OS5 SACRAMENTOS DE INICIACAO
E O CATOLICISMO NO BRASIL COLONIAL

Geraldo Anténio Coelho de Almeida

{Continuacio de Perspectiva Teoldgica no° 11, pag. 205-244)

IV. 0 PROCESSO DE INICIACAO
CRISTA DO FOVO
BRASILEIRO

Chegou o momento de analisar-
mos mals pormenorizadamente o
papel desempenhado pelos sacra-
mentos de inicla¢fio ne processe de
implantacéiio e consolidacao do Ca-
tolicismo no Brasil.

Como o assunto se presta a ex-
planacoes colaterals, que nos leva-
rilam facilmente a ultrapassar os
limites de nosso tema, convém ini-
cialmente estabelecer algumas -
nhas que orientem ¢ trabalho da-
qui para & frente.

Em primeiro lugar, analisaremos
uma série de elementos secunda-
rios que enveolviam a pastoral Ini-
ciatoria e desempenhavam o papel
de introduzir, pouco a pouce, o
nedfito na vida da Igreja. Em se-
guida, passaremos cada um dos
sacramentos do conjuntoe iniciaté-
rio, para nos demorarmos um pou-
co mals na consideracdo do batis-

mo. Depois, em um ltimo capitulo,
analisaremos o resultado visivel que
essa pastoral de inicia¢éo produziu,
em cada um des grupos considera-
dos.

IV. 1. A INTRODUCAO
PROGRESSIVA NA VIDA
DA IGREJA.

A inleiagdo cristd que se desen-
volveu no Brasil, por dois motivos
merece esse nome: primeirp, pelo
carater que lhe é proprio, ou seja,
o de colocar o fiel no pontc de
partida para um crescimento na fé
€ na caridade, dentro da vida sa-
cramentiria da Igreja; em segun-
do, porém, por ter significado,
através do batismo, o trago-de-
unido que iria fazer daguela hete-
rogenetdade inicial um Povo, ainda
que vulnerado pela opresséc de
conquistador e marcado pela pe-
cha vergonhosa da escravidéo.

Como j& flzemos em relagdo ao
clero, vamos tomar como ponto de
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partida para essa nossa analise o
ano de 1549, yuando, com ¢ pri-
meiro Governador, vieram os pri-
meiros jesultas.

Logu nos primeiros meses, ainda
sem conhecer a terra e, muito me-
nos, a gente que nela vivia, Néhre-
ga ja falava em batismo de Indios:

~ “Onde quer que vamos so-
mos recebidos com grande boa
vontade, principalmente pelos
menines, aos quais ensinamos.
Muitos ja fazem as oragdes, e
as ensinam aos outros. Dos
que vemos estarem malis se-
guros, temos batizado umas
cem pessoas pouco mais ou
menos: comecou isso pelas
festas do Espirito Santo, que
é¢ o tempo ordenado pela
Igreja: e deve haver uns 600
ou 00 catectimenos prontos
para o batismo, os quals estac
bem preparados em tudo” (96),

Serda que era possivel, naquelas
circunstancias dificeis, padres por-
tugueses prepararem indios hrasi-
licos tdo bem assim, em apenas
trés ou quatro meses de contato
missionario? - Os jesuitas, pelo
menos durante certo tempo, assim
o supuseram. Logo cedo, porém,
perceberam que a preparagédo de-
veria ser longa e os cateclumenos
bem provados, antes que. se lhes
concedesse o batismo.

O Padre Azpicuelta Navarro, no
ano seguinte (1550), depols de fa-
lar dos insultos e esclndalos com
que os gentios recebiam, assim es-
creve:

“... e (apesar disso) pedem
muitos deles o hatismo, sobre-

(96) Manoel da Nobrega, Cartas do Bra-
sil, op. cit, p. 92

48

tudo em seis ou sete aldeias
onde prego. Mas por duas
causas principalmente enten-
do que se lhes nao deve admi-
nistrar ¢ Batismo. Uma & néo
terem Rei a quem obedecam,
nem moradia certa, mudando- .
se de aldeia todos os anos ¢
as vezes mais freqiientemente,
quando sucede algum deles
embriagar-se e encolerizar-se
pois em tais circunstanclias
nada menos fazem do que pe~
garem em um ti¢io e tocarem
fogo & propria casa, donde o
fogo pega nas oulras por se-
rem de palmas e destarte fica
em cinzas a aldeia...”

“A outra razdo, nio menos
eficaz, de diferir o Batismo &
que muito arraigado estd ne-
les o uso de comer carne hu-
mana, de sorte que, quando
estio em artigo de morte,
soein pedi-la, dizendo gue ou-
tra consolagdo nio levam se-
nao esta, da vinganca de seus
inimigos, e quande nio lha
atham que dar, dizem que se
vio © mais desconsolados
deste mundo” (97).

O que estamos falando natural-
mente se refere aos Indlos, mas,
como esse foi o primeiro apostola-
do organizado que se empreendeit
na Colonia em formacdo, € a partir
dele que tentamos esbogar os tra-
¢os principais do conjunto injcia-
torio que atuou na constituicdo da
Igreja do Brasil, Por analogia, po-
de-se dizer que, embora a maneire
de procedimento com o5 outros
grupos étnicos tenha sido diferen-
te do que acontecia com os Indios,

(97) Cartas Avulsas 15560-1568 (Cartes Je-
suiticas II), Biblioteca de Cultura
Nacional, Rio, 1831, p. 50-51.




o conteido, contudo, foi pratica-
mente 0 mesmo, j& que era ldénti-
co o fundo religloso de onde bro-
tavam os varios estilos de pastoral
— o catolicismo ibérico do século
XVI

As cartas dos jesuitas que ma-
nuseamos nic Sse preccupam com

estabelecer um gquadro organizado

do processo de iniciacdo por eles
aqui introduzido. Mas é possivel
respirar, por entre a variedade de
Informagdes nelas contidas, os ele-
mentos dispersos que nos podem
suprir essa lacuna. & o que tenta-
remos fazer daqui para a frente.

Em 1588, o Padre Baltasar Fer-
nandes, escrevendo de Sio Vicente
a0s Padres e Irmaos de Portugal,
diz peremptorio:

“Ao gentio naoc batizamos,
alnda que no-lo pegam, como
pedem, sendo aparelhamo-los
para quando for tempo para
isso™ (98).

Pols bem, esse “aparelhar-se”
nic se reduzia a uma mera trans-
missio dos rudimentos da fé, mas
comporteva um complexo for-
mado por varios cutros elementos,
nem sempre, & verdade, ministra-
dos obedecendo & uma devida hie-
rarquia de walores.

a) Instrucioe diaria: Havia dia-
riamente uma instrucféic, onde se
ensinavam as oragbes, corrigiam-
se os costumes e se explicava o
contefido da fé, conforme se 18 nas
cartas de Anchieta e de varios ou-
tros. Essa instrucdo era feita sepa-
radamente as mulheres, aos ho-
mens & as criancas. A titulo de
(98) Pe. Baltasar Fernandes, Carta gos

Padres e Irmfios de Portugal, in Mo-
numenta Histérica Socletatls Jesu,

vol. 87 (Monuments BEraslliase, IV),
Roma, 1860, p. 463.

exemplo, vejamos o que diz An-
chieta na “trimestral” de malo a
agosto de 1556, escrita de Pirati-
ninga:

“Na doutrinagdo dos Indios
guardamos a mesms ordem:
duas vezes por dia s@c cha-
mados & lgreja, pelo toque da
eampainha, 8o qual acodem
as mulheres daqui e dall e 14
recitam as oracdes no préprio
idloma, recebendo ao mesmo
tempo continuas exortacdes, e
se instruindo em tudo que res-
peita ao eonhecimento da fé*
(99).

“Alguns homens também
assistem, aos domingos, & ce-
lebracao da Missa e, nesta oca~
sido, depols do ofertério, se
lhes prepa algums coisa a
respeito da fé, da observancia
dos mandamentos e, além
disso, o que € pouco, atenden-
do & sua rude natureza, ne-
nhum dia deixamos passar sem
gue vamos 8 sua casa, exor-
tando ora uns, ora oufros a
aceitarem a fé, fomando parte
na sua conversacao, e tratan-
do com eles na méxima fami-
laridade...” (100).

“No que diz respeito 4 dou-
trinagao dos meninos suficlen-
temente me explanei nas car-
tas antecedentes. Duas vezes
por dia se refinem na escola,
¢ todos eles, prinecipalmente -
de manha, porque depois do
mejo-dia ecada um precisa de
prover a sua subsisténcia, ca-
¢ando ou pescando; e se néo
trabalharem, naoc comem. O

{98) José de Anchieta, Cartas, Informa-
¢bes, Fragmentos Histdricos e Sermobes
{Cartas Jesulticas III), Ed. Civiliza-

cho Braslleira 8. A, Rlo, 1833, p. 37.
(100) Idem, p. 88
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principal cuidado que deles se
tem, consiste no ensino dos
mdimentos da 1é, sem omitir
o conhecimento das letras. .
Em matéria de fé, respondem
por certas f6rmulas que se
lhes ensinam: alguns mesmo
sem elas” (101).

b) Iniroduciic progressiva na
vida ltargica. Além da Instruciio,
havia uma progressiva Introducéo
dos catecimenos na vida Htfrgica:
permanéncia na Igreja até depols
do ofertério, casamentos “in lege
naturae”, confissio néo sacramen-
tal...

E ainda Anchieta guem escreve
(Piratininga, maio a setembro de
1554):

“... em cada domingc ce-
lebra-se missa para os mes-
mos, sende muitos oz cateei-
menos despedidos gravemente
depois do ofertério, com difi-
culdade e gravemente o tole-
Tam ¢ nos rogam incessante-
mente gue 0S5 Promovamos ao
batismo, o que € de cautela
que néo faga, para que nio
voltem ao erro dos antigos
costumes...” (102).

O casamento segundo a lel da
natureza (“in lege naturae”) fol
um recurso excogitado peles pri-
meiros missiondrios para obviar a
Inconstéincia generalizada dos indlos
em matéria de casamento. Os pa-
dres viam que era costume desfa-
zerem-se as unides com a malor
naturalidade. Entéo como proceder
com o casamento dos neobatiza-
dos? A solugdo que lhes ocorreu

(101) Idem, p. 89. Ver tembém p. 73;
p. 39 p. ...

{102) Idem, Quadrimestre de malo e se-
tembro de 1554, p. 39.
{103) Manuel da Ndébrege, Carta so Pe.
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fol ensinarem os cateciimenos 2 se
casarem conforme & lel da natu-
reza. Mais tarde, depois do batismo,
gquando ¢ ato ja apresentasse si-
nals de estabilidade, entdo se ce-
lebrava o sacramento do matrimé-
nlo “na lel da graga”. Nobrega,
escrevendo & Santo Inéclo, em
maio de 1556, j& fala dela:

“E posto de que tenhamos
poder de dispensar no paren-
tesco de direito positive ecom
agueles que antes de se con-
verterem j4 eram casados,
conforme &s nossas bulas e a0
direito candnico, isto nio pode
¢4 haver lugar, porque néo se
casam para sempre viverem
juntos com outros infjéis, e se
disto usamos algums hora, é
fazendo-os primeiro ecasar in
lege naturae e depols se ba-
tizam” (103).

A mesma colsa escrevia, a 8 de
junho de 1556, o Padre Luls de
Gra:

"“Hun remédio usamos con
algunos que vemos hablles
para el baptismo y, cathecu-
minados suflcientemente, que
les ensenhamos cémo casen
antes de baptizados segin 1a
lel de naturaleza, para que
quando los baptizarmos, hal-
landolos ya casados puedam
perseverar en el casamien-
fo...” (104).

Também para que os Indiog fos-
sem se habituando com & prética
penitencial, ers costutne promover
entre os catecimenos a conflssio
dos pecados, embora sem valor sa-

Indcio de Loyola, Roma, iIn MHSI,
vol. B0 (Monumenta Brasllise IT),
Cfr. nota 98; p. 277,

(104) Luis da Grf, Carta ao Pe. Inéclo
de Loyola, Roma, ldem, p. 293.




cramental. Serafim Leite, no volu-
me III da “Monumenta Brasiliae”,
& paglna 63, aborda essa pratica,
documentando-a. Para o nosso in-
tento, basta-nos essa simples refe-
réneia.

¢) Devocdes. No dmbito do tra-
balho iniciatorio aqui enfoeado,
parece que as praticas devocionals
ocupavam um lugar de destague.

Eram. os elementos que mais con-
segulam impressionar a imagina-
cao dos sllvicolas e, talvez por isso,
conseguiram deixar marcas gue até
hoje perduram, embora nio sejam
08 aspectos mals recomendavels da
vivéncla erisid.

No inicic, os missionéarios se mos-
traram bastante receptivos em re-
lagi&o nao s6 & mentalidade dos
Indios, como também a certas ex-
pressoes de sua cultura.

Nébrega, escrevendo a Siméo
Rodrigues, em 1552, pedia-lhe que
se pusesse em disputa “entre pa-
recer de letrados” varias questdes
relacionadas com a catequese. Uma
delas versava sobre a adaptacio
dos missionirios aos costumes se-
cunhdarios dos Indins, concluindo
com muito acerto que “a seme-
lhanga . € causa de amor”, Assim
propunha Nébrega:

“S8e nos abragarmos com
alguns costumes deste gentio,
0s quals ndo sdo contra nossa
fé eatélica, nem sio ritos de-
dicados a Idolos, como é cantar
cantigas de Nosso Senhor em
sua lingua pele seu fom e tan-
ger seus instrumentos de mui-
sica que eles (usam) em suas
festas quando matam contra-
rios e quando andam bébados;
e isto para os atralr a delxa-
rem os outros costumes essen-

ciais e, permitindo-lhes e
aprovando-lhes estes, traba-
lThar por lhe tirar os outros;
e assim o pregar-lhes a seu
modo em certo tom andando
passeando e batendo nos pei-
tos, como eles fazem quando
querem persuadir alguma, coisa
e dizé-la com muita eficicia;
e assim tosquiarem-se os me-
ninos da terra, que em casa
temos, a seu medo. Porque a
semelhanga € causa de amor.
E outros costumes semelhan-
tes a estes” (105).

Esse esforgo de adaptacio fé-los
logo descobrirem que os Indios apre-
ciavam muito as procissges com
cantos e grande aparato externo.
Sem falar das procissdes oficlais
(Corpus Christi) e costumeiras,
como as da Quaresma, com fre-
qiléncia eram organizadas muitas
outras pelas aldeias, por qualquer
motivo.

As cartas deserevem-nas com
todos os pormenocores., A titulo de
exemplo, vejamos a descricado que
os meninos 6rfios do Colégio da
Bgahia fizeram de uma dessas pro-
cissoes, onde a intengdo Iniciatdria
tfransparece com bastante clareza:

“Aqui ecom os pdores de suas
romarias e peregrinacoes, nos
encendemos em Jesus Cristo,
e fizemos uma romaria e uma
peregrinacao pela terra aden-
tro armando-nos contra eles
com & Cruz de Cristo e com
suas palavras. A Cruz fol sem-
pre levantada e os meninos
adiante, de dols em dois ou
de trés, pregando, uns adiante
dos outros por um espago,

(105) Manuel da Ndébrega, Carta ao Pe.
L&guel Torres, Lishom, idem, p. 407-
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pregando a Criste a grandes
vores, ser ele verdadeiro Deus
que fez os céus ¢ a terra e
todas as coisag para nés, para
que o conhecéssemos e servis-
semos, ¢ nos, a quem Ele fez
de terra e deu tudo, nédo o
queremos conhecer... & que
dall por diante na&o teriam
escusa, pols Deus lhes enviara
a verdadeira santidade, que ¢
& Cruz, e aguelas palavras e
cantares, ¢ que Deus tinha
vida para os que créem... do
que ficavam espantados sabe-
rem tanto os meninos, por que
lhes falavam do inferno e deo
diabe, de quem eles tém medo,
de tudo o qual os menings
linguas andam multo ensina-
dos” (106).

Scobre as festas, baste-nos a refe-
réncia do Pe. Ferndo Cardim, em
1584, g trés comemoracdes, ainda
hoje conservadas com muito carl-
nho, na constelagio das devogdes
particulares, por esse Brasil a fora:

“Trés festas celebram estes
Indlos com grande alegria,
aplausos e gosto particular.
A primeira é as fogueiras de
8. Jodo, porgue suas aldelas
ardem em fogos, e para salta-
rem as fogueiras nao o0s es-
torvam & roupa, ainda que
algumas vezes chamusquem o
couro. A segunda é a festa de
ramos, porgue & coisa pars
ver, as palmas, flores e boni-
nas que buscam, a festa com
que os tém nas maos ao oficlo
e procuram que lhes caia dgua
benta nos ramos. A terceira,
que mais que todas festejam,

(106) Carta dos Menlnos do Colégio de
Jesus da Bahis. a0 Pe. Pedrg Do-

mench, In Serafim Leite, Novas
Cartas Jesuiticas, Companhia Editora
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é dia de cinza, porque de ordi-
nério nenhum falta, e do cabo
do mundo vém & cinza, e fol-
gam que lhes ponham grande
cruz na testa, € se acontece o
padre ndo Ir &4s aldeias, por
nido ficarem sem cinza eles a
dide uns aos outres, como
acontecen a uma velha que,
faltando o padre, convocou
toda a aldeia & igreja e lLhes
deu a cinza, dizendo que assim
faziam os Abarés, sc. padres, e
que naoc haviam de ficar em
tal solenidade sem clnza”
(107).

Cardlm, na sua qualidade de se-
eretério do visitador Cristévao de
Gouvela, feve ocasiio de presen-
clar varias outras festas de Indlos
€ brancos e descrevé-las com rique-
zas de pormenores (108). Pelo
carater ambiguo que tals festas
apresentam, pois, por um lado, séo
um veiculo acessivel & compreensio
daqueles a que se destinam (por-
gue em sintonla com a sua cultura),
por outro, podem adquirir com o
tempo.um valor gue passa a ser cul-
tivado autonomamente em detri-
mento da mensagem rellglosa que
inicialmente querlam veicular, ca-
beriam agui algumas conslderacgoes
pastorals, que s6 nféo as fazemos
porque i3so alongaria demasiada-
mente esta anglise, Mas flgue
registrada a observacgdo.

Os elementos da constelacao de-
vocional que aqul abordamos valem,
com certas variantes, para a pas-
toral reallzada com o0s escravos
africanos. Delzxemos de lado a
devo¢io aos santos (um outro ele-
mentoc fortemente vinculado na

143-144.

Nacional, 5. Paulo, 1940, p.
318-317.

{107) Fernfio Cardim, op. eit., D.
{108) Idem, p. 342; 346; 354; etc.




pratica religiosa dagueles tempos),
por ser mals prépria dos ja bati-
zados e nio constar como um
elemento de iniciagfo.

Vejamos agora qual erz o papel
da crisma dentro dessa pastoral de
iniclacdo.

IV. 2. A CONFIRMACAO, UM
. SACRAMENTO ESQUECIDO

As noticias sobre a pratica do
sacramento da confirmacdo ou
cerlsma séio bastante fragmenta-
rias nos documentos dos primeiros
tempos de nossa vida colonial. Mais
tarde, nas constitui¢ies do Arce-
bispado da Bahia, vamos encon-
trar uma sérle de prescriges a
respeito da administraggo desse
sacramento. Al se diz:

“Posto que ndo haja precelto
grave de receber este sacra-
mento, contudo, deixar de o
receber, podendo, & culpa, € os
que por desprezo o nap re-
cebem pecamn mortalmente”
(109).

Logo em segulda, as “Consfitul-
¢coes” estabelecem a idade minima
de sete anos, salvo perigo de morte
ou oufra justa causa, e exige que
o neocrismando saiba a Doutrina
Cristd, “ao menos o Credo, ou
Artigos da Fé, o Padre-Nosso, Ave
Maria ¢ Mandamentos da Lei de
Deus. O que for de malor idade,
capaz de pecado mortal, deve pri-
melro confessar-se, ou ao menos
ter a devida dor e arrependimen-
to de seus pecados...” (110).

{10p) Sebastifo M. da Vide, Constitulches
Primeiras, op. cit, ». 31, n, 76,

(110) Idem, n. 77; p. 31-32.

{111) M. da Ndbrega, Carta ao Pe. Bimbo
Rodrigues, Lisboa, in MHSI, 79 (Mo-
numenta Brasilias, I}, p. 442,

Mas, embora dispersas, j& desde
o comego havia noticlas do conferi-
mento da crisma saos indios, pelo
que, a fortiori, se deduz terem-na
recebido também. os brancos.

Nébrega, experimentando as difi-
culdades de comunicacio entre 8io
Vicente e a sede do bispado, escre-
via, em 1553, para Portugal
manifestando a conveniénecia de
que de l4 viesse um Jesuita, bispo
de anel, isto &, titular, “para orde-
nar hermanos nuestros y crismar
¥ hacer otras cosas que solo al
orden obispal pertenescen, porque
1a Baya estd lexos...” (111).

Em 15685, o Pe. Belfsquez, escre-
vendo aos Irmfos de Portugal,
depois de gastar algumas paginas
na enumeracio e descricio dos
varios acontecimentos festivos com
que se celebrou a festa de Jesus
(1.© de janelro) daquele ano, quase
laconicamente assim terminou:

“Su Sefiorla comlid este dia
en casa con el vicarlo y otros
dos clérlgos, ¥ después de re-
posar, fue luego a crismar a
nostra Iglesla, ¥ ansi se acabé
nuestra fiesta, que dando la
gente muy engolosinada y
contenta” (112),

Anchieta, falando dos bispos do
Brasi)l, diz do segundo, D. Pedro
Leltdo, que:

“Yisitou toda a costa do Bra-
sll, crismande £ dando or-
dens...” “O tercelro bispo,
que sagora rege a igreja do
Brasil, & D. Antonic Barrelros,
do héablto de Aviz. Velo no ano
de 1575, taz seu oficio como os
passados, posto que ndo se

(112) ge. Antdénic Bldsquez, Carta aos

adres e Irmfios de Portugal, in
MHSI, vol. 87 (Mon. Bras., IV), p. 181,
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mostre tdo zeloso pela conver-
sao dos Indlos nem faz muita
conta da sua cristandade, ten-
do-os por gente bocal e de
pouco entendimento, e contudo
ja foi visltar suas aldeias e
crismou os que finham ne-
cessidade deste sacramenio”
(113).

Na “Informacio dos Primelros
Aldeiamentos” (de 1584, presumi-
velmente), diz ainda Anchieta:

“Houve em todas estas igre-

jas multos e mui solenes ba-
tismos, alguns gque passavam
de 1000 almas, achando-se o
bispo D. Pedro Leitao a alguns
deles, onde por sua mao bati-
zava & muifos e crismava a
todos...” (114).

Nos documentos referentes ao sé-
culo XVI, néo se val além da sim-
ples mengic do sacramentc da
crisma, Parece que n#o se lhe dava
maior importfneia. O préprio
Serafim Lelte, no ecapltulo dedi-
cado aos sacramentos, em sua His-
toria da Companhia de Jesus no
Brasil, nem menciona a confirma-
¢cdo. E bem verdade que 14 se fala
apenas das atividades proprias dos
jesultas, mas ja que as aldelas dos
indios estavam fora da jurisdicao
dos parocos, seria 16gico que os mis-
sionarios dedicassem uma major
atenclio a esse sacramento.

No século XVII hi uma observa-
¢do de Antonlo Vieira, numa cartg
ao Geral da Companhia, Gosvinio
Nickel (1660), que merece registro:

(113) J. de Anchleta, Cartag (Cartas Je-
sufiticas III), op. cit., p. 309. Cfr.
tamq‘tiéam MHSI, 81 (Mon. Bras. III),
. .

(114) J. de Anchieta, Cartas, op. cit,
p. 354,
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“Também se tem reparado
muito que, havendo 45 anos
gque ha Cristandade neste
Estade do Maranhio, nunca
até hoje se administrou em
todo ele o Sacramento da Con-
firmacdio, sendo tdo préprio
dos novamente convertidos, e
para gente naturalmente in-
constante tio necessario. E
de mesma maneira pareceu
representar-s¢ a V. Paterni-
dade que seria conveniente
pedir a S. Santidade que o
Superior destas Missbes tives-
se poder para administrar este
Sacramento porque no mesmo
tempo em que visita as Cris-
tandades pode ir crismando os
hatizados delas, que forem ca-
pazes. Quando assim se con-
ceda, serd necessario vir de-
clarado ¢ modo com gue se
hi de administrar o dito Sa-
cramento se com insignias ou
sem elas” (115).

N&ao é de admirar que tal tenha
acontecido, pols até hioje, em muil-
tos hgares do Interior do Brasil,
muita gente recebe esse sacra-
mento mals por receber, pois é algo
que acontece quando por 14 passe
o bispo ou algum missionario auto-
rizado, além de ser uma hoa ocasido
que se tem para arranjar mals um
padrinho, Ou quando nao é assim,
é para sabisfazer uma exlgéncia
compulsoria para a habilitagio
matrimonial, como acontece numa
capital brasileira, onde, a8 guintas-
feiras, a catedral se enche de adul-
tos que vao receber a crisma para
que se lhes conceda a licenca para
casar!

(115) Antdnio Vielra, Ac Pe. Geral Gos-
vinlp Nickel, in Serafim Leite, No-
vas Cartes Jesuiticas, op. cit., p. 280.

£ e TR L e LA R e Ty g



Nessas ocasldes, naturalmente, o
celebrante procura apresentar uma
teclogia do sacramento que vai
conferir, mas, se as motivacgoes dos
neocrismandos sdo outras, prova-
velmente pouca coisa ficar4 em
termos de aproveitamento.

Sobre a confirmacao, € bom notar
ainda que, algumas vezes, s6 0s
filhos dos ricos a receblam. Frei
Rolim, OP, observa:

“_,.Alguns livros de Tombo
de Diocese e paréguias nos sur-
preenderam com o fato, nio
generalizado, € verdade, de que
alguma vez a confirmacio foi
administrada quase exclusiva-
mente aos filhos de familias
mais importantes de certas
localidades” (118).

Pode-se, pois, até certo ponto,
compreender o pouco interesse de-
monstrado, aquli no Brasil, pelo
Sacramento da Crisma.

Agora, seri que a primeira euca-
ristia ocupa algum lugar dentro do
conjunto iniclatério, praticado em
nosso pals? Vejamo-la.

IV 3. A EUCARISTIA, UM SA-
CRAMENTO DIFICULTADO

Ao se lerem os relatérios das ati-
vidades dos jesultas, pode causar
estranheza que, muitas vezes, em
prosseguimento aos batlsmos sole-
nes, se mencionem os casamentos
solenes e, quase nunca, se fale das
primeiras comunhées. A razio disso
no-la d4 Serafim Leite — as exi-
géncias eram para valer. Os indios

(118) Frei Anténic Rolim, O. P., Sacre-
mentos de Iniclagho ne formagio
religiosa do Brasil, In Pastoral da
Iniciagho COristd, Vozes, 1866, (2a.
ed.), p. 88.

das aldelas s6 foram admitides &
comunhiao anual em 1573, mais de
vinte anos depols dos primeiros
contatos catequéticos. Assim mesmo
s6 se admitlam os melhores. Dal
para a frente prinecipiaram a co-
mungar por ocasido dos jubileus e
mais duas ou trés vezes por ano,
“por reveréncia” do sacramento.

Para que se tenha uma nocio da
severidade do exame prévio, é sufi-
clente relembrar este episédio,
referido por Serafim Leite, que
aqul vai resumidamente: em 1574,
numa aldeis, apresentaram-se, pa-
ra comungar, 200 indios. O Padre
Tolosa, grande apostolo do Santis-
simo Sacramento, admitiu apenas
40 dos mais escolhidos. Entre eles
havia um Indio dos primeiros bati-
zados que, do meio da igreja, "disse
toda a doutrina e¢ respondeu tédo
bem que causou admiracao”. O
Pe. Provincial permitin-lhe, por
isso e pela pureza de sua vida, que
comungasse nma vez por més (117).

Diz ainda Seraflm Leite que a
comunhéo teve alguns efeltos salu-
tares além dos propriamente sacra-
mentals: quanto & Instrucéo relli-
glosa, porque exigindo a doutrina,
s6 para poderem comungar a
aprendiam com dillgéneia; gquanto
a virtude em geral, porque os que se
admitlam “eram os primeiros em
todo o género de virtude”; e até
quanto & clvilizagio material, por-
que vivendo os Indlos em malocas
promiscuamente, “os que comun-
gam, pare terem mals recolhimento
e nAc versem OS5 EXCessos que se
fazem, pediam ao Provinelal lhes
desse licenga para terem casas para

(117} Ctr. Serafim Lelte, Histéria da Com-
panhia de Jesus no Brasil, Tomo
II, Livraria Portugalia, Lishoa. Ci-
;élizaqﬁo Brasilelra, Rio, 1938, p.

7 88,
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si e a alguns se concedeu” e mesmo
porque com o receio de lhes ser
proibida a comunhéo, mantinham-
se parcos na bebida, um grande
sacrificlo para eles (118).

Nos dias de comunhéo havia pro-
cissdes. Os comungantes jejuavam
na sexta-feira anterior e no sadbado
tomavam “a disciplina”.

Nos dias de primeira comunhio,
a festa era maior:

“Fazia~se proelssdo solene
com o Santissimo Sacramento
com miisica de flautas e can-
tos de 6rgao, que tangem os
préprios Indiocs, e acabada a
procisséo, dizia-se oufra missa
e todos se achavam presentes
com tanta devocdo, como se
aquela hora entraram na igre-
ja, J4 do melo-dia, e depois os
despedimos com uma pratica
espiritual, dizendo-lhes gue se
fossem a dar mantimento a seu
corpo, pols ¢ haviam ja dado
a sua alma” (CiIr. Carta do Pe.
Tolosa, 7 de setembro de 1575,
Biblioteca Nacional de Lisbos,
fg, 4532, £. 166) (11D,

Na comunhao geral de 1584, numa
aldeia da Bahia, notou Cardim que
o Padre Visitador, depois de cele-
brar alguns casamentoes, den a co-
munhio a cento e oitenta indios e
indias, dos quais vinte e guatro; per
ser a primeira vez, comungaram a
primeira mesa, com capela de flo-
res na ecabeca; depols da comu-
nhéo lhes deitou o padre ao pes-
cogo algumas verdnicas e néminas
com Agnus Del de varias sedas,
com seus corddes e fitas, e todos
ficaram mui consolados” (120).
(118) Idem, p. 289.

(119) Idem, p. 290,

(120) Fernfio Cardim, op. ¢it, p. 303-304.
(121) Capistrano de Abreu, op. cit., p. 312.
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Embora nio venha muito a pro-
posito, mas com tal gesto teve tam-
bém seu cardter Iniciatério, convém
maostrar 2 permanénela do costume
de andar com ¢ pesco¢o chelo de
medalhas, pols ainda mno século
passado Capistrano observara:

“0O dono da casa grande, co-
mo tods a populacio masenlina,
exceto quando viajava, andava
de cerouls e camisa, geralmen-
te com rosdrios, reliquias, ora-
goes cuidadosamente cosidas e
escapularios ao pescogo” (121).

Um exemplo do século XVII:
Quando os jesultas forsm fundar a
missao do Maranhao (1663), conta
Antonto Vielra que, entre as muitas
aberracoes 14 encontradas, uma era
o usc de ndo se dar a comunhao
aos indlos nem na hora da morte:

“Desterrel ¢ abuso geral,
muito introduzido, de nio dar
a comunhio aos indios nem na
hora da morte, o qual estava
aqui estabelecido como lei, e
quase ¢ mesmo se praticava
com o uso do sacramento da
extrema-uncio” (122).

Vejamos agora o que nos dizem

as “Constitui¢des do Areebispado

da Bahia”, sobre a primeira comu-
nhao:

“Posto que este sacramento
nao seja necessario como meto
preciso & salvacdo, contudo,
conforme & disposicio dos Sa-
grados Canones, e Conellio
Tridentino, todos os fiéls Cris-
taos, de um e outro sexo, tanto
que chegarem aos anos da
discricio, que nos homens re-

{122) A Vielra, Carta ao Provincial do

Braeil, Cartas do Pe. Antdnlo Vielra,

Tomo I (Biblloteca Esetitores Por-

tugueses), Imprensas Univergitéria,
1925, p. 346.
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gularmente sio os guatorze, e
nas mulheres os doze e tive-
rem julzo para entender o que
fazem, e a reveréncia que se
deve a este Divino Sacramento,
que bem pode ser antecipe nos
homens, mais que nas mulhe-
res, antes dos quatorze, e dos
doze, o que prudentemente jul-
gard o Paroco, sio obrigados
a o receber, 30 menos uma vez
cada ano pela Piscoa da Res-
surreigao. . .7 (123).

Nio havia, ao que parece, exi-
géncia de saber a doutrina, como
no caso da crisma. Provavelmente
se supunha. Nem se fala de um
destague especial. Mas, certamente,
devia existir.

Algumas crénlcas de visitantes
falam dessas cerimdnias. Por exem-
plo Tollenare, em seu livro “Notas
Dominieais”, se refere &s “primeiras
comunhoes” das meninas de fami-
Ha rica do Recife. Baseado nessas
“Notas”, Frel Rolim afirma:

“As primeiras comunhoes
assumiam um carater de sim-
ples rito de passagem, héo so
no plano religioso, mas no
plano social. Passagem n#o
para uma vida religiosa mais
desenvolvida e sim para uma
etapa a mals na existéncla
humana” (124).

E, mails adiante, depois de notar
que, nos comecos do séeulo XIX, =
mulher brasileira nfao conhecia
adolescéncia, acrescenta:

‘“E a primeira comunhfio se
fornava geralmente uma festa
de noivado disfarcade, Pri-
meira comunhio muitas vezes

(123) 8. M. da Vide, Constituigcfes Pri-
meiras, op. ecit., p. 37-38. 05
P. .

{124) Frel A. Rolim, op. cit.,

pobre de sentido religloso, de
saparecendo este quase inte-
gralmente debaixo da exube-
rancig dos vestidos e dos
sentimentos femininos” (125).

Com os meninos dava-se o mes-
mo. E Gilberto Freire agora quem
fala:

“Fol quase um Brasil sem
meninos o de nossos avés e
bisavés, Aos sete anos ja muil-
to menino dizia de cor os
nomes das capitals da Europa;
os dos trés inimigos da alma,
diminuia, multiplicava, divi-
dia... Tirado o retrato de
primeira comunhioe, de sobre-
casaca preta e botinas pretas
ou borzequing — todo esse
hito a contrastar com ¢ ama-
relo desmalado do rosto ané-
mico — estava a erlanca
rapaz” (126).

Portanto, a primeira comunhéo
parecia ter, como ainds hoje acon-
tece em muitos lugares deste Brasil
catdlico, um carfter mais de inl-
clagiio soclal, que de inicia¢do cris-
tdé. Com uma pitada de exagero,
poderlamos até compra-la a uma
“Festa de Debutantes”, s6 que
realizada na igreja, em vez de ser
no clube.

Deixamos de propésito para falar
do batismo por 1ltimo, pois nele se
concentrava, praticamente, todo o
peso da acdo iniciatéria, praticada
durante 8 fase de implantacdo do
cristianismo no Brasil. Com efeito,
o conjunto de praticas e ativida-
des tratadas no primeiro ltem deste
capitulo estava orientado pars o
batismo e, por outro lado, tanto a

(125} Idem, p. 96.
(128) gg)lherto Freyre, op. cit, vol. IL p.
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crisma como a primeira eucaristiz
eram relegadas a um segundo pla-
no, ou, pele menos, recebiam uma
atribui¢io soecial que lhes obscure-
cla a sua verdadelra funcéio no
ambito sacramentério da iniciagéo
erista.

IV. 4. O BATISMO, UM SACRA-
MENTO INFLACIONADO

Ao iniclarmos este capitulo, cons-
tatamos j& que, depois de uma
euforia passagelra, os missiondrios
comedaram & agir com bastante
cautela na concessdo do batismo aos
Indlos adultos. Porém, as erlancgas
moribundas € mesmo os adultos
nas mesmas condicdes, sempre que
pedlam, eles oz batizavam.

Uma conecepgdo um tanto meca-
nicista do batismo levava-os a
excogitarem estratagemas, como
agquele de passar uwm lengo molhado
na testa dos prisloneiros a serem
sacrificados, batizando-os depois de
uma sumarissima exortacdo sob
ums forma tfo discreta que nem
os 'Indios, nessas elrcunstineias
muito atentos, percebiam alguma
coisa.

Nas cartas dos primeiros jesuitas
€ fregitente g referénela a todos
esses casos de batismos. Assim, o
Pe. Brias Lourenco, escrevendo da
Bahia aos Padres & Irm&aos de Colm-
bra, em. 1553, nos relats, um desses
batismos camuflados de “um eon-
trario”, destinado & morte, sob os
olhares vigilantes dos inimigos que
temiam que 0 batismo estragasse a
sua *“comida verdadeira”. Por lsso,
nem Agua davam aogs padres. Mas,

(127) Pe Bras Lourenco, Carta aos Padres
rméos de Colmbm in MHSI, 79
{Mon Bras., I ), p. 518,
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*quizo nuestro Sefior que passé por
alll una moger gentil con una cala~
ba¢a de agoa, e llaméronla que les
diesse de beber, ¥ unc delios ha-
zlendo que bivia, moydé uno pafio
¥ con aqueila agua le baptizd”
(127).

Afora esses casos, porém, a nor-
ma era a cautela. Mesmo com os
Indlos j&4 aldeados, primeiro bati-
zavam-se 08 meninos, enquanto
com os adultos se devia aguardar
“até mals serem provados” (128).

Em 1557, chega o terceirc Gover-
nador, Mem de 84, com quem
Nobrega e os jesultas irlam estabe-
lecer uma sérle de compromissos
que, embora julgados favordvels &
ac¢do missionaria daqueles tempos
(pelo menos de acorde com uma
certa visdo do aposfolado), signi-
ficou para a Igreja que se formava
um peso do qual, até hoje, ela ndo
consegulu llbertar-se de todo.

Mem de 84, apenas chegou, Ja
intervinha na organizagio das
aldeias, mandando reunir quatro
delas em uma 56, para que os pa-
dres pudessem melhor assisti-la
(129). Seguem-se outras medidas
semelhantes.

E também, a partir de entéo, que
08 batismos solenes celebrados cole-
tivamente passam a acontecer com
certa fregiiéncla. Na mesma carta
em que Nébrega fala do reagrupa-
mento das sldeias, di também g
noticia de trés turmas de batizados
solenes, num total de 144 novos
cristaos:

“Comegou © batlsmo solene
em o qual batizou 84 inocen-

(128) Ir. Anténlo Blasguez, Quadrimestre
de janeiro até abrik de 15568, in
MHSI, 80 (Mon. Bras., II), p. 272

{128) Pe. Anténio Pires, a0 Provinclal de
Portugal, idem, p. 463.
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tes. De todos esfies fol padri-
nho o Governador...”

“Logo dla da Visitagio se
batizaram 30 e tantos; ao do-
mingo, dal a olto dias, se
bhatizaram 20 ¢ tantos, gque sdo
por todos 144: todos estes eram
meninos d’escoela ji bem dou-
trinados, porque da outra gen-
te grande batizario devagar”
(130).

Dos batismos solenes de adultos
temos, entre outras, a narragéc do
Padre Leonardo Vale (1563), em
carta ao Padre Gongalo Vaz de
Melo:

“E no mesmo dla que toma-
ram as ordens de missa, se
partiu © Padre (Provincial)
com eles para o Espirito Sanfo
(aldeia do) a fazer um batismo
que havia dias se aparelhava,
onde logo comecaram a exer-
citar o novo talento aparelhan-
do os que se haviam de bati-
zar, que foram 170 pouco mais
ou menos, ¢ casais em lel de
graca setenta e olto”.

“Em Sio Paulo (aldeia de)
se aparelhou outro para o qual
o Padre Provinelal mandou um
dos neo-ordenandos se aper-
cebesse para dizer missa nova,
Porque era necessirio ser o
batismo algum tanto mals
festejado que os ountros, por
ser de homens principais e de
mais policia, como criados ao
bafo dos brancos e vizinhos
mui antigos desta cidade. Na
véspera pela manh8 fol o
bispo, que os hatizou, ajudan-
do-lhes os Padres, que af esta-
(130) Idem, p. 466,
(131) Pe. Leonardo Vale, aoc Pe. Gongalo

Vaz de Melo, in MHSI, 87 (Mon.
Bras., 1IV), p. 5-8.

vamos; e, depeis dlsso se
disseram as vésperas de canto
d’6rgio mui solenemente, e
uma procissio pela Aldeia...
Foram os batizados trezentos
e doze, e casados em lel de
gra¢a cento e sessenta e um”
(131).

Vinte anos mais tarde, por oca-
siao da vislta do Padre Gouveia, a
pratica dos batismos coletivos de
adultos estava em pleno vigor, co-
mo se pode perceber da narrativa
epistolar de Ferndo Cardim, em-
bora ele mesmo J& encontrasse al-
gumas aldelas totalmente cristas,
como é o caso da aldeia de Sao
Lourengo, na capitania do Rio de
Janeiro, da qual diz:

“Eu bhatizel dols adultos so-
mente, por os mals serem todos
cristios” (132).

Cardim fala também das missdes
volantes que se fazlam pelos enge-~
nhos e fazendas dos portugueses,
onde também se batizaram a mul-
tos, inclusive eserayvos de Guiné.
Assim. resume o eronista o resul-
tado dessas missdes:

“Muitas missdes se fizeram
por ordem do Padre Visitador
nestes dois anos peloy enge-
nhos ¢ farendas dos portu-
gueses; nelas se colheu copioso
fruto e se batizaram passante
de trés mil almas ¢ se casa-
ram muitos em lei de graga,
tirando-os de amancebamen-
tos, ensinando-lhes a doutri-
na, pondo os discordes em
paz...” (133).

Anchieta, na sua “Informacéo da
Provincia do Brasil” (1585}, dd os
segulntes dados:

(132) Fernfio Cardim, op. cit., p. 348.
(133) Idem, p. 322,
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“Em todo o Brasil poderao
ser batizados desde que os
Padres vieram a ele, mais de
100 mil pessoas e destes haverd
até 20 mil”,

Naturalmente falava de Indios,
porque continua dizendo:

“Depois de cristios sdo tan-
gquam tabula rasa para impri-
mir-se-lhes todo o bem, nem
hé dificuldade em tirar-lhes
rito, nem adoragio de idolos
porque nao os tém € 03 costu-
mes depravados de matar
homens e comé-los, ter muitas
mulheres e embriagar-se, de
ordindrio com os vinhos ¢ ou-
tros semelhantes, delxam-nos
com facilidade e ficam mui
sujeitos & nossos Padres como
se fossem religlosos e lhes tém
amor ¢ respeito e nioc movem
pé nem mao sem eles; com-
preendem mui bem a doutrina
cristi e os mistérios de nossa
Fé, o catecismo e aparelho
parg 8 confissfio e comunhao e
sabem estas coisas tao bem ou
melhor que muitos portugue-
ges” (134). '

Nessa lista se resumiam também
as dificuldades maiores para se
conceder ¢ bhatlsmo aos indlos, nos
primeiros anos da evangelizacio:
antropofagia, bebedeiras, poliga-
mias. ..

No século XVII, o movimento
malor de conversfo se pro¢essa no
Norte do Brasil (Maranh3o, Pari,
Amazeonas e também Cears e Plani).

Quando os jesuitas foram fundar
a Miss&o do Maranhéao, J4 encon-
traram muitos Indios batizados, se

{134) José de Anchleta, Cartas, op. clt,
p. 435.
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bem que o desamparo espiritual em
que viviam fosse espantoso. Allas,
a falta de asslsténcia religiosa atin-
gia igualmente os portugueses l4
residentes, como bem provam estas
palavras de Vielra a D. Jodo V,
logo depois de sua chegada a Sao
Lufs (1653):

“Qs portngneses, senhor,
vivem nestas partes em neces-
sidade espiriinal pouco menos
que extrema, com grande falta
de doutrina e de sacramentos,
havendo muitos deles que nao
ouvern missa nem prega¢io em
todo o ano pela nao terem...”

“A prineipal causa disso,
deixande outras mais remotas,
é a falta de curas e pérocos;
porque em toda a capitania do
Maranhfio néo hi mals do que
duas igrejas, uma na terra
firme, outra na ilha, que é
mals de sete léguas de com-
prido e outras tantas de largo,
e toda povoada...” (135).

Quanto ao clero, j& vimos Qque,
mals tarde, essa situacZo sombria
se modifiton.

Em ume carta escrita na mesma
ocasiido ao Provincial do Brasil
(22/5/1653), Vieira apresents ou-
tros pormenores da sttuacao dos
Indlos:

‘“Resolvemos, com o parecer
dos padres, que até z partida
dos navios para o reino deste
ano de 53, ticasse eu na cidade,
cuidando do cateclsmo dos
indios, ¢ examinando os hatis-
mos, por estarem muito inva-
lidos, para o que ful seguindo
o rol do paroco para nio ficar
algum de fora”.

(135) A_ Vieira, Cartas, op. clt.,, p. 306-307,




“Mulfos deles estdo ainda
pagaos e assim vivem e mor-
rem nas casas dos portugueses,
e quando o0s repreendemos

desta impiedade, escusam-se
com dizerem gque n#o tinham
Padres da Companhia que os
batizassem... Muitos achei
batizados, que verdadeiramente
0 nao eram porque lhes deram
o batismo sem nenhuma ins-
trugido, nem fazerem conceito
do que recebiam. Dos mistérios
da fé raros eram o0s que sa-
biam o que era necessirio
para se salvarem. Achei ve-
lhos de sessenta e mais anos
que nunca se confessaram...”
(138).

Viefra aqui demonstra possuir
uma concepcio do hatismo bastante
aceitdvel, mesmo por nossa pastoral
moderna: nao era nada sacramen-
tallsta, 0 quanto parece.

Mais adlante, continuando a
mesma carta, Vieira nos informsa a
maneira como remediar e instruir
esses Indios que viviam na cidade
com o8 brancos, A sistemdtica era,
mais ou menos, como no resto do
Brasll de que j& falamos: todos os
domingos, & tarde, depois de uma
procissdao a gue todos se lam incor-
porandeo, um padre fazia-lhes a
doutring na Matrlz:

“Ensinando-lhes primeiro as
oragdes do eateclsmo, e depois
declarando-lhes os mistérios
da 1é, perguntando e premi-
ando os que melhor respon-
dem”,

Como os Indiog néo eram julga-
dog capazes de entender o Catecis-
mo Geral, fez-se um Cateclsmo re-
compilado “em que, por muito bre-

(138) Idem, p. 345-346.

ve ¢ claro estilo, estdo dispostos os
mistérios necessérios & salvacio, e
este é o que se ensina”. Além desse
cateeismo breve fizemos outro bre-
vissimo, para nos casos de malor
necessidade se poder batizar um
gentio e ajudar a morrer um bati-
zado...” (137).

Nas aldeias proximas, o culdado
com 0s hatismos fol semelhante ao
da eidade:

“A primeira coisa que os
padres flzeram nestas aldelas
do Maranhfo, foi informar-se
assim dos inocentes como dos
adultos que néo estavam bat!-
zados, para os batizar e fazer
filhos da Igreja a todos. Co-
meg¢ou esta diligéncia o Padre
Franclseco Veloso, e acazbou-a
0 Padre Antdnio Ribeiro, fi-
cando persuadidam ambos pelo
cuidado que tinha posto, que
nenhum indic nem india havia
ja nas aldelas que ndo fosse
eristaos (bhatizado) (138).

Essa constatagho poderla indu-
zir-nos & pensar que o hatismo dos
Indios do Norte do Brasil tinha sido
concedido com muita facilidade.
Na realidade, houve tanto cuidado
como, no sécule anterior, tinha
havide no resto do pals.

H&é um precioso documento da
época que nos confirma essa opi-
nigo. Trata-se do “Regulamento
das aldelas” ou da “Visita”, orde-
nado por Antonio Vieira, no tempo
em que foi Visitador Geral das
Missdes do Maranh&o (1658 —-
1661)., E um regulamento amplo,
que abrange desde os preceitos re-
lativos & observincia religiosa e &
cura espiritual das aldelas, até a

(138) Idem, p. 401,
(137) Idem, p. 3M)-351.
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administragio temporal dos indios.
Com se pode supor, héd varios pon-
tos relacionados com o tema deste
nosso trabalho. Por isso, vamos
anexat a parte que nos diz respeito,
no fim., Aqui véo alguns pontos
referentes ao batismo:

“Nos batismoz solenes de
adulto se declarem os nomes
que tiveram na gentilidade e
os que lhe puseram de novo,
para que por eles sejam conhe-
cidos, e destes adultos quanto
for possivel se faca batismo
geral com grande solenidade”.

“Descendo do Sertio alguns
indios gentiogs, de que haja
provavel (temor) de que pode-
riao tornar a suas terras, ain-
da gue digam que querem ser
cristios, se nio batizardo nem
os adultos, nem os inocentes
deles se nio em perigo de
morte, pela experiéncia que
hi da pouca constdncla de
algumas nacdes.”

“Nio havendo perigo de
voltarem para o Sertdo, se
batizarao logo todos os inocen-
tes, mas os adultos, se nio
forem da Lingua Geral ou de
outra que saibamos, ndo se
batizarao fora do perigo de
morte, senio devagar e com
muita consideracido pela pou-
ca capacidade dos intérpretes,
enquanto néo hié namerc dos
sujeltos que se possam aplicar
a diversas linguas™ (139).

Para concluir nossas referéncias
a cristlanizagio do Norte, vejamos
alguns dados demograficos:

(139) Serafim Leite, Hist6ria da Compa-
nhia de Jesus, Tomo IV, op. cit.,

p. I13.
(140) Idem, p. 138.

62

Em 1696, o nimerg dos Indios
cristaos das Aldeias dos Jesultas
no Estado do Maranhio e Grio-
Pard era de 11000 “pouco mais ou
menos”. Dados de clnco anos de-
pois (1701) davam para o resto do
Brasil a soma de 15.450. Dessa for-
ma, pode-se calcular para todas as
missges dos jesuitas no Brasil,
nessa época, um total de 26.500
indios batizados (140},

Em 1730, fez-se o Censo Geral das
Aldeias e Fazendas dos jesuitas, no
Maranhio. O total, entdo, incluin-
do os cateclimenocs, fol de 21.031,
quase ¢ dobro do nlmero assina-
lado em 1696 (141).

Para que nosso esforco de docu-
mentagio nao se restrinja apenas
20 batlsmo dos Indios, convém
acrescentar algumas notas, ainda
que gerals, a respeito do bhatismo
dos brancos e dos negros,

Quanto aos brancos nao hi es-
tatisticas sobre o movimento de
batismos de adultos, nem referén-
clas a catecumenato, posto gque se
batizavam em crianga. Nesse easo,
consultar- a legislacio especifica,
pela qual se regulavam os eclesl-
asticos e os Iléls, serd muito util

Mals uma vez, as “Constituigoes
do Arcebispado da Bahla” represen-
tam uma fonte de grande valia,
principalmente por constifuirem “a
primeira tentativa de elaboracio
de um plano pastoral a partir da
préopria realidade”, como bem no-
tou Eduarde Hoonaert, em recente
artigo na REB (142},

Pols bem, nas “Constituices”, as
normas sobre o batismo envolvem

(141) Ibidem.

(142) Cfr. Eduwardo Hoornsaert, As relagdes
entre Igrejs; e Estado na Bahlag Co-
mnl:éb REB, Vozes, 32, 126 (1972),
I°8 L




ums longa série de aspectos, que
vido desde a parie douirinal, as
multas para os que nio hatizam ox
filhos dentro de oito dlas, os batis-
mos de escravos... até o modo de
proceder com o batismo dos filhos
dos cléricos de ordem sacra.

Vejamos alguns téplicos dessa in-
teressante legislacéo:

“LIVRO I, Titule X, n." 33:
“Q Batismo é o primeiro de
Todos os S8acramentos, ¢ a por-
ta por onde se entra na Igreja
Catdlica, e se faz, o que o re-
cebe, capaz dos mais sacra-
mentos, sem o qual nenhum
dos mals faré nele o seu efei-
ta,..”

Idem, 34: “Causa o Sacra-
mento do Batismo efeitos ma-
ravilhosos porque por ele se
perdoam todos os pecados,
asslm orlginal, como atuais,
alnda que sejam multos, e mul
graves. B o batizado adotado
em filho de Deus, e feito her-
deiro ds Qldria, e do Reinc
do Céu. Pelo Batismo professa
o batizado a Fé Catélica, a
qual se obriga a guardar; e
pode, ¢ deve a Isso ser cons-
trangido pelo Ministros da
Igrefa.”

Idem, 35 “Quanto i neces-
sidade e importancla deste
Sacramento devemos crer e
saber que € totalmente neces-
sirio para a salvacao e em tal
forma, que sem se receber na
realidade, ou quando néc pos-
sa ser na realidade, ao menos
no desejo, arrependende-se
com verdadeira contrigio de
seus pecados, com propdsito
Iirme de se batlzar... nin-
guém se pode salvar... Por-

—

tanto devem os pais ter mui-
to cuidado em nfio dilatarem o
Batismo a seus filhos, porque
lhes ndo suceda sairem desta
vida sem ele, & perderem para
sempre a salvacido.”

Idem, 36: “... mandamos,
conformando-nos com o cos-
tume universal do nosso Reino,
que selam babizadas (as cri-
angas) até os olto dias depois
de nascidas...

Idem, 40: *.,. Por se evita-
rem alguns Inconvenientes,
mandamos que, constando de
certa e piublica noticia, sem
preceder inquiri¢do alguma,
ser a crianca, que se quer ba-
tizar, filhas de Clérigo de Or-
dens Sacras, ou Beneficiado,,
se nio batize na pia da Igreja
onde seus pais forem vigirios,
coadjutores, curas, capelies on
fregueses, mas seja batizada
na da Freguesia mais vizi-
nha...".

Sobre o batismo dos adultos, as-
sim falam as Constituicfes:

Idem, 47: “...Portanto con-
formando-nos com o que
dispbem os sagrados canones,
mandamos a cada Paroco de
nossoe Arceblspado nio admi-
nistrem o Sacramento do
Batismo aos adultos, sem que
primeiro examinem o &nimo,
com que ¢ pedem, e sem que
os instruam na Fé, e lhes ensi-
nem ao menos ¢ Credo, ou
Artigos da Fé, o Padre Nosso,
Ave Maria, e Mandamentos da
Lel de Deus; e lhes ensinem
como néo somente devem crer
os mistérios da Fé Catélica, e
confessi-los com a boca, mes
juntamente ter intencéio de
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receber o batismo, e dor, e ar-
rependimento dos pecados da
vida passada com propdsito
de emenda...” (143).

As “Constituigbes” preocuparam-
se também com o batismo dos es-
cravos negros e estabeleceram nor-
mas pastorals a respeito bastante
criteriosas, considerando-se natu-
ralmente a mentalldade geral da
época em relaghc aos eseravos, o
que nao significa que tals normas
foram automaticamente cumpridas,
nem que antes também o eram. Tu-
do faz crer que a situagio religlo-
sa dos negros era bem mals tragi-
ca do que a dos Indios, como malis
adiante se vera.

O n.” 50 reza o seguinte:

“E. para malor seguranca
dos Batismos dos escravos
brutos e bogais, e de lingua
ngo sabida, como séo os que
vém de Mina, ¢ muitos tam-
bém de Angola, se fard o se-
guinte: Depols de terem algu-
ma luz da nossa lingua, ou
havendo Intérpretes, servira
a instrugio dos mistéries
(Ctr. Apéndices). E sé se fario
de mals aos sobreditos bocais

as perguntas que se seguem:
Queres lavar a tua alma com
Agua santa?
Queres comer o sal de Deus?

Botas fora de tua alma todos
os teus pecados?

Néio hés de fazer mals pe-
cados?

Queres ser filho de Deus?

Botas fora da tua alma o
demoénio?”

{143) 8. M. da Vide, Constltuic¢fies Primei-
ras, op. eit, p. 13-19.
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N.© 54: “Mandamos os Vigarios
e Curas, que com grande cui-
dado se informem dos escravos,
e escravas, que em suas Fre-
guesias houver, € achando que
néo sabem o Padre Nosso, Ave
Maria, Credo, Mandamentos
da Lei de Deus e da Santa
Igreja, sendo eles capazes de
aprender tudo isto, procedam
conira sens senhores, para que
os ensinem, ou fagam ensinar
& Santa Doutrina. .. e enguan-
to né&o a souberem, Mhes nio
administrem o Sacramento do
Batismo, nem outro algum,
sendo ja batizados.”

N»* §6: *...e ensinando-os,
a ver se podem aproveitar,
porque ndo déem motive aos
senhores a se descnidarem da
obrigacio que tém de ensinar
A seus escravos, a gual cum-
prem t8o0 mal, Qque raramente
se acha algum que ponha g
diligéncia que deve: errando
também no modo de ensinar,
porque niic ensinam a Doutri-
na por partes, e com vagar,
como é necessario a gente
rude, senio por junto, e com
muita pressa’”.

N2 57: “E no que diz respei-
to a0s escravos, que vieram de
Guiné, Angola, Costa da Mina,
ou outra qualguer parte em
idade de mais de seie anos,
alnda que nio passem de doze,
declaramos que nido podem ser
batizados sem darem para isso
seu consentimento...” (144).

No fim deste trabalho, acrescen-
taremos a modo de apéndice a
“BREVE INSTRUCAQ DOS MIS-
TERIOS DA FE, ACOMODADA AQ

(144) Idem, p. 20-23.




MODO DE FALAR DOS ESCRA-
VOS DO BRASIL PARA SEREM
CATEQUIZADOS POR ELA", Esse
catecismo resumido representa um
esforco de adaptacio pastoral digno
de nota, embora seu contetido nao
deixe de refletir um certo dualismo
e de acentuar também umsa visio
um tanto mecanicista dos sacra-
mentos. Isso, porém, deve ser tri-
butado ao estagio de reflexio teolo-
gica, determinado por um certo tipo
de compreensfo dos decretos tri-
dentinos.

Antes de passar adiante, eu
desejaria registrar agul as moti-

vacgdes que levaram & compilacio
desse catecismo:

LIVRO II, titulo XXXII, 557:
“E porque os escravos de nosso
Arcebispado, e de todo o Brasil,
si0 05 mals necessitados da
Doutrina Cristid, sendo tantas
as NacOes e diversidades de
linguas que passam do genti-
lismo a este Estado, devemos
busear-lhes todos os melos
para serem instruidos na Fé,
ou por quem lhes fale no seu
idioma, ou na nhossa, lingua,
quando eles ja a possam enten-
der. E néo se nos oferece outro
melo mals pronto, e mais pro-
veitoso que o de uma instru-
¢io acomodada a sua rudeza
de entender ¢ fatnidade de
falar.”

Idem, 578: “Portantc seréo
obrigados os Parocos a mandar
fazer coplas (se naop bastarem
as que mandamos imprimir)
de uma breve forma de Cate-
cismo, que agui lhes eomuni-
camops, para se repartirem
pelas casas de seus fregueses

(145) Idem, p. 218-218.

em ordem & eleg instruirem o
seus escravos, nos Mistérios da
Fé, e Doutrina Cristd pela
forma da dita instrucéo... E
pode ser que ainda os Pirocos
sejam melhor instruidos nes
Mistérios da Fé por este breve
compéndio...” (o negrito aqui,
como em outros lugares, corre
por nossa conta) (145).

E bom notar que do batismo dos
pretos escravos podemos j4 encon-
trar referéncias dispersas nos va-
rios documentos desde o século XVI,

Anchieta, por exemplo, na “Bre-
ve Narracao”, de 1584, ao tratar das
missdes populares gque se faziam
pelos engenhos, diz:

“O método que se adota
nestas missfes & ensinar e
explicar a doutrina erista aos
indics e Africanos reunidos
em um lugar, batizar, ouvir-
lhes as conflssdes, separi-los
das concublnas e sujeita-los &s
leis do matrimoénio..."” (146).

E mais adiante, referindo-se a
Pernambuco, informa:

“Continuas excursoes gse fa-
zem a0s engenhos de acficar,
que encerram grande gquanti-
dade de Africanos, ¢ com o
favor de Deus, ainda mais fre-
qlientes se fardo, visto que fol
admitido este ano, em o na-
mero dos Irméos, certo rapaz
habilissimo naquele idioma...”

“Nestas missges os nossos
tinham batizado 190. Uniram
em legitimo matrimdénio 166,
purificaram pela confissio a
5.307" (147).

(146) José de Anchieta, Cartas,
P- .
(147) Idem, p. 402

op. cit,
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O mesmo Anchieta, na “Informa-
¢ao da Provincla do Brasil” (1585),
tornece outros dados malis comple-
tos sobre o atendimento dos escra-
vos africanos. Assim, quando fala
das excursdes pelos Engenhos de
Pernambuco, acrescenta:

“,..catequizam, batizam e
acodem a outras necessidades
extremas, nido somente dos
portugueses, mas, principal-
mente, dos escravos de Guiné,
que serao até 12.000... e como
os clérigos ndo os entendem
nem sabem sua lingua, os nos-
sos os ajudam em tudo, e en-
sinam como se fossem seus
curas...” (148),

Da Bahia, diz ainda serem os
escraves de Guiné cerca de 3.000.
Na mesma carta ha referéncia ao
trabalho com os escravos africanos
nas capitanias de Ilhéus, Porto
Segurc ¢ Rioc de Janeiro.

Depots desse apanhado geral so-
bre a administragio dos sacramen-
tos de inieiacio, resta-nos ver o
resultado, em termos de vivéncia
cristd, apresentado por cada um
dos grupos que foi cbjeto de uma
pastoral propria, ou, pelo menos,
de um estilo proprio, dentro do
diversificado contexto sécio-cultu-
ral do Brasil-Coldnisa.

V. 0 RESULTADO DA PASTORAL
INICIATORIA

Até agui fomos recolhendo dados
acerca da administracio dos sacra-
mentos de iniclagio aos habitantes
do Brasil-Colénia, dando, como é
natural, uma énfase malor ao ba-

(148) Idem, p. 402,
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tismo. Antes, j4 tinhamos proeura-
do contextuar cada um dos grupos
de pessoas aos quads essa atividade
sacramentiria se destinon, bem
como os diversos ramos em que se
desdobra © setor eclesiastico, res-
ponsavel direto pela implantagio
do processo de consolidacdc das
bases cristis da Igreja no Brasii.

Mas todo esse nosso esforco per-
deria seu sentido, se, de alguma
forma, nio o integrissemos com
outros elementos, suficientes para
deixar entrever qual o resultado
pratico, em termos de vivénecla eris-
ta, decorrente de uma pastoral
sacramentaria tio diversamente
acentuada pelos agentes responsa-
vels da evangelizacio dos trés gru-
pos fundamentais, que constituem
o substrato humanho, sobre o qual
se estrutura e se desenvolve aquilo
que podemos heje chamar de “cato-
lieismo brasileiro”. Isso sem excluir
o seu desdobramento ulterior em
uma série de denominacdes cristas,
cujos adeptos, pelo menos no ponto
de partida, sairam das fileiras cato-
licas.

Portanto, para a melhor compre-
ensao do problemsa, vamos con-
frontar a acdo sacramentaria de-
senvoivida em cada um dos grupos
com a pratica cristd dela de-
corrente, servindo-nos, para isso,
principalmente das referénclas his-
téricas de carater negativo, sem,
contudo, ignorar os obstaculos pe-
culiares.

Em primeiro lugar, considerare-
mos o comportamento cristdo do
indigena, elemento ao qual, por um
lado, se dedicou uma maior soli-
cttude pastoral e, por outro, rece-
heu os plores exemplos em termos
de testemunho evangélico,



V. 1. O INSTAVEL CRISTIANISMO
DO NATIVO

J& vimos que no comego da ati-
vidade dos jesuitas com os Indios
aconteceram fatos que aconseiha-
ram mais prepara¢io para o batis-
mo e mais cautela em concedé-io.

Luis de Gri escreve, em 1554, que
dos batizados no principio nao so-
brou nenhum. Havia opinides diver-
gentes p respeito da capacidade e
da constdncia do Indio. O primeiro
hispo achava que “estes barbaros
sdo poucos aplos para se converte-
rem” (149). Luls da Gra chegou
mesmo a considerar a auséncia de
Idolos entre os Indios como um obs-
taculo & preseveranca:

"Y asl de quantos se bap-
tizaron al principio no ay uno
que tenga las muestras gue
tiene uno de Guinea; y lo que
parecia que les ayudaria a ser
christianos, que es notener
idolos, esso parece que les de-
sayuda, porque no tiene sen-
tido ninguno” (150).

Noutra carta a Indcio de Loyola
(1556), o mesmo Gri reitera sua
opinido sobre os indios:

“Lo que yo tengo por obsté-
culo para la gente de todas
estas naclones es su propria
condicién, que ninguna cosa
sienten mucho, ni pérdida
spiritual ni temporal suia, de
alguna cosa tienen sentimen-
to mui sensible, ni que les du-
re; ..." (151).

(148) D. Pero Fernandes, a0 Reltor do
oléglo de Bt.° Antho, Li.sboa., in
MHSI. 80 (Mon. Bras. II), p.

{150) Pe. Luis da CGra, ao Pe. Diego mmn
Lisboa, idem, p. 1484.

(151) Pe. Luis da Gré, ao Pe. Indclo de
Loiola,, Roma, idem, p. 2#4.

O “Dialogo sobre a Conversao do
Gentio” do Padre Ndbrega faz eco
da opinido sobre a inconstancia do
fndio, quando, com uma frase mui-
to grafica, o personagem Mateus
Nogueira diz a Gongalo Alvares:

“Uma coisa estes tém pior
de todas, que quando vém
a minha tenda, com um anzol
que ihes dé, os converterei a
todos, e com outros, tornarei a
desconverter por serem in-
constantes, e nao lhes entrar
a verdadeira fé nos cors-
coes...” (152).

Mas o préprio Luls da Gra logo
mudou de idéia sobre a inconstan-
cla dos Indios, jA4 que foi um dos
que mais promoveram o batismo
solene de adultos, no tempo em que
fol provincial, como se 1& na carta
do Padre Blasquez ao Pe. QGeral
Diogo Laynez (23 de novembro de
1561) (153).

Sobre a capacidade dos Indios
para a conversao, Nobrega, no seu
“Didlogo”, destrél as dificuldades,
provando que, ndo obstante a anti-
ga condi¢cdo em que viveram e se
criaram, séo capazes de se conver-
ter: em direito, porque sao homens
e, de fato, porque j4 muitos se con-
verteram. Assim responde um per-
sonagem do “Didlogo” 4 objeg¢ho:

“Estou eu imaginando fodas
as almas dos homens serem
umas e todas de um metal,
feltas & imagem e semelhan-
ca de Deus, e todas capazes
da glérla e criadas para ela;

(152) Manuel da Nébrega, Cartas do Bra-
sil, op. ecit., p. 230. Cfr. tb. MHSBIL,
80 (Mon. Bras ), p. 320.

(153) Cfr. Antdnlo Blésquez. 80 Pe. Mes-
tre Cleral Dioge Laynes, in Serafim
Lelte, Cartas Avulsas (Cartes Jesui-
tieng  IIT-IV), Oflcing Indusgtrial
Graphica, 1831, p. 2B68-322.
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tanto val diante de Deus por
natureza a alma do Papa, co-
mo a alma do vosso escravo
Papana.”

“— Estes tém alma como
nos?

— Isso est& claro, pols a al-
ma tem trés poténcias, enten-
dimento, meméria, vontade,
que todos tém” (154).

Mas se os jesuitas faziam bem
em assim pensar da capacidade dos
Indios, n&o se pode dizer a mesma
coisa da maneirg pratica como fa-
ziam para efetivar essa conversac.
Sem nos atermos aos exemplos per-
niciosos que os Indios enconfravam
no comportamente dos brancos,
cristaos de nascimento (do que a
seu tempo se falard), gqueremos
lembrar que os missionarios, néo
obstante toda boa vontade e desejo
de fazerem ¢ melhor, desconheciam
certos prineciplos elementares de
psicologia. Por lsso, subestimaram
a cultura dos neoconvertidos. Nio
promoveram suficientemente os
seus valores. Sobrecarregaram a
vida didria do indio com uma série
de obrigag¢bes religiosas, sob a pres-
suposicdo de que, uma vez batizado,
o Indio devia arcar com todas as
exigénetas préprias do catolicismo
portugués, mesmo que para isso
fosse preciso recorrer aos castigos
Tisteos.

Havia, sim, o Breve de Pio V aos
Padres da Companhia (15-~12-1567),
admitindo que os neoconvertidos a
fé de Cristo néo se tornavam logo
habeis para observar as lels da
Igreja. Por isso concedia aos mis-
sionarios da Companhia, que tra-
balham na Etidpia, Ardbia, Pérsia,

(154) Antonlo Rodrigues, Carts pars o Pe.
Nébrega, idem, p. 237.
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india, China e Brasil, o poder de
dispensar de todo direito positive
acerca dos graus de consangiii-
dade e afinidade:

“desideriis vestris libenter
annuimus in iis, per quae scan-
dala tollantur et infirmi ae
recens in Ecclesiam ascripti
tanquam parvuli, nendum ha-
les solidiori alimoniae, lacte
alendi mollusque tractandi
sunt” (155).

Como terla lucrado a obra da
conversic do gentio no Brasll se
essa atitude compreensive nio se
restringisse apenas ao problema
dos matrimdnios!

Vejamos agora como o Padre
Jodo Daniel fala do estado de frou-~
xiddo dos catequisados do Norte,
situacio essa que bem pode servir
de exemplo do que acontecia tam-
bém em outras regldes, tio logo o
fervor inlclal comec¢ava a ceder
lugar aos costumes atévicos, con-
servando-se, muitas vezes, da cate~
quese, apenas o invélucro colorido
e festivp, j& que o contelido nao
conseguira langar rafzes, devido zo
tratamento inadequadoc que com
freqiiéncia recebeu.

As observacoes de Jodo Danlel
encontram-se no “Tesouro desco-
berto no Maximo Rio Amagzonas",
e sag deste teor:

“E no mesmo rio sucedeu
outro caso na Missdo chamada
Tapajoés, intitulada vila de
Santarém, que também prova
serem os Indlos idélatras. Lia
o misstonario em Avendanho e
achou nele esta proposicio: —
que os Indios também idola-

(155) Breve “CUM GRATIARUM OMNI-
TM", de Plo V aos Padres da Com-

panhia de Jesus, In MHST, 87 (Mon.
Bres.,, IV), p. 430 &s.



travam em Idolos e gue com
muita dificuldade largavam os
ritos e costumes de seus avoen-
gos. Quis o missiongrio indagar
a verdade € chamando alguns
Indios, que julgava mais fi-

éis... (pedin) que lhe desco-
brissem a verdade do que havia
e se eram verdadeiros Catoli-
cos. Resgonderam os Hndios
que na verdade adoravam
alguns corpos e criaturas e
que os tinham muito ocultos
em uma casa nos matos, de
que 56 sablam os mals velhos
e adultos. Admoestou-os o
Padre que 1lhes trouxessem
todos, como vere trouxeram
sete corpos mirrados dos seus
avoengos, e umas cineo pedras,
que também adoravam... As
pedras todas tihham sua de-
dicacio e denominacéo, com
alguma figura que denotava
para que serviam., Uma era
a que presidia aes casamentos,
como o Deus Himen dos anti-
gos; outra, a guem imploravam
0 bom sucesso dos partos: e
assim as mals tinham todas
suas presidénclas e seus espe-
ciais cultos na adoracio da-
queles idélatras, peste gque ja
nascidos, domesticados e edu-
cados entre os Portugueses,
tidos ¢ havidos por bons caté-
licos, como tinham professado
no sanfo Batisme, conservando
aquela idolatria por mails de
. anos, que tinha de funda-
cdo a sua aldeia, e passando
esta tradicio dos velhos aos
mogos, € dos pais aos fithos,
sem até all haver algum que
revelasse o segredo.
{156) Joic Danlel Thesouro Descoberto

no Méxtimo Rio Anazonas, Parte
Segunda, In Revists Trimestral de

“Desenganado entio o Mis-
sionario de sua pouca Religifdo
¢ muita idolatria, & sua vista
e em publica praca mandou
queimar estes seus dois idolos,
ou sete corpos mirrados, cujas
cinzas juntamente com as pe-
dras mandou deitar no meio
do rio desejando afundir (sic)
com elas por uma vez a sua
cegueira e cega idolatria...”
(156).

Esse trecho mereceria uma aten-
¢do maior, pois néo se sabe se se
deve estranhar mals & persisténcia
dos costumes pagios, ou a falta de
pedagogia do missionario. Nao dis-
pomos porém de tempo para tanto.
Apenas queremos acrescentar que
este nao se constitula em um fafo
singular ¢ exdtico no meio dos
Indios. O prépric Jodo Daniel traz
uma série de exemplos seme-
Thantes. Vamo-nos contentar com
alguns excertos de uma interes-
sante analise que esse auntor faz da
fé dos Indios batizados que viviam
nas aldeias, povoagdes e missies do
Amazonas:

“Em poucas palavras se pode
explicar a piedade Cristd e
Religiao dos Indlos do Grande
rio Amazonas (exceto dos na-
turals do Império do Peru...)
e sem faltar a4 verdade direl
que a religiao dos Tapulas, e
a sua fé, ndo 56 dos hatizados
em adultos, mas também dos
nascidos, criados e doutrina-
dos com os brancos, € como
uma fé morta e pouco firme.
E nfo s6 £é morta pelas culpas
(como ¢é a dos brancos e euro-
peus, que créem gQue na ver-

Historia e Geografla, tomo II, n° 8
(1858, 2. p. 4B0-481.
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dade hi Deus... e contudo
tem a fé morta porque por
nio ser animada das boas
obras) mas fambém morta e
pouco firme, pouco viva, e in-
trincada no coragio, e radicada
na alma. Daqu!l vem que per-
guntado se ha Deus, se ha
Inferno, Paraiso, etc., respon-
dem que sim, mas um sim tao
frivolo, e téo frio que parecem
0 dizem violentos. E se lhes
perguntardes: vés sabeis gue
0s que bem obram, e os que
guardam os Mandamentos de
Deus e preceitos Divinos e da
Igreja e os gue morrem bem
contritos das suas culpas, se
salvam? Sabeis que Deus hé
de castigar os pecadores...?
— ou outras semelhantes per-
guntas; a tudo ddo uma res-
posta, nic s6 {rivola, mas
permissiva — Ay -pé — que
€ 0 mesmo que dizer — talvez,
ou pode ser — ¢ oputras dessa
qualidade, que nio sé néo
satisfazem, mas deixam a dii-
vida de sua fé.”

“Vé-se mais esta sua fé
morta no uso das coisas sa-
gradas e na pouca reveréncia
aos sacramentos. Estimam
muito as verénicas, medalhas
¢ imagens dos santos; mas é
pelo lindo delas e néoc pelo
respelto e devocio que metem;
e por isso muitas vezes enfei-
fam com elas 0s seus macacos
e cachorrinhes atando ao pes-
COCo; O mesma desprezo usam
com. as coisas hentas. No uso
dos sacramentos 530 tio irre-
verentes, que jA houve votos
de que se aliviassem da obri-
gacio da configsio anual por
se evitarem os sacrilégios...”

“Pouco mais dillgentes sao
para ouvirem a missa; porque
ainda que ordinariamenie a
ouvem, é mais por medo, do
castigo que por desejo do seu
bem espiritual. Por isso, disse
um, vende ao seu Missionario
castigar a alguns que faltavam
4 missa; -- para o domingo
seguinte nao hel de vir & mis-
ga, 6 mais dhzia menos dazia
de palmatoadas —. E outro, ao
qual o seu Missionario mandou
acoitar por ter faltado & mis-
sa, dando-lhe os agradecimen-
tos pela esmola gue sabia era
para seu bem € ensino, acres-
centou: — porém peco-te gue
me mandes dar outros pela
missa de domingo que vem,
porque ndc hei de ocuvi-la —
E deste modo sao os mals; de
sorte que se ndo andar o cas-
tigo, havera pouco cuidado da
missa...”

“ .. Tém porém algumas
funcoes as quais nao faltam,
se, podem, ainda que estejam
legitimamente impedidos, v. g.
por estarem longe; sao as fes-
tas do ano mais principais,
como Natal, Pascoa da Ressur-
reicio, S. Joao Batista, S5,
Apéstolos Pedro e Paulo e o
orago de sua Igreja. Porém
alnda entao se pode duvidar
qual seja o seu Ima que os
traz e atrai a4 Igreja; se a
verdadeira devocdo de ouvir
missa, e assistlr acs divinos
oficics, ou se o chamariz do
seu mocorord e vinhacas que
nestas funcdes sio as que fa-
zem a festa. S6 na funcao da
cinza, Semana Santa, Dia de
Todos os Santos, e no seguinte
dedicado A comemoraciio de




todos os tiéis defuntos, aos
quais também ndo faltam,
parece gque os move 3 pieda-
de...” (157).

Para. gue nio fiquemos apenas
nos aspectos negativos, mesmo con-
tinuando com a andlise de Jodo
Daniel, assinalemos também alguns
pontos positivos:

“Também se acham muitos
gue niéo se contentam eom a
confizssdo anual, mas ainda
pelo meio do ang se confes-
sam € comungam com devo-
¢do € para a morte também
muitos se preparam pedindo os
Sacramentos, e suplicando aos
seus missionarics que lhe repi-
tam muitas vezes os atos de
contricio e das trés virtudes
teologais, com sinais nd&o s6
de verdadeiros cristios, mas
também de predestinados”
(158).

“E certo que se os missiond-
rios, }4 com o castigo e j4 com
as priticas, e por outra parte
com caridade nas suas docu-
ras, e com as esmolas nas suas
necessidades cuidam deles, de
sorte que eles cheguem a fazer
conceito que oS amam, e que
s6 pelo seu bem sao cnidadoesos,
também da sua parte procuram
andar mais solicitos nas suas
obrigacdes: e, por isso, h4 mui-
tas missbes, ainda Portuguesas,
em que todos os domingos séo
pontuais em acudir 4 igreja, e
ainda nos dias da semana vém
a4 missa” (150).

E mais adiante, depois de notar
as dificuldades que as missdes

485-491.
490.

{187} Idem, p.
(158} Idem, p.

portuguesas, diferentemente das
espanholas, encontravam para pra-
ticar o canto, tdo do agrado dos
indios, porque estes, a partir dos
treze anos, §4 deviam servir aos
portugueses, acrescenta que ¢s
missionarios zelosos ainda conse-
gulam um bom resultado, ajudan-
do-se com as crilancas:

“0O que usam e praticam os
mals missionérios é mandarem
cantar nas suas igrefas os
meninos € meninas da dou-
trina cantigas devotas no tem-
po da missa,... o que fazem
com muita devogio e edifica-
cao dos brancos ¢ de todos os
Europeus” (160).

E depois de relatar todos esses
sucessos e Insucessos das missdes
situadas no Norte do Brasll, Joio
Danlel que delas era contempo-
raneo, assim conclui:

“Do que se infere bem que,
posto que a fé dos Indios seja
tao morta como dissemos, para
a avivarem vai de muito ou
pouco zelo dos missionarios; e
do bom ou mal andar em que
os pdem. Vé-se isso palpavel-
mente confrontando umas mis-
sbes a outras; e ainda as mes-
mas em diversos tempos, em
que sio mais ou menos fervo-
rosas, conforme o malor ou
menor espirito dos diferentes
missionérios que nelas residem
e as tém a seu cargo. 0 mesmo
¢ nos brancos, cujas povoagdes,
como imostra a experiénecia,
sio mais ou menos devolas
respective ao zelo dos seus pa-
rocos e prelados: e s60 com 2

1159) Idem, p.
{160} Idem. p.

491,
483,




diferenca de que a muita rus-
ticidade nos Indios faz que a
sua fé seja menos viva” (161).

Segundo o nosso autor, porém,
nao basta qualquer diligéncla para
paroquiar os Tapuias. Ele enume-
ra, pelo menos, sels gualldades
especiais além das ordinarias:
exemplo de vida virtuosa; respeito;
arte de castigar; plasticidade no
pregar; dominic da miusica e final-
mente umsa ardente caridade, nas
doencas e necessidades dos In-
dios... O seu remate é digno de
menc¢ao, pois exemplifica muito
bem o espirito paternalista e a
pedagogla que vigoravam nas mis-
soes. Ei-lo:

“Em uma palsyra, os Mis-
slondrios de Indios devem ser
seus tutores e curadores, e
supor que o5 Tapuias sdo me-
nores, e que necessitam de que
os tratem ni&o s6 como bons
pastores, mas como generosos
pais a pequenocs fithos, dando-
lhes com uma mao o pio, e
com gutra o pan, socorrendo-os
com caridade e corrigindo-os
com prudéncia que é em todas
as acoes regra segura de acer-
tos” (162).

Seja como for, o tatc é gue a
vivéneia cristd de muitos Indios,
ainda no tempo em que com eles
viviam os missionarios, deixava
bastante a desejar, ¢ isto se nos
limitamos apenas aos critérios de
julgamento da época, gue parece
davam pouco peso aos aspectos
morals e sociais.

Sabemos também que, a partir
de 1757, os missionérios das varias

(161) Ider, p. 493.
(162) Idem, p. 483-408.
(163) Bduardo Galvfo, Santos e Visagens
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ordens comecgaram a ser expulsos
das aldelas (e os jesuitas do Pals),
delxando essas novas eristandades,
ainda precariamente estabelecidas,
sem pastores e sem estruturas esta-
vels. Dessa forma, foi guase por
inérecia que puderam conservar o
nomes de catélicas, quase que ape-
nas referenciado & recepgio formal
do batismo.

Também nao deve causar estra-
nheza gue as devogdes populares
ocupem ainda um lugar de desta-
que na vida religiosa de boa parte
dos descendentes de nossos Indios,
pols, no &mbito geral da atividade
catequética desenvolvida entre eles,
as devocgOes foram talvez os aspec-
tos mals de acordo com a Indole
religiosa do silvicola brasileiro, pelo
forte apelo aos fatores de exteriorl-
zacdo. A esse respeito convém dar
um destaque, ainda que apenas
indicativo, a um estude da vida
religiosa de Itd, Amazonas, sob o
titulo “Santos e Visagens”, reali-
zado por Eduardo Galvio e publi-
cado na colecio “Brasiliana”, Nesse
trabalho ¢ autor procura mostrar
o desenvolvimento préprio que a
religiio do caboclo amazonense
apresenta nos dias atuais. Religido
que “ndo é o simples produto de
amalgamacao de duas tradicoes, a
ibérica e a indigena”. £ um estudo
que vale a pena ser lido e a0 qual
remetemos (163).

V. 2. A CATOLICIZACAO APRES-
SADA DOS ESCRAVOS

Se dos Indios, que se reuniam em
aldelas e eram assistidos por mis-
sionarios pagos pela Coroa, oS

{Col. Brasiliana, 58 sérle, vol. 282),
Companhia BEditora Nacional, 3.
Paulo, 1955, p. 202,




quais, ndo obstante a ganincia dos
senhores brancos, ainda ousavam
defendé-los, ¢ resultade da cate-
gquese, depols de duzentos anos de
atividade evangelizadora, nio se
apresentava satisfatorio, que dlzer
entio do catolicismo dos pobres
“eseravos de Guiné”, que nio ti-
nham ninguém por si, pois deviam
trabalhar toda a semana como
bestas de carga, e ainda muitas
vezes no domingo prover seu pro-
prio sustento?! E quando nio havia
esse obstdculo, impediam-lhes de
entrar na igreja do engenho, para
nao poluir o ar com os ‘“seus fe-
dores”.

Nio se pode dizer gue os pretos
fossem pouco aptos para os ensina-
mentos cristdos. J4 Luis da Gré,
como vimos acima, notava que os
escravos de CQuiné faziam malis
progresso do que o5 escravos da
terra. (os indios). Mas as condicdes
em gque sua evangelizagdo e Ini-
ciacao cristd se verificavam eram
precarissimas. Ainda mals, porque,
além da situacio desumana da
escravidao, os Negros, como vimos,
procedlam de diversos pontos da
Africa, falavam linguas diversas e
cada grupo era portador de uma
cultura complexa e, em vérios
casos, totalmente diferentes umas
das outras. Vé-se por al que para
trabalhar com gente assim seria
mister um pessoal especlalizado,
mesmo levando-se em consideragio
os padrdes da época, o0 que nip era
daqueles capelaes de engenho, os
quals, mesmo prescindindo dos
preconceitos de classe, nem seguer
conseguiam entender a lingna dos
novos gque, cada ano, jam chegando
as fagendas. Batizavam-se, é ver-
dade, “as crias”, naseidas nas sen-

zalas, mas pouca colsa, além disso,
era feito mais tarde.

Anchieta, 2 quem tantas vezes
recorremos no decorrer deste tra-
balho, também. se ocupou, em mais
de um lugar, dos escravos de Guiné.
Na “Informac@do do Brasil e suas
capitanias™ (1584), assiin escreve,
a respeito dos escravos da Bahia:

“Na Bghia, além da cidade
hé nove freguesias e alguns 40
engenhos g 4, 8, 12 léguas por
mar e por terra, chelos de
Portugueses, Indios da terra e
negros de Guiné, a que o0s
Padres acodem com seus mi-
nistérios, porgque ainda que
tém curas, nio sabem a lingua
da terra nem se matam mauito
por acudir aos de Guiné, nem
s&c para poder pregar aos
portugueses”. (164).

O Visitador Cristévao de Gouveia
esereveu ao Padre Geral, também
em 1584, onde observava:

“Nas fazendas & engenhos
hia grande codpia de escravos,
0s quais nunca ouvem missa,
ainda que tenham nelas sa-
cerdotes que as digam, por
serem as igrejas pequenas, ¢
o0s escravos andam nus; € pelo
mau cheiro nfio os deixam os
seus senhores e Portugueses
nem dentro nem fora das igre-
jas. Além disso, logo em
amanhecendo, nos dias santos
vao buscar de comer bpelos
matos, por seus senhores nao
lThos dar. Pelo que seria de
muito servigo de Nosso Senhor,
alcancar do Papa que esten-
desse o privilégio que temos,
de dizer duas missas ao dia em

{164} José de Anchieta, Cartas, p. 318
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diversos lugares, a dizerem-se
no mesmo lugar, em diversos
tempos. Uma, logo pela ma-
nhi, aos escravos; e outra aps
portugueses, como se costuma.
E se este privilégio se esten-
desse a0y clérigos seculares,
para o mesmo efeito, seria
grande bem, porque todas
estas 15 ao 20 mil almas parece
que nio tém mais que 0 nome
de cristaos ¢ tudo o mais de
gentio, nem assim se poderio
salvar, se nao forem melhor
cultivadas e ensinadas em
nossa fé” (165).

O Padre Anténic Gomes, pro-
curador a Roma, levava também
em seu memorial o seguinte:

“0s escravos de todo o Brasil,
que devem passar de 40 mil,
comumente em todo o ano nao
ouvem missa senio os que tém
as nossas igrejas, ou guando
algum Padre dos Nossos se
acha em suas freguesias. A
causa é porgue, além de sua
pouca dovtrina em comum, sio
as igrejas pequenas e os bran-
¢os os deitam fora, chamando-
lhes de cdes, perros. Além
disso, como a missa se diz
{arde, os escravos oprimidos
de fome e trabalho de toda a
semana, se VAQ a pescar, ma-
riscar e cagar, e oufros a plan-
tar ou colher alguns legumes,
e frutas...” (166).

Gilberto Freire, em Casa Grande
e Senzala, traz alguns trechos de
uma, obra de Henry Koster (Tra-
vels in Braszil, London, 1816), que
sao muito elucidativos, sobre o0s
batismos dos escravos. Sao refe-
(165) Serafim Leite, Histéria da Compa-

nhin de Jesus no Brasil, Tomo II
op. cit.,, p. 356.
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réncias atinentes aos comegos do
século XIX, mas nem por isso per-
dem o seu valor. Vejamo-los:

“0s africanos importados de
Angola sio batizados em mas-
sa antes de sairem de sua terra,
e chegando =a¢ Brasil ensi-
nam-lhes os dogmas religiosos
e os deveres do culto que vao
seguir, Trazem no peito o sinal
da Coroa Real a fim de indicar
que foram batizados e por eles
pagos os direitos. Os escravos
que se imporiam das outras
regides da Africa, chegam ao
Brasil sem terem sido batizados
e antes de proceder-se a ceri-
moénia que os deve fazer eris-
tios é necessario ensinar-ihes
certas oracfes, para o Qque
coneede-se 205 mestres o prazo
de um ano no fim do qual san
obrigados a apresentar os dis-
cipulos & ligreja paroquial”
(167}.

Essa norma, pelo que se sabe de
outras fontes, nio era rigorosa-
mente cumprida, pelo menos no
que concerne as oragdes e outras
instrucdes. Mas o prdoprio Koster
acrescenta que outros motivos le-
vavam o pagio a desejar o batis-
mo:

“Do sen 1lado o escravo
deseja a qualidade de cristio
porque os camaradas tendo
com ele a menor guestdo ter-
minam sempre o excesso dos
injuriosos epltetos que lhe
dirigem com o pagio.”

“0 negro sem batismo vé-se
com pesar considerado um ser
inferior ¢ embora ignorando o
valor que os brances ligam

({166) Ibidem.
{167) Cfr. Gllberta Freyre, Casa Grande e
Senzala, op. cit. p. 582-584.




aquela cerimdnia, sabe que
deve lavar a mancha que lhe
exprobram e mostra-se impa-
cienfe por tornar-se ignal aes
outros. .. Nao se pergunta aos
eseravos se guerem ou nio ser
batizades; a entrada deles no
grémio da Igreja Catélica ¢
considerada como questio de
direito. Realmente eles sao
tidos menos por homens que
por animais ferozes até goza-
rem do privilégio de ir &3 missa
e receber os sacramentos”
(168).

Esse autor é tido por muito sério,
mas sendo protestante, é possivel
que f{enha side um pouco severo
em suas criticas, pois, como vimos
acima, as “Constituicdes” exigiam o
consentimento do escravo que ti-
vesse sete anos para cima, como
condigdo para a concessac do ba-
tismo. Mas, certamente, havia
pressoes de toda a natureza e nisso
Koster tinha toda a razio.

Tollenare, em suas “Notas Demi-
nicais”, confirma o desprezo que 0s
escravos batizados votavam aos n2o
batizados. Por isso eles aprendiam
45 pressas algumas rezas, para com
0 batismo nao serem mais despre-
zados. Dessa forma, o0 batismo
para 0s africanos passa a ser, antes
de tudo, um caminho de ascensio
soctal. Este autor também n#o era
catalico e ecertamente, em suas
viagens pelo Brasil, péde observar
com malor distineia essa falta de
cuidade na Inieciagho cristd dos
escraveos. Suas observagdes estio
concordes com as de Koster:

(168) Idem, p. 384.

{169} Tollenare, Notas Dominicals, Col.
Estudos Brasileiros, p. 134; elt. por
Frei A. Rollm O. P., Sacramentos
da Iniclacfio na formacéo religlosa
do Brasll, c¢fr, nots 118; p. 101).

“Ag chegarem da Africa, os
negros que ndo foram batiza-
dos em Angola, em Mog¢ambi-
que ou outros lugares onde hi
governadores portugueses, dao-
ne ao desembarcarem no Bra-
sil; mas isso nao passa de uma
formalidade, pois nao se lhes
da instrucao alguma” (169).

Quanto & formagio posterior ao
batismo, além do que ja falamos
no comeco, convém lembrar tam-
kém as confrarias do Rosario dos
Pretos, de Santa Ifigénia e de Sao
Benedito, que funcionavam princi-
palmente nas cidades e ceniros
mais populosos. Mas, nos engenhos
e, mais tarde, nas minas, nas
plantacdes de fumo e, posterior-
mente, de café, nfio havia condigdes
para o funcionamento dessas asso-
ciacdes, embora nédo deixe, mesmo
assim, de haver referéncias a al-
gumas tentativas, como é o ¢aso
de Pernambuco, onde dois padres
gue sempre andavam em missdes
pelos engenhos, instituiram neles,
em 1589, algumas confrarias “para
que os Negros de Africa se for-
massem melhor nos costumes eris-
taos” (170).

Nio é necessario aduzir a outros
fatos para demonstrar a preea-
riedade da inielacdo cristd dos
escravos afrieanos. Isseo, sem falar
no major empecilho que era a pro-
pria instituicdo da eseravidao, com
todas as suas conseqiiéncias desu-
manas e desumanizadoras, de que
o0s patrdoes cristdos eram os res-
ponsaveis mais imediatos.

E sobre eles, o3 senhores brancos,
que se ocuparia o ultimo item deste
capitulo.

(170) Cfr. Serafim Lelte, Historia da Com-

panhia de Jesus no Brasll, tomo II,
p. 324,

75




V. 3. A SACRAMENTALIZACAOQ
COMPULSORIA DOS BRAN-
Cos

Parece incrivel mas, dos trés
grupos que constituem o objeto de
noss¢ interesse nesse trabalho,
aquele gue mals Imporiancia deti-
nha no desenvolvimento de todo o
processo sécio-politico-cultural aqui
implantado, foi, talvez, o elemento
branco o mais vulnerivel em termns
de inletagfo cristd. N&o que lhes
faltassem os meios & as condigdes
externas, mas a sua propriz si-
tuacio de “cristéo nato” o impos-
sibilitava, muitas vezes, de assumir
o seu cristlanismo e de delxar-se
introduzir no seu mistérto.

Do Indio € mesmo do Negro, o
Catolicismo, embora constituindo-
se num sistema estranho & sua
cultura e, muitas vezes, conflitante
com Suas crencas e sua moral,
exigiu, ao ser-lhes apresentado um
certo grau de ope¢do, uma certa
mudan¢a de vida, oferecendo para
tanto uma preparacio iniclatéria
e um acompanhamento posterior
(principalmente no caso dos in-
dios), que, muitas vezes dadas as
condi¢des adversas, podiam ser
consideradas razodveis.

J4 o8 brancos portugueses eram
cristaps por tradicho e obrigagao,
pelo batismo compulsério recebido,
sob pena de multas, logo apos o
nascimento. Dal para s frente,
pouca coisa era acrescentada, ti-
rando a constelacgio das devogoes
familiares, em termos de compre-
ensfo da fé e em suas repercussoes
na vida prética do dia-a-dia. Quase
todos, é verdade, sablam as res-
postas ao Catecismo e as oragdes
mais comuns. Cumpriam certas
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obrigacoes controladas com rigor
pelo sistema eclesiastico, com a
ajuda do Estado, como era o caso
da confissdo e comunhido anuais,
cufo rol os parocos estavam obri-
gados a organizar, sob pena de
pesadas multas (171).

Para os demalis, pelo menos en-
quanto néo estavam integrados no
sistema catélico, havia exigéneias
em funclo da concessao do batismo.
J4 para os brancos portugueses o
que havia era a obrigacfio de rece-
ber o batismo (fazer com que os
filhos o recebessem), apesar da
eventual vida desregrada que leva-
vam.

Os jesultas manifestaram, varias
vezes, gue um dos malores impe-
dimentos & conversiéo dos gentlos
era ¢ fato de muitos indios viverem
com vérias concubinas. No entan-
to, muitos dos brancos cristaos
possulam concubinas indias, negras
e mulatas (as mais aprecladas se-
gundo Antonil), e nio era esse o
seu pecado malor, certamente.

Anchieta, depois de enunciar “os
impedimentos que héd para & coh-
versio e perseveran¢a na vida
cristd da parte dos indlos”, acres-
centa:

“Por aqul se vé que os malo-
res impedimentos nascem dos
Fortugueses, ¢ o pimeiro é nio
haver neles zelo da salvagéo
dos Indios, etiam dagqueles
quibus incumbit ex officio,
antes os tém por selvagens, e,
a0 que mostram, lhes pesa de
ouvir dizer cque sabem eles
alguma coisa da let de Deus,
e trabalham de persuadir que
é assim; e, eom isto pouco se

(i71) CIr. 8. M. da
op. clt., p. 64

Vide, Constituices,




lhes da aos senhores que tém
escravos que nao oucam missa,
nem se confessem, e estejam
amancebados” (172).

Essa observacgao de Anchieta na:
refletia uma situacio recente e
passageira, pois, vinte anog antes,
14 as queixas eram constantes,
como continuaram sendo no futuro.
Cam efelto, uma carta de Nébrega
ao Provineial de Portugal, escrita
em 1557, estd toda perpassada de
dor pelo mau exemplo que os cris-
taos davam aos Indios. Eis algumas
passagens dela:

“Com o cristéo (isto é, por-
tugués) fazemos c¢a4 pouco,
porque aos mals temos cer-
rada as portas das confissées,
e de milagre achamos um, que
seja capaz de absolvicdo, como
por vezes la & escrito, e¢ nfo
sinto poder-se a este dar-se
remédio;...”

“(0Os Indios doutrinados) se
nao os batizamos é porque
sempre tememos de se irem,
ou por sua vontade ou foreados
da necessidade, pela m# vizi-
nhan¢a dos cristaos, assim que
nenhuma ajuda nem favor
antes muites estorves, assim
temos nisto dos Cristios, mas
de suas palavras, como do
exemplo de sua vida, dos quals
muitos lhes ndo ensinam se-
nédo a furtar, a adulterar e
fornicar com as Infiéls, e ou-
tros males, de gue o Gentio se
escandaliza, e estamos fartos
de ouvir ao Gentio contar
coisas vergonhosas dos cris
taos; e certo gque nos envergo-
nham e tapam a boca, que nao

(172) J. de Anchieta, Ca.rtas Fragmentos,
etc., op. cit.,, p. 334.

ousamos de lhes estranhar os
seus pecados que neles séo
menos” (173).

Na segunda metade do século
XVII, Vieira, escrevendo ao rel de
Portugal D. Afonso V (1857), repete
gueixas ©parecidas dos cristédos
brancos gque viviam no Norte do
Brasil:

“Com as almas dos poriu-
gueses se nao trabalha menos
que com a dos Indios...”

“Como o0s coragdes sio tdo
obstinados e envelhecidos mos
vicios, parece que concorre
Deus com maior eficicia ou
para sug emenda ou para sua
condenacao. Houve homens
destes que disse que ¢ diabo
trouxera estes Padres da Com-
panhia ao Maranhéo para os
divertir de outras partes; por
que se semelhantes sermdes
se fizeram em Inglaterra, ha-
viam de converter aqueles he-
reges..."”

E mais adiante, apelando para a
sua condicdo de pregador réglo,
ousava dizer ao rel:

“Senhor, os reis sido vassalos
de Deus, e se 05 reis nao cas-
tigam os seus vassalos, castiga
Deus os seus. A causa prinei-
pal de se néac perpetuarem, as
coroas ¢ as familias é a injus-
tica, ou séo as injusticas, como
diz a Sagrada Escritura; e
entre todas as injusticas ne-
nhumas clamam tanto ao céu
como as que tiram a liberdade
a0s que nascerant livres, ¢ as
gque nao pagam 0 Suor A0S gue
trabalham; e estes sio e foram

(173) Manuel da Nébrega Cartas do Bra-
sil, op. cit., p. 172

(i



sempre os dois pecados deste
Estado, que zinda tem tantos
defensores.”

“As injusticas e tiranias,
que se tém executado nos na-
turais destas terras, excedev
muito as que se fizeram na
Africa. Em espacgo de quarenta
anos se mataram e se des-
truiram por esta costa e ser-
toes mals de dois milhies de
indios ¢ mais de gquinhenta:
povoagdes como grandes ci-
dades e disto nunca se vem
castigo. Proximamente, no ano
de mil seiscentos cingiienta e
cinco se cativaram no ric das
Amazonas dois mil indios, en-
tre os quais mulitos eram ami-
gos e aliados dos portugueses
e vassalos de V. M, tudo con-
tra a disposi¢do da lei que veic
naguele ano a este Estado...
e hio £6 se requer diante de
V. M. a impunidade destes de-
litos, sendo licenca para os
continuar!” (174).

Dois milhdes de iIndios mortos
com certeza é uma cifra exagerada,
que Vieira deve ter recebido de
outros. Mas, mesmo dando muito
desconto, ainda a quantia fica
elevada e as dimensdes da chacina,
assustadoras,

Mas, nio se pense que o8 defeitos
da vida cristd dos brancos se res-
tringiam apenas &s clamorosas in-
justicas no trato com os habitan-
tes da terra e, mais ainda, com os
escravos africancs., Alguém poderia
tentar justificar tal situaglo ape-
lando para uma deficiente compre-
ensdo dos direitos individuais e
para uma série de preconceitos, em

(174) A. Vielra, Cartas, I, op. clt., p. 465-
468.
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relacdo a Indios e Negros. — E
verdade que havia preccnceltos, é
verdade que a estrutura toda do
sisterna sécio-politico-e-econdémico
agui implantado acarretava defor-
macdes nas consciéncias. Mas, se
havia tamhém contemporineos que
clamavam contra tais injusticas, é
sinal que 0 mau comportamento dos
cristdos néo era 13 tho escusavel

Tudo parece indicar que a falha
principal se radica no estllo de
cristianismo aqui implantado, ou,
pelo menos, para eid trazido pelo
nucleo gerador de nossa Igreja,
aquele que, julgando-~se cristdo de
direito porgue portugués, assumiu
a diregio da vida da Colénia em
todas as suas dimensdes e, portan-
to, determinou mesmo nagueles
cujo processo inleiatdrio deveria
produzir um resultado diferente,
um estilo de vida dicotomico, cujas
conseqiiéneias deformantes, em
termos de vivéncia ecrista, apresen-
tavam wum carater multiplicativo
altamente esterilizante. Em conse-
giiénecia disso, quanto mais o Pafs
se cristianizava em termos numéri-
cos (em termos formais), maiores
sintomas desagregadores apresen-
tava em termos de vivéncia evan-
gélica (de conteido),

Qual seria entio essa falha
capital que abalava nosso eris-
tianismo nascente, desde as suas
ralzes?

— Tenho para mim, a luz de
tantos fatos, muitos dos quals até
peor outros motivos casualmente re~
gistrados nas cronicas do passado,
que fol uma exagerada preocupa-
¢30 com uma ortodoxia formalista,
em detrimento de uma moral e de
uma ética, seja individual, seja
coletiva.



Por um lado, castigava-se seve-
ramente as heresias e, por outro,
encobriam-se pecados puablicos cla-
morosos com subterfugios e pa-
liativos.

Enquante em 1553, o Padre
Azpileueta Navarro promovia em
Porto Seguro uma procisséo ge-
ral, com “disciplinas” publicas,
para desagravar uma falta dJde
respeito & Eucaristia, feita por um
luterano, no Palicic de D. Joao
III, em Lisboa (175), colonos por-
tugueses, com toda Iimpunidade,
matavam indios contrarios para
dar como alimento aos escravos
salteados pelo sertdo como, com
jutificado amargor, observou No6-
brega.

“Em toda a costa se tem
geralmente por grandes e pe-
guenos que §é grande servigo
de Nosso Senhor fazer aos
gentios que se comam e ze
travam uns com os outros, e
nisto tém mais esperanga que
em Deus vivo, ¢ nisto dizem
conslstir o bem e a seguranca
da terra, e isto aprovam ca-
pitdes e prelados, eclesidsticos
e seculares, € assim o pdéem
por obra todas as vezes que
se oferece, e dagul vem que nas
guerras passadas que se tive-
ram com o gentio, sempre
dio carne humana a comer nao
somente a outros indios, mas
a seus proprios escravos. Lou-
vam e aprovam ac Gentio o
comerem carne humana, para
darem com isso bom exemplo
a0 Gentio” (176).

Como se tudo nessa Colonia es-
tivesse ein ordem e somente a pu-

(175) Juan de Azpileuects Navarro, aos
Padres e IrmAos de Colmbra, MHSI,
80 (Mon. Bras., II), p. 3.

reza da fé, em perigo, o Governador
Geral, . Francisco de Sousa, ao
chegar a Bahia, estava acompa-~
nhado pelo Visitador do Santo
Oficio, o Licenciador Heitor Fur-
tado de Mendonga que, durante
alguns anes iria trazer de sobres-
salto a consciéncia de muita gente
suspeita de heresia.

A partir de 1922, o Editor Paulo
Prado comecou 5 publicar os vo-
lumes contende as denunciacdes e
confissdes relativas 4 Bahia (1591-
1593) e Pernambuco (1583-1595).
Mais tarde, o Licenciado Marcos
Teixeira (depois bispo da Bahia),
promoveu uma segunda “visita” a
Bahia. Desta (ltima visita, encon-
tram-se publicadas, até agora, as
“Denunciagdes” (Cir. Anaes da Bi-
bliotheca Nacional, XVIX, pp. 75-
198).

86 para que se faga uma idéia
do exagerado cuidado que se tinha
em matéria dita de fé, diferente-
mente do pouco caso que se dava
aos desregramentos em matéria de
costumes, vamos reproduzir aqui
algumas das acusagles constantes
dos processos, para gque se veja o
ridiculo delas, néo obstante as
delatores terem jurado sobre os
Santos Evangelhos, perante teste-
munhas qualificadas, que tamhém
subscreviam sob juramento a ata
relativa a cada denancia. Vejamos
alguns destes atentados contra a
fé:

“A0s gquatorze dias do més
de setembro de mil seisecemtos

e dezoito, etc... estando al
em audiénela... o Senhor In-

quisidor Marcos Teixeira pe-
rante ele apareceu sem ser

(176) Manue! da Noébrega, Cartas do Bra-
sil, op. cit., p. 188
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chamado Baltazar de Arai-
jo... e disse que... contara
Jodo Vaz Serrdo da nagéo,
natural desta terra... que um
frade do Carmo dissera que,
quande Deus tirava a costa
do homem para criar Eva,
viera um cdoc e a comera, €
que do que saira pela parte
traseira do cao fizera Deus a
mulher, e gue assim ficara
Deus fazendo a mulher do
traseiro do cio e nao da costa
do homem...” (177).

Qutro caso:

&

e tratando entre eles
qgual era ¢ maijor santo, e di-
zendo um dos clrcunstantes
que S. Jodo Batista. era o maior
santo: disse o denunciado
Domingos Alvares de Serpa
que Sao Joao Batista fora pe-
cador como qualguer homem.
E indo-lhe ele denuncianfe &
mao & isso, dizendo-lhe por trés
vezes que nio falasse fal pa-
lavra como aquela, porque Sao
Joao Batista fora Santificado
no ventre de sua mée, pelo
que nao podia pecar; tornou
a instar e perfiar o denunciado
noe mesmo gue tinha dito di-
zendo que falava a verdade. O
que vendo ele denunciante se
escandalizou muito e nio quis
mals perflar e se salu, e as
altas testemunhas estranha-
ram também ao denuncia-
do...” (178).

“E perguntado se sabe de
alguns mais eulpados em caso
do Santo Oflcio? Disse que

(177}

Livro das Denunciacies que se fl-
zeram na Visitacho do Santo Offl-
cio & Cldade do Salvador da PBahla
de Todos os Santos do Estado do
Brasll, no ano de 1618, in Annsaes

nesta (cidade) hd alguns maus
cristdos, porque, segundo se
diz geralmente nela, ha quatro
ou cinco anos que amanheceu
uma cruz dos Pac¢os gque estd
as portas desta cidade (do Sal-
vador) indo para ¢ Carmo com
uma coroa de cornos em lugar
de corpa de espinhos. E no
outro dia amanheceu outra
cruz enforcada em forca pi-
blica. desta cidade” (179).
Outro caso ainda:

“E assim disse mals gue
haveria dois meses pouco mais
ou menos que nesta cidade ¢
dentro da dita casa dissera o
dito denunciado a ele de-
nunciante, que bebera um
plcare de agua depols da meia
noite, € comungara depois ¢
sem fazer escripulo se gabava
disso, dizendo gue néo era
pecado comungar depois de ter
bebido..."” {180).

E mals ou menos desse teor sio
quase todas as acusagdes, porgue,
tirando alguns casos de sodomia,
o resto ou se reduz a suspeitas de
praticas judaieas, p. ex.: nio comer
toucinho, colocar azeite na carne,
tomar banho apenas nhas sextas-
feiras, ler umsa Biblia em “lingua-
gem espanhola”; ou, entdo, nio
passa de opinides ou posturas jul-
gadas pouco edificantes, como dizer
que Cristo ressuscitado nado morreu,
que Sdo Pedro no tempo de pesca-
dor gostava de beber vinhos, ou,
finalmente, fidar com as pernas
cruzadas enguantc o celebranfe
dizia ¢ “Domine, non sum dlgnus”;
ete.

da Bibl. Nacional, vol, XLIX, p.
147-148.
{178) Idem, p. 108.

(178) Idem, p. 1l1l.
{180) Idem., p. 140.




Tais fatos, hoje, quando n#o
provocariam & hilaridade, seriam
apenas prefexto para uma peguensg
discussao, ou ftalvez nem isso. Nio
era assim naqueles tempos, quando
julzes severos ouviam, debaixo de
juramentos solenes, um amigo de-
nunciar a outro amigo (pois assim
guase sempre se declaravam 08
delatores), acarretando-lhe, muitas
vezes, pesadas penss, que, em
Gltlmo caso, poderia ser a morte
pna forca ou na foguelra, em praga
plblica.

Desta visitagao de 1618, nao pos-
sulmos os documentos relativos ao
desfecho dos processos, mas sabe-
se que a primeira (1591-1595) ter-
minou com autos de fé e até gente
queimada (181). Ainda convém
acrescentar que ordinariamente o
hispo era o comissirio do Santo
Oficio para o Brasil e, portanto,
qualquer suspeits de heresia por
essas bandas estava sempre sob a
ameags de penas severas, pelo me-
nos pecuniarias,

Mas deixando de lado essa pers-
pectiva deformadora, dentro da
qual se movia a vida cristd dos
braslleiros, pelo menos até os fins
do séeulo XVIIL, pois ainda resta
assinglar o cariter individualists
do catolicisino vivido pelos brancos,
e néo s6 por eles, J& que & medida
que as conversbes de adultos escas-
seavam e a estrutura eclesidstica
se fortalecla, os defeitos e defor-
macoes desenvolvidas no melo dos
dominadores se transmitiam por
contigio aos demais.

Para fortalecimento do Indivi-
dualismo religloso, mals do que
(181) Ctr Pedro Calmon, Histdria do Bra-

sil, vol. I, Companhia Editora Nacio-
nal, 5. Paulo, 1938, p. 413.

gualquer outra instituicio parece
ter desempenhado um papel pre-
dominante a5 capelanias de emge-
nho.

Ji Cardim tinha observado (em
1584) que quase todos os senhores
de engenho tém em suas fazendas
ermidas ¢ “alguns sustentam ca-
pelio & sna custa, dando-lhe qua-
renta ou cingilenta mil réis cada
ano, e de comer a4 mesa” {182).
Domingos de Loureto Couto, em
“Desagravos do Brasil e Glérias de
Pernambuco”, livre eserito em 1757,
diz, falandc da assisténcia espiri-
tual aos engenhos:

“Todos os engenhos tém
capela e mulfas suntuosas
Iorejas, com patriménio nos
mesnos Engenhos, que fizeram
seus primelros fundadores. Ao
Pe. Capelio paga o Senhor de
Engenho sessenta arrobas de
acficar branco e se lhe faz
joutras . conveniénelas para
a.dmlmstrar o8 sacramentos
aos seus vizinhos” (183).

Numa situagio de dependéncia
dessa, ¢ padre nfo seria msais do
que um mero funcionaric, ou me-
lhor, empregado, que atendia as
exigéncias religlosas da familia e
concorria com a sua atuagfo sa-
cramentéria (ou sacramentalista)
para a ostentagio de prestiglo
social da mesma. Alids, situagao
semelhante acontecla nos centros
urbanos, onde muitas Confrarias €
Irmandades possulam suas proprias
Tgrefas e Capelas, seu saldo de
reunides e seus capeléies particula-
Tes.

(182) I-'grnﬁo 3C:igrcl.lm, op. oit., p. 33¢. CIr.
14
{183) DDT_}élgos de Loreto Couto, op. cit.,
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© sacramento do batismo neste
contexto, antes de visibilizar uma
“Integragio religlosa em. que todos
viessem & s¢ sentir como irméocs”,
seria, muitas vezes, de pretexto
para, através do aparato social,
demonstrar & cafiegoria da familia
em questdo, bem como oferecer
uma 6tima ocaslio para festas,
vinhos e noltadas.

Viajantes, que descreveram os
costumes brastleiros em vigor no
comeg¢o do século passado, deixa-
rani-nos fixados flagrantes signifi-
cativos, quer dos batizados nas
cidades, quer dos hatlzados no:
engenhos, Henry Koster, por exem-
plo, depols de falar dos preparativos
e dos convidados para. um batizado
no Engenho Macaxaeira, na Ilha
de Itamaracé, asstm conclul:

“Finalmente o batizado rea-
Hzou-se e o dla fol dedicado
a comer, heber e jogar muito
alegremente. O vinho era co-
plosamente servido e bem
-poucas vezes rejeltado. Poucos
convidados regressaram para
suas €asas na mesma noite,
mas os que ficaram, sajram
cedo e apressadamente na
manhg seguinte” (184).

Mas é Debret, sempre atento e
pormenorizado quando se tratava
de fixar og aspectos significativos
da vida braslleira, que ele ia co-
ihendo em suas viagens, aquele
que nos fornece um quadro mais
completc do aparato externo dos
batizados, abrangendo toda a estra-

‘tificacfio piramidal da nossa socte-
dade, nos primeliros anos do séeulo

XIX:

(184) Henry Koster, Viagens ao Nordeste
do Brasll, Colegio Brasil, p. 414, ci-
tade por Frel Antcnio Rolim, Sa-
craaentos de Iniciacho, etec., op. cit.,
-
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“Na classe média é a pé, ou
melhor, em liteira -de aluguel,
ou de empréstimo, que a par-
teira leva o recém-nascido i
igreja, para onde ¢ padrinho
tem o cuidado de dirigir-se ao
seu lado.” ‘

“Quando s familia é mais
opulenta, vé-se a matrona
grotescamente enfeitada com
as cores mals disparatadas,
rerigada de adornos de mau
gosto e sobrecarregada nao
somente com as jélas que pos-
sul mas alnda com muitas
outras emprestadas por ami-
gas. Quem nfo se riria ac
aspecto desse ridiculo colosso
negro, Iinchado de valdade,
que a cadeirinha mal pode
conter gemendo sob seu peso,
e que provoca suor dos car-
regadores exaustos?

Entre os ricos, entretanto, o
batismo ¢é adminisirado no
oratério da casa por um ecle-
slastico amigo da familia;
neste ©as0, essa ceriménia
constitul om pretexto para
uma reuniio brilhante, reali-
zendo-se por isso somente &
tarde. As visitas feitas ao
recém-nascido permitem uma
alegre noltada que termina por
um magnilico ¢ha.”

O nosso cronista teve ocasido
também de presenclar um batismo
real, 0 de D, Maria da Gléria, filha
de D. Pedro, ainda Principe Her-
deiro na ocasiio. Eis como decorreu
a cerimfnig:

“As cinco horas e mela o
cortejo sain da porta prinel-
pal do palicle e seguin pelo
caminho preparade. Um gru-
po de cem guardas abpria a



marchae; vinham em seguida
05 maceiros, os passavantes, os
camareiros-mores, todss as
personagens marcantes do co-
méreio, os empregados clvis
e militares, os oficlals da Casa
Real; o Rel, com seus minis-
tros, acompanhava ¢ palio sob
o qual marchava a aia da prin-
cesa real com a crlanga nos
bragos, todes coberta de bro-
cado vermelho o curo; as varas
do palio eram sustentadas pelos
oito primeiros ministros da
Corte. Vinham em seguida
Principe real com a Princesa
real & esquerda e o Infante D.
Miguel & direita, . Ralnha, as
princesas e o seu séguito”
(185).

E claro que estes exemplos to-
mados assim podem constitulr-se
em casos isolados que ndo refletiam
a verdadeira situagio do costume
cristdo de nossos antepassados. Mas
tudo indiea serem casos signifien-
tivos que, com algumas variantes,
podiam ser encontrados em toda
parte, pols em todo o lugar o bati-
zado de uma crianga se transfor-
mava sempre em uma hoa ocasido
para uma familia demonstrar o seu
prestigio soclal e procurar ostentar
suas riquezas, mesimo que para lsso
tivesse que arear com alguns com-
promissos financeiros, acilma de
suas posses.

A esta altura, depols de termos
percorrido vérlos documentos e
explorado algumas fontes até agora
pouco conhecidas, buscando con-
textuar, ainda que em linhas bem
gerals, o conjunto sacramentéirio

(185) Jean Baptiste Debret, Viegens Plto-
rescas e Histéricas ao Brasil, %, II,
p. 173, Bibl. Histdériea Brasileira,
clt.npor Fr. A, Rolim, efr. supra,
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infciatério que atuou na implante-
cdo do cristianismo no Brasil, seria
oportuno enuclear algumas conclu-
soes, embora no préprio decorrer
do trabalho algumas delas j& fe-
nham sido sugeridas.

Antes, porém, de concluir, res-
tarla uma ressalva a fazer: pode
parecer que no desenvelvimento do
tema se tenha dado uma énfase
maior 208 assuntos preparatorios,
em detrimento de uma explana-
¢io mals ampla do seu nucleo cen-
tral,

A estrutura externa, de fato,
leva a essa conclusfo. Acontece,
no entanto, que & importanels dis-
pensada a caracterizagfio, seja de
cada wm dos grupos éinicos, sejs
tamhbém dos ministros ecleslfsticos,
estava orientada para uma melhor
compreensao do processo de im-
plantacéio do cristianismo no Brasil.
Além disso, para nio sobrecarregar
o texto, algunz documentos rela-
cionados com a pritica sacramen-
tarla foram transferidos para a
se¢cio dos spéndices, o gue, talvez,
tenha concorrido para um certo
desequillbrio pa distribuicho dos
varios capitulos. Isto posto, pas-
semos 43 conclusdes.

CONCLUSAO

Sem perder de vista o objetivo
fixado no infcio, pudemos, no
decorrer desta tentativa de andlise,
ir percebendo a pouca consisténcla
do processo de iniclacfioc responsi-
vel pela estruturacio da vida cristd
do povo brasileiro.

Essa inconsisténcla se justifica,
antes de tudo, pela forma de cato-
licismo para chd trazide pelo eolo-



nizador. De fato, néo tendo sofrido
o5 embates purificadores da refor-
ma protestante, o eatolicismo por-
tugués alnda carregava Intactos,
em, seu complxeo teoldgico-ltiargico,
muitos elementos anacronicos da ja
ulirapassada Idade Média, princi-
palmente se se considera a fase de
intensas transformagoes socio-cul-
turais, determinadas pelos impor-
tantes descobrimentos maritimos,
que envoivia toda a Peninsula Ibé-
rica, e Portugal, de modo especial.

Os colonos aqui aportados tinham
que enfrentar situacbes totalmente
novas no plano religioso, sem con-
tar com o apolo do ambiente eir-
cundante, como acontecla na pa-
tria~-mée, nem também o sufictente
dinamismo das estruturas ecle-
slasticas na adaptacio as novas
exigéncias do meio.

O espirito aventureiro do por-
tugués consegula superar os obsta-
culos que a exuberdncia de uma
terra virgem, grande como um ¢on-
tinente, periodicamente visltada
pelos corsarios e piratas, objeto dos
desejos ambiclosos de varios mo-
narcas europeus, ia continuamente
interpondo na marcha de conguis-
tador. Nafuralmente todo esse es-
for¢o criava uma série de desafiocs
éticos, perante os quais a Igreja
devia oferecer uma opinido orien-
tadora. Mas em vez disso, a estru-
tura eclesiéstica, secundada pelo
Estado, a quem infelizmente estava
ligada, se preocupava sobretudo
com a “ortodoxia™, cujo alcance,
mals ideoléglco do que evangélico,
interessava multo mais a4 unidade
e segurahga <o Império Portugués,
do que & expansio da Igreja e
ampliagio dos horizontes cristéos
no mundo. Talvez por isso, 05 nos-
805 homens de Igreja tenham sido
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mals sacramentalizadores do gue
evangelizadores, mals cagadores dec
hereges e supervisores de cristios
novos do que orientadores de cons-
ciéncias e catalizadores de ener-
gias novas em prol da crizacho de
uma socledade fundada no tra-
balho, na jusitga, na compreensao
e respeito mituo.

Aos Indios, em geral o cristianis-
mo foi apresentado com um certo
cuidado, e com um certo vagar, o
que nao delxa até de ser louvivel.
Mas, firando um pequeno esforgo
de acomodacio cultural empre-
endide pelos missionarios, nos
primeiros anos da ablvidade evan-
gelizadora, néo houve a impres-
cindivel descodificacéo do catoli-
cismo lhérico em termos de cultura
indigena. Com isso, néc gqueremos
inculpar o trabalho misslonério de
negligente ou mal intenclonado. Os
padrdes teolégleos e o estédglo cien-
tifico da época nio permitiam um
trabalho de profundidade nesta
perspectiva. N&o queremos acusar,
mas apensas constatar. Pois o Indio
certaménte era capaz de abragar
a fé e viver conforme os principlos
do cristianismb, mas nao neces-
sariamente sob a forma da estra-
tificacio multissecular do catoli-
cismo portugués.

Como os esforcos adaptativos
quase que se reduziram Aas exte-
rioridades ftambém o que nosso
caboclo conservou do cristianismo,
no abandono a que fol relegado, vai
um pouco além de certas priticas
extieriores, ou, pelo menos, nelas
se situam o nficleo de sua vivéncia
religiosa.

O que se disse a respeitc da au-
séncia de um convenlente repensa-
mento missionario, a partir das




coordenadas culturais do elemento
nativo, vale igualmente para a
“catolicizacdo” que se aplicon aos
Negros escravos, com 0 agravamen-
to de gue com estes faltimos tudo
se fez as pressas e sumariamente,
gsem. outra preocupacio quase sengo
a de etigueté-los, com a denoml-
nag¢io de “cristaos”. E era justa-
mente com os Negros, portadores
de estruturas religlosas mals com-
plexas e evoluldas, que o trabalho
missionério deveria ser mais criati-
vo, paciente e profundo. Mas nio:
fol mecénico, apressado e super-
ficial.

Dessa forma, pode-se dizer que
o catolicismo que medrou no Brasil
traz profundas mareas de uma
sacramentalizagao mal digerida,
alimentada e fortalecida por um
complexo de praticas devocionais,
onde o recurso i protecdo dos san-
tos ocupa um lugar de destague.

Agora, fazendo um pulo no tem-
po, j&4 para bem perto de nés,
vamos encontrar uma fermentacio
de 1déias novas, um esforgo hem in-
tencionado de acertar o passo da
Igreja do Bragil representado pela
Carta Pastoral de D. Leme (1916),
ao ser nomeado arcebispo de Olin-
da e Recife; pelo movimento
encabecado por Jackson de Figuei-
redo, fundador da Revista “A Or-
dem” e do Cenfro D. Vital;, pela
criagio dos varios setores da AgRo
Caftidlica; por toda uma corrente
de renovacdo Filoséfica e Teold-
gica, inspirada e alimentada pelo
movimento de atualizagio liderado
pela Franga (Cfr. Bergson, Blondel,
J. Maritain, Chenu, Congar, De
Lubae, ete)...

O tragico fol quando se pretendeu
levar a pratica do povo cristao esse
desejo de renovacio, que a Teologia
alimentava.

O clero, principalmente aquele j&
imbuido das idéias mals arejadas,
nio conseguiu, as mais das vezes,
encontrar a receptividade reque-
rida. no melo das populagoes inte-
rioranas e mesme em certas zonas
periféricas das grandes cldades.

Mas, 0 processo rencvador con-
tinuava sua marcha, pelo menos,
com certos grupos jA conscienti-
zados das cldades grandes, aumen-
tando mafs ainda a defasagem em
relagho 4 massa catllica tradicio-
nal. B por isso que muito clero, por
falta, talvez, de Imaginacio eriado-
ra, por inércla ¢ comodismo ou, até,
por uma mal! entendida nocio de
lideranca e prestiglo, resignou-se a
confinuar simplesmente pastorean-
do seu rebanho dentro do tradi-
clonal esquema sacramentalista e
devocional.

Uma outra boa parte porém da-
queles que salram das fileiras da
Acdo Catdlica ou que, de qualguer
modo, foram atingldos pelo bafo dos
movimentos renovadores, que de
uns anos para ciA buscam para
nossg Igreja a configuracio de uma
imagem malis conforme aos prinei-
plos evangélicos e menos sobrecar-
regada das deformacdes que os
anos & os séculos vio suleando em
sua face, capltulavam perante a
resisténcla, com que geralmenfe a
massa catdlica vem reagindo a toda
tentativa de intromisséo limitativa
no dmbito de sus constelagao devo-
clonal ou protetora. Também aqui
faltou maleabllidade, paciéncia e
imaginacaoe, pols nio é possivel
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obter-se em pouco tempo mma rell-
gifo purificada, comunitéria, cons-
clentizada, quanto tods a formagao
religiosa do povo no passado foi
encaminhada para direcoes pratl-
camente opostas.

# por cansa disso mesmo, em
vez de sofrer a aridez de uma
espera em um trabalho que parta
da realidade, que acompanhe o
ritmo lento de crescimento e esteja
disposto a suportar og reveses que
todo processo de maturagio huma~
na comporta, prefere-se o lsola-
mento com o8 grupinhos de elite,
onde & compreensao surge fécll e
as compensacies intelectuais e so-
clals constituem um bom estimuloe
¢ uma boa recompensa. Ndo é que
guelramos Insinuar a inutilidade
de um {rabalho com as elites. Ele
f{ambém & necessirio. Mas ¢ que se
desejs acentuar é que boa parte do
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insucesso vertficado na evangeliza-~
cdo das massas se radica no cara-
ter postico de multas medidas
renovatorias, em sua falta de ade-
réncla A realidade religlosa do
povo.

Paradoxalmente, as seites pente-
coatais encontram malor recepti-
vidade no mefo das populagdes
periféricas, do que as idélas atuali-
zadoras emanadas dos decretos
pastorals do Vaticano II. Ora,
ninguém trocarla a religiio de seus
pals pela “Lei dos Crentes” por
qualquer motivo fhtil. H4i, portan-
to, algo gue niAo funclona em
nossa Pastoral. Nio adianta su-
blinhar a urgéneia de certas me-
didas no campo religioso. Bem
aderénein & realidade, as medidas
reformistas, quando néo defor-
mam, tornam-se esteriizantes e
prejudiclals,




