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The Bible does not offer any ready-made solutions to
the breakdown of today’s soclal siructures. It is the task
of biblical theology to listen to the word of God, spoken
to the chosen people in the past, and to transpose it inio
the present for-the purpose of telling the people of Yoday
fust what it implies for them, This transposition of the
past into the present presupposes the existential dimension
of the problem of hermeneutics, The effective presentation
of the questions that concerned the biblical authors, the
issues that confronied them, the problems they were
trying to solve, the resources at their disposal for solving
them, will make the original message afresh for each age,
thus enabling our contemporaries to understand and
solve their own problems.

The subsequent Hegtelian-t‘yge reflection on breakdown
and conversion draws attention to further aspects and
added applications, )

In order fto re-enact the experience of the people of
ancient Israel, we have to keep in mind ithe elemenis
of their self-identity: the holy people o} God, the sons
of the covenant, the recipients of God’s grace (friendship)
and his (saving), justice, the awareness of their own
infidelity (sin). Salvetion and personal integrily are
implications of the faithfulness to the covenant. Sin on
a personal and social level leads to desintegration, while
conversion leads to continuing infegraiion. Even the facts
of history are put together inio a single interpretative
unity in which ' particular events. dialectically opposed
are classifled either as acis of revolt or reconciliation,

By identifying fraternal love with faithfulness to
Iahaveh the OT theocracy is transformed into a theocentric
humanism. As a result, any breakdown of relations between
men is the more so a breakdown of man’s relalionship
with God. Reconciliation as an eschatological reality is
the only possible way to restore such a breach. Finally,
reconciliation is the efficacious ground of all self-trans-
cendence, whether in the pursuit of truth, or in the
realization of human values, or in the orieniation man
adopts o the universe, its ground, and, itz goal.
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1 — Observagdes prévias

O assunto que nos foi pedido de
tratar nesta semana biblica ndo
se apresenta sem dificuldades. De
fato, quem procurasse na Biblia re-
ceitas para as discrepéncias sociais
de nosso tempo procuraria em vao.
Mas também ndo hd uma revelaglo
biblica a respeito das discrepéncias
sociais em geral, talvez porque a
revelagdo biblica nunca & “em ge-
ral’, mas sempre acontecimento
concreto da palavra de Deus como
apelo, chamamento, a pessocas na
sua histéria concreta. E precisa-
mente esta “historicidade” da pala-
vra de Deus na Biblia torna prati-
camente impossivel falar de uma
revelagio biblica em face das
rupturas sociais. A palavra de Deus
na Biblia é um acontecimente mol-
tiplo, que ilumina apenas indireta-
mente a situag8o social, integra ou
rompida, em que os homens se
encontram.

Talvez seja esta a ocasidc para
dizer algo a respeitce da teologia
biblica em geral. Teo-logia é um
acontecimento lingliistico em que
“Deus & levado & fala”, e esta fala
é a fala dos homens. Teclogia bi-
blica é palavra dada a Deus, por
homens cuja experiéncia religiosa é
cristalizada na Biblia; palavra dada
a Deus por homens, mas néo
como uma palavra de homens sim-
plesmente, mas como o que ela na
verdade é, palavra de Deus, acon-
tecimento de revelacdo, palavra
colhida da fala humana, mas ftor-
nando-se transcendente para o
homem, indefectivel e irresistivel:
mandamento. Entdo, o fema que
nos ocupa ndo podera ser fratado &
maneira de um inventério de
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textos biblicos relacionados com
rupturas sociais; este inventario, in-
clusive, ndo mostraria nada interes-
sante para nés, j4 que a sociedade
{(ou as sociedades sucessivas) de
Israel eram bastante diferentes da
nossa. O que devemos tratar de
fazer é: assistir ao acontecimento
de Deus-palavra e descobrir que
luz este acontecimento pode jogar
sobre um fenémeno da existéncia
humana, que é chamado “ruptura
social”.

Chamando a ruptura social de
“fenébmenc”, ndo queremos dizer
que ela seja apenas algo de super-
ficial, epifenémeno. Bem pelo con-
trario, a ruptura social é um
momento necessario ha dialética da
libertago humana. Que significa
“ruptura social“? O que é rompido
& o contrério do que é inteiro. Uma
ruptura social é a desintegragdo da
unidade orgénica da sociedade.
Assim, p. ex., a existéncia de ricos
e pobres na sociedade ndo significa
necessariamente uma ruptura na so-
ciedade, sob condi¢io de que haja
para ambos lugar na sociedade, a
fim de que possam existir como se-
res humanos. Ldgica e abstratamen-
te falando, poderia acontecer até
que nem mesmo a escravidio se
considerasse como ruptura, enquan-
to existisse uma “integridade” ou
“inteireza” em que dono e escravo
juntos realizassem suas aspiragBes
mais profundas. E, do outro lade,
a diferenciagdo mais natural que
existe na sociedade, pode-se tornar
ruptura quando se perde a organi-
cidade, a comunicago e a unidade
que deverlam ser o resultado da
diferenciacdo. [sso acontece, p. ex.,
em sociedades onde a mulher &
destitul[da de sua personalidade



para ser um simples objetoc de
prazer sexual ou de aparéncia so-
cial. Sirvam estas consideragdes
para dizer que as rupturas sociais
ndo podem simplesmente ser iden-
tificadas com determinados fend-
menos sociais, Tudo depende da
“integridade”, da “inteireza” do
contexto em que estes fendmenos
se situam. A ruptura social ndo é
a diversidade na sociedade e sim
a contradigdo interna que desin-
tegra a sociedade, provocando do-
minacdo e marginalizacdo, ambos
aspecfos da alienagdo.

Podemos utilmente lembrar aqui
G. W. F. Hegel, para dizer que as
rupturas 18m a sua histdria, e esta
é descrita na dialética hegeliang. A
ruptura € a desintegragio neces-
saria de uma Gestalt (corporificagao)
do Espirito (i. &, do racional que se
constitui na histéria humana) por
causa da incompatibilidade escon-
dida, presente na sua constituigo.
A ruptura é a verdade da estrutura
provisdria porque contraditéria. A
dialética hegeliana & a descrigdo
fenomenolégica desta incompatibi-
lidade que se transforma em dualis-
mo ou antagonismo — a tese que
gera a antftese — até que o Espirito
realize uma nova unidade num
nivel superior, em que a incompa-
tibilidade original |4 nao & relevante
nem tem forga: a sintese, fruto da
Aufhebung, da “superagdc’. Ora,
esta nova estruturagoc no nivel
superior se realiza pelo que Hegel
significativamente descreve como &
mediatizacBo que deve levar 2
"reconciliaggo”. Inspirando-nos na
dialética hegeliana, poderiamos en-
tdo entender & reconciliagio como
superagdio das rupturas, a nova
“integrag8c” num nivel superior,

cia,

Isso implica também em que o
remédioc de uma ruptura nunca
pode ser uma simples invers8o dos
papéis — o dono se tornando
escravo, e o escravo dono, p. ex.
Isso seria apenas uma variagdo
do mesmo tema... Reconciliagio
significa a constituigio de uma
realidade nova, em que os antigos
antagonismos s8o definitiva e irre-
versivelmente superados. {sso vale
também na dialética histérico-ma-
terial do discipulo de Hegel, K.
Marx. A ruptura social é, entdo, o

pressdgio de uma superagdo, ao

menos para gquem fem esperanga.
Deve-se observar, contudo, que a
realidade “dialética” €& extrema-
mente complexa, o que explica por-
que os livros de Hegel enfeitam
mais as bibliotecas do que sdo
realmente lidos (pecado do qual
o préprio conferencista participa).
Assim pode acontecer que, numa
dialética mal concebida, o “de-
mocrata” destréf por preocupa-
¢io populista, o que deveria
salvar a prépria idéia de democra-
especificamente, & cultural
“liberal”. Além disso, a dialética
é moltipla, e uma realidade pode
ser infegradora para um aspecto
da realidade e, ac mesmo tempo,

.desintegradora para um outro. A

dialética da libertagio da cultura
parece, em certos palses do bloco
comunista, mal sincronizada com a
dialética politica, ete. Por isso,
Hegel ndo descreveu um programa
de praxe dialética para o futuro,
mas ateve-se a descrever o racio-
nal dialeticamente realizade na
histéria até os seus dias. ..

Serd que, assistindo ao aconteci-
mento da palavra de Deus na
Biblia, perceberemos uma luz pro-
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jetada sobre a nossa experiéncia
das rupturas sociais e a nossa aspi-
ragio a reconciliagdo?

2 — Presenga ao aconlecimento da
Palavra de Deus no Anfigo
Testamento.

Tratemos de presenciar o aconte-
cimento da palavra de Deus em
[srael, “muitas vezes e de diversos
modos, ultimamente por seu Fi-
lho...” {Hebr 1, 1s}. Antes de
escolher, na documentagéo biblica,
os momentos que com mais proba-
bilidade possam ilustrar a nossa
experiéncia de ruptura e a nossa
aspiragiio a reconcillagdo, tratare-
mos de evocar sumariamente os
aspectos da sensibilidade e do
pensar biblico fundamentais, para
bem entender o relato da experién-
cia de Israel.

2.1 — A Alianga

Israel & Israel por causa da
Alianca. Existiu, naturalmente, um
povo hebreu antes da Alian¢a
sinaftica, mas a autocompreensdo
de Israel ndo considera este tempo
patriarcal sendc como preparagdo
da Alianga e da conseqiiente insta-
lacdo na Terra Prometida, Este é ¢
sentido profundo das repetidas
promessas aos patriarcas. Por isso,
também a Alianca mosaica encon-
tra-se, na Biblia, prefigurada pela
alianga com Abradc. Cu melhor,
no tempo péds-exilico, tendo-se ex-
tinguide a estrutura “mosaica” do
povo, os judeus projetaram a antiga
idéia da Alianca em Abrado, “pai
do judaismo” (G&n 17, 4ss, da cor-
rente “sacerdotal”). Esta transpo-
sigdo confirma a que ponto a
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consciéncia da Alianga determinou
© pensar judaico, mesmeo através da
transformagéo do Exilio. Em outras
palavras: Israel é o povo de Deus,
e ndo existe sem ele. Esta é tam-
bém a mensagem que os profetas
pronunciam quando na realidade
o povo se comporta como se ndo
fosse o povo de Deus. Tendo pro-
clamado as suas ameagas contra o
povo infiel, dado ao culte dos
deuses de Canad, Oséias ndo pede
deixar de lembrar que Deus, de
seu lado, fica o Deus de lsrael, e
quer que Israel seja novamente seu
povo: “Farei dele (i. &, Jezrael,
representando Israel) para mim
uma terra bem semeada, usarei de
misericérdia com aquela que £
chamada “Sem misericérdia”, e
aquele gue se chama “Nio mais
meu povc”, ey lhe direi: “Tu és
meu pavo”, e ele me dird: "“Tu és
meu Deus” (Os 2, 25).

Que significa esta Allanga na
mente do Israelita? Na teologia
biblica tradicional a Alianga conce-
bia-se como uma realidade espiri-
tual, categoria religiosa pura. Este
puritanismo religioso, porém, néo é
veterotestamentério, A Alianga en-
tre Javé e seu povo era anéloga,
e em parte alternativa, com as
aliancas feudais que naquele tempo
se conclufam entre os povos. Si-
tuava-se numa visdo antropomdrfica
de Deus. Podem-se comparar, p.
ex., os pactos feudais atestados
pelos documentos hititas do segun-
do milénio antes de Cristo. Esses
pactos, escritos em tdbuas de pedra,
em dois exemplares — a semelhan-
ga de Ex 24, 12 é evidente —
comegavam com a apresentagio do
grande rei e seus “grandes fatos”,
para depois passar ac pacto pro-



priamente, formulado primeire
numa cldusula principal, depois
em cldusulas mais especificas. No
Decélogo de Ex 20, o grande rei
se apresenta dizendo: “Eu sou
Javé, teu Deus”, e depois lembra
o seu grande fafo: “Euv te fiz sair
do Egito, da casa da escraviddo”.
Depois vem o pacto: “Nao terds
outros deuses diante de minha
face”, especificado nos “manda-
mentos” ulteriores. A declaragdo
de principio, “Ndo terds outros
deuses diante de minha face”,
declara a suserania de Javé; os
chefes de Israel serdo seus vassalos
(e de fato, os reis se consideravam
assim), os que devem segui-lo onde
ele vai (sabretudo quando na Arca
ele lidera a guerra santa), e que
ndo podem “seguir outros deuses”
(Dt 6, 14). Este principio da suse-
rania de Deus & ainda professade
por Jesus como resposta & pergunta
do escriba que lhe pede citar o
primeiro mandamento, i. &; o prin-
clpio da Alianga. Jesus respande
com uma formulagdo de Dt 6, 5:
“Amards Javé, teu Deus, de todo
o teu coracdo, de toda a tua alma,
e de fodas as tuas forgas” (Mc 12,
29-30 par).

Sem entrar mais profundamente
nesse assunto, podemos dizer que
para lsrael o primeiro mandamento,
o principio de sua integridade, &
o “amor” ou também o “temor” de
Deus, a incompatibilidade destes
dois sendo formulads apenas na
1 Jo. Nesta integridade, confir-
mando o principio bésico pela
observancia dos demais mandamen-
tos, lsrael estd salvo, “inteiro”.
Quando, porém, abandona este
principio, perde sua integridade e
é entregue 3 ruptura (que se chama

“pecado”, “dano”), até que se con-
verta, volte ao seu UOnico Senhor.
Pais o pecado é a lesda da integri-
dade de Israel como povo de Javé,
a desisténcia de seu principio inte-
grador. Devemos aqui opor os
conceitos de “integro, salvo” de um
lado, & de “rompido, pecador” do
outro. Assim podemos suspeitar
desde {4 que a ruptura, social cu
outra, significa para Israel uma
ruptura da Alianga, ac mesmo fem-
po profana e religiosa, com seu
Deus, Javé,

2.2 — Afitudes dos “aliados”

Analisemos, neste contfexto, al-
guns conceitos bdasicos para com-
preender melhor este “espirito de
alianca”, caracter(stico de Israel. O
primeiro pode ser o conceita que
geralmente é traduzido por “graca”
ou “misericérdia”, As vezes por
“benevoléncia”, mas que na reali-
dade corresponderia yum pouco ao
nossa conceito de “amizade”. Tra-
ta-se da hesed, que poderfamos
indicar como “comporfamento {ou
relacionamento) de alfado”. Na
hesed, os parceiros de um pacto
prestam mdfuo apoio, respeito, tra-
tam-se com retiddo e sinceridade,
benevaléncia e gratuidade também,
pois um pacto é bem outra coisa
do que um acordo comercial, Um
pacto significa alianga também no
imprevisto, no perigo, na dificul-
dade, e por isso é baseado essen-
cialmente na gratuvidade, no que
ndo é chrigado por determinacio
prévia. De |d& vem o sentido de
"graga”, sobretudo quando se trata
da hesed de Deus para com o
homem. Pois tudo o que Deus faz
por amizade para seu vassalo, su-
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pera de longe qualquer cbrigacio.
Também entre os homens existe a
hesed, como um reflexo da hesed
de Deus, o que é lembrado na
forma lucana da palavra de Jesus:
“Sede misericordiosos como o vosso
Pai celeste & misericordioso”, atra-
vés da associacio da ‘“graga”
(hesed) com a “misericérdia’ (raha-
mim).

O segundo conceifo a ser analisa-
do é o da justica. Como a hesed, a
justica ou sedagah & um comporta-
mento relacional, desta vez nio es-
pecificamente ligado a um pacto,
mas ao supremo bem como tal. Jus-
tica biblica & fazer o bem, nada
mais e nada menos. N&o & confor-
midade a uma norma absoluta,
ideal, mas reto comportamento para
com todos. Aqui se deve esclarecer,
porém, o que significa “comuni-
tario” {termo ndo biblico): & preciso
lembrar que, antes de pertencer 3
comunidade de seu povo, o israeli-
ta pertencia & comunidade da Ali-
anca, & comunidade com Deus. E,
novamente, este & o primeiro sujeito
e objeto da justica. A justica tem
em Javé seu protétipo e seu pri-
meiro objeto, Ele demonstra sua
justica na histéria da salvac@o, ele
responde dquilo que se pede espe-
rar dele como criador e Deus da
Alianca. No Dhls encontramos tex-
tos que utilizam justiga quase como
sindnimo de salvacio, e isto em
formulagBes gue parecem bem an-
teriores 3 redagdo da obra: "Que
os céus das alturas derramem seu
orvatho, gque as nuvens facam cho-
ver a vitdria, abra-se a terra e brote
a felicidade, e ac mesmo tempo
faca germinar a justica. Sou eu,
Javé, que o fiz" (Is 45, B). Este
texto, muitas vezes utilizado para
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ilustrar uma esperanga de justica
social, significa propriamente a sal-
vaglo dada por Javé ao seu povo.
Considerada dentro do contexto da
Alianga, esta justica, como retiddo
de Javé, ndo difere, materialmente,
da sua hesed ou amizade. € natu-
ralmente neste sentido, embora
num contexto mais individualista,
que o salmista pode rezar: “Na tua
justica livra-me” (8] 30, 1). Que
a "“justiga” biblica & bem oufra
coisa que a obsarvéncia de normas
gerais, julgada por uma deusa ven-
dada, mostram os exemplos de
justica tirados da convivéncia hu-
mana. Em Prov 21, 25, o justo &
aquele que “dd largamente”; em
Prov 29, 7, "o justo é aquele que
conhece & causa dos pobres, en-
quanto o impio a ignora”. A jus-
tica de Tobias consiste ndo apenas
na observéncia da Lei, mas, também
e sobretudo, nas boas obras que
ele faz além do prescrito, p. ex.,
enterrar os caddveres dos judeus
mortos na perseguigdo. E quando
Jacd, .em Gén 30, 33, se defende
perante os irmi#os de Labdo, ele
cita como sua justica, i. & como
reto comportamento, meramente
coisas que ultrapassam o devido
por obrigagdo. Até o comporta-
mento de Tamar para com Jud4,
tendo-o enganado, para que ele
tenha comércio sexual com ela e
suscite assim um filho para o fale-
cido marido, & considerado como
justica maior do que a de Jud§,
que recusou dar seu filho mais
mogo como maride a Tamar para
suscitar uma descendéncia para seu
irm3o falecido (Gé&n 38, 26).

Podemos entdo dizer que lsrael
vive diante de um Deus que na
sua justica quer o bem de seu povo




wanb e @ ‘(souewiny 0 SOPoO} ap 9)
se pode servir querenda a mesma
coisa. Isto se realiza sobretudc na
observincia dos mandamentos da
Lei, que por esta raz8o & conside-
rada como graga, como causa de
alegria, e ndoc come um peso ou
razdo de constrangimento. O jusfo
do AT é feliz de poder cumprir a
lei, que lhe & sabedoria e vida
(51 119). E & razdc de sua esperan-
ga é que Javé estd no meio do po-
vo como o Justo (Sof 3, 5).

Como no caso da hesed, a justiga
entre Deus e o homem ndp pode
ser separada da justica dos homens
entre si. Os exemplos citados i4
revelam isso. lsso se mostra na
prece pedindo que Javé conceda
“sua justi¢ga” ao rei (SL 72,1), e no
famoso texto de Is 11,1ss, onde o
enviado do Senhor aparece como
realizando na sua atvagdo a justica
de Deus {(ele tem o espirito da jus-
tica). A justiga humana é, entdo,
quase come uma participagdo (nag
apenas mistica, mas ativa) na jus-
tica de Javé, pela fé (Abrado), pela
observéncia da Lei (Ez 18, 5-9), pela
conversdo também {o publicano em
le 18, 14). E uma justica diante de
Deus, por isso situada no ambiente
do culto (exemples citados; cf. so-
bretudo 8! 15 e 24). Afinal, ¢ justo
é aquele que se liga & justica de
Deus, confessando-a como o deseio
mais ntfimo de seu coragio. E a
observincia dos mandamentos &,
por assim dizer, a profissdo piblica
da adesdc A justica de Deus. Mas
esta observincia ndo exaure a juse
tica do justo, que ndo conhece
limites. Pelo confrério, quem utili-
zar a observincia da lei (e até
algumas coisas além disso) como
critério para se declarar justo a si

mesmo, esse ndo recehe a justifica-
¢3o de Deus (Lc 18, 14, o fariseu;
cf. Dt 9, 4-6). Notamos, entdo, qus
a justica se movimenta na mesma
esfera da gratuidade que a graga,
hesed, e ndo pode ser entendida
sendo como adesdo do coracdo a
vontade salvifica de Deus.

2.3 — Israel decai da Alianga por
causa de rupturas socials.

Observemos agora alguns episd-
dios do povo de Javé, em que
aparece o que poderfamos chamar
de “rupturas sociais”, i. &, situacSes
em gue a sociedade ndo & mais o
lugar em que seus membros encon-
tram a sua casa, sua protegdo, mas,
pelo contrério, sdo reduzidos a uma
existéncia  despersonalizada, ndo
sendo mais pessoas nem tratados
como tais. Em outras palavras, con-
sideremos alguns momentos em
que Israe! marginalizou elementos
de sua prépria sociedade.

Um primeiro exemplo peoderia
ser o episddio de Davi e Betsabé,
a mulher de Urias, embora se trate
al da marginalizacdo de um indivi-
duo e ndo de uma “classe” sacial
(cf. infra). Depois de ter morto,
colocando-o num lugar mortal, seu
chefe militar Urias, para tomar
Betsabé consigo, Davi recebe a vi-
sita do profeta Natd, que the pro-
pde uma parébola que podemos
citar entre as mais belas da litera-
tura: a pardbola do ricage que
roubou a ovelha do seu pobre
vizinho para festejar com seu hés.
pede (28am 172, 1-6). Para o nosso
assunfo & interessantfe diretamente
a censura que Natd, depois, dirige
a Davi: “Tu és este homem...”
(28am 12, 7-15). Nesta censura;
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Natd diz, em nome de Javé, duas
coisas: iembra fudo o que Deus fez
para Davi e o que Davi lhe retri-
buiu, causando a morte de Urias. A
redugdo de Urias a “bucha de
canhdo” & antes de tudo um pecado
contra Deus, porque ele é Justo e
Santo, que cuida da vida de seus
filhos como cuida de sua promessa
ao Rei. Deus foi fiel ao pacto, Davi
ndc, pois entravou a obra de seu
Senhor. Ele “desprezou” seu suse-
rano e serd castigado mediante a
morte do filho de Betsabé, i. é, no
frute de seu pecado.

Demorando-nos na tradigdo pro-
fética, encontramos depois os por-
ta-vozes de Deus no movimentado
séc. VIII a.C. O profeta Amds
anuncia para Samaria a catstrofe,
ndo apenas por causa de sua idola-
tria, que é naturalmente a forma
mais crassa de infidelidade & Alian-
ca, mas também por causa de seu
tratamento “injusta” (embora "jus-
tificado” pela préfica comercial) dos
pobres (Am 8, 1-14). Por isso, Javé
retirard a sua voz do meio de seu
povo {v. 11-12). E lsaias censura
a cobiga dos proprietarios de terras
e casas, porque eles t8m a ambic#o
de serem os Unicos proprietérios da
terra (Is 5, 8). Isto também é um
pecado contra a Alianga, porque
Deus & o Senhor da terra e a dé em
posse ac povo infteiro, para que
todos vivam nela como irmdes, e
ndo para que alguns usurpem 3
obra de Javé para seu interesse
individual. Mais estridente ainda
E a critica de Miquéias, acusando
os poderosos de “devorar o povo
de Deus” (Miq 3, 3).

Estes textos mostram a decadén-
cia do esplrito original do povo de
Israel, que considerava Deus come
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seu Senhor, que se deixava liderar
por chefes carisméficos, ao mesmo
tempo juizes e profetas. Até no
tempo dos primeiros reis, a dife-
renciagdo social nunca chegou ao
ponte de provocar verdadeira mar-
ginalizaglio. O rei Davi era filho de
vma familia simples, como mostram
os humildes presentes que leva ao
rei Saul {1 Sam 16, 20), bem meno-
res do que os presentes que a mu-
lher de MNabal, ¢ rico bobo, lhe
mandaria mais tarde {1Sam 25, 18).
E possivel que esta ascendéncia hu-
milde de Davi fosse uma das razdes
por que Micol, a filha de Saul, o
considerou como um homem que
ndo sabia se comportar. De toda
maneira, todo o ambiente do come-
¢o do reinado mostra que, fiel as
suas origens, lsrael ainda ndo tinha
produzido “classes sociais”. Qficial-
mente, nunca existiram verdadei-
ras classes socials em I[srael, i. &,
grupos sociais distintos, aos quais
alguém pertence estruturalmente de
tal modo que deve seguir o com-
portamento especifico desfe grupo,
sem, normalmente, poder sair dele.
Em lsrael e Judéd, cada um podia,
em principio, ocupar qualquer lu-
gar na sociedade, exceto no servico
do templo, reservado acs sacerdo-
fes e levitas. Todos eram “irméos”.
Mas, na realidade, este ideal ndo
era mais realizado no tempo dos
reis, Preocupagdes polfticas centra-
lizadoras e interesses individuais
tinham desmanchade a distribuigio
de terras, mais ou menos igual para
todas as familias no momento da
tomada de posse. Veleidade dos
poderoscs, ambiges de corte, em-
pobrecimento de muitas famflias —
eis os fatores que provocaram uma
situagio em que o espirite original
do povo ndo se reconhecia mais.




2.4 — Israel & procura de
reconciliagdo

A propria lei previa remédios
para esta degeneragdo. A mais
antiga colego, o “Cédigo da Allan-
¢a”, ndo apenas prevé a profecdo
do direito dos pobres (Ex 23, 6),
mas ainda estabelece instituigBes
sociais para eles, p. ex.: o produto
da terra no ano sabético serd para
os pobres {23, 10), e depois de seis
anos (ou no ano sabédtico?} o escra-
vo {(hehreu) deveré ser libertado,
sem pagar nada, nem o resto das
dividas que causaram sua escravi-
zagdo, para que possa voltar a
construir sua vida como qualquer
um (Ex 21, 2). As determinagdes
desta antiga colegdo sdo ambiguas.
Claras sdo as determinagdes da
colecio mais recente, contida no
Deuterondmio primitivo. Dt 15 esti-
pula claramente que de sete em
sete anos se deve fazer um ano de
restituicio (Dt 15, 1), ndo apenas
do escravo (hebreu), mas também
das dfvidas. Intimamente relaciona-
dos com estas determinagdes apare-
ce a preocupagdo dos profetas do
séc. VIII: "Ndo deveréd haver pobres
no meio de ti, porque Javé, teu
Deus, te abengoar4 na terra que te
dé como heranca, se obedeces fiel-
mente 3 voz de Javé, teu Deus”
(Dt 15, 4s). Mais adiante & dito que,
s@ houver um pobre “entre feus
irméos” — come no cédigo da
Alianga, os estrangeiros e cananeus
sBo excluidos destas providéncias
— este pobre deve ser tratado com
generosidade. “Guarda-te de olhar
o teu irm3o pobre com mau olho
sem nada lhe dar, porque ele cla-
maria ao Senhor contra ti, e isto se
te tornaria um pecado”, Esta gene-

rosidade serd fonte de béngdo, Mas
os autores do Dt primitive so bem
conscientes de que a auséncia de
pobres é uma utopia; contude, ndo
pode haver ruptura entre os prés-
peros e os pobres, pois todos sdo
“irm&os” no povo de Javé: “Nunca
faltardo pobres na terra, e por isso
dou-te esta ordem: abre tua mio
ao teu irmdo necessitado ou pobre
que vive em tua terra”. Aqui apa-
rece claramente que a esmols ndo
é algo arbitrério. Dar de bom cora-
cdo (Dt 15, 10} é dever do israelita
por causa da bé&nc3o de Deus. Estas
leis mostram que, em principio, o
pobre fazia plenamente parte do
povo e devia ser protegido pela
estrutura social. Mas as censuras
dos profetas contemporsneos do
movimento deuteranomistico mos-
tram que & realidade ndo era bem
assim. R. de Vaux, no seu livro
sobre as instituigbes do AT, observa
finamente que os testemunhos sc-
bre a préitica do ano sabético sdo
tardios e ligados a um periodo de
renovagdo nacional e religiosa qua-
se fanética: o tempo dos Macabeus

{1 Mac 6, 49-53). Tudo isso leva a

duvidar de que a prética do ano
sabético tenha sido realmente satis-
fatéria. Mas certamente era prati-
cado até um certo ponto, poi¢ o
rabi Hillel inventou um método
para fazer com que o devedor
renuncie, por contraio, & absolvigio
de sva divida no ano sabético. . .

O exemplo do mal cbservade
ano sabdtico mostra que uma lei
gue visa a continua reintegragio da
sociedade n3c alcanga seuv fim
quando ndo atinge a raiz da con-
tradicéio que & provocou, a auséncia
de um verdadeiro sentido da Alian-
¢a, i. & de que Javé & o Unico
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Senhor. A tentagio de dominar o
“irm&c” foi mais forte do que a
gratuidade e a justica da Alianga,
tanto nos reis como nos demais
paderosos.

2.5 — Dapeis do exilio

O tempo do exilio é o tempo da
desintegragdo desta sociedade. Jer
(5, 28) repete as censuras de seus
predecessores: em vez de fazer
“justica” ao 6rfdo e ao miserével,
os présperos prosperam... Mas
um novo povo estd surgindo, este
rido mais reunido pelos aconteci-
mentos maravithosos do Exode, do
Sinai e da entrada na Terra Prome-
tida, mas pelo “retiro"” do Exilio,
pelo estudo e & interiorizacio da
lei, ao exemplo da “espirituali-
dade” de Ezequiel, o pai do judals-
mo pés-exilico. De certo modo,
esta nova espiritualidade é restau-
radora e Idealizadora; basta ler os
Gltimos capitulos de Ezequiel. Em
£z 45 & determinado como se deve
dividir a terra, reservando um bom
territério para o principe, para que
ele ndo precise mais oprimir o povo
e deixe as “tribos de lsrael” —
nome ficticio do judaismo pés-exi-
lico — ocupar pacificamente as suas
terras (Ez 45, B; cf. 47, 23ss). O
mesmo espirito de restauracio uté-
pica mostra a legislacdo sobre o
jubilev, um “super” ano sabético, a
celebrar depois do 7.° ano sabé-
tico, i. é, cada qliinquagésimo ano
{Lev 25). Esta legislagio provavel-
mente nunca foi observada.

Muito mais reallstica é a atitude
de Neemias, ¢ corajoso administra-
dor de Jerusalém no séc. V. O
leitor de Ne 5,1ss constatard po-
rém, um espiriic bem diferente
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das antigas criticas proféticas con-
tra os abusos sociais. Nada mais
lembra a consciéncia de que a
injustica é um pecado contra o
Deus da Alianga e o pove por ele
escalhido. Qs argumentos séo mui-
to mais pessoais, baseados numa
espécie de humanismo de inspira-
¢do religiose, prefigurando o espf-
rito farisaico auténtico: por venera-
¢do de Deus, como ato de religido,
Neemias deu exemplos de servigo
desinferessado, infelizments néo
seguidos pelos proprietérios e ne-
gociantes usurérios.

Este novo tipo de justiga “pes-
soal” encentra sua expressdo mais
clara em Ez 18, através da “inte-
riorizagdo” da Lei e a conversdo
(v. 31-32). Na mesma linha, deve-
se citar Jer 31, 31-34, onde esta
interiorizagdo & expressamente de-
signada como “Nova Alianga” (o
texto & provavelmente ulterior a
Jeremias). A Alianga foi rompida,
mas deveré renovar-se de um modo
mais radical e duradouro, elimi-
nando o que provotou a ruptura.
A Nova Alianga ndo serd mais um
“pactd feudal” entre Deus e o
(chefe do) povo, mas estard inscrita
no coracio de cada um: conheci-
mento — no sentido semftico de
“prética” — da vontade de Deus.

Outros texfos enriquecem ainda
esta nova visdo. O Deutero-Isafas
j4 tinha interpretado o Exflio como
um acontecimento providencial,
para que Israel se tornasse portador
de salvagio e de “conhecimento”
para as nacdes (fs 42, 1-4; 52,
13-53, 12 eic). O Trito-Isalas con-
tém um pensamenfo que sintetiza
a idéia da interiorizagdo e a ulopia
da ‘“cidade nova™ em Is 58, o
“novo justo” contribui por sua jus-
tica pessosl, especialmente no cam-




po social, para a restaurago do
povo e a construgdo da “cidade
nova”, Jerusalém, sfimbolo da pre-
senga de Javé no seu povo.

2.6 — Conclusie

Poderfamos prolongar ainda as
citagBes, mas os exemplos referidos
mostram suficienfemente que as
mais notdveis rupturas sociais em
Israel, as desintegragBes da “frater-
nidade” do povo de Deus, s8o con-
sideradas como um pecado contra
o préprio Senhor da Alianga (e mais
tarde, da Lei), um desprezo de seu
pova, uma rejeicdo de sua justica
que é salvacdo. O Exflio suscitou
um espirito de restauragdo do pacto
rompido, e a superagdo das ruptu-
ras sociais faz parte desta renova-
¢do pela justica individual, obser-
vando sobretudo a lef inscrita no
coracdo (Jer 31, 31). A idéia de
restaura¢io dé agora forga ao mes-
sianismo. Vird o Messias, restau-
rador, renovador do pacto e do
reinado, libertador. O andncio da
libertagho dos oprimidos, em Is &1,
significa o comego da renovacdo
escatoldgica. Aqui torna-se evi-
dente que a verdadeira superacio
das rupturas se situa na realizacfo
da promessa messifinica. Apenas a
irrupcio de Javé, no “Dia de Javé”,
poderd restabelecer aquela justica
em que todos “conhecerdo” o
Senhor, grandes e pequenos (cf.
Jer. 31, 34). Esta visdo messifnica,
junto com a experiéncia da malicia
dos rices, fez nascer no judalsmo
uma estranha inversdo de valores,
que tem suas raizes no tempo pré-
ex(lico, na espiritualidade dos pro-
fetas, sobretudo de Sofonias (séc.
VIl). Em vez de pensar que a
riqueza ¢ a recompensa da justiga,

os mais sensibilizados dos judeus
comegam a pensar que a prépria
pobreza pode ser uma melhor con-
dicdo aos olhos de Javé: "Procurai
Javé, todos os pobres da terra” (Sof
2, 3; cf. 3, 12-13). O fundo desta
espiritvalidade parece ser que néo
apenas o principe, mas — j4 que
o principe trai a Alianga — qualquer
justo, especialmente o traido e o
oprimido, poderé ser o portador da
salvagdo: o resto do povo, que
subsistird em retiddo diante de
Deus. Depois do exilio, esta espi-
ritualidade se desenvolveu, afas-
tande-se, porém, das svas ralzes
sociolégicas, i. &, da pobreza mate-
rial. Mas, mesmo assim, ela mostra
onde lsrael procurou a verdadeira
Aufhebung, superacdo das contra-
digdes de sua sociedade: na atuacio
renovadora de Deus, que trans-
forma os humildes em portadores
de salvacdo.

Talvez se possa dizer que Israel
projetou a reconciliagio das rupty-
ras existentes no meio de sua
sociedade, no reino messifinico, no
Reino de Deus. Essa projegic se
fez definitivamente depois do Exi-
lio, quando se constatou que as
coisas continuavam como antes. No
citade discurse de Neemias, expri-
me-se o fato irdnico de que os que
foram compradas para serem livres,
sdo vendidos novamente pelos seus
préprios concidaddos. A circuncisdo
do coragdo, a lei interior, anunciada
por Jer 31, existe apenas num pe-
queno grupo, e a “paz”, traduzida
muitas vezes por “perfeicdo”, i. &,
"integridade” ou inteireza — a
Aufhebung de todas as rupturas —
fica projetada num futuro indeter-
minado, que se chama "o Dia do
Senhor”. Pois entdo ele fard vigorar
seu Reino, sua justica salvadora.
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Nesta espera, porém, e ai fique
talvez sua pedagogia, a esperanga
se purifica. E interessante constatar
como nos textos messifnicos poés-
exilicos o conceito da “paz” ou
inteireza se aprofunda e amplifica.
Israel participara de uma nova jus-
tica, vinda de Deus, como uma
chuva que desce do céu, e nesta
nova justica n8o apenas haveré paz
entre todas as nagbes (Is 2, 2-5 =
Miq 4, 1-3, texto tardio; cf. Is 11),
ndo apenas o povo serd “inteiro”
em si mesmo, mas também os que,
no Dt, eram excluldos das protegSes
dos pobres, 1. & os estrangeiros
vivendo entre o povo e os escravos,
também eles participardo desta
nova realidade: mesmo as escravas
receberdo naquele dia o espirito de
Javé (JI 3).

3 — A realizacdo da Nova Alianca

Serd que o NT acrescenta algo
fundamentalmente novo a esta
esperanca dos “pobres de Javé"?
Sim: o cumprimento, a realidade
daquilo que eles esperam. De fato,
os textos dos evangelhos ndo dei-
xam ddvida de que Jesus tinha
consciéncia de anunciar e presen-
cializar na sua pessoa o Reino de
Deus e o Dia do Senhor. Este € o
primeire sentido das Bem-Aventu-
rangas, o primeiro sentido também
da sua pregacio da nova justica,
que se resume na frase “Sede per-
feitos como o pai celeste é perfeito”
(Mt 5, 48). S. Jodo, na sua grande
homilia sobre a Ultima Ceia (em
que Jesus anunciou a conclusdo da
Nova Alianga pelo sangue da Cruz),
interpreta @ mensagem de Cristo
como a realizagdo do “doutrina-
mento por Deus mesma”, fonte do
“conhecimentc” auténtico anunciado
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em Is 54, 13 e Jer 31, 31ss {Jo 6,
45). E Lc 4, 17ss apresenta Jesus
como o mensageiro de Sido que no
fim dos tempos deve anunciar a
verdadeira libertaglio, o verdadeiro
“ano de reconciliagio”, a nunca
realizada ufopia projetada pela
legislagBo do "jubileu” (cf. Is 61,
1ss). Entdo, serd que o NT trouxe
a superagio das antigas contradi-
¢Oes?

Em principio, incoativamente,
sim. N&o apenas pela mensagem
de Jesus — a novidade desta existe
menos no que ele diz do que no
modc e ha autoridade de seu apelo
(cf. Mc 1, 28) — mas sobretudo na
sua existéncia de homem dado pa-
ra os outros, até a morte, e na sua
interpretagdo do Reino de Deus em
funcdo disso. De fato, sendo um
homem morfo pelos seus irm8os,
cumprindo assim prefiguracdes que
apenas depois de um cerfo tempo
foram entendidas como messini-
cas, p. ex. a figura do Servo Pade-
cente de Is 52-53, ou o dite da
pedra angular (8| 118, 22; cf. Mt
21, 42 par e At 4, 17), ele mostrou
que a verdadeira reconciliagio,
vinda de Deus, n@o existe antes de
tudo num Reino teocrético que de-
vesse suplantar os reinos terrestres.
Isso seria apenas uma alternativa,
n¥o uma superagio da ruptura
existente, como mostra a “teocrs-
tica” justica dos escribas e fariseus
que, em nome do Senhor, se re-
cusam a ajudar seus pais e roubam
0 pouco que tem a vidva... A
verdadeira superaclo pode existir
apenas num reino que atinge o
coracic do homem, e este existe 14
onde o temor de Deus — primeire
mandamento — se traduz imediata-
mente em amor ao préxime —
segundo mandamento, igual ao pri-




meiro. E este préximo pode ser
qualquer um, até um samaritano. . .
A superagdo de injustica existe
quando ¢ justo, por amor, se en-
trega & Gltima conseqUéncia de sua
justica, & morte, por causa da sva
palavra libertadora. A feocracia
deve ser transformada em amor aos
homens por causa de Deus, em
humanismo teocéntrico, para o di-
zer numa forma paradoxal. © que
é possivel apenas porque em Jesus
o proprio Deus se tornou o préxi-
mo, o justo, mas também o pobre, o
aniquilado, nc meio de nds. Assim
ele tornou possivel, da maneira
mais radicalmente humana, a parti-
cipagdo do homem na sua justica,
a Unica que possa salvar. O “filho
de Deus” morto na Cruz, que com
justeza podia dizer: “O que ao
minimo destes meus irm&os tive-
res feito, a mim o terés feito”, este
servo dos servos, que lavou os pés
dos seus discipulos, nos dé a licdo
e o exemplo de que a morte por
amor significa vida, 14 onde o po-
der & impotente para realizéd-la. E,
deste modo de superagdo, de “ele-
vaglo”, como diz 8. Jodo, podem
participar todos os que se deixam
atrair por aquele que é elevado na
Cruz, trono de gléria (Jo 12, 32).

Mas esta superagdo é apenas
incoativa, iniciada mas ainda ndo
plenamente manifestada. De fato,
depois de vinte séculos, as rupturas
na scciedade sdo mais evidentes do
que nunca — © que mostra, pelo
menos, um progresso ha conscien-
tizagdo — e os homens ainda pre-
ferem fazer morrer o outro (ou
deixé-lo silenciosamente se margi-
nalizar) do que morrer por ele. E
que ainda ndo participam na obra
que Deus inciou em Jesus. Mas
onde existe, entdo, a reconciliagdo?

E que a pedagogia divina respeita
a liberdade do homem. Um reino
teccratico ndc adiantaria. Apenas
a livre adesdo do homem 23 recon-
ciliagBo iniciada por Jesus pode ser
a verdadeira reconciliagdo. Sendo,
ela no atingiria a raiz das rupturas,
gue estd no coragdo humano mais
do que na dialética materialista das
estruturas sécic-econdmicas, que é
apenas um aspecto da realidade
complexa, ¢ ndo o mais decisivo.
Também agora “esperamos”,
ainda, até que se manifeste com-
pletamente a realidade da liber-
dade anunciada por S3o Paulo,
dizendo que em Cristo ndo hé mais
livre nem escravo, nem grego nem
judey, nem homem nem mulher
(Gal 3, 28) ou pedindo gue Filémon
considere seu escravo — fugido —
como sev “irmdo”... Mas esta
manifestagdo completa e universal
depende de que Cristo seja tudo
em todos. Entdo serdo revelados
© novo céu e a nova terra de Apoc
21 — Deus enxugando as l&4grimas
dos olhos de seu povo.
Concluamos, entdo, dizendo que
a Biblia vé& as rupturas seciais (e ou-
tras) em primeiro lugar como
auséncia da justica de Deus, por
causa da infidelidade & Alianga e
a auséncia da “graga”. Longe de
Deus, o homem vive numa situagao
“desgragada”. Quando o Justo
estiver no meic do povo, entdo o
povo estard inteiro. Mas quando
veio o Justo, Jesus, teve que apli-
car a pedagogia prefigurada pelo
Servo de Javé: ndo gritar nas pra-
gas (Is 42), e até morrer “pelos
muitos” (Is 52-53). Apenas assim
podia conseguir que o Reino da
Justica seja uma realidade partici-
pada pelo coragdo humano. Mas
esta adesdo se realiza lentamente.
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Contudo, Deus foi fiel e cumpri.
sua parte da Alianga. O que se
espera ainda ndo é que Deus re-
solva tudo, mas que o homem se
una aquile que Deus fez em Cristc
Jesus. Por isso, o cristianismo deve
ser um humanismo e n3o yma
teocracia de tipo farisaico, Deve ser
a conscientizagdo de que a salvago
estd a nosso alcance se quisermos.
E verdade que “se Deus nio cons-
tréi a cidade, em v&o trabalham os
operarics”. Mas Deus consirdi -
resta-nos perguntar se também os
operérios trabalham. ..

4 — Que luz traz isso para nés?

4.1 — Morrer com Cristo e vida
escatolégica antecipada

Bn que sentide podemos nos
entender, com as nossas categorias,
a vida de Jesus, selada por sua
morte, como um ato definitivamens
te libertador e reconciliador? Certa-
mente sua vida foi uma dendncia
constante de rupturas, entre ricos e
pobres (Lc &, 20ss), entre pais e
filhos {Le 12, 51ss), mas ainda
entre “justos” e pecadores (Lc 18,
¥-14), entre “ortodoxos” e hereges
(Lc 10, 29-37). Néo que ele pre-
cisasse causar as rupturas. Basfou-
Ihe denuncié-las e revelar a verda-
deira natureza delas, como aparece
sobretudo no Ultimo exemplo: a
recusa de se considerar como “pro-
ximo” do infeliz e despojado.
Fazendo isso, Jesus conscientizou o
mundo de seu pecado, ndo apenas
o mundo de seu tempo, mas todos
agueles a quem sua palavra &
transmitida. Essas denoncias foram
cerfamente uma das causas de sua
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morte, morte gue ele assumiv ndo
se calando perante os seus adver-
sarios,

Mas ele ndo foi apenas denun-
ciador de rupturas. Foi anies de
iudo o grande reconciliador, mos-
trando © Unico caminho da recon-
ciliagde no seu mandamentc do
amor ao préximo, inclusive — e
sobretudo — ao “inimige”, ao que
esta do outro lado. E este amor,
certamente também, levou-o a acei-
tar a morte para conscientizar o
mundeo gue o crucificou, de como
ele precisou de um tal reconciliador.

O momento novo e irreversivel,
realizade por Jesus Cristo na his-
téria da salvagdo, € a morte por
amor, como S. Jodo e S. Paulo
dizem expressamente (Jo 3, 16; Jo
4, 9; Rom 5, 7-8l).

Mas este momento tinha ainda
uma “impetfeicdo”: ndo era uni-
versal. E a continuagdo desta morte
no "“novo povo de Deus”, que lhe
dé seu valor reconciliador univer-
sal. Por isso, também a celebragéo
sacrarnental desta morte forma o
centro da sua Igreja. E os que
pertencem a Cristo devem comple-
tar o que ficou “incompleto” na sua
morte (Col 1, 24), i. & devem
superar a sua limitagdo, morrendo
com ele a uma realidade “rompida®,
ndo fugindo dela, mas assumindo
as suas confradicBes e vivendo com
elas, denunciando e superando-as,
animados, porém, por um novo
espirito.

Come é isso possivel?

Dissemos antes que a realidade
¢ complexa e que a humanidade
ndo consegue superar uma ruptura
sem, pelo mesmo fato, provocar




outra, Mais ainda: em nome de um
valor que queremos legitimamente
confirmar, destruimos as vezes ou-
tros valores, exatamente. 0s que nos
mediatizaram o valor que defen-
demos. A nossa existéncia é, afinal,
bastante “desgragada”, exatamente
como a de S. Paulo, segundo Rom
7. Temos que viver com as nossas
cantradigBes, “recenciliando” cora-
josamente cada dia de novo o que
o nosso horizonte limitade nos
deixa enxergar como reconcilidvel;
e preparando-nos para amanhd en-
frentar novas rupturas, conscienti-
zar e radicaliza-las, para, num con-
fronto honesto, descobrir a sempre
proviséria superago. Quem nos hé
de libertar deste trabalho de Sisifo?
Apenas a fé de que a verdadeira
reconciliagio é de uma outra ordem
que a nossa dialética imanente; que
a verdadeira reconciliacio é a
irrupcio  escatolégica prefigurada
pela ressurreicio de Cristo.

Mas ndo sera tude isso um mito?
Nao deveremos contentar-nos com
&8 nossa dialética e estoicamente
assumi-la de dia em dia? N&o serdo
a ressurreigdo e a recapitulagdo
final apenas simbolos da ufopia
nunca realizdvel, o milho tendido
diante do burro para fazé-lo avan-
¢ar? N&o — pois o que faz avangar
o burro é o mithe gue |§ comeu. . .
O sinal escatolégico traduz uma
realidade j& recebida, uma paz e
perfeicdo {4 presenfe em nossa
vida, e esta nos leva a enfrentar e
superar as rupturas com um espirito
de redimide e reconciliado. E a
realidade da existéncia em Cristo
Jesus.

A dialética é miltipla, e “mal
sincronizada”, dissemos antes. As-

sim acontece que o momento defi-
nitivo, atingido em Jesus Cristo, da
morte que & vida, deve ser conser-
vada enquanto outros momentos se
sucedem numa histéria que parece
sempre mais acelerada. A existén-
cia do cristdo ndo é exclusivamente,
nem em primeire lugar, determi-
nada pela figura rompida e a supe-
rar da estrutura sdcic-econdmica.
Ela contém em si um inalterdvel e
indefectivel momente de santidade,
de paz e perfeigdo, de shalom
antecipado. Mas para que este
momento, indefectivel em si, ndo
se perca pela desisténcia de seu
portador, instalando-se na segu-
ranca em vez da confianga (fé), ele
deve agir como fermento dentro
das rupturas ainda n&o reconcl-
liadas — e ninguém sabe quando
elas serdo definitivamente reconci-
liadas — agindo com “espirito de
reconciliagdo”, o que ndo é diplo-
macia barata, nem demagogia
pseudo-social, mas antes de tudo
procura da verdade em cada um
dos humanos e na sociedade toda.
Assim, desde |8 ndo haverd mals
ricos nern pobres — por isso o cris-
tdo pode possuir como se néo pos-
suisse (1 Cor 7, 30), e até tornar-se
pobre para desiludir os que colo-
cam sua confian¢a nas suas rique-
zas; nem judeu nem grego — por
isso ele pode fornar-se um ndmade
para proclamar a bem-avenfuranga
dos que ndo recebem um lugar
humano na sociedade; nem homem
nem mulher — por isso ele pode
ser casado como se o ndo fosse
(1 Cor 7, 30), e até tornar-se “eu-
nuco por causa do Reinc” (Mt 19,
12) para abordar a todos como a
filhos do Reino, prescindindo da
sua condicdo sexual; nem dono
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nem escrava — por isso ele pede e
deve tornar-se escravo dos seus
irm3os servindo-os na caridade (Gal
5, 13). Desde j& Filémon pode
receber seuv escravo Onésimo como
irmdo, e isso & o decisivo na nossa
histéria.

4.2 — Por que ndo um
“paralso sem Deus”?

Grande é a tentaglio de dizer que
Jesus, “superando” a Antiga Alian-
¢a e fundando a Nova, que é a
comunidade do amor, libertou o
mundo para assumir a sua prépria
responsabilidade e construir agora
a “paz” segundo a dialética ima-
nente — geralmente considerada
como materialista — da histéria.
Ora, o que acabamos de expor pa-
rece contracizer tals tentativas, re-
conhecendo, porém, o valor que
elas tém dentro de seus limifes, O
cristio ndo pode viver esta dialé-
tica sem deixar agir o fermento de
uma dialética superior que |a che-
gou a reconciliagio em Cristo Jesus,
a dialética descrita em Rom 7-8 e
em outras tantas passagens do NT.
O cristdo estd na histéria da liber-
tacdo como um libertado, embora
sua liberdade “incoativa” deva ain-
da comunicar-se ao todo. Um cristdo
pode e deve assistir & radicalizacdo
dialeticamente necesséria das rup-
turas de uma sociedade que apenas
naste confronto honesto e “rava-
lheiresco” encontrard os elementos
para superé-las de uma maneira
vélida {embora néo definitiva). Mas
o cristo assistird a esta dialética
come alguém que sabe que ele
mesmo e seu anfagonista j4 se
encontram unidos, se quiserem, na
paz que vem de Deus.
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Portanto, a superagio de uma
opressdo ndo pode ser, para o cris-
t8o, a instauracdo de outra opres-
sdo. A superacio serd, pelo con-
trério, a conscientizagio da verdade
da vida de cada um, assim como
Jesus a fornou consciente tanto aos
pobres como a Zaqueu e a Siméo
o Fariseu. A primeira coisa & fazer
cada um olhar a sua vida no espe-
lho da totalidade. A sintese é a
mutva fecundagiio da verdade que
estd na tese e na antftese. A pri-
meira condi¢lo para realizar isso
é a libertagio da verdade e do bem
que cada um tem em si. Nem na
dialética de K. Marx a sociedade
ideal exige a opressdo dos capita-
listas, mas a eliminagdo da estru-
tura do capitalismo que aliena tanto
os proletdrios como os patrbes. A
praxe dialética do cristdo serd a
descoberta, a conscientizagio e &
revelagdo do Reino de Deus que
estd nos homens de boa vontade
— explicitamente cristdos ou nan.

Muitas vezes, porém, este Reino
de Deus lhes é por assim dizer
alienado pela estrutura em que
vivem tantc os senhores como os
escravos. N&o conseguem se en-
confrar come irmdos, porque ndo
sfo livres em face da figura da
histéria material que os envolve.
Portanto, qualquer um que queira
participar desta libertagiio deixe de
identificar sua vida com a posigéo
que ocupa na estrutura imanenie
deste mundo e realmente se con-
verta ao Senhor que declara filhos
do Reino os pobres e oprimidos, e
também os fariseus e publicanos
convertidos. Todos devem trans-
cender sua situagio natural na
conversdo, a volta a Deus. Entio o
pobre materialmente hé de o ser



também “no espirite”, & o rico
saber-se-4 livre da ilusdo da riqueza
para se fazer amigos no Reino com
a "vil riqueza”. Pois sem conhecer a
dialética histérico-material, Jesus e
os apdstolos |8 indicavam caminhos
para os ricos se libertarem das suas
ilusdes: a generosidade e o servigo
da comunidade. A nova estrutura-
¢dio da nossa sociedade seré apenas
uma variante, mais estrutural po-
rém, deste mesmo caminho; gene-
rosidade e servigo com todos os
seus meios, ndo apenas financeiros,
mas também culturais, etfc., para
atingir as estruturas de uma socie-
dade desequilibrada. E, neste em-
penho, quem tem mais devese
deixar guiar pelo espirito e ® mo-
delo escatoldgico que implica a
transformacdo de todos os privilé-
gios em servigo de amor. E quem
tem menos, também, deve apren-
der, apesar de todas as injusticas
que ele sofre, a colocar sua espe-
ranga na "justica” gratuita de Deus
para com ele e desejar gue esta
seja a parte dos outros também,
mesma dos que o oprimem; saben-
do, porém, que, caso se endurece-
rem na opressdo, eles ndo terdo
parte da justica divina; por isso, ele
deverd, com mais forga ainda, pro-
testar contra a opressdo, ndo com
um espirito de vinganga, mas de
verdade e de verdadeira libertagéo,
como um “pobre de Javé”. lsso
ndc é dito para iludir o pobre me-
diante um conformismo disfargado
de “serenismo”. E levar a sério a
primeira Bem-aventuranga, conside-
rando o pobre — se quiser — desde
ja como “filho do Reine”, possuidor
do “shalom”, sem precisar esperar
a dialeticamente necesséria, mas
sempre proviséria, mudanga das

estrufuras, cuja qualidade depende,
inclusive, do espirito de “paz” dos
que as produzem.

A lgreja deveria ser, no meio da
violéncia das rupturas, © recanfo
sombroso onde pobre e rico se en-
contram j& ndo como pobre e rica,
mas como irm&os queridos (Flm 15;
ef. 1 Cor 7, 29-31), santos e liber-
tados pela realidade escatolégica,
gue ndo & simplesmente o fim
da indeterminadamente prolongada
dialética histérico-material, mas que
desde j4 a transcende: Deus mesmo.

4.3 — Conclusao

Resumamos estas consideragbes
dizendo que, quem quiser parfici-
par da reconciliagio da Nova Alian-
ga, se deve converter, sair de sua
posiciio de rico auto-suficiente o:
de pobre amargurado, de intelec-
tual abstrato ou de operério “pro-
dutor-consumidor”, para descobrir
onde estd sua verdadeira vids, ¢
entrar nela. A liberdade crist, ja
conseguida em Jesus Cristo, seré,
portanto, uma liberdade através da
morte, liberdade escatolégica, por
irrupgio de Deus na histéria dos
homens, ndo apenas num fio dos
tempos que, afinal, ndo nos pra
ocupa muito, mas sobretudo hoje:
uma morte que é vida em nassa
vida, que muitas vezes parece ser
uma morte, Invertem-se assim ¢
palavras de Lutere: “No meio da
vida estamos circundados da mer
te”, no seu contrario: “No meio da
morte estamos na vida”,

Por isso, tem sentido uma cele-
bragdo, um sacramento ou um “ano
santo” de reconciliagdic num mundo
"incoativamente” reconciliado, por-
que significam a nova alianga do

205




¢ristdo com Deus, alianca oferecida
por Deus em Jesus Cristo, Onico
“mediador” e reconciliador, como
superacdo definitiva e irreversivel
— embora ainda ndo plenamente
estendida sobre a realidade total
— da ruptura fundamental da hv-
manidade que é: pecado, ruptura
da Alianga, recusa do outro, do
“préximo” que é representativo do

206

Totalmente Outro e do Intimamente
Préximo, Deus mesmo. A comuni-
dade cristd, considerada no NT sob
a luz da escatologia iminente, é ¢
lugar préprio onde se realiza esta
superacdo realmente transcendente,
que dard um outro tom &s nossas
“superacbes imanentes” na praxe
“mundana” da dialética histéricc
material.




