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Escrever sobre Karl Rahner ja
deixou de ser moda. Por 1s50 mesmao
vale a pena tenta-lo. Ultrapassa-
dos o entusiasmo novidadeiro e o
ardor sectario, o estudo do tedlogo
alemao pode ser mutto mais frutuo-
80 & reflexdo teoldgica.

Indubitavelmente tenha-se
sobre ele a opinifio que for — Karl
Rahner marcou profundamente a
teologia catélica, de cuja renovagao
entre os anos 50 e 70 de nosso
século fol ym dos mais importantes
fautores (1). Entre os muitos temas
que entdo exigiam ser repensados
estava a teologia sacramental. Ela
serd tema deste estudo.

Poderia ser de interesse marcar
as diversas etapas de como ¢ pen-

(1) Dentre & ampla blbliografla sobre
Rahner, acentuando a Iimpotrtancla
de seu pensamento, veja-se H. VOR-
GRIMLER, Ksarl Rahner, Leben —
Denken — Werke, Munique 1$63; K,
LEHMANN, Earl em;
VORGRIMLER — R. VANDER
GUCHT (editores), Bilanz der Theo-
logie im 20. Jahrhundert. Bahnbre-;/
chende Theologen, Priburgo/Br., 1970,
p. 143-181; J. B. METZ, Karl Rahner
ein  theclogisches Leben. Theologie
ald miystische Elogtaphie elnes Christ-
men<rhen heute, em: BtZ 192 (1074 y
3J05-218. 1

{2) Cf. I 16-19; VIII 13-42 (as siglas e o

i
modo de clter serho indicados na no- &

samento de Rahner na matéria se
fol desenvolvendo, consolidando,
aperfelgoando. Mas este {rabalho
néio deseja tanto contribuir para
a histéria da evolugdo de um ted-
logo quanto para a reflexfo sobre
o tema sacramentos (2). Por lsso
geralmente se renunclard 3 pes-
quisa histérica e se unirdo dados
de diversas épocas, mesmo gque o
pensamento ulterlormente desen-
volvido por Rahner nao tivesse
estado explicito num primeiro mo-
mento (3). A sistemética terd pre-
feréncia sobre a crénica. Quando
for necessirio ou 1utll indicar o
caminho da evolugdo do pensa-
mento rahneriano, reservar-se-i4 a
tarefa via de regra a observagdes
nai notas ao pé da pagina,

ta 4); K. RAHNER, Geleitwort, em:
E. KLINGER, Offenbarung im Horl-
zont der Heillsgeschichte, Hinsiedeln
1969, p. il-12.

Exemplo tiplco & a relacho da idéla
de Igreja cOmo sacremento com &
diferenga entre grace pacramental e
extra-secramental, Num primeiro mo-
mento, Rahner reflete scbre ambos
o8 temas, também num contexto de
teologia Bacramental, mas nlo o8 re-
laclona. Posteriormente consegue mos-
trar o sentido de ambos como unida-
de: a Igreja é sacramento da salvagho
para o mundo, sacramento de uma
salva¢io que se encontra por tods a
parte. Cf. acima, parte II A.
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1 impossivel isolar um tema na
teologia de Karl Rahner. “Em ca-
da porcao da Teologia deve de cer-
ta forma estar toda ela presente,
se essa porcaoc quer ser realmente
Teologia” (VII 281} (4). Impde-se,
pois, iniciar este artigo loealizando
a teologia sacramental no projeto
teclogico global do pensamento
rahneriano. Esta serd a tarefa da
primeira parte (I.).

A apresentacio inicial conduzira
espontaneamente a teologia dos
sacramentos, mostrando-os enrai-
zados originalmente na realidade
eclesial e constituindo-se em seu
nticleo mais intimo como manifes-
tagdo da vida da Igreja (IL),
Deixando de lado outros aspectos
da. teologia sacramental, o artigo
deverd ocupar-se com sua dimen-
520 mais tipica: a eclesialidade.

Nada seria mais contrario ao
espirito de Rahner que absolutizar

(4) Para evitar a multiplicacfc de notfas
a0 pé da phigina, ad cltacdes e refe-
réncias mais breves serfio feltas no
préprio texto segundo as siglas abal-

x0 discriminadas, via de regra sem
indicar o titulo do artigo. No final

sua teologia. Faz-se mister, por-
tanto, pensa-la realmente, o que
nio se realiza senfio numa critica
que & interrogue a partir de suas
possibilidades internas como tam-
bém de novas perspectivas desde
entio aventadas pelo progresso do
pensamento (IID).

I. O CONTEXTO DA TEOLOGIA
SACRAMENTAL DE KARL
RAHNER

A teologia de K. Rahner de-
senvolve-se entre dois pélos: a
concentracdo no Mistério e a
sutocomunicacdo do Mistérlo em
simbolos. Comoe simbolo que tor-
na presente o Mistério insondivel,
Cristo é o Mediador por excelén-
cia, que, por sua vez, continua sua
obra e sua funcdoc de simbolo
através da Igreja.

serd forneclda uma lista dos artlgos
que se referem diretamente aos sa-
cramentos, indicande também a tra-
ducfio em linguas portuguesa, na me=

dida em gque fol possivel localizé-la.
Serfo utllizadas as seguintes siglas:

I K. RAHNER, Schriften zur Theologie. Elnsiedeln.
Vol. I 1964, 7. ed. *

II Vol. IT 1064, 7. ed,

IIT Vol. ITT 1964, 6. ed.

v Yol. IV 1964, 4. ed.

v Vol. V 1962

VI Vol, VI 1965

viL Vol. VII 1966

Vi Vol. vIOI 1367

X Vol. IX 1970

X Vol. X 1972

X1 Vol. XX 1973

ChG K. RAHNER, Chancen des Glaubens. Fragmente elner modernen Spi-

ritualitit. Friburgo/Br. 1971
D¢ Paenit. I ¢ II K. RAHNER, De Pacnitentia. Tractatus historico-dogmaticws. Inns-
bruck 1955, 3, ed. (vol. I e II).

Eniibung K. RANNER, Einiibung priesterlicher Existenz. Friburgo/Br. 1970

Exerz. K. RAHNER, Beirachtungen zum ignatianischen Exerzitienbuch. Mu-
nigue 1965

GF K. RAHNER, Gnade als Freiheit, Kleine theologische Beiltriige. Fri-
burgo/Br. 1968 '

Glaube K. RAHNER, Glaube, der die Erde liebt. Christliche Besinnhung im
Alltag der Welt. Friburgo/Br. 1967, 3. ed.

HThG 1 H, FRIES (ed_}. I‘lésa.rédhuch theologischer Grundbegriffe, Munique. Vol.
» L

HPTh 1 F. X. ARNOLD e outros {ed.), Handbuch der Pastoraltheologie. Fri-
burge/Br. Vol. I, 1964

HPTh II/1 Vol. IT/1 1966
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mistério e

1. Prolegémenos:
simbolo

O pensar humang nao se satisfaz
com tomar conhecimento da mul-
tiplicidade de aspeetos do real.
Sua tarefa €& buscar a unidade
do maualtiplo. Tarefa muitas vezes
ardua e descorogoante, principal-
mente gquando o pensamento se
aplica & histéria, fruto da liber-

dade e, por isso mesmo, fterreno

do inesperado e incontrolavel. Néo
€, pois, de estranhar que o tedlogo,
entre a arduidade do empreendi-
mento e o desafio de penetrar a
liberdade soberanz dos planos de
Deus, seja tentado a renunclar ao
primeiro para deixar espaco &
segunda. O desejo de “intelligentla
fidel” rende-se & soberania da
liberdade divina.

Essa atitude perante a liberdade
de Deus, por mals reverente que

HPTh IV

pareca, néo é g indicada para o
tedlogo. Sua tarefs mais nobre e
elevada consiste exatamente na-
guela. procurz humilde e aplicada
do nexo entre os mistérios (cf. DS
3016). £ o que Rahner visa em sua
teologia, rejeitando o recurso faeil
208 “deeretos” de Deus, na certeza
de que “... justamente 14, onde
Deus age livremente, existe mais
inteligibilidade, mals do que 14,
onde reina ‘necessidade’ mecanica
e vazio de sentido” (I 218).

Em busca de unidade no miulti-
plo, Rahner introduz duas catego-
rias-chaves em sua teologia: a
concentracio no mistério (ou re-
ducio ao mistério) (5) e a co-
municagio do mistérioc em sen
simholo-realidade (Realsymbol)
(8). A primeira visa pensar a
unidade, a segunda, explicar a
multiplicidade dentro da unldade.

Hirer des Wortes. Zur Grundlegung einer Religionsphi-
losophie. Munique 1841 (2. ed.: Munigue 1963)
FEINER --— H. VORGRIMLER, Kleineg theologisches Wihrterbuch.

Knechte Christi. Medltationen zum Priestertum. Fribur-

M, LOSHRER (ed.), Mysterlum Salutis. Grundriss heils-
geschichilicher Dogmatik. Vol. II. Einsiedeln 1867
Zur Theologie des Todes (Quaestiones Disputatae 2).

Kirche und Sakramente (Quaestiones Disputatae 10).

— J, RATZINGER, Episkopat und Primat (Quaestiones
Disputatae 11). Friburgo/Br. 1963, 2. ed.

— A, HAUSSLING, Die vielem Messen und das eine Op-
fer {GQuaestiones Dtsputata.e 31). Friburgo/Br. 1068, 2. ed.
(Primeira edigio: K. RAHNER, Die vielen Messen und
Eine Untersuchung ifiber dle rechte
Norm der Messhiaufigkelt, Friburgo/Br, 1951)

— A, DARLAP (ed.}, Sacramentum Mundl, Theologisches
Lexikon fur die Praxis. Friburgo/Br. Vol. I, 1967

Beitrige zur Pastoraltheologie.

Vol. IV 1060
HW K. RAHNER,
KthWb J.
Friburgo/Br. 1961
KChr K. RAENER,
go/Br. 1967
MySal IT E. RAHNER,
QD 2 E. RAHNER
Friburgo/Br. 1965, 5. ed.
QD 10 K. RAHNER
Friburge/Br. 1063, 2. ed.
QD 11 K. RAONER
QD 31 K. RAHNER,
das elne Opfer.
SacrM I K. RAHNER,
SacrM II Vol. II 1968
SacrM IV Vol. IV 1962
sG K. RAHNER, Sendung und Gnade,
Innsbruck 1961, 3, ed.
Wagnls K. RAHNER

HW e QD 31 serBo cliados segundo as

Wa.gnls des Christen. Geistliche Texte. Friburgo/Br. 1974,
2. ed.

phginas da 2. edicho com indicagfio da phagine

correspondente da 1. edigho entre pm‘énteses quadrados. A razfic é s diferen¢a noti-
vel entre multas paseagens das duas edicbes.

(5) Cf. Uber den Begriff des Gehelmnis- nis,
ses in der katholischen Theologie, IV
81-9¢; Gehelmnis, LThE IV 583-597:
Geheimnis, HThG I 447-452; Gehelm-

SacrM II 189-198; Gehelmnis,
Kth'Wb 112-120,

(8) CI. Zur Theologle des Symbols, IV
275-311; Symbol, KthWh 346-347.




Para chegar a unidade, Rahner
parte do miltiplo, & primeira vista
bastante descrdenado, que cons-
titui os dados da fé estabelecidos
através dos séculos na Escritura,
Tradicio e Magistério, uma mul-
tiplicidade sobre & qual nado se
pode dispor e, portanto, tampouco
desbastar (7). Ante o ac@imulo de
formulacdes de fé originadas atra-
vés da historia, o dogmatico per-
gunta se se trata de uma multipli-
cidade irredutivel, mantida coesa
pela exigéncia comum de fé ou se
é possivel divisar entre elas uma
ordem interna, uma Iégica da
histéria da szuto-comunicacio de
Deus aos homens. Trata-se de uma
multiplicidade de “mistérios” (no
plural) ou ha entre os “mistérios”
um nexo coordenante e subordi-
nante? : " Wm

Rahner vé sua tarefa de tedlogo
em mostrar a coeréncia entre os
“mistérioes”. Nao h# “mistérios”
sendo por participacio do Mistérlo
que é Deus. Todas as férmulas
dogmaticas (“mistérics” da 1é)
nao pretendem mais que revelar
o Mistério de Deus (e sua atitude
para conosco). Tudo quanto se
nos propde a4 1é pela Escritura,
Tradicdo ¢ Magistério se reduz ao
Mistério de Deus e sua sutocomu-
nicagdo lvre ao homem. Assim a
Dogmadtica tem um tnleo ponto de
partida: a realidade do Mistério

{7} Cf. Dle neme Kirchlichkeit der Theo-
logie, GF 131-143.

(8} Com © prefixo *“proto-" procura-se
verter ¢ prefixo alemfo “ur-” (Ur-")
que deslgns inlelo, orlgem, primdér-
dio e a0 mesmo tempo grau elevado,
genuinidade. “Urgeheimnis” (Proto-
mistérlo}, por exemplo, significa o
Mistérlo gue & origem de todos os ou-
tros e, por Isso mesmo, o Mistério por
excelénels, o0 Mlistérioc mals genuino.
Semelhantemente s8¢ falard mals
adiante de “proto-sacramento” (Ur-
krament).

gue chamamos Deus, o Mistério
que se nos revelou em Cristo como
8 proximidade absoluta que se nos
comunica no Espirito Santo pela
graga. Nisso se sintetiza o Cristia-
nismo. Todas as verdades de fé,
todos os “mistérios” podem ser
reduzidos ao Protomistério (8) de
Deus e sua autocomunicacio livre
a criatura, Nesta unidade tltima
o tedlego encontra o todo da fé.
Sua tarefa sera agora explicitar
“0 nexo dos mistérios entre si e
com o fim Gltimo” (DS 3016), que
é o proprio Mistério por exceléncia.

Essa explicitagio € o que Rahner
realiza por uma teologia do sim-
bolo. Simbolo néo é algo arbitririo,
embora o uso corriquelro da pa-
lavra deixe pensar assim. Simboio
néo é algo convencional, como se
tudo pudesse ser simbolo de tudo.
Simboio (Rahner vai distinguir este
gentido de simbole com og termos
“Realsymbol” [simbolo-realidade]
(9), “simbolo constitutivo”) € um
conceito préprio da “Ontologla
Teologlea” que Rahner procura
desenvolver, partindo da unidade
plural que é a Trindade. Se a
fonte de todo ser € una e trina,
entdo a pluralldade é algo de
primordial, internc & prdpria uni-
dade transcendental do ser. Plu-
ralidade nesse sentido néo significa
imperfei¢io, mas plenitude. Dentro
desta perspectiva a tese primeira

(9) Poder-se-la estar tentando a traduzir
“Realsymbol” de uma formsa menos
rebuscada como “simbolo real”. No
entanto, 6 de bom alvitre eviti-lo, J4
por razbes fllolégleas. Se Rahner tl-
vesse querido dizer assim, teria fala-
do em “reales Symbol”. De fato, "sim-
bole real” & ums exptessho vaga e,
em portuguds, até ambigua. A pala-
vra composta de dols substantivos
ligados por hifen parece mais apta
para chamar a atencho de que se
trata de um simbolo que nfoc é ex-
trinseco & realidede mas sua prdépria
presencsa.




de uma “Ontologia Teolégica’ serd:

. todo ente (naturalmente cada
um & sua maneira, portanto mais
perfelta ou mais imperfeitamente,
de acordo com o grau de sua
poténcia de ser) forma ‘para’ sua
prépria plenitude [Vollendungl o
distinto de si e, contudo, consigo
uno..., gque econcorda [com a ori-
gem] e, como algo que por origem

2. O Protomistério e sud
autocomunicagc em seu
proto-gimbolo, Cristo

A realidade iltima (ou primeira,
dependendo da perspectiva) de

ioda Teologla é Deus (no sentido

biblico neotestamentirio: o Pal)
110}, principlo sem principio, “que
se comunica, precisamente se e

conecorda [com a Ol‘igem], expressa j_ porgue sus autocomunicagao
[a origem]” (IV 283). Neste sen- o pn3o colncide simplesmente com ele

tide o simbolo é a “representaciq "“em identidade morta...”
mals alta e origindria, pela quary

uma realidade faz outra presente'_ nos revela, “na simplicidade infi-

(primeiramente ‘para si’ e 56 ent»ao. nita de Deus, uma pluralidade

¥ (IV 279). O sim-§
bolo (no sentido de simbolo-reali-
dade) ndo serf mals um véu que}
encobre o que se quer mostrar, ma.s'_ “o ser é sempre simboélico” —
antes o revelar-se de um ente na'™.
alteridade de si mesmo. Com razéo,“?
“Simbolo "
em sentido préprio (simbolo-reali- %

para oulros) .

Rahner pode escrever:

dade) é a auto-realizacio de um
ehte no outro, auto-realizacao que
pertence & constitui¢gio essencial
[do entel” (IV 280).

A *“Ontologia Teolégica” do
simbolo recebe sua confirmacéo
posterior da Teclogia Dogmética:
Rahner mostra que, dentro de uma
teologia deo simbolo, todos os
“tratados” teoldgicos recebem nova
luz e s80 vistos numa perspectiva
muito mais profunda. Expor sis-
tematicamente a dogmética de
Rahner ser4, pois, mostrar os
simbolos-realidade através - dos
quais Deus se comunhica ao homem.

{10) Sobre este ponto o para o Que se 5o-
gue sobre a Trindade, cf. principal-
mente: Thebs im Nemen Testament,
I pI-167;; Bemerkungen zum dogma-
tischen Traktat ‘De Trinltate’, IV 103-
133; Bemerkungen zur Gotteslehre in
der katholischen Dogmatik, VIII 1656-
186; Der dreifaltize Gott a.ls trans-
zendenter Utgrund der Hellsgeschich-

" te, MySal IT 317-387, além dos artigos

o verdadeira e real
trelativa) ...
¥ damental da “Ontologia Teoldgica”

(MySal
II 371). Nessa autocomunicacio se

(embora ‘g6
* (IV 280). A tese fun-

manifesta-se-nos em sua perfeigdo

“plena ho Deus, origem, de todo
= Ser, que em sua vida infima é uno

e trino. Essa realidade interna de
Deus ¢ “simbélica”: Deus Pal é o
Pal, “enquanto se opde a sl mesmo
sua imagem consubstancial como
alguém distinto de si, e assim se
possul” (IV 292). A imagem con-
substancial do Pal é o Logos (0
Filho), Na vida intratrinitiria o
Logos &, pols, o simbolo-realidade
do Pal e, por isso mesmo, quando
o Pal livremente se comunica aos
homens, ele, o Logos — e somente
ele — poderé ser o simbolo-reali-
dade de Deus (Pai) entre os
homens.

Destarte também a Cristologia €
posta na perspectiva da teologla

sobre Cristologla e Pneumatologia.
Entre os 1ultlmos destaque-ge: Zur
scholastischen Begrifflichkeit der Un-
geschaffenen Gnade, I 347-375. Sobre
a teolopla trinitdria de K. Rahner
vela M, DE FRANGA MIRANDA, O
mistério de Deus em nossa vida. A
doutrina trinitirla de Earl Rahner,
S#o Paulo (Loyola) 1975.




do simbolo. “O Logos feito homem
é o simbolo absoluto de Deus no
mundo, insuperavelmente replelo
pelo simbolizado. Ele é, portanto,
nio g0 a presenca e revelagio, no
mundo, daguilo que Deus é em st
mesmo, mas também a existénecia
concreta [Da-sein] que expressa o

gue (ou melhor: quem) Deus por

livre graca quis ser frente ao:

mundo. E [o Logos € tudol isso
de tal modo que essa atitude de
Deus, porque assim expressa, n&o
pode mais voltar atras, mas é e
permanece & [atifudel definitiva
e Insuperavel” (IV 203-294) (11).

Em seun simbolo-realidade que é
Cristo, 0 Verbo encarnade, Deus
se faz presente aos homens como
oferecimento do dom de sua auto-
comunicacio. Mas Deus nio ofere-
ce seu dom por brincadeira e em
indiferenca. Ele oferece e quer,
absolutamente, autocomunicar-se e
por isso deve, juntamente com o
oferecimento de comunhfio, dar
também sua aceitacio (cf. MySal
I 330-381), Essa aceitagio —
abertura do homem 3 Transceh-
déncia que se faz imanente — &
amor. Ela J4 € em si autocomu-
nieagio de Deus no Espirito Santo
que opera no homem o slm ao
oferecimento do Pai, “Também 2a
aceltagie por parte do espirito
fivre do homem [sch & acio do
Espirito Santo]l é um ato humano
total e, portanto, também corporal
e, com lsso, realizando-se sempre
no simbolo...” (IV 303, n° 22).

Como ato totalmente humano, a
aceitacio do Deus gque se autoco-

(11) Grifo do sutor deste artigo. CIf. Pro~
bleme der Christologie hente, I 169-
222; Zur Theologle der Menschwer-
dung, IV 137-155.

(12) O aspecto eimbélico da teologla do
Espirito Banto nfo 6 explicltade por
Rahner, O gque flce exposto, & apenas

munica, nao poderd ser considerada
solipsisticamente. Teria necessarla-
mente eariter histérico-social e,
portanto, eclesial (ef. IV 303, no
22) (12).

3. A Igreja, sacramento
fundamental de Cristo

Oferecimento — aceitacdo sio,
portanto, dois momentos da auto-
comunicacio de Deus aos homens.
YLevando a sério o prefixo “auto”
da palavra autecomunicacio, tanto
0 oferecer como o aceltar ndo sdo
acbes estranhas ao comunicar-se
de Deus. Sdo, pelo contrario, mo-
mentos internos ao comunicar-se
divino, simbolos-realidade da pre-
senca do Pai e da resposta ao Pal.
Por seu verbo encarnado Deus se
oferece, por seu Espirito Santo
opera a aceitacio do homem (ef.
MySal II 370-382).

Oferecimento e aceltacho seréo
também os dois caminhos de acesso
a uma compreensio da realidade
Igreja na “perspectiva da teologia
do simbolo, A Igreja é “a extensfo
do mistério de Cristo” (IV 13T}, “a
presenca permanente da Palavra
feita homem nc espaco & tempo”
(IV 297; cf. Qd 10, 17-18; HbPT I
133) e neste sentido autocomunica-
¢d3o de Deus como oferecimento,
simbolo-realidade da vontade sal-
vifica de Deus como Verdade (“fi-
delidade”) (cf. MySal II 379-380).
E, ac mesmo tempo, prolongando a
linha da autocomunicacgio de Deus
no sentide de “fazer aceltar” por

uma ripida tentativa de relacionar a
Teologian Trinitéria com a Eclestolo-
gla. Cf. sohre 0 tema a exposigho tri-
nitaria de MySal II 317-349, a ecle-
gtologta do HPTh I 117-144, & ¢ ar-

tigo sobre a presengs de Crlsto na
comunidade cultica (VIII 395-408).




parte do homem, a Igreja é histo-
ricamente palpével como *“corpori-
ficacao simboélica do Espirito de
Deus e da histéria interna do dialo-
go entre o amor de Deus que se di
livremente, e a liberdade humana”
(IV 300-301). Esse é o “conteddo”
(trinitaric) da presenca de Deus
na Igreja: na Palavra (Verbo)
que oferece comunhao com o Pai,
e no Amor (Espirito) gque é comu-
nhio com o Pal (c¢f. HbPTh T 125
e 120).

Os homens que ouvem o ofere-
cimento do Pai e o aceitam em
amor, devem éxpressd-lo 3 manelira
de homens: na dimens8o da his-
téria e da comunicacdo, isto &, em
continuidade com o Cristo, Proto-
sacramento, e em comunidade com
0s ouiros que ouviram o mesmo
apelo ¢ ndo se fizeram surdos a
ele. Visivel na dimensdo do ofe-
recimento (pregacio) e da acei-
tacio (fé), a Igreja, comunidade
gque continua Cristo na historla, é
o sacramento fundamental, (13)
simbolo-realidade de Deus e de sua
atitede frente ao mundo (14).

{13) Rahner chams a Igreja “Ursakra-
ment” (proto-sacramente no sentido
indieado acima, nota 8, tetmo que fol
consagrado em suas obras. Entre-
tanto, msis tarde, nota-se & ftendén-
cla s distlnguir dois termos: “TUr-
spkrament” o “Grundsakrament”. No
HPTh I, embora continue a chamar
a Igreja de “Ursakrament”, sente a
necessldade de observar que com isso
& Igre)n nfio faz concorrénclis a Cris-
10 gue & “das Ursakrament schlecht-
hin”, Como homem e Deus ¢é no
mesmo tempo sinal-realidade da au-
tecomunicaciio de Deus e de sua
aceltaglio. Ainda que nfo se possa
dizer dela univecamente tudo o que
Be diz de Critso como “Ursakrament”,
a Igreja pode e deve ser chamada
“Ursakrament” para significar a exis-
téncin dos sacramentos (Cf.

133). Em “Die Ehe als Sakrament”
(VIII 519-540), Rahner j4 distingue
claramente também a terminoclogla:
“...em Cristo, proto-sacramento, 2
Igrefa & o sacramento fundamental”
(VIII 530). E em “Einleitende Ber-
merkungen zur allgemeinen Sakra-

Mas a Igreja ndo é sacramento
fundamental simplesmente para os
que a ela pertencem. Concebé-la
desta forma levaria ac perigo de
reduzi-la a uma entidade abstrata,
uma espécle de sujeito transcen-
dental palrando acima da histéria
¢ do mundo e ao qual homens se
incorporam. Ela € sacramento da
salvacdo para o mundo, isto &, para
aqueles que, embora salvos pela
graca de Deus, nunca chegarao a
pertencer visivelmente & Igreja.
Também para estes & Igreja & “o
sinal historlco-social da salvagio,
o sacramento fundamental da
promessa que vale para eles [os
salvos fora da Igrejal, porque ela
é a comunidade tangivel dos gue
confessam que 3 salvagfo estd ai
vitoriosa para todoe o mundo na
acBo de Deus pela morte e ressur-
reicio de seu Cristo” (X 424-425).

Negar que a Igreja seja um
sujeito transcendental ahstrato, é
identificé-l1a: Longe de qualguer
“ideallsmo eclesiolégico”, a Igreja
é e se torna ela mesma afravés
dos e nos homens singulores que

sao seus membros (cf. QD 10, 100;

mentenlehre bel Thomas von Aguin®
[19701 (X 392-404) vé na distingo
terminelégica um esclarecimento con-
ceptual gue merece ser mantido, “pa-
re que fique claro o carhdter derive-
do da Igreja com relagfo & Cristo
{X 403, n. 24), Beguindo a distincfio
terminoléglea malis acurada, neste
artigo a Igreja sempre serd chamada
de “sacramento fundamental”, a nfio
ser quando se c¢lta algum texto da
fase de Rahner anterlor a distingéio
terminolégica.

(14) Assim a Igreja & “a presenga da sal-
vaclo escatolégles de Cristo, [presen-
¢a] una e permanente, com catiter
de sinal e estrutura encarnatoria,
ume presengs em que Se unem ‘sem
confusfio e Inseparavelmente' sinal e
glnalizado: gragca de Deus na ‘carne’
do tangivel na histéria da Igreja, Que
nfio pode mais ser esvazlada daqulle
que ela significa e torna presente,
porque do contrirlo a graga de Cris-
to (que permanece eternamente ho-
mem) também seria 20 provisdria e
superavel...” (QD 10, 22 cf. APTh
I 132-135 e 323).




VII 339-340). A Igreja encontra-se
14, onde estdo os homens concretos
que pela aceitacdo livre da graca
contribuem para a santidade sub-
jetiva da Iereja e que pelo pecado
desfiguram o rosto da esposa de
Cristo. Estes homens concretos que
séo a Igreja, distinguem-se dos
demais, porque “operam sua sal-
va¢io, exercendo plenamente sua
fungéio de sinal frente aos outros
homens” (X 425).

Se a Igreja, sacramento funda-
mental, ndo é uma entidade em
8i, mas subsiste no cristdo con-
creto que a constitui, também nio
se pode identificar com a hierar-
quia. B facil e parece evidente ne-
gar que a Igreja se reduzg & hierar-
quia. O problema é levar a sério
esse dado (também em Teologia).
A tentagio catdlica é considerar
0os cristios como “objetos” da
hierarquia ¢ cair assim num Ialso
conceito de Igreja que esquece os
leigos (cf. HPTh I 146; VIL 332).
A hierarquia nfo tem poder “face
4 Igreja, mas na Igreja” (HPTh
I 155). A Igreja como sujeito
mediador de salvagio (aspecto
primeiro de sus designacio co~
mo “sacramento fundamental”) é
constituida por todos e por cada
um de seus membros. A distincao
entre hierarquia e laicado néo &
uma distingdo entre sujeito e
objeto, enire oferecimento e acei-
tagdo, como se os lelgos encar-
nassem 86 um aspecto da realidade
bifacética do sacramento funda-
mental. A Igreja como todo €
sujeito da atividade mediadora de
salvagdo (15), da mesma forma

(15) Assim Rahner critica a teclogla ma-
cramental de Santo Tomés, porgue
vé o culto cristho como tarefs do
minlgtro particular mals do que da
Igreja {cf. X 394-395),
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que ela como todo é frute da
atividade do Espirito. 'Todo mem-
bro da Igreja é atlvo (cf. VII
330-350), ¢ meio de sslvagio, en-
quanto participa da danica media-
¢io de Cristo (cf. HPTh I 149-152).
Mas esta atividade una de todes
os membros ndo exclul & diversi-
dade, enquanto cada membro con-
tribui a seu modo para a edificagio
da Igreja. Cada gual tem seun
carisma, recebido do Espirito (cf.
HPTh I 152-154). J4 que & auto-
comunica¢io de Deus ndo 86 € um
existencial transcendental a-histo-
rico, mas se encarna na caiegoria
de uma comunidade visivel, ha na
Igreja necessariamente distingfo
entre ministros e nao-ministros (ef.
HPTh I 144-145). Mas a Igreja nido
se identifica com os ministros (ibid.
146). Antes é preciso ver a Igreja
na perspectiva. inversa: primeira-
mente ha Igreja, povo de Deus
remido por Cristo, guiado pelo
Espirito Santo. Porque a Igreja
existe e segundo a lel da encar-
nacao deve aparecer nz dimensio
histérico-social, existe também
hierarquia, ministros para servir
os membros da Igreja (cf. VII
344-345). Por isso a Igreja é uma
comunidade diferenciada.

Quando se falar, portanto, dora-
vante em Igreja, deve-se ter em
vista essa comunidade como todo,
onde existem varias fun¢bes, mas
onde todos sdo sujeitos atlvos da
santificacdo gue recebemn de Deus
e devem transmitir ac mundo.

Mas 0 gue ¢é essa Igreja, comu-
nidade diferenclada? Em suas acoes
alguém revela o que realmente é.
A reflexao sobre o simbolo ensina
a ver nas agbes de alguém aquilo
que ele é em sua realidade Gltima
e mais intima. As a¢bes de um




ente pessoal, livre, espiritual de-
terminam-no e revelam-no a si
proprio, de forma que o ser “st
mesmo” e as agdes de alguém
constituem uma unidade na dife-
renga. E é 86 nessa unidade dife-
reticiada que nds homens nos pgs-
suimos & nés mesmos. As agdes
humanas sdo simbolo-realidade
daguilo gue ¢ homem é (cf. IV 300;
HPTh I 121). O mesmo vale da
Igreja. Por suas ag¢des manifesta
que é a presenca histérica e social
da. autocomunicacio de Deus ao
mundo em Cristo e no Espirito.
Por suas sches ela se realize como
Igreja. A partir, portanto, de suas
agdes — e somente a partir delas
-— Se podera apreender o que é a
Igreja, e a Igreja mesma se
apreende o que ela é E as acgoes
da Igreja sE0 aquelas a que se
sabe autorizada como simbolo-
realidade da presenca escatoldgica
de autocomunicaciio de Deus em
Verdade ¢ Amaor.

Mas 83 agfes de alguém néo tém
todas o0 mesmo peso, Ha agles que
expressam melhor a realidade pro-
funda, ha outras que sdo mera in-
conseqiiéneia (cf. I 401, n° 1). As-
stm também na vida da Igreja. O
que a Igreja &, manifestar-se-a mals
plenamente naqueles atos, em dque
a Igreja pbde em acdo sua carac-
teristica de aparicido irrevogavel
da graca. Neles a Igreja se aufo-
realiza, pols neles medeia a 3i
que ela verdadeiramente é. Tais
atos gque sdo, pols, auto-reglizacdo
propria a certeza de ser aquilo
(8elbstvollzug) da Igreja como tal,
sio os sacramentos. “Os sacra-
mentos concretizam e atualizam
em bem da vida do indlviduo a
realidade de simbolo prépriz 2
Igreja como proto-sacramento e

constituem. ja por isso, de acordo
com & natureza da Igreja, uma
realidade que & um simbolo” (IV
299),

Mas a Igreja, presenca da Ver-
dade e do Amor de Deus na
humanidade, é mais do que sd
administracio de sagramentos. Es-
tes tém seu lugar no contexto mais
amplo da realidade total da Igreja
e como atuagho dessa realidade
sobre & situac@o existencial do in-
dividuo. Rahner salienta trés ele-
mentos constitutives da Igreja: a
palavra que confessa e proclama
a revelacdo, a atualizacao cultica
do acontecimento escaloldgico, a
unidade social (cf., HPTh I 119).
Todos os trés podem realizar-se
nio-sacramentalmente, mas hos
sacramentos eles encontram sua
densidade mais forte, Por isso, sem
querer reduzir a Igreja ao ato de
administrar sacramentos, pode-se e
deve-se dizer que estes sdo a aunto-
realizacido da Igreja, onde os ele-
mentos constitutives da mesma
aparecem com foda intensidade.

A Igreja €, pols, fonte, origem
e “Sitz im Leben” dos sacramentos.
Para Rahner essa verdade se deve
refletir na propria sistematizacio
da Teologia (16). Em seu esquema
de Dogmatica, Rahner chama a
atencao para o fato de ser “per-
feitamente defensével apresentar a
teoria geral dos sacramenfos como
parte da teologia dogmatica sobre &
Igreja...” (I 28), o que ele ja
consegue realizar em seu artigo

(16) Cf. a critien de Rahner a Santo To-
més por nao ter enquadradce os sa-
cramentos numas Ecleslologia (que,
allas, falta em Santo Tomés): X 394-
395,
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sobre a teoclogia do simbolo. No
ano seguinte, escreve explicita-
mente: JA gue a Igreja é o sacra-
mento fundamental, “o tratado
‘De sacramentis in genere’ € o
tratado do género, origem, raiz e
fundamento dos sacramentos, que
é a Igreja” (IV 339; cf, LThK IX
412-242). Por isso o tratade dos
sacramentos nio é, como em geral
se imagina, “uma formalizagio
abstrata da essénela dos sacra-
mentos particulares..., mas uma
parte do tratado da Igreja, que
precede a doutrina sobre os sacra-
mentos em particular e nio os
segue como generaliza¢io poste-
rior,..” (QD 10, 38). Isto significa
em conecreto: “...a partir da na-
tureza da Igreja se torna clara a
natureza dos sacramentos e vice-
versa: nos sacramentos aparece a
natureza da Igreja” (HPTh I 323).
E sua natureza é a de ser um slnhal
inseparavelmente unido agquilo que
é significado, porgue simbolo-rea-
lidade da vontade salvifica (irre-
vogavel) de Deus em Cristo.

II. A DIMENSAO ECLESIAL
D4 TEOLOGIA DOS
SACRAMENTOS EM
KARL RAHNER

O estudo do contexto teoldgleo
em que os sacramentos se inserem
na sistematica de Rahner, j& estd
maostrando o acento que pde sobre
sua dimensao eclesial. Agora essa
dimensao devera ser explicitada
primeiramente nums visdo geral
do que sio os sacramentos (A) e
depois, passando-os um por um,
em sua eclesialidade especifica (B),
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A. DIMENSAO ECLESIAL
DO8 SACRAMENTOS:
CONSIDERACOES GERAIS

Falar de dimensio eclesial dos
sacramentos é pbr em relagio dois
termos: Igreja e sacramentos. A
seguir o relactonamento serd ana-
lisado primeiramente a partlr da
Igreja, da qual os sacramentos s&o
formas de auto-reallzagio para
depols centrar a atencio no
cerne dagullo que se chama sa-
cramento, e especifici-lo por sua
eclesialidade.

1. Os sacramentos como
auto-realizacio da Igreja

O conceito de “auto-realizacio é

central para a concepgio rahne-
riana de sacramento. Aunto-reali-
zacko significa que aguele que se
auto-realiza, medeia a si mesmo —
tanto do ponto de vista cognitivo,
como do ponto de vista ontolégico
— aquilo, que ele realmente &
Quem se auto-realiza numa deter-
minada acéo, revela-se a sl mesmo
como aquele que € o que &, exata-
mente através daquela acho em que
se auto-realiza. Rahner é peremp-
torlo: “Quando e onde & Igreja em
sua acdo se faz presente com
engajamento absoluto de sua
natureza de proto-sacramento da
salvacdo (portanto, por encargo
de Cristo) na situacio salvifica
individual de um homem particular
e lhe comparte sua prépria natu-
reza por sua atualizagio dltima,
realiza-se 0 que chamamos ‘sacra-
mentos’” (HPTh I 324),
Auto-realizagio da Igreja, os
sacramentos nio sao tAo necessa-
rios para cada pessoa em particular




como para a vida da propria Igreja.
O Concilio de Trento, encarecendo
a necessidade dos sacramentos,

exclul explicitamente que todos
sejam necessarios a cada um {(cf.
DS 1804). Em que estd entio a
necessidade dos sacramentos? Ela
é primeiramente “uma necessidade
para o ser da prépria Igreja (HPTh
I 327), pois ela deve ser a presénca
histérico-social da salvacio esca-
tologica no mundo, nio a salvacio
em si, Atos apreensiveis histériea
e soclalmente, os sacramentos lhe
880 indispensiveis como manifes-
tacoes de sua vida. A justificagdo
€ possive]l também sem os sacra-
mentos. A “necessitas praecepti”
dos sacramentos para o individuo
deriva de que este & reivindicado
em sua salvag¢io pessoal para a
edificagdio da Igreja (cf. HPTh I
327-328). O antigo axioma teolo-
glco “sacramenta propier homi-
nem” poderia nesse sentido ser
plagiado: “sacramenta propter
Eecclesiam”, '

B, pols, nos sacramentos que a
Igreja se auto-realiza. A Ecleslo-
logia rahneriana rejeltaria duas
concepeoes de Igreja: o “idealismo
eclesioldgico” e o *clericallsmo”.
E necessirio exclui-los também
quando se fala da auto-realizagao
da Igreja nos sacramentos.

A Igreja nido é uma entidade
abstrata, um sujeito transcenden-
tal. A Igreja é a comunidade con-
creta, é o que sho seus membros
€ opera por seus membros. No
momento e nia acdo em que a Igreja
por um de seus membros (seja
Paulo, seja Cefas, seja Apolo) as-
segura & outro de seus membros
que a pgraga lhe foi conferida, e
esse assegurar € isento de ambi-
giiidade, permanente, irrevogavel,

capaz de ser conhecido na visibi-
lidade historica de um momenfo,
garantido pelo Deus da alianca
nova e escatolégica (ci. QD 10,30},
nesse momento e nessa acio da
asseverar a presenga da graga a
Igreja estard exercendo sua missdo
do modo mais compieto e total. Ela
estara administrandoe (e receben-
do} um sacramento, Nesse momen-
to e por essa agdo a Igreja se
auto-realiza concretamente como
presenga escatologica irrevogivel e
vitoriosa da graca de Deus em
Cristo.

B esse gcontecimento nio € ape-
nas um episodic da vida privada
do Sr, N. N, mas algo que diz
respeito & humanidade toda, pols
o que aquele Sr. N. N. {raz ao
receber o sacramento, a situacao
decisiva de sua vida que pelo sa-
cramento é explicitada como uma
situacgao remida pela cruz de Cristo,
é umsa realidade vivida por milha-
res de outros homens sob a acio
da mesma gra¢a, mas ha impossi-
bllidade de a confessarem explici-
tamente, B a “liturgia do mundo”
assumida mo sacramento e assim
explicitada como participagao da
graca de Cristo (ef. X 413-419).

Se a Igreja ndo é um sujeito
transcendental, tampouco se redus
a0 clero. Como auto-realizacio da
Igreja, os sacramentos também néo
devem ser concebidos ‘“clerical-
mente”: “Os sacramentos Séo,
tanto enquanto administrados co-
mo enguanto recebidos, a auto-
realizacto da Igreja” (HPTh I 325)
(17). Os sacramenios constituem
uma a¢io una de dar e receber,
desde que se considere como caso
tipico ndo o “sacramento sé vilido™
ou ¢ sacramento invilido recebido

(17) Grifo do autor deste artigo.
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de boa fé, mas o sacramento onde
tanto 0 ministro faz o que deve

(id quod facit Ecclesia) (cf. DS
1611), como o0 que recebe, traz a
intencao e preparacio convenientes
{(ef. DS 1608). Cada um deles a
seu modo participa efetivamente
dessa acio da Igreja: “Aquele gue
administra e agquele que recehe..,
fazem tornar-se realidade, cada
um a sew mode, esse agir da Igreja
e farem-no aparecer na concreti-
dade historica e social” (HPTh I
325).

Em cada um dos momentos dessa
unidade de dar e receber o sacra-
mento, a Igreja se auto-realiza.
Como indicio de que a aclo do
ministro njo deve ser vista como
2 acho isolada de alguém, Rahner
evoea a administracao eoleglal dos
sacramentos (18) (cf. @D 10, 103),
quando, por exemplo, na eucaristia,
a acio comum hio deve ser con-
cebida “como simultaneidade de
muitos sacrificios da missa, mas
como a oblacdo de um ascrificlo,
cujo sujeito litargico &€ o colégio
como tal” (LThK VI 525) .0 costume
da Igreja antiga (quando a peni-
téneia era administrada pela im-
posicio das m&os do bispo e de
seu presbitério) e atual (a sagra-
cdo episcopal por trés bispos, a
imposicdo das maos do preshitério
na ordenacdo preshiterial, a uncio
dos enfermos por varios presbiteros
{18) Pars 1ss0 ndo serla necessirlo que

cade ministro pronunclasse as pala-
vras ou realizasse os atos rituals, pois
a acho de um coléglo como colégio
ndo & o mesmo gue a aglo sineroni-
zada dos membros desse coléglo {cf.
MthZ 6 [1955] 01-92). (Por que este
artigo tdo Interessante né&o voltou a
ser publicade e por que na nova edl-
chfio de “Die vielen Messen und das
eine Opfer”, onde o tema & tratado
explicitamente [Q@D 31, 122-127], se
dedicou a ele tho pouco espago, nio
é fhcil explicar. O motivo poderis

estar em DS 3928, & resposta negati-
va do Santo Oficlo sobre o valor da
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[pelo menos ng Igreja Orlental])
insinua que é o ministério uno da
Igreja que se exerce em cada sa-
cramento {cf. MthZ [1955] 81-108).
Realmente, além do exercicio cole-
gial do ministério, onde a agio da
Igreja se visibiliza, outro fato evoca
a Igreja como verdadeira adminis-
tradora dos sacramentos: mesmo
0 ministério particular 86 pode ser
exercido em wuniaoc com o colégio
de ministros (cf. HPTh I 160-181).
A mesma dimensdo eclesial mani-
festa~se quando, na defesa anti-
donatista da wvalidez dos sacra-
mentos, se prolonga o axioma
agostiniano “Pefrus baptizat, Chris-
tus baptizat” com o tomistico: o
ministro age “in persona Ecclesiae”
(cf, X 402),

Também pela agao de guem re-
cebe o0 sacramento, a Igreja se
auto-realiza: “Quem recebe 08
sacramentos, ao recehé-los, nio
apenas toma algo da Igreja para
leva-lo como que para fora da
Igreja, para sua interioridade pri-
vada e sua vida Individual; nele
e por ele acontece antes uma agio
da prépria Igreja, nele e por ele
a realidade da Igreja aparece con-
cretamente” (HPTh I 326). Hssa
“egpifania” da Igreja é ainda malis
ampla do que a coneretidade
socio-historica do momento punc-
tiforme em que os sacramentos séo
recebidos. Ela se prolonga na vida,

misaa concelebrada sem ‘con-consa-
gracfio”. A. H#ussling, na segunda
edi¢ho de “Die vlelen Messen...” to-
mea posicho multo brevemente sobre
esse decreto, sem dar uma resposta
completa, contentando-se em coOnso-
lar-se com que o Vaticano IF tenha
delxado aberta a guestfo. Rahner
reagsumiu algumas 1délas no verbete
“Konzelebratton”, LThE, VI 525),
(19) A nova liturgla da uncgfo dos enfer-
mes na Igreja Latina prevd tam-
bEém certa particlpaglio dos vérica

presbiteros por acaso presentes {(cf.
Ordo Unctionis Infirmorum n. 18}.




j& que os sacramentos sdo sempre
“agssumir uma tarefa atlva na

Igreja” (VII 346). Nesse sentido,
com toda a razio, pode-se afirmar:
“0Os sacramentos ‘edificam’ a Igre-
ja, a0 serem recebidos atlvamente”
{HPTh I 328).

Assim aparece mnos sacramentos
a natureze da Igreja ao mesmo
tempo como fruto e melo de sal-
vagio: fruto, enquanto recebe neles
a santificacdo; meio, enquanto ela
mesma santifica, efetuando por
sinals-realldade s autocomunicagio
de Deus pela graca na situacio
declsive existenclal do Indlviduo.

2. A dimensdo eclesial,
caracteristica distintipa
do sacramento

Partindo da realidade Igreja,
Rahner chega & necessidade dos
sacramentos; a anilise do que £
sacramento, levi-lo-4 a encontrar
na dimensgo eclesial o cerne da
realidade sacramental, o tipico do
sacramento como transmissor da
graca. L

O sacramento confere & graca
por ele significada. Mas a possi-
bilidade de receber a graga sem
sacramentos é questdo pacifica na
teologia catéllea (cf. X 402). A
Igreja reconhece a possibilidade de
salvaciio também aos que seguem
sua consciénela, buscando & Deus
de coragho sincero ou mesmo desco-
nheeendo-0, O gque acontece natu-
ralmente “néo sem a graga divina”
(LG 18), do contrdrio estariamos
no pelagianismo. Por outro lado, é
doutrina evidente que o cristdo
pode “aumentar” a graga por atos
(20) Cf. II 141; X 410-421; ChG 248; Ein-

{ibung 228-220,

{21} A mesmsa dlstingfo aparece em “Uber-
legungen zum personalen Vollzug

que nido um dos sefe sacramen-
tos, H4 mesmo a possibilidade de
apropriar-se a “res sacramenti”
mais profundamente fora do sa-
cramento do que em sus recepgio
(20). Gracga é, pois, um aconteci-
mento mais amplo que sacramento.
A feologia tradicional conhece,
por assim dizer, “dols caminhos”,
“duas vias” para a justificacio e
para o aumento da graca: a via
sacramental e a via ndo-sacramen-
tal, a via “objetiva” e a “subjetiva”.
O problema é saber como unir os
“dois caminhos” que levam a sal-
vacfio, ji que um mesmo efelto (a
salvacfo) nao pode ter duas causas
formalmente distintas (ef. II 121).
A necessidade de unificacio, tio
caracteristica do pensamento rah-
neriano, leva a pergunfar a gqual
dos “dols caminhos” se deve dar
prioridade, a partir de qual deles
se deve reallzar a unificacfo. Dada
a possibilidade (que j4 se encontra
na Escritura) de justificacio antes
do sacramento, a solucdo deve
partlr do aspecto “subjefivo” que
é mals ample e do qual o outro
(o aspecto sacramental) é um caso
partleular (cf, II 115-134). No
HPTh II/1 Rahner trabalha com a
mesma distingdo quanto ao con-
tetdo, mas numa perspectiva mals
dinamica chams o membro mais
amplo da distingdo de “processo
salvifico”, o outro de “mediagio
salvifica” (cf. HPFTh IIf/1 55-61):
“Mediacio salvifica (na dimensfo
tangivel historica da Igreja) e
processo salvifico (realizagio sal-
vifica pessoal, apropriagio da sal-
vacdo) ndo sfo idénticos” (ibid.
57y (21). Na realidade, nio hi
des sakrsmentalen Ceschehens”, X
405-429, numsa linguagem metaférics

de inspiragho tellhardiana (ef. X 414,

n. 5): “liturgia do mundo” e seu
“aparecer em #inal” (ct. X 413}).
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graca que nao se possa receber
tamhém fora dos sacramentos (22).
Por outre lado, foda grac¢a como
graca de Cristo tende a encarnar-
se sacramentalmente (23), ou seja:
teda ela é comunitaria, eclesial
(24), pelo menos em sua tendéncia.
Os “dois caminhos”, na verdade,
néo sio “dois caminhos”, mas dois
momentos num mesmo aconteci-
mento, a autocomunicacio de Deus
pela graca (ef. 1T 119 e 165; IV
346). Ou empregando a termino-
logia posferior: a mediacao salvi-
fica, isto €, a acdo da Igreja (agui:
ngs sacramentes) é um momento
na agdo de Deus em sua imedia-
tidade (o processo salvifico). “A
graga de Deus dada ao mundo é a
que tamhém sustenta a Igreja e
seus sacramentos” (X 426).

O que distingue entdo a media-
cdo salvifica dentro do processo
salvifico? O que é tipico da graca
sacramental que nao existe fora
do sacramento? Sua dimensdo
eclesial. Ou, para usar uma ex-
pressao de Rahner: sua ‘“concre-
tidade e corporalidade eclesiais”
(8SG 211) (25). Deus, gue se auto
comunica a0 homem numa diver-
sidade de modos e ocasides, ofe-
rece comunhféio aos homens hos
sacramentos na visibilidade da
Igreja de Cristo.

Rahner nfo usa qualquer ex-
pressao que afirme explicitamen-
te: o tipico dos sacramentos é sua
dimensao eclesial. Entrefanta é
a Gnica conclusio que se pode ti-
rar do confronto enire graca sa-
cramental e graca extra-sacra-
(22) Cf. II 116-117; 8G 150-151; SG 223,
(23) gi.lgi 126-128, 132-134 e 136; IV 346-

47, SG 222, n. 17.
(24) C1.'II 120, 129 e 136; IIE 222, n. 1; IV
320-321.

{25) No contexto se trata da presenca
pneumitica de Cristo que é constan-
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mental. Essa interpretacio é con-
firmada pelo significado que Rah-
ner descobre no conceito escolis-
tico de “res et sacramentum”,
efeito gue sO se pode receber por
sacramento (cf. II 116).

‘“Res et sacramentum” ¢ classi-
camente um termo médio entre
“res sacramenti” (a grag¢a) e “sa-
cramentum tantum” (o esinal).
Por um lado, jA ¢ um efeito do
sacramento (“res™), por outro la-
do nio é o efeito ultimo e deve
ter ainda algo da indole simbGlica
e representativa do sacramento.
Enquanto efeito do sacramento
nao pode coincidir com o ato pas-
sageiro do ministro, é algo “in-
terno”; mas, enquanto “sacra-
mentum”, ndo pode ser simples-
mente “Invisivel” e meta-historico
como 4 graca mesma (“res’).
Portanto, é um termo médio, con-
tendo um momento invisivel, in-
terno, e um momento visivel, his-
térico e social. Enquanto ¢ “sa-
cramentum (et res)”, participa da
causalidade “simboélica” do sinal
sacramental e, nesse sentfdo, “‘exi-
ge” a “res sacramenti” (cf. De
Paenit. II 684-685).

Rahner afirma em véarias opor-
tunidades a dimensfio eclesiologi-
ca, de “res et sacramentum”: “Uma
analise mais exata nos sacramen-
tos, nos quais tal termo médio
entre sinal e efeito é mais clara-
mente perceptivel, mostra que
sempre lhe é prépria ymsa conota-
cio eclesioléglea...” | (II 179).
Rahner aponta também para a
necessidade de argumentacio que

te no homem em estado de graca,
mas que no momento da comunhfio
sacramental exige mals do que nun-
ca ume tomada de conscléncia pes-
soal, justemente porque atingiu o

que nfio consegue em neithuma outra
parte: a dimensfo eclasial,




mostre em geral, para todos os
sacramentos, “que ‘res et sacra-
mentum’ tem em todos os sacra-
mentos um cariter eclesial, isto é,
significa determinada relacio de
guem recebe o sacramento, exata-
mente com a Igreja” (VIII 455).
No HPTh encontra-se a mesma
afirmagéo, a gue Rahner acres-
centa algumas obsgervagbes que
remetem a possiveis argumentos.
Dizer que “res et sacramentum”
implica determinada relagéio comg
a Igreja significa que a “partici-
pacio no Espirito da Igreja como
tal [é] ...ontologicamente ante-
rior ao agraciamento do individuo
(HPTh I 324, n. 1). Rahner con-
tinua, dizendo que ¢ muito facil
de vé-lo, pelo menos em -alguns
sacramentos (batismo, confirma-
'¢a0, ordem, peniténcia e eucaris-
tla) . B conclui: “A seqiléneia on-
toléglea dos momentos (relagio &
Igreja — graga interns) deve ser
vista, portanto, assim e néo na
ordemn inversa, porque num sacra-
mento como sinal a relagdc a
uma realidade visivel (a Igreja)
deve ser logicamente anterior ao
efeito invisivel da graga, pois s6
aguela e nio esie pode ser ‘res et
sacramentum’™ (ibid.) (28).

Nesta mesma nota do HPTh se
encontram dols pontos de partida
para uma argumentacao em favor

‘da eclesialidade da “res et sacra-.

mentum”. TUma primeira prova
gerla & posteriorl e facilmente
perceptivel, pelo menos para de-
termlnados sacramentos (mas real-
mente para todos). Outra obser-
vaciio de Rahner na mesma nota
levaria & um argumento a priorl.
Esses dois argumentos af esboca-
dos ndo aparecem explicitemente

(28) Grife do autor deste artigo.

em nenhuma das obras impressas
de Rahner. Ele os desenvolvera,
porém, na apostila mimeografada
“De Paenitentia”.

O primeiro argumento (a poste-
riori) Rahner explicita na apos-
tila s6 com relagho aps sacra-
mentos caracterizantes, conten-
tando-se com mencionar a exten-
580 do mesmo & eucaristia e 20
matriménio (cf. De Paenit. II
687-688): “res ef sacramentum”
nestes casos é, de fato, a dimenséo
eclesial dos mesmos, logo...

A argumehtagio com o0s sacra-
mentos caracterizantes & especial-
mente digna de consideragio,
perque, nestes sacramentos, se-
gundo doutrina comum, o carater
é “res et sgeramentum’™, A dife-
renca de Rahner com relagéo a
Escolastica tradicional estd na in-
terpretagdo do carater sacramen-
tal. Embora pudesse & primeira
vista parecer assunto privado de
cada cristdo que o possul, o card-
ter sacramental é visto por Rah-
ner como uma llgagio com a Igre-
ja. Rahner defilne-o do seguinte
modo: o conteddo daquilo que
chamamos “cardter” consiste em
que o batizado (crismado, minis-
tro) é permanentementie reivin-
dicado pela Igreja de Cristo com
base num evento sacramental his-
torico (27). “Bste carater € ‘in-
visivel’ propriamente s6 como
também outras relagBes sociais
nio podem ser simplesmente per-
cebidas de imediato pelos olhos”
(X 400). Essa explicacio estd
mais proxima das origens histori-
cas da doufrina do caréter. A me-
tafora “carater” significa gue al-
guém pode ser “exigido” por de-
terminada organizacio social {(cf.

(27) Cf. QD 10, 79; IIT 204-205; X 400.
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o carater dos soldados que sugere
o termo a Agostinho). O carater
sacramental é, pois, uma relacdo
eclesial. “O carater confere posi-
¢ao ¢ Iuncio bem determinadas
na Igreja visivel...” (X 400) (28).

Mas nig s0 nos sacramentos
caracterizantes a ‘res et sacra-
mentum’ ¢ a relacio que o sacra-
mento estabelece com a Igreja ou
na Igreja. Também nos outros.
No De Paenit. Rahner cita ainds
a eucaristia e o matriménio; no
HPTh, a eucaristia e a peniféncia;
no LThK IX 241-142 citaria todos,
também 8 uncio dos enfermos
(29), A argumentacio a posteriori
para provar g eclesialidade da
‘“‘res et sacramentum” €&, pois,
completa.,

O argumento a priori Rahner o
desenvolve, partindo dos sacra-
mentos como auto-realizacdo ou
“atos segundos’ da Igreja. Mani-
festagbes da vida da Igreja, os
sacramentos nio santificam o ho-
mem s6 em sua individualidade,
mas santificam-no fazendo-o par-
ticipar da vida eclesial. Assim, a
partir da natureza dos sacramen-
tos, se pode presumir que eles
confiram a graga (*res”), pondo
quem a recebe numa relacio com
a Igreja, relacio nova e dlversa
segundo eada sacramento. “...e
por esta relagio 4 Igreja, signifi-
cada e efetuada pelo sacramento,
constitui-se aquilo que se chama
com propriedade ‘res et sacramen-
tum’: ‘res, porque € (logicamente)
o primeiro efeito do sacramento;
(28) Aqul nfo é o luger de mostrar como

as notas distinilvaa do cariter sacra-
mental (sinal na alma, espiritual e
indelével, ¢f. DS 1609) se coadunam
perfeitamente e até recebem um sen-
tido mata profundo, guande vistas 4
luz da interpretaglio eclesinl acima
indicada.

{29) Mais abalxo, ao tratar cada um dos
sacramentos, se verd que efetlvamen-
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‘sacramentum’, porgque participa
da qualidade de sinal com rela-
cae & graga...” (De Paenit. II
686) .

£ 0 mesmo argumenio que su-
gere na nota do HPTh., Poder-se-
ia desenvolvé-lo um pouco mais.
8e o sacramento ¢ um sinal, o
efeito visivel desse sinal deve ter
prioridade légica sobre o efeito
invisivel, ou seja: a relagio com
a Igreja sobre 2 relacio com Deus.
Que um homem se ponha em re-
lagao com a Igreja € simbolo-rea-
lidade de que deseja relagdo com
Deus; por outro lado, que a Igreja
se realize como sacramento fun-
damental nesse homem, é simbolo
constitutivo de que Deus se lhe
autocomunica, embora — dada a
posibilidade pecaminosa de que o
homem em realidade se feche &
gra¢a — o sinal permanega am-
biguo. Mas, para © ¢aso normal,
gque ¢ o sacramento villdo e fru-
tuoso, pdr-se em relagio com a
Igreja que administra o saera-
mento, tem como efeito receher no
sacramento sua “res”, sua graga,
isto é: entrar em relagdo com
Deus. Claro que j& o fato de que
alguém entre em relacio com a
Igreja, € uma graca e, portanto,
relagao pessoal com Deus: a me-
diacio salvifica da Igreja é um
momento no processo salvifico.
Mas a graca — que é tudo — é
um processo, cuja tendéncia é
aparecer na visibilidade da Igreja
(30), encarnar-se (31) e, nessa
te também nos sacramentos nfo-co-
racterizantes (e em todog eles) a “res
et sacramentum’, ¢ tiplco e insubs«
tituivel nes sacramentos é a dimen-
s8o ecleslal ou a rela¢gio com a Igre-
ja ou na Igreja que por eles se es-
tabelece.
(30) Ct. IT 120, 129, 134 e 136; III 222, n.

1; IV 320-321.
{31) :?3{7 II 128-128; IV 346-347; VII 334-




epifania na comunidade, alecangar

seu ponto culminante. Por isso:
que a graca o conduza a Igreja
dos sacramentos, onde ¢ homem
val receber a graga, supde umsa
prioridade da relagio com a Igre-
ja sobre a “res” dque se recebe no
sacramento. Inverter a relagéio e¢
dar prioridade &4 graca interior
sobre a relagfio eclesial, seria calr
numa Eclesiologia, em que s se
admitem os “santos” como mem-
bros da Igrela.

B, DIMENSAO ECLESIAL DE
CADA SACRAMENTO EM
PARTICULAR

O que vale dos sacramentos em
geral, tem sua especificidade pro-
pria em cada um dos sacramentos.
Para mostra-lo, bastaria passar
sacramento por sacramento segun-
do a seqliéncia tradicional da lista
candnica e perguntar onhde e co-
mo Rahner acentua 2 dimensdo
eclesial de cada um., Seria um
método possivel, mas ndo o melhor,
nem o mais de acordo com a teo-
logia sacramental de Rahner, Ndo
seria o melhor, porque os sacra-
mentos nio sio realidades produ-
zidas em sérle, perfeitamente in-
tercamblavels, sem conexao
hierdrquica entre si. %, pols, justo
gque o primeiro sacramento a ser

(32) Bobre o tema deste parigrafo, cf. QD
10, 73-14.

(33) De feto, nos sacramentos e pelog sa-
cramentos 8 situacho salvifiea do
membro da Igreja (ou do catectime-
no, no caso do batismo) aparece em
plena luz como sltwaglio vital da
prépria Igreja. Allds, se numa gltua-
cho extrema de salvagho ou perdigho
o cristho pudesse permanecer lsolado,
1850 significaria que sua salva¢do nha-
da tem a ver com a Igrela (cf. QD
10, 61}, Expressando que a situacfio
salvifica do individuo & sua prdpria,
a Igreja se auto-reallza como sacra-

considerado seja aquele que é o
centro da Igreja, porque tamhbém
0 centro dos sacramentos (32).

Na eucaristia encontra-se “a
mais excelsa auto-realizagio da
Igreja... Pois aqui a Igreja se
realiza num absoluto engajamen-
to ndo sé em relagio ao indivi-
duc, Ela mesma, come comunida-~
de salvifica, chega no sacrificlo e
na ceia eucaristicos 4 mais alta
atualizacéo” (IV 349). Mas a eu-
caristia nao é somente a atualiza-
cio maxima da Igreja; ¢ também
a fonte dos outros sacramentos.
Fonte, porque *...aqui estd pre-
sente culfualmente o mistério de
Cristo, mistéric do qual deriva
toda graga de Cristo, tanto a que
¢ mediada pelos demais sacra-
mentos, como também a que atin-
ge o cristdo fora dos sacramentos
para santificacao de sua vida e
para penetracio do mundo com o
Espirito de Cristo” (HPTh I 330;
c¢f. ibid. 217). Fonte, porque “eu-
caristia e sacramentos nio podem
ser separados, pois nestes o mis-
tério da eucaristia é conduzido a
gituagdo concreta particular da
existéneia humana e eclesial”
{HPTh I 218).

Por isso, segue-se agora primei-
ramente o estudo da eucaristia e
depois 0 de cada um dos sacra-
mentos restantes na ordem crono-
logica das situagbes existenciais a

mento da salva¢io do mundo. A di-
feren¢a entre os demals sacramentos
e & eucarigtla consiste em que nesta
a vide ds Ipreja, enquanto comunl-
dade {enguanto é malg que & sSlmples
soma da seus membros: ¢f. X 383) ¢
a do membro da Igreja, endguanio
participante desta comunidade ¢ da
histérla universal do sofrimento, estd
em primeire plsho, enguanio nague-
les a situacho concreta determinada
do individuo que se converte, se ar-
repende, recebe um ministério etc., &
tematizada.
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(Que se aplicam, esquema que ¢
seguido por Rahner em “Kirche
und Sakramente”.

1. A eucaristig, ceniro da Igre-
ja

a) A eucaristia, fonfte e cume
da “liturgla do mundo”

Atualizacdo maxima da Igreja,
a2 eucaristia fol chamada pelo
Concilio Vaticano II “fonte e pon-
to culminante de toda evangeliza-
cao” (PO 5) e, portanto, da vida
crista. A visdAo de sacramento an-
tes explicitada (cf. acima II A 2)
parece, no entanto, pér em ques-
tdo a doutrina conciliar e a pro-
pria posiciao de Rehner, quando
exalta a eucaristia como fonte de
toda graca (tanto a extra-sacra-
mental como a dos outros sacra-
mentos). De fato, Rahner acen-
tua, em seus trabalhos mais
recentes, que a eucaristia (como
os demais sacramentos e a propria
Igreja) deve ser vista no confex-
to mals amplo do agraciamento
de toda & humanidade, no con-
texto da “liturgia do mundo”. A
eucaristia “apenas” celebra em
sinais a particlpagic no sacrificio
de Cristo vivida pelo ceristdo na
profanidade do dia-a-dia, onde,
alias, o proprie sacrificio de Cris-
to se realizou (cf. X 410-429; Ein-
ibung 228-232). Assim sendo, #9
num sentido derivado é possivel
falar da euwcaristia como cume ¢
fonte da vida cristd. “A euecaris-
tia é fonte e ponfo culminante da
vida crista por aguilo que ela sig-
nifica (a morte do Senhor), mas
(34) Rahner n#o explicita dessa forma a

questio. Ele diz simplesmente: “Uma

auséncla de culto, guerida por prin-
tiplo e de antemf@o, mbolirla a vida
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ndo simplesmente a eucaristia na
dimensfio do sinal sacramental”
(ChG 248) . Esta segunda hipoétese
seria ritualismo ou liturgicismo,
pols a vida humana tem “... id
realmente geu ponto culminan-
te..., onde se realizam de modo
decislvo fé, esperanca e amor...”
(ChG 248; cf. X 419-421; Eintibung
235-238) .

E a “necessidade” da Encarna-
¢do, a necessidade do simbolo que
responde & aporia. A eucaristla &
causa de toda graca, enquanto si-
nal, simbolg-realidade da mesma.
NZo causa de toda graca como
dque vindo “de fora” e acrescen-
tando algo novo & “liturgia do
mundo”, mas como um principio
interno que s6 se realiza, manl-
festando-se. A “liturgia do mun-
do” s0 se resliza como “lturgia”
(e, portanto, como evento da
graca), expressando-se., Assim a
expressdo ¢ causa da graca, E a
“liturgia do munda” se expressa e
se faz “liturgia” na eucaristia (e
nos demals sacramentos) (33). ¢
sentido da histéria, o sentido do
mundo manifesta-se na histéria
salvifica e esta faz emergir esse
sentido nos sacramentos (cf. X
422-423) .

A celebragio em sinals da “mis-
sa do mundo” pertence, pois, ne-
cessariamente a vida do cristdo:
o0 contriarlo seria abolir sua ecle-
slalidade e com isso a propria vi-
da eristd (ef. ChG 249) (34). Real-
mente, negar o valor da encaristia,
alegando a presen¢a da graca no
mundo, seria negar o sentido dos
sacramentos (pois deles vale tam-
bém, “mutatls mutandis”, que sdo

cristi como tal e sua ecleslalidade”
(ChG 249). A interpretagho acims

procura entender o texto no espirito
dp teologin sacramental de Rahner.



celebracio eclesial da “liturgia do
mundo” [cf. X 4051). E isso seria
negar a Igreja, negar a Cristo e
entender mal a teologia do sim-
bola (cf. acima I e IT A},

Reassumindo explicitamente o
processo salvifico em que a hu-
munidade estd envolvida, a eunca-
ristla néo é “problema privado”
da piedade pessoal, Ela visibiliza
a propria realidade da Igreja co-
mo sacramento da salvacio do
mundo (b} e por essa participa-
¢io mals intima na vida da Igreja
o cristdo se santifica (e¢).

b) A eucarlstia, atualizacio ma-
ximg ds Igreja

A Igreja como povo de Deus or-
ganizado soclal e visivelmente
“...precisa sempre de novo tornar
realidade seu ser concreto histo-
rlco  espécio-temporal pelo agir
corporal de homens, Ela tem que
se fazer ‘evento’ sempre de novo”
(QD 11, 25). E onde & Igreja se
faz “evento”? Quando e onde apa-
rece como comunidade dos santos,
na concretidade histérica, espéeto-
temporal, congregando certo ni-
mero de pesscas que proclamam
sua fé, unidas a seus pastores. Ou
seja, na Igreja loeal, reunida hic
et nune.

Igrefa partlcular e Igrefa unl-
versal em sua relacio mutua néo
(35) Cf. QD 10, 76-77.99: QD 11, 23-28;

VIIT 209, 411-413,
(36) Mals tarde Rahner matlzardi mals es-
83 1déia de separacfo do mundo, pe-
ra, em consonfncls com a presenge
undversal andnims ds grace, acen-
tuar que ne eucaristia o oristfio leva
para a expressividade de lliturgla toda
a santidade e o cariter remido da
profanidade do mundo. Nesse sentido
nio hé ums separacso, mas uma cul-
mina¢éio do evento da grace ma his-
- toria do mundo (cf. X 413-419; ChG

250-251). Por outro ladeo, Rahner man-

tém due a visfo do mundo como si~

tuacho ndo-salvifica em contraste
com o Igreja néo € stmplesmente fal-

sa: "H& um mundo que jaz no mal,
um mundo no qual dominam as for-

cabem no esquema, €m quUe Se en-
quadra uma sociedade gualquer
em seu relacionamento com suas
circunscrigdes. Uma parte da so-
cledade X & sempre apenas uma
parte da socledade X. Uma parte
da Igreja, a Igreja local, é Igreja
(35). “Igreja local origina-se, por-
tanto, ndo por uma particdo ato-
mizante do espago mundial da
Igreja universal, mas por concen-
tragcdo da Ygreja em seu carater
proprio de evento” (QD 11, 28). A
Igreja universal aparece em sim-
bolo nha Igreja local (cf. VIII 414).
E o que torna possivel essa rela-
¢ao “sul generis” é o carater mis-
térico da Igreja: “...a unidade
da Igreja e cada comunidade par-
ticular é constituida justamente
pelo tnico Cristo e por seu unico
Espirito...” (VIII 412, n. 7).

Visivel na Igreja local, a Igreja
conhece momentos de sua vida
conereta, quando se faz mals in-
tensamente evento: é a assembléla
eucaristica, coragio da Igreja lo-
cal. “Pols aqui est4 presente em
plena. concretidade tudo aguilo
pelo qual & Igreja se constitul:
sua separacio do mundo (38) {(gue
também hoje ainda exige e legiti-
ma uma espécle de disciplina do
arcano (37), sua estrutura hierir-

cas e poderes Inimigos de Deus...”
(X 424). Mas a distingfo entre ambos
o5 dominics nfio & simplesmente: na
Igreja — fora da Igreja (ef, X 424,
n. 11), pelo menos enguanto & Igre-
fa é santa e pecadora. Mas, como na
eucaristia a Igreja se reallza em sua
natureza de Igrela santa, pode-se
manter a expressfio do texto de “se-
paragio do mundo”.

Sobre ¢ tems da necessidade de uma
“disciplina do arcano” em nosso tem-
po, ¢f. o artigo *Mesge und Fernse-
hen", SG 184-197. Mesmo matizando
o principio da separacdo do mundo,
a posicio do artlgo de SG ndc pre-
cisa ser conslderada ultrapassada,
pois se funda em razdes que nio sio
etingidas pelo que se dlsse ha Dota
anterior.

(37)
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tquica (presbitero e comunidade),
sua abertura servigal para Deus,
gue a proibe de fazer-se fim em
si .(sacrificio), seu pronunclar da
palavra eficaz que faz presente o
que proclama (a palavra da anam-
nese é a protopalavra da Igreja),
sua unidade (um sé6 plAo de que
todos comem na santa ceia que
une os convivas}), sua expectativa
do reino definitivo, cuja gléria é
antecipada cultualmente nesta so-
Jenidade, sua peniténcia (na ce-
lebracdo do sacrificio oferecido
pelo pecado do mundo...), a In-
vencibilidade da graca de Deus
que lhe é dada definitivamente
para que seja a Igreja santa (pols
ela tem definltivamente aquele
que é a vitéria definitiva, e j& ce-
lebra antecipadamente a vitéria
definitiva do reino de Deus, pro-
clamando 8 morte do Senhor que
¢ g vitérlia, na consecléncla de que
o farid até que ele venha...}, sua
disponibilidade radical de servir
aos outros (o sacrificlo a Deus
‘pro totius mundi salute’)” (QD
1p, 75-76; cf. QD 11, 26; VIII 402-
407). Na eucaristla adquire toda
sua intensidade o que é a realida-
de mais profunda da Igreja: a
autocomunicacio definltiva de
Deus 4 humanidade na palavra da
Verdade e no Amor (¢f. HPTh I
123) {(38).

O homem ouve & revelacio de
Deus na histérla pronunciada pela
palavra categorlal de oufro ho-
mem. Essa palavra de Deus, dita
na Igreja, é dita como palavra de
Deus (39). Negé-lo é negar o mais
fundamental da Igreja, onde Cris-
to esta presente em todos os tem-
{38) Cf. acima ] 3, onde se chegou & Igre-

Ja, segulndo a3 mesmas duas linhaes.

Essa colncldénecla nfio é fortuita: a
eucaristis € de fato a manllestaclio
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pos. Essa palavra de Deus pregada
na Igreja é um momento internc
do obrar salvifico de Deus e par-
ticipa assim ds pecullariedade
deste obrar em Cristo e na Igreja,
isto &, é uma palavra humana que
traz em si virtude de salvacao,
que contém em sl o que diz, ¢ ela
mesma acontecimento salvifico:
“...exsa palavra que é evenfo, que
mostra o que diz, acontece na
Igreja em densidade e intensidade
essencialmente diversas” (II 326)
e tem sua reallzagio suprema,
quando faz presente a acio salvi-
fica de Deus através da auto-rea-
lizagdo e pleho engajamentce da
Igreja, isto é, nos sacramentos.

O que ficou dito alcanca na eu-
caristia sua culminacio insupera-
vel no Ambito do simbolo. A eu-
caristia & palavra, porque nela
nos é dade substancialmente o
Verbo Encarnado, nela se procla-
ma o mistério salvifico que, pro-
clamado na anamnese, se faz pre-
sente. Entender a eucaristia a
partir da_palavre é reconhecer que
a palavra, elemento essencial da
revelacdo de Deus 208 homens
{cf. HW 189-191 [193-194]), alcan-
¢a aqul seu grau mais elevado, na
gualidade de palavra encarnads e
escatoléglea, e de auto-expressio
da Igreja como totalidade em fa-
vor de cada um de seus membros,
“Na eucaristia estd a palavra do
Evangelho totalmente e em sua
mals elevada eficléncia, a palavra
pela qual a proclamacdo eflicaz da
morte e da ressurreicio do Senhor,
a obrs da redenciic da Igrela,
acontecida de uma vez para sem-

pre, ¢ apresentada ao Pal no cul-

culminente da vida da Igreja como
realidade simbélica.
(39) Para 0 gue segue ¢f. IV 312-355.



to visivel & no. Espiritc Santo (em
unidade) e &av mesmo tempo é
entregue a0 flel o corpo & o san-
gue de Cristo” (VIII 404). A eu-
caristia pode ser chamada com
razio o protoquérigma da Igreja
(cf. IV 354). E esta palavra apa-
rece assim como Verdade no sen-
tido primordial, como “o fazer
acontecer de sua propria natureza
pessoal, em que o sujeifo se apre-~
senta a s! mesmo sem dissimula-
¢io, se aceita e entdo também faz
acontecer para os outros em vera-
cidade a natureza que percebew [em
sl mesmol” (MySal II 378-380).
Cristo apresenta-se 4 Igreja em seu
sacrificio, justamente no momento
em gue a morte faz emergir sua
verdadeira realidade, tudo o que
ele é (cf. QD 2}, e assim, sefn es-
conder nada, se entrega ao Pai
por amor i Igreja. A eucaristia,
como anamnese da morte de Cris~
to, é a aqutocomunicagéo de Deus
em verdade em sua expressao cul-
minante,

Desta modalidade da autocomu-
nicacio divina em Verdade brota
a comunicacdo em Amor. E o amor
que se manifesta na morte de
Cristo e é no Amor gque a Igreja
5 rememora na anamnese. “Nao
s6 0 ‘verbum effleax’, & proeclama-
¢io do evento salvifico em Cristo,
chega nele {no culto]l a seu ponto
culminante. Nele {no culio] se faz
presente o feito decisivo de Deus,
o conteido de sua verdade, o
amor de Deus em Cristo, de forma
que 2 solenidade cultual, enguanto
se segue 4 pregacao da palavra e se
distingue dela, pode, e deve ser con-
cebida... como presenca do amor
de Deus que se da ands no sacrificlo
do Filho e nos une & Igreja nesse
amor” (HPTh I 218) (40). A pre-

genga. do amor concretiza-se na
assembléia reunida para a euca-
ristia (cf. Einlibung 232-233), en-
quanto é assembléla unéinime na.
fé e na esperanc¢a. “Pois cada pa-
lavra de Deus é a promessa do
amor de Deus aos homens, pro-
messa que mostra eficazmente
aquilo que promete. Em seu amor
208 homens Deus se d4 a si mes-
mo em autocomunicacio e por isso
também efetua & unifo eficaz dos
homens entre si” (VIII 405). A
Igreja local que ouve na eucaristia
a palavra culminante de Deus,
onde se revela seu amor, faz-se
por esta palavra “um sé coracio”.
O amor de Deus gque se nos co-
munica no Bspirite Santo, exige
resposta de amor. E esta resposta
é, por necessidade ontoldgica (e
nio 806 moral ou psicolégica),
amor ao préximo: “O amor ao
proximo categorial-explicito é o
ato primario do amor a Deus...”
(VI 295). E mesmo o amor expli-
cito 2 Deus & carregado em seu
ser por essa abertura amorosa a
toda a realidade no amor ao pro-
ximo.

A constituicio a priori do ho-
mem como abertura a Deus pre-
cisa realizar-se “no encontro
coticreto com o3 homens concre-
tos” (VI 288). No momento da
eucaristia o homem expressari
sua naturezg intima no amor aos
circunstantes que participam da
mesma assembléia, Por isso, “a
presenc¢a local dos muitos numa
comunidade de lugar e de altar;
o ouvir em comum a palavra de
Deus; & oracio comum; a comum
confissdo da fé e da esperanca; o
cuidado comum pelos membros
necessitados e sofredores da Igre-

(40) Grifo do asutor deste artigo.
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ja (por esmolas, amor ativo, ete.)”
(VIII 406) s&o0 outros tantos ele-
mentos pertencentes ao “contexto”
da eucaristla como sinal do amor,
outros tantos elementos que sio
a0 mesma tempo realldade e efei-
to da autocomunicacio de Deus no
amor. Igualmente a cohcelebracgio
eucaristica “como celebracio co-
mum da eucaristia por muitos
presbiteros (bispos) & o aparecer
da unidade ecleslal (da hierar-
quia) na celebracio da mals alta
unidade da Igreja” (LThX VI 525).

A eucaristia €, pols, como que a
“concentragio” da Igreja local e
neia da Igreja universal (41). E
nao por acaso, senio pela prépria
dinamica da presenca de Cristo na
comunidade que celebra a euca-
ristia (cf. VIII 395-408).

Presenca n&o significa em  pri-
meiro Iugar nem se pode derivar
da coexisténcla de dols corpos fi-
slcos. € um conceito antropoldgico,
E desde tal ponfo de wista, pre-
senca plena é a que elimina toda
“anséncia”, de modo que a presen-
ca espaclo-temporal, embora im-
portante como simbolo-realidade
da presenga, ndo é o essencial, a
especifico. Poils, como a presenca
substancial de Cristo na eucaris-
tla néo se torna & presetice ex-
perimentada por um Judas, senta-
do na ultima ceia & mesma mesa
com Jesus? S0 se o Senhor ji es-
tiver presente na Igreja e nestes
seus memhbros com toda a Ansia
do mundo, com o destino de dor
comum a todos (cf, X 420). Em
outras palavras: a presenca de
Cristo na Igreja € um dado cons-
tante para que a Igreja seja Igre-
ja. Essa presenca se realiza no

(41) Ct. QD 10, 76-77; VIII 399-400; QD
31, 40, n. 25.
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Espirite Santo, Espirito de amor
(como meio [no sentido de melo-
ambiente] dessa presenca). A par-
tir dessa presenca permanente na
profanidade do mundo se deve
entender a presenca na eucaristla.
A primeira é pressuposto ontolégi-
co da segunda, mas & gegunda,
como simbolo-realidade da primei-
ra, a medela a st mesma. E por
isso pode ser chamadsa a presenca
mals densa, por isso “...se pode
dizer com rszdo gue nao pode ha-
ver nenhum &ato, pelo qual Cristo
se torne mais intensamente pre-
sente e pelo qual essa presenca
constitua & Igreja em sua auto-
realizacho atual... do que o culto
da Igreja” (VIII 400). Porque na
eucaristia a presenca de Cristo &
Igreja no Espirito Santo saleanca
sua densidade stmbolica mais ele-
vada, por isso a Igreja .se atualiza
mais intensamente na eucaristia.
Assim a eucaristia com todo seu
“contexto” (a palavra do Evange-
lho, os sacramentos, a esperanca
e o amor f[a “liturgla do mundo”,
portantdl) faz a Igreja. “Néo 56
é verdade que a eucaristia &, por-
que ha Igreja, mas também é ver-
dade (se bem .o entendemos):
Igrefa €, porque héi eucaristla”
QD 11, 27).

Como centro da Igreja e sua
atualizacfio mais intensa, s euca-
ristla manifesta a autocomuniea-
cdo trinitaria gue constitui o eerne
da Igreja. Cristo oferece-se ao Pal,
seu sacrificio se faz presente. No
BEspirito Santo se relimem os fiéls
e recebem o dom de Deus. Por lsso
a eucaristia é realmente “s festa
da unidade de Verdade e Amor na
antodoacéo do Logos feifo carne,
entregando-se 4 morte como sa-
crificlo do mundo e, com Isso, 2
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auto-tealizacho sacramental total
da Igreja como cenfro mals inti-
mo, fonte e meta de todas as de-
mais funcoes da Igreja...” (HPTh
I 219). Ng pregacdo da palavra e
na realizacho do amor estdo con-
substancladas as funcdes funda-
mentais da Igreja (42). Na euca-
ristia se concentram essas duas
funcbes, porque a pregacic aleah-
¢a nela sua eficicta simbélica
mals Intensa (ef. IV 313-355; prin-
cipalmente 348-355) e o amor é
fruto da eucaristia como sacra-
mento da unidade e tende a en-
cernar-se nels.

¢) A eucaristia aprofunda a In-
corporacgéo & Igreja

A eucaristia, por assim dizer,
regsume a Igreja. Mas a Igreja néo
€ uma entidade andnima, abstrata,
como o farlg pensar um “idealls-

mo ecleslolégico”. Esta eucaristia

concreta da Igreja local que tornsa
presente em sacramento a Igreja
como tal (a Igreja espalhada por
todo o mundo que neste mesmo
momento luta, sofre, se alegra, se
santifica), s6 se realiza pela pre-
sencs, participacfio e engajamento
destes seus membros concretos ali
reunidos. E eles recebem a graca
da eucaristia.. Por qué? Porque sua
celebracdo eucaristica simboliza
(no sentlde do simbolo-realidade)
seu pertencer & Igreja, que é um
pertencer a Cristo., “A eucaristia
confere a gra¢a, incorporando pe-
la recepgfio do corpo de Cristc no
corpo vivificante de Cristo que é
a Igreja” (HPTh I 324, n. 1), Isto
€: “‘res et sacramentum’ (portan-
to o primeiro efelto e a causa me-
diadora dos demals efeitos) neste

(42) Cf. HPTh I 216-21%; VIII 414 e tam-
- bém 402-406,

na uhidade do
inecorporacéio
(QD 10,

(aprofundada)
sacramento €& =&
corpo mistico de Cristo”
4y,

Para provar sua tese sobre “res
et sacramentum” na eucaristia,
Rahner apela primeiro 4 escritura
e tradicdo (cf. QD 10, 74-75). De-
pois tece algumas consideracdes a
partir da palavra consecratoria
que fala do sangue de Cristo como
sangue da alianga, palavra peia
qual a eucaristia existe como sa-
cramento vinculo de unido (cf, QD
10, 75-76). Recorda que 2 palavra
da anamnese € a palavra central
da Igreja (cf. @D 10, 76; IV 313-
355). Menciona a relacdo enfre
Igreja universal e Igreja local
(que ndo é uma circunscricio da-
quela [ef. QD 10, 76-771). Mas o
argumento mais forte de que “res
et sacramentym” na eucaristia é
a. incorporacio mais profunda no
corpo mistico de Cristo, parece
estar no artigo “Die Gegenwart
des Herrn in der christlichen Kult-
gemeinde” (A presenca do Senhor
na comunidade cultual crista:
VIII 395-408). Rahner relaciona ai
a “presenca real” na eucaristia
com a presenga de Cristo na Igre-
ja e eom razio aponta para os di-
versos graus de presenc¢a de Cristo:
a eucaristia € o grau supremo. Mas
é preciso notar que essa presenca
hio é a presenc¢z de alguém que
ndo estava ali e de repente apa-
rece, mas uma presenca ji “real”
que se torna mals densa, “produ-
zindo” seu simbolo-realidade. Isso
significa uma anterioridade 16gica
¢ ontologlea da Igreja sobre a re-
cepgio sacramental do corpo de
Cristo, Essa anterioridade da Igre-
ja como presenca de Cristo ao

individuo no FEaspirito Santo €
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“conditlio sine qua non” para os
outros efeltos da eucaristia. A
presenca real de Cristo sob a es-
pécle de pao nado pertence ainda
a4 “res sacramenti”, j4 que o ho-
mem pode recebé-lo para perdicio
(Edunt mali, edunt boni...). A
“res” da eucaristia pertence que o
corpo de Cristo seja recebido no
Espirito Santo, isto €, por alguém
que esteja também ligado “de co-
racio” (para usar & expressio da
“Lumen Gentium®) & Igreja. Em
oufras palavras: SO0 quando a re-
cepcao do pac eucaristico pode
aprofundar a incorporagio & Igre-
ja, recebemos a “res sacramenti”.
O pecador, que, mesmo pertencen-
do & Igreja visivel, ndo participa
de sua vida, o pecador, no qual
nio estd presente Cristo no Espi-
rito Santo, nio recebe a graca do
sacramento, pois, havendo um
Ohice que impede & ineorporacéo
plena 4 Igreja, ndo hd possibilida-
de de um crescimento em sua re-
lacio eclesial (cf. VIII 403-404; X
420). Portanto, para gue o sacra-
mento cause & gracga *individual”,
deve causar “antes” a graca “so-
cial”. O primeiro efeito da euca-
ristia e causa medladora de todos
o0s outros efeitos é, pois, o efeito
eclesial. Se este nfc se pode rea-
lizar, tampouco os outros.

d) Excurso: O carater eclesial
da eucaristia em “Die vielen Mes-
sen und das eine Opfer”

Na primeira edicac de “Die vie-
len Messen und das eine Opfer”
(As muitas missas e o unico sa-
crificlo), Rahner néo considera o
aspecto eclesial da eucaristla. O

(43) Essencialmente o mesmo que na pri-
meira edigio, p. 1.

(44) A. Hfussling, na segunda edigho, de-
pols de reproduzir o principic geral
formuladoe Indlviduslistamente como
na primelra edlgho, corrige a falta
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principic geral valido para julgar
da freqiléneia & celebragio da mis-
sa recehe a seguinte formulagdo
individualista: “Sob o0s pressu-
postos gerals de possibilidade fisi-
ca e moral, o sacrificlo do altar
deve ser celebrado tantas vezes e
s0 tantas vezes como se aleanca
nele e por ele uma medida (se-
gundo parecer humano, hotavel-
mente) maior de participagio
existencial no sacrificio da mlssa
como sacrificic de Cristo...” (QD
31, 107) (43). Evidentemente o
principio " esta aberto para uma
compreensio eclesiologica, ji que
*g participagdo existencial” (na
primeirs, edi¢do: “devotio”) pode
ser entendida na dimensio de
participar mals intensamente da
vida da Igreja. Tanto mals que
Rahner, j& em artigo escrito em
1936, nio esquece que “somos in-
troduzidos por ela [eucaristia)
sempre mais profundamente nos
processos misterfosos de cresecl-
mento deste corpo mistico” (III
201). Unindo-nos & morte de Cris-
to, a eucaristla é *o sacramento
da unidade no sofrimento e o vin-
culo que uhe numa s obra todos
os membros cruclficados: para em

Cristo. ., glorificar a Deus pela
eruz” (III 201). Em “Die vielen
Messen...” (1. edigdo) Rahner

acentua como “devotio” (“partiel-
pacio existencial” da missa) nos-
sa unifio ao sacrificio de Cristo e
sua realizacido em nossa vida quo-
tldiana. Assim, apesar de tudo, o
minimo que se pode dizer é que o
aspecto eclesial nio é explicltado
(44).

anterlor e, depols de expor brevemen-
te o aspecto eclesinl da eucarlstla
(¢f. @D 31, 108-109), e principalmen-
te que “res et sacramentum® é a In-
corpora¢ho mals aproefundada na uni-
dade d¢ corpo mistico (Hiussling usa




Embora & primeira vista “Die

vielen Messen...” se mova numa
atmesfera individualista da com-
preensido da eucaristia, na reali-
dade tem muitas idélas eclesiais,
lamentavelmente néc bastante va-
lorizadas pela primeira edigio nem
suficientemente sublinhadas na
segunda. Com o proposito de pro-
var sua tese de que a multiplica-
¢éo de missas como tal ndo tem
fundamento teologico suficiente,
Rahner salienta a missa como sa-
crificio da Igreja. Sacrificio da
Igreja num duplo sentido, en-
quanto a Igreja se oferece cul-
tualmente por encargo do Senhor
e enquanto a Igreja se oferece
existencialmente, realizando com
sua fé e seu amor o que o gesto
cultual simbollza. Esse segundo
aspecto, embora nao constitutivo
hic et nunc no casc particular, é,
nio chstante, o sentide por gque
Cristo delxou este sacrificio a sua
Igreja. E assim a eucaristia €
também, sempre e em toda parte,
simbolo-realidade do co-sacrificio
da Igrela como totalidade, que é
sempre & Igreja santa (45). Neste
sentido se pode dizer: a wvalidez
da missa depende da fé da Igreja
(como totalldade) (cf. QD 31, 42
[28]; IV 353-354).

Outra questdo é saber em que
sentido a missa é sacrificlo da
Igreja. Trata-se da Igreja univer-
sal ou da Igreja local? pergunta A,

aqul quase as mesmes palavras de
QD 10, 74), traduz o principlo geral
para © hovo contexto {eclesioldglco):
“,..deve-gse celebrar a missa tantas
vezeg 8 80 tantas vezes quanto, jus-
tamente pela celebracho da missa, o6
celebrantes [dle Felernden] podem
de forma genuina (sumento de fides
et devotio!) edificar-se & sl e a08 ou-
tros em ‘Igrels’ fcomo eacramento
fundamental)” (QD 31, 109). Com Is-
50, acrescents HBussling, evita-se “o
mal-entendido subjetivista”. A posi-
¢io de Hiussling significa uma va-

Hiussling em nota da segunda
edicao (cf. QD 31, 40, n. 25). A
resposta. deve seguir a distingdo
feita antes: como oferecimento
cultual, a eucaristia & sempre e
em todas as clrcunstinecias saecri-
ficio de foda a Igreja (48); como
oferecimento existencial, seu valor
depende da “fides et devotio” dog
membros da Igreja que dela par-
tieipam (cf. QD 31, 51-56 [33-391).
Conforme o caso, deve-se, pois,
falar da eucaristia como sacrificio
da Igreja universal ou da Igreja
local, sem perder de vista que,
guando a Igrefa local celebra, o
faz em nome da Igreja universal
{cf. QD 31, 55 [381), e também
sob esse ponto de vista hi na ce-
lebracio eucaristica uma presen-
ca da Igreja universal na partl-
cular (cf. QD 10, 76-T7).

2. Os sacramentos da iniciagdo
na Igreja: batismo e confir-
macdo

a) O batismo, sacramento da in-
corporacao a Igreja

O batismo é a porta de entrada
na Igreja (47). A dimensdo ecle-
sial deste sacramento € evidente
e conhecida amplamente. Rahner
aprofunda-a: “0 tornar-se mem-
bro [da Igreja pelo batismol
nio é s6 um efeito qualquer do
batismo, um efeito que ‘também’

lorizaghc da tess tHo repetida por
Rahner: “res et sacramentum” na
eucaristia é o aprofundamento da
incorporacio & Igreja. — BSobre a
freqiiéncla aos sacramentos veja tam-
bém X 427-420 e ChG 248-251.

(45) Cf. QD 31, 40-42 [26-28], 44 Inio es-
t4 na primeira edigfo].

(46) Cf., por exemplo, QD 31, 115 [83]:
também a “missa privada” acontece
por encargo da Igrela,

(47) Cf. K. RAHNER, Gott llebt dleses
:Klm;. Zu einer Taufe. Munlque 1957,
p. 13
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existe [entre muitos outros], mas
é sacramento, sinal dos demais

efeitos da gra¢a batismal” (QD

10, 78). (48). Ou seja; & “res et
sacramentum”.

Como primeiro argumento, Rah-
ner evoca toda sua concepcido das
relacdes entre Igreja e sacramen-
to. Se a Igreja é o sacramento
fundamental, incorporar-se a ela
s0 pode ser simbolo-realidade de
nossa  disposicéo, causada pela
graca, de aceitar a autocomunica-
¢io de Deus. Como indicacao es-
crituristica, Rahner aduz o sentido
salvifico de pertencer ao povo e a
alianga no Antigo Testamento
como no Novo. Finalmente, apro-
veltando a posicio escolastica que
reconhecia o “cariter” como “res
et sacramentum”, Rahner apre-
senta a “nova” concepcio de ca-
riter sacramental (cf. acima IT A
2) (e que é, de fato, mais antiga
e mals proxima & origem desse
concelto teoldgleo): o “cardter” €
0 poder (e dever) ser requerido
pela Igreja gracas a um fato so-
cial histérieo, no caso, o batismo
(ci. QD 10, 78-80),

- Outro argumento para sua con-
cepedo de “res ef sacramentum”
no batismo é o proprio sentido da
Igreja como sacramento da graga
vitoriosa num mundo, onde a gra-
¢a jA esta presente e em aclo (cf.
acima II A 2), A justificacio in-
dividual pode ser alcancada tam-
bém sem o batismo e, por isso, o
batismo nfo esgota seu sentido na
salvacio individual, mas deve ter
seu sentido especifico mais além,
como sacramento da incorporacao
2 Igreja (no sentido de genitivo
de identidade: sacramento que é
& incorporacfio & Igreja). O senti-

(48) Cf. HPTh I 324, n. 1; VII 333-334.
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do do batismo é o mesmo da
Igreja: tornar presente no mun-
do,. historica e socialmente, a gra-
¢a de Deus em Cristo. “Quem,
portanto, é agraciado pelo batis-
mo, sendo incorporado a essa Igre-
ia como corporifica¢io histérica e
social da gragae de Cristo no mun-
do, recebe necessariamente com
esta graga da Igreja também
participacio, missio e capacitacio
para fomar parte nessa funcio
da Igreja, de ser no mundo &
concretidade histérica da graca
de Deus” (VII 335; cf. 333-335). A
incorporacdo & Igreja & a primei-
ra realidade do batismo (“res et
sacramentum”), de tal modo “que
ele [0 batizadc] se torna em ver-
dade membro e, portanto, unidade
funcional ativa nesta comunidade
para participar em suas fungdes
fundamentais” (VII 335}, Ora, a
funcdo fundamental da presenca
visivel da Verdade e do Amor s6
& possivel pelo que classicamente
se chamou de graca santificante
(“res sacramenti”). O pertencer
visivelmente 3 Igreja, marcado na
dimensio da histéria- e da socie-.
dade pelo rito batismal e que nes-
ta dimensfo é um fato soclal in-
destrutivel e duradeuro (carater),
adjudica ao batizado duradoura e
eficazmente a justificagio e santi-
ficacio no Espirito Santo (cf, II
145). B com elas confere ao bati-
zado o dever de “contribuir a que
a Igreja, da qual € membro, seja
também ‘moralmente’ a ‘Santa
Igreja’, que testemunha que a mi-
sericordia e graga de Deus, real,
valida e insuperavelmente, veio
a0 mundo® (IT 145),

Embora a férmula batismal nfo
mencione o aspecto eclesial e a
tradigio antiga fale dele rara-




mente, preocupando-se imediata-
mente com o resultado final (a
justificacdo}, nao é menos certa
.8 existéncia do cariter batismal
como “meio termo” entre “sacra-
mentum” e “res” (cf. II 179-181).
Essa prioridade lé6gica do aspecto
.eclesial sobre o aspecto individual-
salvifico Rahner a sublinha tam-
bém em seu sermio num batismo,
“Gott liebt dieses Kind” (Deus
ama esta crianca) (49). No mes-
mo sermio, Rahner procura con-
cretizar o que significa, aplicado
a0 batismo, o principio: “Em ca-
da administracio de sacramento,
.a Igreja faz-se evento” (50). Isso
significa que a Igreja aparece nas
pessoas Dpresentes. Primeiro na
pessca do ministro que faz “id
quod facit BEcclesta”, dizendo a
palavra salvadora e procedendo
20 lavado. Depols os padrinhos
que estho all também como mem-
bros da Igreja gue se responsabi-
liza. pela sinceridade da conver-
80 (ou -— juntamente com os
pais — pela educagdo catdlica da
crianca). Finalmente todos os pre-
sentes que, como membros da
Igreja, tém sus responsabilidade e
pecam contra a Igreja, se chegam
a tornar-se culpados do fracasso
de uma vida cristd (51).

Em “Zur Theologie des Todes"”
(Para umsa teologla da morte),
Rahner sublinha o aspecto pes-
soal-individual da morte eristd (e
também da vida cristd) como co-
munhéo com a morte de Cristo,
Rahner nao pensa explicitamente
no aspecto social da morte e
de nossa participacfo sacramental
na morte de Cristo, embora o co-
nhegca (ef. III 201) e implicita-

(49) Cf. ob, ¢it. (nota 47), p. 13-19.
(50) Indd., p. 25.
(o1} Cf. ihid., p. 25-28.

mente tem elementos que se
podem valorizar para uma com-
preensio da dimensfo soelal da
morte (por exemplo: a morte
cristd como participaciio [também
na visibilidade sacramental]l da
morte de Cristo poderia ter sido
apresentada em seu valor salvifi-
co “em favor de muitos”). Con-
cretamente no caso do bafismo
como morte ac pecado (cf. QD 2,
67-68) também estd implicito ou-
tro aspecto da dimensdo soclal do
sacramento do batismo, enquanto
0 pecado tem sempre também di-
mensao social (cf. abaixo II B 3).
Portanto, deve-se concluir que em
“Zur Theologie des Todes” Rahner
apresenta pontos de apolo para
uma compreensao eclesial do ba-
tismo, mas fica na dimensio in-
dividual.

b}y A confirmagio,
da missao ag mundo

Como segundo sacramento da
iniciacio eristad, a confirmacio
aparece em seu aspecto soclal ja
por sua relacio com o batismo.
Para Rahner, batismo e confilrma-
¢Ao 80 duas facetas do mesmo
acontecimento. Nao ha necessida-
de de conceber a diferenca entre
a graga dos dois sacramentos de
tal modo que um ndo dé o que o
outro di. £ absolutamente possivel
pensar que um dos saeramentos
da implicita e virtualmente o gue
o outro confere explicita e atual-
mente e em maior medida (ef.
QD 10, 43), como a Igreja conhece
um sacramento que € “consumma-
tivum” de outro (cf. DS 1694; cf.
QD 10, 50). ¥ possivel que “uma
porcao da realidade que ji era da-
da como res sacramenti no outro
sacramento, apareca mais clara-

sacramento
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mente como sacramentum no novo
rito, que, por designar mals cla-
ramente, também aprofunda e au-
menta o gue designa” (QD 10, 102).
Batismo e confirmacio apresen-
tam sacramentalmente as duas
vertentes da iniciagRo cristd; per-
ddo da culpa e infusdo do Espiri-
to (ef. QD 10, 72), a faceta nega-
tiva e a faceta positiva da
incorporacao & Igreja. SAo os dois
aspectos da graca de Cristo. Ela
€ graca da cruz e este morrer com
Cristo encontra sua expressio sa-
cramental ne batismo. “Mas a
graca de Cristo é ao mesmo tem-
po graga da Encarnagao, portanto
graca da aceitacio do mundo para
transfigura-lo, ... graca do envio
a0 mundo, da tarefa no mun-
do...” (@D 10, 81). “O eneargo
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gue o cristdo recebe na confirma-
cio, é dai o encargo para uma
missfio apostdlica em favor do
mundo, ¢omo parte do ministério
e da tarefa da Igreja de conduzir
o mundo, f{ransfigurando-o, ao
reino de Deus que estd por vir”
(QD 10, 82; cf. VII 345-347), Com
a confirmacdo o cristio recebe
uma missdo no mundo através de
um rito signifieativo (imposicio
das maos e uncio) que di o Es-
pirito Santo. Gragas a esse fato
historico e social realizado em seu
seio, a Igreja pode exigir que o
confirmado leve ap munde o
testemunho cristdo (= “cardter”).
Esse aspecto eclesial da confirma-
cao aparece em Rahner com a
mesma posi¢cido central que no ba-
tismo: como “res et sacramentum”,

(Continua).




