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3. A peniténcia como reconciliagio com a Igreja

Partindo de sua experiéncia atual, o cristdo de hoje poderia
julgar que n&o ha sacramento mais “individual” do que a confissao
ou peniténcia. £, sem divida, mérito de Rahner (52) ter lutado contra
essa concepGdo corrente que se havia desviado da tradicao mais
antiga da Igreja por muitos motivos, entre os quais podemos citar o
aparecimentc e propagacdc da confissdo auricular, a reagao contra
Hus, Wiclef e a Reforma, o individualismo dos tempos modernos (cf.
VIHI 469-471; Xi 38-39). ,

a) A dimensao eclesial do pecado e da reconcitiagdo
A raiz da eclesialidade da confissdo estd no fato mesmo de que o
pecado tem uma dimensao social. Rahner sabe que esse aspecto

(*) Cf. PerspTeol 8 (1976) 3-30.
A lista de siglas da nota 4 (p. 4-5) acrescente-se:
QD 65 K. RAHNER, Vorfragen zu einem Skumenischen Amtsverstindnis (Quues-
tiones Disputatae 65), Friburgo: Br, 1974
Na mesma lista corrija-se;

KthWb K. RAHNER - H. VORGRIMLER, Kleines theologisches Worterbuch,
Friburgo/Br. 1961
My Sal b J.FEINER ~ M. LOHRER (ed), Mysterium Salutis. Grundriss

heilsgeschichtlicher Dogmatik. Vol. |1, Einsiedeln 1967
Pdg. 11, primena coluna, 11* linha de baixo para cima, leia-se: "Neles a Igreja se auto-realiza,
pois neles medeia a st propria a4 certeza de ser aquilo que ela verdadeiramente €. Tais atos que
540, pois, auto-reallzacéo (Selbstvollzug) da lgreja como tal. sdo os sacramentos”,
Pig. 13, primeira coluna, 2¢ alinea, em vez de “rejeitaria™ leia-se “rejeitara”.
" Pdg. 14, na primeira linha da segunda coluna deve haver referéncia a nota 9.
Pdg. 25: inverter as duas primeiras linhas da segunda coluna. (Nota da redacao)
(2} Em XI 39439 numa rdpida visdo de conjunto sobre a pesquisa histgrica refereate A peniténcia,
Rahner localiza seu préprio trabalho (cf. XI140-42), ’
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“aglesial’ do pecado ja aparece muito claro na Escritura (53) e que €
a tinica mansira de explicar a disciplina penitencial da Igreja antiga
(54). © pecado é uma contradigio da vontade divina. Mas néo so. E
também uma faita contra a natureza do homem e sua vocagac
sobrenatural. E mais ainda: também uma falta contra a igreja (55).
Rahner rechaga o principio corrente: *'minha relagao a Deus no bem e
no mal s6 Importa a mim e a Deus, @ 8 mais ninguém". E corrige:
“Importa & mim @ & Deus. Mas, por isso mesmo, a todos” (Il 148) (68).

Essa é a posicdo mais antiga de Rahner. Segue a l6gica
imanante a seus trabalhos filoséficos (especialmente 'Horer des
Wortes'™ “Ouvinte daPalavra'’), onde n&o chega a pensar ¢ sociale o
histérico numa perspectiva mais originaria, mas apenas derivada (57).
Mais tarde Rahner se aproxima sempre mais a uma corregio dessa
perspectiva, sem contudo explicitd-la totaimente e menos ainda
fundamenta-la (58). Tal é o caso no artigo “Uber die Einheit von
Néchsten - und Gottesliebe” (Sobre a unidade de amor ao préximo e
amor a Deus), de 1965 (VI 277-298). Dentro dessa nova perspectiva
(que é a que o orienta ao pensar a eclesialidade dos sacramentos),
Rahner teria dito: o pecado é pecado contra 0 outro e por isso contra o
sujejto que o pratica, e contra Deus (cf. VI 288 e 295). O outro seria
visto como mediacdo do homem a si mesmo e a Deus (59).

A natureza social do pecado assume proporgdes novas,

(53} Cf. 11 145-146; VIl 456; De Paenit. [ 16-19, 25-27.

(54) CF, Il 146; VII] 457-458; LThK 1l 8053-815; SacrM 1 663671, além dos artigos sobre a historia da
peniténeig.no vol. XI ¢ a primeira parte do poligrafo “De Paenitentia™.

(85) Cf. Il 144-145; K. RAHNER, Penitencia, 11, Cristianismo, em: F. KONIG, Diccionario de las
Religiones, Barceiona 1964, 1065-1068 {aqui: 1085),

(56) Grifo do autor deste artigo.

{67) Q problema ¢ indicado em nota de J. B. METZ segunda edigdo de "Hrer des Wortes™, HW 164,
n. 2. Igualmente nas observagdes de L. B, PUNTEL em virios pequencs trabalhos dos anos
sessenta; L. B, PUNTEL, Zum Denken Karl Rahners, Bemerkungen zur Festgabe “Gott in Welt™,
em: ZkTh 86 (1964) 304-320 (especialmente 315); ID., Philosophie dér Offenbarung. Kritische
Bemerkungen zum gleichnamigen Buch von E. Simons, em: Phl 76 {1968) 203-21] (especialmen-
te 209-211); J. SPLETT - L. B. PUNTEL, Analogia entis, em: SacrM [ 124-133 (especialmente
120-132).

(58) Cf.L.B. PUNTEL, Zum Denken Kasl Rahners, 315

(®9) Cf. a wndéncia em Der eine Mittler und die Vielfalt der Vermittlungen (O tnico mediador e a
multipticidade das mediagdes), VIIT 218-235.
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quando o pecado é cometido por um cristdo, membro da Igreja santa.
Por partencer & lgreja, o batizado tem o dever de andar no Espirito, de
contribuir por $ua parte a que a Igreja seja também ''subjetivamente”
a Igreja santa. “Pois a Igreja de Cristo € a Igreja santa, que por todo
seu ser e agir deve testificar que chegou ao mundo de modo definitivo
a misericdrdia, a graca e a santidade de Deus que reconcilia o mundo
consigo am Cristo. A Igreja deve prestar tal testemunho néo sé com
aquelas instituicées que lhe competem da parte do fundador (sacra-
mentos e doutrina que promovem a santidade etc.), mas pela agdo de
seus membros, nfo sé pala santidade como que ‘objetiva’, mas pela
gsantldade subjstiva dos homens da Igreja” (De Paenit. Il 688-689; cf. !
145; QD 10, 70, n. 2). O pecado do cristao &, assim, pecado contra a
Igreja.

_-Alingida em algo tdo fundarmental como é sua santidade, a
Igreja reage. E fé-lo “ligando’ o pecador, “excomungandc-o', isto é,
excluindo-o da eucaristia, *'sacramento da unidade plena da igreja™
(X1 104) (60). Aqui Rahner volta a um texto escrituristico fundamental
para a teologia do quarto sacramento: o poder de ligar e desligar. Mt
16,18 ¢ 18,18 era na Igreja antiga o principal argumento para o poder
sacramental de perdoar pecados (61). “Ligar” e “‘desligar” nao sao
dois polos de uma aiternativa, mas duas fases na reagao da lgreja
frente ao pecador: separa-lo e perdoar-lhe, ‘“‘excomunga-lo” e
reconciliar-se com ele. ' 'Ligar na terra’ significa tornar visivel
ministerialmente na dimensao publico-sacramental da Igreja aquela
distancia que se origina pela cuipa do homem n#o s6 entre Deus e o
pecador, mas também entre a Igreja e o membro pecador da Igreja”
(Il 176). Este “ligar’” contém dois elementos: um entra peilo pecado, o
outrc pelo ato da Igreja. O primeiroc elemento estd relacionado
inseparavelmente com a culpa diante de Deus. Nao & uma medida
disciplinar. O “ligar” ou “‘excomungar’ é conseqiéncia que provém
da prépria natureza do pecado. A Igreja simplesmente a reconhece
como dada (segundo glemento), confirma-a e responde a posigdo em
que o pecador se quis pér. E o que hoje ainda acontece, quando ¢

(600’ Rahner explica punnenorizadam'eme o sentido e a importdncia dessa "excomunhio™ penitencal
diferente da do atual direjto candnico: cf. Xt 103-104 e n. 8; cf. também XI 166-172, 197; 420, n.
230. — Qg artigos histdricos do volume Xl sio citados ou referidos neste trabalho, seja #énguanto
r'e;iresentam o caminho seguido por Rahner para reencontrar a dimensiao eclesial do sacramento
da peniténcia (cf., por exemplo, abaixo, nota 1), seja enquanto fundamentam suas teses {cf.. por
exemplo, abaixo, nota 66), seja enquanto, ullrapassando 0 mero referir opinides alheias, ja
Fepresentam uma aquisi¢ao propria na leologia sistemdlice da peniténcia (cf,, por exemplo, nota
0%

(61) CI[I148; X123, 200, 214, n, 39; 284-287, 344-349 e n. 1; 421422, 456, 489 e n, I64.
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pecador deixa de receber a comunhaoc (cf. X| 102-103). E quando
cessa a “‘excomunhao’™? Quando a Igreja dissolve o que ligou. Mas
para tanto precisa saber que também a culpa diante de Deus, "no
céu', estd perdoada. Isto ‘‘acontece, quando a lgreja desliga ©
pecador ‘na terra’, isto &, desliga da ligacdo por ela promulgada e (ja
que de outra forma nao tem sentido nem & possivel) da causa desta
ligagao, o lado eciesiolégico de sua culpa’” (Il 176-177). Aqui esta a
natureza dogmatica do sacramento da peniténcia: ele é sempre
peniténcia e “excomunhdo” (Exkommunikationsbusse) numa identi-
dade. Assim desde as origens biblicas (e quanto mais préximo as
origens, mais inseparaveimente) (cf. XI 168-199). Gragas a sua volta
as fontes, Rahner reencontra o sentido eclesial da peniténcia (62).

Também no outro texto ciassico, Jo 20, Rahner encontra a
mesma afirmagdo. “Kratein” e "aphienai’’ sao duas fases do mesmo
fenémeno, como em Mt 16 e 18. separar o pecador dos santos e
‘perdoar-ihe seu pecado. ‘O kratein de Jo 20 significa 0 mesmo que o
deein de Mt 16 e 18. Os pecados sao retidos, distanciando, num certo
sentido, o pecador da Igreja’” (De paenit. | 57; cf. 43-60). Nos dois
membros da proposicao de Jo 20,23, Rahner juiga dever admitir
“objetos’” diferentes: num o pecador que volta a Igreja, noutro o
pecador que dela se afasta (cf. De Paenit. Il 695).

Rahner encontra sua exegese confirmada pela disciplina
penitencial da Igreja apostdlica (63) e da Igreja antiga (64). A
peniténcia como sacramento da reconciliagdo com a Igreja é, pois,
um dado da mais antiga tradigdo e absolutamente biblico, tanto em si
mesmo, COMo na compreensao de pecado que supde. Por esta razao
& falso guerer distinguir entre peniténcia “publica” e peniténcia
“privada”, seja afirmando gque a primeira era a forma praticada na
igreja antiga, mais tarde abandonada, seja tentando encontrar nos
Padres da Igreja indicios ou alusdes & pratica de uma peniténcia
sacramental "'privada”, & semeihanga de nossa confissdo auricular. O
esforgo por tal distingdo desconhece o carater “'pablice’” de toda e

(62} CLosobre o tema “lgar” - “deshgar” com relugao @ este sacramento: 1 Hs 160 e 195181 VI
455456 e 455, n, 50; XI 23.26 ¢ 105; QU 10, 70 . 2 e 83.54; De Pacit, | 30-43; De Paemt 11
61695,

(633 Sobre Paulo: cf, De Paenit. F80 79; 51043, L 3 Em gerals of ., X0 106 ¢ 17100, 67,

64y Croum resumo em LThK 11 503-815, reproduzido literalmenie no essencial em Sacr Al LG3 6T
cf. De Paenil. 11 696-700. relumado quase literdmente em VI 459463 O também XI iz em
particular: no Pastor de Hermgss: X3 1386 169, na Sregala Tide” de Tooews Wi PR0-18) ¢ 26 em
Tertuliano: X1 199-223: em Cipriane, X4 2203240 na "Didascadin Apastoloram” dare)a sire. duo
comego dosde T XE330-351 0 cm Ovigenes: X1E1Y -,
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qualquer forma sacramental da peniténcia. Pois ela sempre exbressa
a reconciliagdo com a lgreja daquele cristdo, cujo pecado afastou da
comunidade eclesial (cf. X 306-319).

A peniténcia entendida como reconciliagdo com a lgreja é
uma ‘“‘verdade esquecida” {cf. Il 143) que o Concilio Vaticano Il {cf.
LG 11) trouxe outra vez ao primeiro plano da consciéncia da igreja.
Entretanto, a prudéncia nao permitiu que o Concilio explicasse
melhor a relagdo entre perdéo da culpa e reconciliagido com a igreja.
O Concilio liga ambos com um “simul” descomprometido (cf. VHI
451-452), E vital que se pergunte, para além desse “simul”, qual a
relagéo entre perdao da culpa e reconciliagdo com a Igreja, pois a
conexdo entre ambos eluciadard a prépria natureza do sacramento.
Essa é a pergunta que Rahner faz, explicando a relagio entre perdao
e reconciliagdo dentro dos moides de sua concepgio eclesiocéntrica
de sacramento.

b) A reconciliagdo com a Igreja, primeiro efeito da peniténcia

Qual a fungao do aspecto eclesial da peniténcia na estrutura
geral deste sacramento? Em outras palavras: a reconciliagdo com a
fgreja &€ um dos efeitos ou o primeire efeito do sacramento da
peniténcia, efeito do qual todos os outros dependem (‘“res et
sacramentum’')? Rahner nac tem davida e repete-o sempre: a
reconciliagdo com a Igreja € ''res et sacramentum’’ (65).

-

A priori jA se poderia dizer que assim é, porque ‘‘res et
sacramentum’’ tem sempre dimensao eclesial, ou melhor: é a dimen-
s8o eclesial de todo sacramento. Mas a prova principal de Rahner.
parte da tradicdc como n¢ codex “'De Paenitentia” (De Paenit. Il
694-708) e no artigo ‘Das Sakrament der Busse als Wiederversth-
nung mit der Kirche” (O sacramento da peniténcia como reconci-
liagdo ¢om a Igreja) (VIIl 447-471, principalmente 459-469) (66).
Naturalmente ndo se trata de descobrir a doutrina expressa com as
mesmas palavras ("‘res et sacramentum” é termo relativamente tardio,
como toda teologia sacramental explicita), mas sim a realidade que a
‘Escolastica denominou assim. Trata-se, pois, de mostrar que a
tradi¢do conhece uma reconciliagdo com a lgreja realizada pela
peniténcia sacramentai e gue esta reconciliagac é o primeiro efeito do
'sacramento, que causa os outros (cf. VIl 454). Rahner aduz também
‘que & sistematizagdo da teologia sacramental de fato teria sido mais

(65) Cf. QD 10, 83-85; HPTh 1324, n. 1,11 177-181; 1] 237:238; IV 342: VIII 452, 454-435, 458 + n. 35.
Cf. também X[ 481 482.

(66) Veja também os artigos histdricos do vol. XI em grande parte destinados a demonstrar a
primazia da dimensdo eclesial da compreensdo do sacramento da peniténcia na lgreja antiga.
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ldgica, se tivesse indicado a reconciliagdo com a Igreja como ‘‘res et
sacramentum’’, o que ndo aconteceu, perque entdo a praxis peniten-
cial ja tinha deixado em segundo plano ¢ aspecto eclesial (67).

“Res et sacramentum’' é o que se pode chamar de caracteris-
tica tipica de um sacramento (cf. acima Il A 2). A eclesialidade € o que
distingue o doem da graga no sacramento, da autecomunicacado de
Deus fora dele. Assim também na peniténcia. Rahner critica a posicéo
de Duns Escoto que vé a vantagemn do sacramento da peniténcia em
ser eie, gragas ao ‘‘cpus operatum’, meio mais seguro de obter o
perdac (cf. QD 10, 23-26). Na realidade, é uma posicdo simplista:
também o sacramento exige disposigao, como o declara o Concilio de
Trento (cf. QD 10, 24; It 172, n. 1). O fato de bastar "atrigdo"” para o
sacramento também nao o torna “mais facil”, pois a dificuldade da
atricao e da contricAo € a mesma: consiste ‘‘na rendncia sincera ao
pecado come ofensa a Deus” (Il 172, n. 1, cf. SacrM |V 300-305).
Além disso nao se pode esquecer que os sacramentos nao foram
instituidos para facilitar ou substituir nossa agao pessoal e nossa
atitude subjetiva (cf. Ill 235-236). O que foi dito sobre os sacramentos
em geral (cf. acima Il A 2) e a eucaristia (cf. acima Il B 1a), vale
equivatentemente do sacramento da peniténcia: antes de ser celebra-
do na liturgia da Igreja, deve ser vivido e realizado na “liturgia do
mundo” (68). “‘Deus deve ja ter tocado com sua graca o coragdo do
homem, se este deve trazer o ‘arrependimento’, Que & necessario ao
sacramento e seu efeito’’ (X1 476, n. 443). Entdo onde estd a diferenga
entre o perdac fora da confissdo e neia? Rahner responde: A graca
de Deus que perdoa, aparece mais clara e efetivamente no sacramen-
to da peniténcia’ (Il 141). Isso significa dentro da teclogia rahneriana:
no sacramento a graga alcanga a visibilidade encarnatdria e eclesial
que the é prépria. Assim a ‘‘vantagem’ que a peniténcia sacramental
leva scbre o0 arrependimento no intimo do coracdo € a dimensao
eclesial: por este o pecador se reconcilia com Deus, por aquela com a
Igreja e assim com Deus na dimensdo histérico-social-encarnatoria.
Assim a reconciliagdo “concede o Espirito, incorporando (o pecador)
na comunidade que ja o possui desde sempre, a Igreja’ (X| 484).

(67) Assim Tomds, tendo descoberto o valor saucramentai da absobvicio ministerial (como “forma'™),
estaria perfeitamente capucitado a dar lugar central a dimensao eclesiolégica deste sacram enio
e nio o fez, pois nada o induzia a isso na pritica que conhecia: cf. V11 467-469; De Paenit. 1§
704-707; X1 37 ¢ passim.

(68) Em Wagnis 102-103 Rahner traz exemplos de como a peniténcia se manifesta na vida concreta.
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Pér a reconcillagdo com a Igreja nesse ponto central da
estrutura da peniténcia nao pode deixar de ter seu reflexo em muitos
outros aspectos desse sacramento.

¢) A peniténcia como ato judicial e a a¢do da Igreja-juiz

O Concilio de Trento compreendeu a absolviggo sacramental
como “‘ato judicial” (cf. DS 1709, 1671 e 1679). Considerar a
peniténcia como reconciliagdo com a Igreja (na condigdo de “res et
sacramentum’'') facilita a explicagdo do cariter judicial desse sacra-
mento. A Igreja julga o pecador, afasta-o de si, quando comete o
pecado; perdoa-c e volta a recebé-lo plenamente em seu seio,
quando se arrepende. A “excomunhdo’ (no sentido biblico de “ligar”
e nao no sentido do direito candnico atual: cf. acima nota 60 ) é um
ato da Igreja em sua atitude de juiz que declara a pena do pecado; a
igreja que perdoa, comporta-se como o juiz que reconhece a
inocéncia do réu (expressa em seu arrependimento). ''... para esse
processo total se pode por certo mais facilmente admitir uma indole
judicial, do que se se considera unicamenie a mera absolvigdo do
pecado diante de Deus, que pelo menos poderia facilmente parecer
puro induite’ (De Paenit. | 709; cf. tambem X| 22).

Uma das conseqliéncias do carater judicial da peniténcia é o
costume de reservar a absoclvigido de certos pecados a determinadas
instancias. Para além de sua dimensao juridica, a reservagio langa
suas raizes no fato de a absolvicdo ser também sempre reconciliagao
com a lgreja e ter, portanto, no bispo seu ministro originaric e
primeiro, mesmo quando o presbitero absolve (¢f. LThK VHi 1248).

d) A participacéo ativa de toda a Igreja na peniténcia de um de
seus membros

Arrepender-se é uma graca. Quando o penitente se aproxima
do sacramento para receber a absolvigdo, j4 aconteceu nele um
milagre da graga. Um milagre da graga na Igreja. “E este (milagre)
também se fundamenta na oracgao de intercessio da igreja’ (11 173). O
Novo Testamento ja conhece essa oragae pelos pecadores, a
tradigdo a repete e a prépria forma deprecativa da absolvigio a
confirma (cf. XI 214) (69). Nac obstante é uma das ''verdades
esquecidas’™ do sacramento do perdao (cf. Il 171-175; Xi 22). ~O
pecador deveria ter a sensibilidade de tomar consciéncia de que ele,
como batizado, a quem sao perdoados os pecados depois do
batismo, vive, neste perdéo, de todo o corpo de Cristotdas oragoes e

(69) E bom lembrar que até hoje, depuis do novo “Ovdo Paenitentiae”, a liturgia latina nao opta
exclusivamente pela forma indicativa de absolvi¢io, mas a combina com a deprecativa,
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da peniténcia de todos os santos...” ... nosso arrependinento vive
do amor da Igreja inteira’’ (lll 238; cf. 1l 174).

O Concilio Vaticano i expressa uma nova tomadd de cons-
ciéncia na igreja do valor da cragdo pelos pecadores: ‘(A lgreja)
trabatha por sua (dos pecadores) conversac pela caridade, pelo
exemplo, por orages’ (LG 11). O texto é considerado por Rahner de
importancia extraordinaria, '‘pois torna claro que ng evento peniten-
cial concreto (que sempre inclui como elemento essenpial a ‘conver-
sio' do pecador) a igreja ndo concorre apenas pela absolvigdo
sacerdotal, mas tambem por muitas outras a¢des. Portanto, a Igreja
inteira (‘'exempium’, ‘caritas’, ‘preces’) toma parte nesse acontecimen-
to” (VI 454) (70). '

Mas para Rahner nao € suficiente ver essa participagdo da
Igreja unicamente na intercessio pelos pecadores. Ele pergunta ‘'se
esta oracdo intercessoria da comunidade nao tem gque fazer visivel
uma funcdo da Igreja que esta ainda por detras dessa intercessao e
que se poderia efetuar também de outro modo, gquando
ja nao houvesse mais essa orac¢ao. Porque a lgreja, portanto, como tal
tem um significado para o perdac da culpa de cada pecador, ela
também ora por ele, e nd0 sé porque e enquante ora por ele, ela tem
um significado para sua renovacao na santidade” (X! 207). Com toda
a fidelidade & constituicdo hierarquica da Igreja e respeitando a
posicdo do bispo na sucessao apostdlica, Rahner acentua neste
contexto gue o bispo exerce sua fungio ‘‘como poder na Igreja, como
pader, portanto, que de aniemdo sé é pensavel e s6 tem sentido,
porque existe a comunidade santa dos remidos em Cristo” (X! 207; cf.
Xl 441-454). Daj resulta o principio: A Igreja como todo € quem
perdoa’ (XI 207). Essa unidade da Igreja com o bispo e do bispo na
lgteja no exercicio do perddo que s6 o bispo pode conferir, se
manifesta visivel na comunidade reunida em orag¢ao na oportunidade
da concessao do perddo. Mesmo que a visibilidade titirgica hoje em
deral nao aconteca, a consciéncia cristd deveria conservar como
principio irrenunciavel: "o pecador s6 encontra reconciliagdc com
Deus, porque recebe ¢ Espirito na e da Igreja inteira, © Espirito  que
vive sempre ali em todos os seus membros santificados' (Xt 209).

Dentro dessa perspectiva da Igreja toda que espera o pecador
arependido, que quer gue o pecador se reconcilie com ela & que lhe
da seu Espirito, Rahner cré poder chegar a uma compreensac nova,
positiva e ortodoxa da "confiss&o a leigos” (cf. Vili 454, n. 45; cf.
também QD 85, 58-60), entedida no sentido medieval de confessar os

(T0) A respeito ¢f. também as observaches nos artigos sobre a histéria da peniténcia; XI 213-214,
221-223, 279-241, 442,
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pecados a outro cristao e assegurar-se assim o perdao divino,
quando néo era possivel a acusagao a um sacerdote e sua absolvigéo
(cf. LThK Vi 741-742). Realmente, com este procedimento, 0
arrepender-se no intimo do coragao adquire uma ‘‘quase-
sacramentalide”, enquanto exprime o desejo de reconciliar-se tam-
bém com a Igreja e enguanto o ‘'confessor” € um dos membros
daquela Igreja que foi ofendida pelo pecado e da seu perdéo e seu
Espirito aos que voltam a efa arrependidos. A reconciliacao com a
Igreja obtém na “confissdo a leigos” uma visibilidade que, embora
ndo ministerial e por isso ndc sacramental, €, nao obstante, muito
eloqliente (71).

e) A participagao ativa na vida da lgreja como fruto da
peniténcia

O sacramento da peniténcia da ao pecador arrependido o
Espirito da Igreja e com isso adjudica a quem o recebe, uma tarefa
ativa na lgreja. Come sacramento da reconciliagdo comunitaria, a
peniténcia reativa a iniciacdo cristd com a dupla responsabilidade
dela decorrente: de nao ser do munde e, nao obstante, ser enviado ao
mundo {batismo e confirmagao: cf. acima Il B 2). O pecador faz-se
outra vez “membro pleno da Igreja’’ (Exerz. 84). “Embora o pecador
(em pecado mortal}, apesar de sua pecaminosidade, ainda pertenca a
Igreja num sentido verdadeiro, ndo pertence, no entanto, no mesmo
sentido que o justificado. Se tal fosse o caso, entdo a Igreja seria
apenas uma instituigao salvitica constituida exteriormente, sociologi-
ca, e ndo o corpo mistico de Cristo vivificado pelo Espirito Santo”
(Exerz. 85; cf. XI 102, 168-169). O pertencer a Igreja que devia ser
sinal eficaz da graga, seu simbolo-realidade, oculta uma mentira, se o
membro & pecador. Rahner compara os dois estados do batizado na
Igreja (como santo e como pecador) ao sacramento "frutuoso” e ao
sacramento ''sé valido”. Pelo pecado se processa uma separagao da
Igreja, ““‘enquanto € como que sacramento-em-geral frutuoso, embora
ndo uma separacdo... dela, enquanto é sacramento-em-geral valido”
(De Paenit. Il 690-691).

Recebido outra vez o Espirito, o sinal se tarna de novo pleno
do simbolizado. Pois bem, o sinal sd tem sentido nessa unidade de
simbolo e realidade. Quem recebe o Espirito, recebe a propria misséo

(71) Com nuances diferentes em cada caso, poderia e deveria dizer-se o mesmo da confissio a
didconos (of, LThK 11l 323-324) e a monges (cf. LThK VI 535-339). embora Rahrer nio o tuga.
Alniis, a avaliagdo eclesiologica positiva da confissao a leigos ndo aparece amnda nu verbele Go
LThK VI 741-742. escrito pela mesma época dos dois autros citados (1459-1862), mas 50 em nuta
a artigo escrito en 19467 ¢ nuy “quacstio disputata’ de 1974,
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da Igreja, porque recebe o Espirito da igreja, o Espirito “que, a partir
da comunidade dos fiéis repletos do Espirito, quer abracar, curar €
encher 0 mundo com a vida do préprio Deus e da testemunho de si
como tal Espirito pela existéncia da lgreja” (VIll 346). O penitente
recebe o Espirito como tarefa a ser de novo {(meihor) cumprida.

f) O sacramento da peniténcia, visibilizagdo da igreja pecadora

Até aqui o aspecto eclesial do sacramento foi visto numa
perspectiva positiva: expressao da relagao do pecador com a Igreja
santa. Mas a Igreja é aoc mesmo tempo a Igreja dos pecadores, que
para ser santa precisa viver numa “‘metanoia’ (conversao) constante
e radical. Também este aspecto da vida da Igreja se visibiliza no
sacramento do perdao (cf. Wagnis 101).

E o que mostra primeiramente o fato de o sacramento da
peniténcia ser reservado ao cristio pecador. Q cristdo pecador, ele
mesmo, pertence 3 realizacado do sacramento. Segundo a doutrina
tomista, os atos do penitente sdo a “matéria’’ do sacramento. Como
pode o pecador realizar atos que sao simbolo-realidade da graga
redentora de Deus? (A pergunta tem cabimento mesmo que se
considere que os atos do pecador sd parciaimente - isto é, 80 junto
com o perddo do ministro - pertencem ao sinal sacramental). Na
reailidade, 0s atos do pecador (no caso a confissio do pecado e a
satisfagido) expressam mais gque 0 mero pecado; eles expressam a
“metanoia’’, exprimem que o pecador foi tocado pela graca. “Quando
ele (o pecador), buscando a graga, se volta para a Igreja e pede-lhe ¢
Espirite, nisso ja é movido pela Espirito e age como membro da Igreja,
(membro) que procura, no corpo, unidade com ele e cura da culpa’.
(Xt 223). A cenfissao do pecado é assim simbolo-realidade da agéo da
graca, como a absolvicao ministerial & simbolo-reaidade da propria
graca em agao.

Assim é como membro da Igreja que o pecador batizado se
volta a Deus. ''Sua peniténcia como tal é, portanto, expressdo da vida
da Igreja como tal” (l 167, n. 1) (72). E, por isso, 0 ato de confessar
seu pecado visibiliza um aspecto da realidade da Igreja, sendo
constitutivo do simbolo sacramental (cf. Il 170-171). O penitente é
co-liturgo neste sacramento: “‘com seu agir como penitente que

(72} Também a imposigio da peniténcs Rahner vé comoe consegiigncia da dimensdo eclesial; “Dada
a corporeidade da persunalidude humana e o cardter visivel da comutudade dos remidos, ou ~2ja,
da Igreja. ns sentimentos de peniténcia se exteriorizam em obras (jejuns, esmolas ele.), cuja

IMposicao (ac mehos nunia medida modica) constitui um direito € um dever da lgreja com
respeito ao pecador que se aproxima do sacramenlo da peniténcin.. (verbete citado nota 55
1067).
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confessa. (os pecados) e recebe a graga de Deus, a iIgreja torna
visivel e atuante sua prépria natureza de Igreja 'semper reformanda’,
de Igreja que recebe a graga de Deus™ (HPTh IV 138). E nao s6 na
pessoa do penitente, também em seus membros santos que oram
pelo pecador, com ele se penitenciam e pedem perdao (cf. acimall B
3d), a Igreja ' ‘toma sobre si’ essa culpa. Feita ela mesma pecadora
pelo pecadc de seu membro, expia os pecados juntamente com o
pecador” (Xl 454). O pecador deveria, pois, ter consciécia de sua
responsabilidade pela igreja que ele representa: representa-a,
caomprometendo-a pelo pecado; representa-a pela confissdo do
pecado, celebrando sua liturgia como liturgia da lgreja dos pecadores
(cf. ill 238; Exerz 85-86).

O sacramento da peniténcia é-assim auto-realizacao da Igreja
santa, que se separa sempre de novo de seus membros pecadores
(“'ligar”), e a0 mesmo tempo da lgreja dos pecadores, que tem de
"converter-se’”’ sempre de novo pela confissao de seu pecado. “Esta
lgreja separa-se no pecador e no sacerdote como que em sua dupla
fungdo: como comunidade dos que devem ser salvos e também como
a esposa de Cristo que vem aos homens no poder de Deus. Ambos
880 proprios da Igrefa: © homem gue confessa sua culpa, e o
sacerdote que recebe essa confissdo em nome da Igreja'” (Exerz. 86).
A agéo do penitente e a agdo do ministro “‘formam juntas o sinal que
manifesta o evento da graca e, manifestando-o, realiza-0” (HPTh IV
138).

g) A confissao devocional e a Igreja

O ponto vulneravel de toda exposigao sobre a peniténcia &
como explicar a "confissdo de devogao”. Rahner ndo deixa de
“verificar'” sua teoria da reconciliagdo com a Igreja, aplicando-a a
este caso dificil. E consegue-o com éxito.

Também aqui parte do carater social do pecado. Evidentemen-
te entre “pecado mortal” e *“pecado venial' nado ha mais que
analogia. A diferenga entre ambos €& qualitativa, essencial. Mesmo
assim, o pecado venial nao deixa de ser uma falta contra a vontade de
Deus e, por isso, contra a lgreja (ou methor ainda vice-versa: ¢f. acima
Il B 3a). Ndo somente os pecados veniais que sio diretamente contra
a lgreja, mas todos, tém essa dimensao social. “'Eles (0s pecados
veniais) contribuem para um abaixamento de nivel na Igreja” (Il 147;
cf. 1l 146-147). Sao as "manchas e rugas"” da esposa de Cristo.
“Caomo empecilhos do amor a Deus impedem que © amor se
desenvolva... livre e radiosamente nesse membro da Igreja’ (Il 223)
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(73). O pecado venial, embora nao destrua a caridade, distancia o
cristdo do principio vital da lgreja, do "fervor caritatis” (segundo a
expressao de Tomas de Aquino).

Quem peca venialmente, pode encontrar a purifica¢ao na
mesma dimenséo da existéncia em gue se produziu aresisténcia: pela
peniténcia ''privada”’, pela oracao, pela recepcdo da eucaristia
(**sacramentum fervoris caritatis’’). Mas pode também dar ac mesmo
oculto distanciamento da plenitude da vida eclesial uma visibilidade
na dimensao publico-sacramental da lgreja, anéloga ao "ligar” com
relagdo ao pecado mortal. A preocupagdo pelo pecado venial deixa
de ser puramente a preocupacao individual duma pureza pietista ou
farisaica, para tornar-se presente no foro pdblico da Igreja (cf. Il
158-159). Como o pecado venial € analogamente pecado contra a
Igreja, a absolvigdo de pecados veniais tem ‘o carater de uma
reconciliag@o (analoga) com a lgreja...”” (I 178, n. 4). Confessando
seus pecados veniais, o cristac repara o mal feito a Igreja. A
imposicdo da peniténcia € como um substitutivo para-os danos. A
confissdo de devogao pode ser considerada “uma forma especial de
amor sacramental ao préoximo, um volver-se visivelmente ao Corpo
visivel de Cristo que é a Igreja’ (lll 223).

h) As liturgias penitenciais como sacramento

E ainda a compreensio eclesial da peniténcia que leva Rahner
a acentuar o sentido das “liturgias penitenciais'' desde a época em
que apenas comecavam a ser praticadas, ainda sem o veredicto da
Santa 8¢ e sob a suspeita de muitos (c¢f. Wagnis 107) (74). Em
comparacio com a confissdo '‘privada’’, Rahner atribui-lhes maior
possibilidade de salientar o aspecto eclesial do sacramento (cf. HPTh
IV 138).

Essa dimenséo eclesial nédo esta suficientemente explicitada
na confissdo individual, onde é "'sé ideologia tedrica por ocasido da
recepgaon... do sacramento’. Eia "deveria explicitar-se mesmo r§a
forma concreta do sacramento” (Wagnis 103). A partir daqui Rahner

(73) Cf.11156-159; VI 455, n, 50.

(74) Apos a primeira manifestagao da Santa Sé (cf. 5. CONGR, PRQ DOCTRINA FIDEL, Normae
pastorales circa absolutionem sacramentalem generali modo impertiendam, em: AAS 84 1972
510-514), Rahner escreve um artigo em defesa das liturgias penitenciais, seu valor € sua
dignidade sacramental, mas argumenta mais com a no¢io de sacramento como palavra eficaz
da lgreja numa situagdo decisiva existencial (cf. StZ 190 1972 371). Depois do Ordo
Paenitentiae (Vaticano 1474) Rahner nada escreveu d respeito,
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se recusa a ver na liturgia penitencial um mero concorrenie da
confissao individual, convidando a reconhecer uma unidade interna
entre ambas (cf. ibid.) & concedendo as liturgias penitenciais, sob
certas condigdes e certos pressupostos, a dignidade de sacramento
(cf. Wagnis 107-108).

Dois pontos de vista devem ser considerados; primeiramente
se a liturgia penitencial é ou pode ser sacramento; em segundo lugar,
como, sendo sacramento, ndo entra em concorréncia com a confis-
sao individual.

Quantoc ao primeiro convém iniciaimente desfazer um mal-
entendido, como se ser ou ndo ser sacramento fosse de importancia
decisiva. Nao é. Pois o pecado é real e radicalmente perdoado - e isso
& o que importa - '‘quando o homem com sua culpa se volta
incondicionalmente a Deus, possa ou naoc este acontecimento ser
qualificado de sacramental” (StZ 190 1972 369). E tal é o caso
quando o homem arrependido - sob a agdo da graca - se volta a Deus
pedindo perdao. Nesse sentido nao se deve considerar de peso a
questic de se compete as liturgias penitenciais a dignidade de
sacramento (cf. ibid. 369-370).

Isto posto, deve-se partir do fato de a acusacio de pecados
veniais nao poder ser obrigatdria, ja que a Igreja hao os pode “reter”
(o pecado venial nao “‘excomunga’” no sentido explicadoacima Il B
3a ). Assim sendo, com 0 mesmo direito que a confissdo de devogao
€ sacramento, também uma liturgia penitencial tem a dignidade de
sacramento, suposto que haja no ministrc e na [greja gue ele
representa, intengio de administrar um sacramento (75).

Rahner vai mais longe ainda e se inclina por considerar
sacramento, mesmo sem essa intengae no ministro (cf. Wagnis 108).
Pais - pergunta ele com razdo - ''se um padre, numa liturgia
penitencial, exercendo com seriedade sua funcéo eclesial-espirituat
frente a comunidade, consola expressamente a comunidade arrepen-
dida... com o perdac de Deus, que em todo o caso acontece na
profundidade da consciéncia, e, se ele toma suas palavras realmente
tao a sério como as pronuncia e assim proclama na publicidade social
da Igreja o evento da graga que seguramente ali acontece, pode ele
impedir que suas palavras tenham carater de sacramento?”’ (StZ 180

1972 370-371; cf. HPTh IV 137). Dizer o contrario seria negar
sentido humano e cristdo ac que faz. Essa concluso é simplesmente
a aplicagdo da nogac (rahneriana) de sacramento a liturgia peniten-
cial.

(75) Cf. HPTh IV 136-137: Waugnis 108; SUZ 190 (3472) 370.




48

Esca mesma justificagdo da dignidade sacramental das litur-
gias penitenciais permite responder & questao da concorréncia entre
confissao individual e liturgla penitencial. A cada uma é atribuido um
ambito da culpabilidade humana. Embora conservando em pleno
vigor a doutrina do Concilio de Trentc sobre aa necessidade de
confessar individuaimente os pecados mortais, deve-se, no entanto,
reconhecer que resta todo um ambito de culpabilidade, humana e
socialmente nao desprezivel. Nac se trata de pecados que nem
sequer sao tomados a sério pelo penitente (''deixei de rezar a oragéo
da manha duas vezes' etc.), mas de faltas a que & especialmente
sensivel a consciéncia geral e a opinido publica atual. Essas faltas no
tocante a responsabilidade e importancia da atuagio de cada um na
sociedade muitas vezes n&o & possivel imputa-las subjetivamente e,
no entanto, abrangem questdes sérias que ndo deviam ficar excluidas
da peniténcia sacramental. Em abarca-las cristdmente vé Rahner a
fungdo propria das liturgias penitenciais, libertadas assim das pechas
de piedosa inutilidade ou moda laxista. Seu sentido seria perene
como expressdo concreta daquela Igreja chamada sempre de novo &
verdadeira “metancia’”. A liturgia penitencial nao se reduziria a um
exercicic em comum da vivéncia individual de purificacdo, mas
traduzina intrinsecamente (e ndo apenas na forma externa) a dimen-
sdo eclesial e social da peniténcia (cf. StZ 190 1972 368; Wagnis
108).

4. O sacramento da ordem e a colegialidade do ministério eclesial

O sacramento da ordem institui ministros na Igreja. Ja a partir
dai & relativamente facil afirmar sem grandes especulagdes a dimen-
sao eclesial deste sacramento. Rahner precisa alguns aspectos,
acentuando ainda mais do que o costumeiro a dimensao eclesiai
intrinseca a ordem.

a) O ministério como fung¢ao na Igreja, transmitida sacramentalmente

QO ministério, do qual o ordenando é feito participe, € uma
fungdo na Igreja. Por isso: “'‘Devemos partir da Igreja como unidade e
totalidade, e a partir de sua natureza compreender ¢ préprio da
fungdo que o presbitero (acrescente-se: o bispo, o diacono) desem-
penha(m) na lgreja’ (IX 378) (76).

(76) Rahper desenvalve mais extensamente esse aspecto em seu oposculo Vom Sinn des kirchlichen
Amtes, FriburgosBr. 1966, p. t3-28.
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A lgreja é o sacramento fundamental de Cristo, fruto e meio de
salvagédo (cf. acima i 3), & “so porque como fruto da redencgao é a
comunidade dos remides por Cristo no Espirito, essa comunidade
pode também constituir-se hierarquicamente como sociedade e
estabelecer-se assim como meio de salvagdo e proto-sacramento
para o mundo...” (LThK/Vat. Il, vol. | 210). E ndo sé “pode constituir-
se hierarquicamente” com fungoes de diregao, senao que tem de
constituir-sé assim para poder ser tangivel e atuante junto a seus
membros particuiares como junto a toedos os que a cercam (cf. 1X.
379).

Esse ministério que necessariamente existe na igreja, € um
ministérioc uno como corresponde & natureza una e indivisivel da
igreja dirigida pelo mesmo Espirito. A Igreja como todo & o sujeito
proprio e originario de todos 0s poderes que ha nela, em cada um dos
sujeitos (de poder); ela €, com ludo o que ha de real em questido de
Espirito e de fé, a realidade, ¢ espago Unico em gue pode haver algo
assim como o$ poderes de seus ministros” (QD 65, 28). Mas esse
sujeito ‘'Igreja’ ndo & uma drandeza abstrata. Pelo contrario: ‘da
administracdo concreta de seus poderes tem que encarregar sujeitos
concretos, simplesmente porque assim O exige a natureza das
coisas” (ibid.). O ministério uno €&, pois, compartithado por uma
pluralidade de graus, segundo a natureza piural da Igreja quer
enquanto povo, quer enquanto sacramento da autocomunicagao de
Deus ao homem para todos os tempos e todos 0s povos (77).

As diferentes fungdes de direcdo na lgreja obtiveram através
dos séculos feigbes diversas, segundo as condigbes sociais e
histéricas de cada época. No préprio Novo Testamento a natureza
dos ministérios e sua relagdo mutua é ainda bastante flutuante (cf. IX
368-370; X 44B8-449). Mesmo considerando o triplice grau da ordem
como dado de direito divino e, portanto, irreversivel e obrigatorio (78),
pode-se afirmar a possibilidade de a Igreja desmembrar as fungdes
ministeriais de outra forma, delimitando diversamente os encargos de
cada um dos trés graus da hierarquia (79). Rahner constata que de
fato muitas funcdes que hoje ocupam a maior parte do tempo dos

(77) Cf. K. RAHNER, Theologisches zur Aufgabe des Regionalbischofs, em: H. FLECKENSTEIN e
outros (editures), Ortskirche - Weltkirche (Festschrift fiir Julius Kard. Dipfner), Wirzburg 1973,
478-487 (aqui: 479-480), CI. também HPTh [ 160, IX 407

(78) Cf. o artigo Uber den Begriff des “Jus divinum" im katholischen Verstindnis (Sobre o concens
de “jus divinnum™ em Sua compreensdo valnlica) V 249-277,

(79) Cf. LThK 15 322; 1X 396-400 ¢ 403-405; X 430435, 441 e 453-456; art. cit. (nota 773, p. 480,
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ministros ordenados, podem ser exercidas por qualquer cristao.
Quais as funcoes que so podem ser exercidas por forga de ordena-
¢ao? Bem poucas, se s€ tomam isoladamente: “funcaoc de presidéncia
da liturgia eucaristica, da administragdo do sacramento da peniténcia
e da uncgédo dos enfermos’ (IX 380-381) (80). Conclui-se gque na
ordenacdo nao se trata de transmitir “magicamente’ certo feixe de
“poderes’’, mas de algo mais. Do que entao? Dito por ora vagamente:
da visibilidade eclesial especifica que manifeste no foro da Igreja que
0 novo ministro participa em algum grau determinado do ministério
uno da Igreja (cf. IX 403-404).

Ao discutir-se sobre a restauragio do diaconado permanente
na lgreja Latina, a pergunta sobre ¢ sentido da ordenacéo veio a tona.
Objetavam os adversarios que o didcono nao teria fungdes que nao
pudessem ser exercidas por um leigo autorizado. Logo a ordenagaoc
de didaconos era supérflua. Mas aqui ha um mat-entendido basico
sobre a razao de ser do sacramento da ordem. A questao nao é saher
“se a ordenacgdo... transmite a uma pessoa funcdes que do contrario
nao possui e, portanto, antes nao exerceu, mas: se para um
complexo... de fungdes e tarefas que... exerce em nome da Igreja, se
confere uma expressividade e uma chancela sacramentais no dmbito
social da Igreja, chancela que ihe promete a graga para ¢ exercicio
dessa tarefa” (IX 381-382; ct. 413-414). O principio decisivo para
afirmar que tem sentido a transmissdoc sacramental de um oficio &,
pois: “‘uma chancela e autorizagao sacramental de fungdes ministe-
rigis e institucionais na Igreja como sociedade... corresponde a
natureza da Igreja, tambem entdo, quando tais fungdes e tarefas sao
‘em si’ possiveis mesmo sem ¢ pressuposto de tal ordenacdo...” (IX
382). A visibilidade eclesiai na criagao de novos ministros - com tudo
0 que essa visibilidade exprime - justifica a sacramentalidade da
ordem, desde que se considere que a ordenacgao faz participar do
ministério uno constitutivo da Igreja santa, sacramento fundamentat de
Cristo. :

Desta forma atinge-se numa primeira aproximacgéao o sentido
eclesial do sacramenio da ordem. Mas Rahner vai mais longe (em sua
obra Vorfragen zu ecinem oOkumenischen Amtsverstiindris, de 1974),
perguntando sobre quem ha de julgar da validade de um ministro. Se
o ministério é uma fungao na Igreja, transmitida sacramentalmente, e

(B0) Aqui Rahner, para fins de argumentagao, reduz propositadamente essas Tungdes 4 um minimo &
hao pergunta pélo contexto em gue tal “poder” tem sentide. Ele seria 0 primeiro a protestar
coutra uma reducio esqueniabica e ritual do "poder de ordem™ (cf. 1X 367} Em 1X 370-37} (cf.
fambém os artigos citudos em 1X 370, n. 3) Rahner pie essas fungdes em seu contexio global {of.
também 1X 396).
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frente a impossibilidade de uma constatacdo empirica da validez,
Rahner conclui que a Igreja é quem confere validez a ordenacéo, ao
reconhecer alguém como ministro; “Um padre ou bispo estac
ordenados validamente, quando sio reconhecidos como tais sem
contradicdo por parte da sociedade eclesial’”” (QD 65, 40; cf. 52-53).
"0 que comumente se considera como condi¢cées e pressupostos de
uma. ordenacgio valida, é na realidade o preenchimento das regras
‘normais’, pelas quais o foro pablico da igreja (constituido hierargui-
camente) forma seu juizo de reconhecimento...” (QD 65, 41; cf.
55-58). Tais regras dependem da vontade da Igreja e, portanto, ndo
sdo0 uma ultima instancia, se a Igreja quiser reconhecer uma ordena-
¢&0 contra suas prdprias regras. Em outras palavras: a aceitagao de
um estado na Igreja (no caso a cooptagao no colégio de ministros)
pela Igreja € o que decide, para além de toda inseguranca juridica, da
validez do ato em que essa posigao na lgreja foi conferida (cf. QD 65,
40-45). Rahner leva agui seu principio da eclesialidade dos sacramen-
tos as Ultimas conseqliéncias, embora acentue tratar-se apenas de
uma hipétese de trabalho.

Por que o sacramento da ordem esta de tal forma marcado por
sua dimensao eclesial? Para respondé-lo, basta aprofundar o que
significa em termos de Igreja tanto o ministério que se recebe como ¢
ato de recebé-lo. E o que se fara a seguir.

b) A dimensio eclesial da “‘res sacramenti” .

O sacramento da ordem confere uma fungao na Igreja. Esta &,
em linguagem escolastica, a '‘res sacramenti”, a graca que ©
sacramento da. Por si s0, como funcdo constitutiva na fgreja-
sacramento, receber o ministéric € uma graca e tem repercussao
eclesial. Mas convém aprofundar essa perspectiva.

“Quem recebe a ordem, recebe seu ministério como sua
graga, pois recebe a graca que lhe possibilita' administrar seu
ministério como um ministério que o santifica, e a graga de realizar
aguela santidade que é essencial a4 administragdo genuina de seu
ministério’’ (QD 10, 94). Deve-se, pois, compreender a '‘res” em duas
perspectivas que constituem uma unidade: o ministério enguanto
fungéo e o ministério enguanto exigéncia de santidade (¢f. LThK/ Vat.
ii, vol. | 219). Em ambas as perspectivas a dimenséo eclesiolégica é
essencial: enguanto fungao, o ministério é servigo a Igreja; enquanto
exigéncia de santidade pessoal, 0 ministério é dedicacao a igreja (cf.
IX 411-412).

A fungao recebida, pelo menos no presbiterado, é eclesial nao
apenas abstratamente. Rahner define o presbitero a partir da prega-
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¢do da Palavra e refere-o - ao menos potencialmente - a uma
comunidade (cf. I1X 370). ‘A proclamac¢do da Palavra de Deus como
fundamento de seu sacerddcio da-lhe de antemdoc um carater
misstonirio, ordena-o de antemdo a uma comunidade, tanto faz que
ele ja a possa de algum modo supor ou que a tenha de criar, e tanto
faz tAmbém como essa comunidade mesmo do ponto de vista
sociolégico esteja mais exatamente constituida™ (IX 371}. O mesmo se
poderia dizer do episcopado, enguanto este concede “participacao -
no poder total da igreja... com um verdadeiro encargo” (VI 389) que o
ordenara sempre a uma determinada comunidade. Mas também o
diacono entraria nessa perspectiva, j& que é cooperador deste ou
daquele bispe (cf. HPTh | 191-192). Em termos gerais: ‘O ministério
na Igreja tem a funcao de construir Igregja, formar comunidade” (IX
407). _
“A santidade do padre & a apropriacao existencial de seu
ministério, possibilitada pela graga, apropriagdo que &, por sua vez,
um momento necessario em seu ministério...'”’ (AD 10, 95; ¢f. IX 388)
(81). Ora, se ¢ ministério gue deve assumir existencialmente, refere-o
a uma comunidade, também sua apropriagdo existencial. Ser ministro
da Igreja € viver para os outros, em bem dos outros. O caracteristico
de nossa vida (como presbiteros) é o estar dirigido a nossos
irmaos..." {(Exerz. 217; cf. HPTh | 156).

Esse & o contelldo da vocagéo ministerial na lgreja. Ela é
“certamente uma vocagdo, mas também uma profissao, se entende-
mos por profissdo, mais que a institucionalizagéo social e profana, a
tarefa de uma pessoa em bem de outros, tarefa abrangente, duradou-
ra, que requer em medida muito ampia a vida toda da pessoa” (IX
386-387). E tal vocacgao e profissao é necessariamente um sacramen-
to, pois ““tem, dentro da vida pablica da Igreja como tal, um
significado particular especifico’” (I8 303, n. 1).

A graca ministerial é a graga de por-se a servigo dos outros, da
lgreja, a partir dos dois aspectos inerentes ao ministério recebido na
ordepacac (82) o ministrq ¢rigjdq € sacerdote e profeta (83). O

(81) A palavra alema "Priester” ¢ sempre traduzida por “padre” e ndc por “sacerdote™. Essa tradugio
nao quer expressar “uma md consciéncia teoldgica” que Rahner considera questiondvel (cf. StZ
185 1870 176, n. 9), mas levar em consideragdo a problemaética langada peta exegese biblica no
tocante a0 conceito sacerdotal do ministério eclesial (cf. 1X 396).

(82) No que se segue, Rahner néo pensa nos didconos,

(83 Aqui ndo é o lugar de discutir sobre a propriedade de qualificar como profético o ministéric da

- lgreja. Em [X 384 Rahner ainda d4 a entender gue uma concepgio do ministério eclesial que nao

incluisse nele a fungéio profética seria incompleta, pois estagnaria a Igreju no “establishment™.

Mas — na légica dos proprios artigos de Rahner sobre o elemento carismdtico na Igreja e desua

concepGio de uma lgreja que nio se reduz a hierarquia — serd necessdrio que todas as
manifestagdes da vida da Igreja sejam ministeriais? Sern duvida ndo.
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sacerdécio ministerial da Igreja € clltico-profético numa unidade e
homogeneidade essencial desses dois elementos, sendo que O
profético nasce do cultico e sé mesmo o elemento profético realiza
plenamente o cultico” (Hl 301; ct. 289-301). Ser sacerdote e profeta
significa realizar sempre em sua vida a missac mesma da Igreja no
mundo, isto &, a missao mesma de Cristo: ser meio de salvagao. Esse
€ o ministério e a graga recebidos na ordenagéo: participar ''de modo
especial, sacramental-cuitico, no sacerddcio que compete & Igreja
como unidade e totalidade' (LThK VIl 745).

Rahner ndo se contenta em afirmar a unidade de ministério e
apropriagao pessoal do mesmo como um dado positivo da tradicao e
da espiritualidade. Ele mostra além disso sua necessidade transcen-
dental, ao tentar uma dedugaoc transcendental da sacramentalidade
da ordem.

A transmissao de um ministério eclesial & um ato fundamental
da igreja, ato que tem de ser portador de graca, ja que nio €
indiferente & Igreja se seus membros sio pecadores ou nédo. Ela é a
Igreja santa e como tal essa santidade deve existir em algum de seus
membros (aqui € agora nao identificaveis). Também nao € indiferente
gue os ministérios da Igreja sejam exercidos por pecadores ou por
santos. A partir de sua qualidade de Igreja santa, nao todos 0s
ministros podem ser pecadores, porque, se todos fossem, deixariam
de existir os sacramentos (pois a separacdo entre a realidade
existecial e o ministério nao poderia persistir a longo prazo). Para
conferir 0s sacramentos (que supdem a pregagao da Palavra e esta o
viver segundo ela para que a santidade da Igreja seja motivo de fé), é
necessario unidade de ministériao e existéncia, o que sb é possivel
pela graga. Portanto, a transmissdo de um ministério que inclui a
administragdo de sacramentos, implica o oferecimento da graga
necessaria, sem a qual nao seria possivel exercé-lo, Por isso, o “‘'dom
do ministério é necessariamente também coferecimento da graga para
0 desempenho desse ministério” (QD 10, 94) (84).

Ministério e santidade do ministério constituem comg unidade
a 'res sacramenti” da ordem. "'A natureza de todo carisma ministe-
rial, de toda ‘graca ministerial’' consiste em que ela 'santifica’ quem a
possui justamente enquanto este se esquece de si no servigo ao
préximo, de forma que a capacitagdo ministerial na Igreja - se sua
natureza socio-pneumatica @ compreendida corretamente em sua
unidade - nao é propriamente complementada acessoriamente por
uma graga ministerial, sendo que a capacitagao para o ministério ja é
a propria graga ministerial’” (IX 412).

(84) Paratodo o desenvolvimento: QD 10, R5-95; ¢t também W 303 n. 1, 1V 342-343
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¢) Carater sacramental e colegialidade dos ministérios

A eclesialidade é intrinseca a um sacramento nao por
localizar-se no nivel da *‘res sacramenti’’, mas por ser uma dimensao
essencial do sacramento que faz da agao de conferir determinada
graca um sacramento. Esse & o nivel da realidade sacramental
denominado tradicionalmenie “res et sacramentum’. Essa mesma
teclogia tradicional tocalizava a ‘'res et sacramentum’’ dos sacramen-
tos “"caracterizantes” no préprio ''carater’” por eles conferido.

O ‘“carater sacramental” € para Rahner um permanecer
ordenado & lgreja gracas a um fato social-histérico (o momento da
administragao do sacramento) (cf. acima ll' A 2). No sexto sacramento
essa disponibilidade frente & Igreja existe como demarcagao de um
determinado estado e fungao nela (¢f. HPTh | 324, n. 1; Il 179-180).
Assim, a partir da doutrina tradicional, Rahner nao encontra dificulda- .
de em mostrar a eclesialidade de ‘‘res et sacramentum” no caso da
ordem.

Entretanto, nac basta dizer que pelo sacramento da ordem e
conferida uma determinada posigdo na Igreja. E preciso determinar
mais essa posigac e conecia-la com ¢ ministério une da tgreja (cf.
acima |l B 4a). De fato, o ministerio uno da Igreja e exercido por
muitas pessoas e os diversos ministros tém quanto 2o conteddo de
suas fungdes uma participagaoc mais ou menos intensa no ministério
segundo os trés graus da hierarquia (¢f. 1X 368-370). 'Dai resutta que
cada poder parcial remete, sempre de novo, por sua prdopria natureza,
ao todo do poder uno da Igreja e s6 pode ser retamente adminisirado
numa relacdo viva com ¢ todo do ministério...”’ (HPTh | 160). Isso
significa gue todo ministério na Igreja tem carater colegial e todo
ministro deve ser concebido como alguém gue pertence a um colégio
de ministros da mesma ordem. Essa colegialidade ¢ essencial e
intrinseca a todos os graus do ministério (respectivamente, do
sacramento da ordem).

Considerada a partir da Igreja como unidade e totalidade e a
partir de seu ministério uno (cf. IX 378-379; LThK/Vat. It, vol. 1 210), o
ministério nao precede nem pode preceder a Igreja. Pelo contrario, a
lgreja tem-lhe uma primazia ‘‘ontoldgica’, se ndo necessariamente
temporal (85). O ministério uno esta a servigo da Igreja e, enquanto a
servigo da Igreja, participa de sua promessa de indefectibilidade. Mas
isso vale do ministério como tal, do colégio de ministros. Qutro é o
caso com referéncia ao ministro parti¢ular. Este, enquanto particular,

(85) Cf. ob. cit. (nota 76), p. 29-30. £ em Gitima andlise o que Rahner desenvolve amplamente em QD
65, 23-29 ¢ 38.
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nao € ‘‘necessario” a Igreja, mas sé enquanto participa do colegio.
Assim também o colégio precede ‘“ontologicamente™ o ministro. Se o
ministério uno e, portanto, colegial, recebe seu sentido e se constitui
por sua fungao na Igreja, assim tambem o ministro se constitui por
sua incorporacio no coiégio de ministros.

A partir dessas consideracoes, pode-se compreender o senti-
do de ‘‘res et sacramentum’” na ordem: € 0 ser cooptado num colegio
de ministros (no colégio dos bispos ou no presbitéric em um de seus-
graus). Por essa incorporacao o cristdo recebe sua posic¢do na Igreja
{ministério, "Amt"') e a graca de desempenhar-se convenientemente
de sua funcgéo.

Nao se encontra em Rahner explicitamente a referéncia a ''res
et sacramentum™ da ordem, como fica aqui exposto. Entretanto, a
reltacao estabelecida esta totalmente na linha da concepgaoc rahneria-
na, € sua explicitacao concreta. De fato, a posigdo nova na Igreja (e
dar essa posicdo € ‘res et sacramentum’ da ordem, ¢ carater) é a
pertenca ao colégio de ministros, respectivamente sud cooptacac
nele.

A priondade do colegio sobre o ministro particular é afirmada
explicitamente por Rahner. Com relagdo ao segunde grau da hierar-
guia (o presbitero), escreve Rahner: ‘o presbitério precede lagica ¢
onticamente o padre individual... O primario e fundamental € o preshité-
rio enquanto tal, de forma que também aqui o padre individual tem
uma relagao ao bispo no colegio e com isso também uma relagdo que
se refere a fungao total daquele bispo, de cujo senado ele € membro,
isto &, padre do presbitério” (HPTh | 181) {B6). Rahner prova seu
ponto de vista a partir do carater de 'ius divinum’' gue compete ao
“segundo grau” do ministério (B7). Se se considera o presbitero
isoladamente, seria possivel imaginar o caso em gue se abotisse por
vias de fato esse grau. Bastaria, por exemplo, ordenar em bispo todos
os padres. “'Se, pois, 0 ‘segundo grau’ do ministério sacerdotal deve
ser reaimente iuris divini, ele sO pode ser pensado como colégio para
0 bispo. Os padres, portanto, propriamente e em primeira linha, nao
substituem o bispo, 14 onde ele nac esta, mas auxiliam-no como

(88) Grifo do autor de artigo

(87) Ao falar em “segundo grau” do ministério nio se deve mais pensar em termos de “episcopado,
Erau supremo do ministério”. Nio se entenda “segundo grau” numa escala ascendente, da qual o
digconalo seria ¢ plimeiro e o episcopado o terceiro, mas numa escala descendente, na qual o
episcopado € 0 primeiro grau, do qual o segundo participa. Nilo se pode considerar o bispo a
partir do presbilero. mas como realizaciio pleni do ministério da lgreja, do qual participam
presbiteros e didconos, cada um a seu modo. A ordenagdo episcopal € assim o grau mais
abrangente da nrdem e ndo um acréscimo a ordenagdo preshiteral (¢f. LThK: Vae, LI, vol. T 218).
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presbhiterio em torno do bispo, la onde ele esta’ (VI 400, n. 1). Rahner
apela tambeém a tradigcao “apostolica’”, pois na Igreja primitiva se
encontra ¢ 'bispo’’ sempre cercado de um presbitério (cf. HPTh 1 180;
VI 401).

A partir dessa concepgao, entende-se que Rahner fornega
uma espéecie de definicac da ordenacao nos seguintes termos: "A
ordenacao sacramental € um ato, no qual fundamentalmente... se
comunica a quem € incorporado sacramendtalmente ao preshitério, poder
de ordem e de direcdo come participagdo no poder do bispo..”
{HPTh | 167) (88). E também: "o padre entra pela ordenacao
sacerdotal num colégio, no presbiterio, que em ultima analise iure
divine se deve conceber como um colegio para o bispo” (VI 400).
Como tambem o bispo, por sua vez, & bispo ‘‘justamente por
pertencer. ao grémio diretivo supremo’” da lgreja (88), ou pelo menos
e nessa pertenca que o ser bispo tem sua mais clara expressao (90).

Finalmente, a partir dessa unidc entre bispo e presbitério,
Rahner faz compreender por gue e tdo dificil estabelecer a diferenca
teologica entre bispo e presbitero. Até hoje a teologia ndao chegou a
poder determinar com toda clareza desejavel os iimites entre os
poderes sacramentais do bispo e os do preshitero. Com toda
seguranga o unico que se pode afirmar & que um presbitero ndo pode
sagrar um bispo. Pode ter jurisdi¢do de bispo, pode confirmar e talvez
em certas circunstancias possa até ordenar outro presbitero. Um
presbitero teria, portanto, mesmo sem bispos, tudo para as funcoes
necessarias a salvagao dos cristdos. 'Bispo e padre constituem uma
intima unidade, porque o padre nac ¢ uma ‘repeticds’, em tamanho
menor, do bispo, mas membro de seu presbitério, sem o qual ele (o
bispo) em Oltima analise ndp pode ser pensado...” (VI 403-404) (91).

A relagao episcopado-primado, colégic episcopal - Papa & o
modelo da concepgaoc colegial do ministério na Igreja (cf. QD 11,
13-36, 60-125), onde o elemento monarquico e ¢ colegial constituem

(88) Grifo do autor deste artigo. Aqui s¢ vé claramente a “res” {"potestas ordinis et iurisdictionis”
que pdra Ruhner constitdem uma tnica “potestas™ diferenciada em deis momentos: cf,
LThK, Vat. [l vol. 1212; ob. cit. nula 76 , p. 25-27) como consequéncia ¢ efeito di incorporagiio
ha colégio.

{89) Art. cit. (nota 77) 481,

&)y CFibid.

(91) Quando mais turde sua convicagho sobre a grunde liberdade da Igreju na concretizacao de seus
ministérios tiver alcungado maior grau de certezya, Rahner idealizard a figura do bispo do futuro.

Entre todas as variagdes possiveds, um ponto v conduzivd em sua tentatliva: o principio colepial
deve manter-se inalterado {(of. X 434-147)




57

uma unidade de dois polos Que se condicionam mutua e indissoluvel-
mente, sem, contudo, nivelar as diferengas (cf. VI 400; LThK/Vat. (I,

vol. | 224-225). Para aclarar a rela¢gao episcopado - primado, Rahner
parte do problema de como entender que ©s bispos sejam considera-
dos ‘“sucessores dos apodstolos’™ e, nao obstante, ndo tenham

pesscalmente o poder sobre toda a lgreja que competiria a cada
apostolo. A explicacéo da aporia estd em que nao cada bispo em
particular é sucessor de determinado apdstolo em particular, mas o .
colégio episcopal sucede ao colégio apostélico. Nao cada bispo
como pessoa particular, mas o colégio episcopal como tal (sob/com

o Papa como sucessor pessoal de Pedro, cabega do colégio
apostdlico) tem ¢ poder ministeriai todo da Igreja (cf. QD 11, 78-101; VI
380-382). O que equivale a dizer: o bispo (individual) tem todo o poder
ministerial da lgrefa, enquanto € membro do colégio episcopal (cf.

HPTh | 165-1686). “Sempre que alguém realmente e por boas razdes é
chamado a ser membro deste colégio, ele é também realmente bispo,’
0 que nac exclui, mas pelo contrario supde que ele s6 possa ser
chamado plenamente a ser membro do coiégio por uma convocagao
sacramental, ja que tal chamado como ato fundamental da Igreja &
pela prépria natureza da Igreja um opus operatum e nido pode ser
coutra coisa” (HPTh | 166). Em outras palavras, mais claramente;
afguém se torna bispo ac ser cooptado no colégio episcopal pelo
sacramente da ordem. Qu seja: a incorporagac ao colegio é o

primeiro efeito, o efeito visivel do sacramento (‘‘res et sacramentum”),

Tal é realmente a opinidao habitualmente exposta por Rahner,
tanto em sua obra ''Episkopat und Primat” (Episcopado e primado)
(de 1961), como em artigos ulteriores e no comentario a Constituigao
Dogmatica “Lumen Gentium’'. Assim em *‘Zur Theologie des Konzils"”
(Para uma teologia do contilio) (V 278-302) (escrito em 1962), um dos
pontos de partida de suas consideragdes € “a forma (Gestalt)
colegial do ministério™ (V 280). La ele escreve: O colégio episcopal e
seu poder ftente a Igreja inteira precede como unidade colegial, mas
verdadeira, ¢ bispo particular e seus direitos. Este é hispo, enquanto
membro da unidade colegial, e como tal tem parte em suas fungées na e
frente a lgreja universal' (V 280-281) (92).

Comentando a Constituicdo “Lumen Gentium', artigo 22,
Rahner encontra a expressac mais clara da dimensac eclesial-
colegial do episcopado como sacramento, aplicando a este o que em
HPTh | 181 dissera do presbitero. ‘‘essa unidade abarcante
(= colégio episcopal), enquanto & uma unidade juridico-moral,
fundamentada sacramentalmente (art. 21) e, portanto, sustida pelo

(92) Grifo de autoi deste artigo, Ct. também V 280-284.
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Espirito de Deus, precede positivamente ao bispo particular como
tal...Em conseqiiéncia, ¢ poder (o triplice minus) do bispo particular
isoladamente deve ser concebido como aquele poder que lhe
compete, enquanto é membro do colégio e co-responsavel no poder
do colégic como tal, no qual foi incorporado pela ordenacgdo’
legitima...” (LThK/Vat. ll, vol. | 225). Embora expressa no comentario
a LG essa posigdo ndo € mera explicagdo do Concilio, mas tese
rahneriana (cf. ibid 231).

Apenas em "Uber den Episkopat’ (Sobre o episcopado) (VI
369-422), escrito em 1963, Rahner mostra indecisdao {(ou antes
cautela) em sua posicao, afirmando que a recep¢ao no colégio e a
transmissao do ministério estdo numa ''relagio peio menos reciproca
entre ambos os momentos” (VI 379). Ou ainda: que se pode
considerar ''pelo menos também assim’ (VI 380) as relagbes entre,
incorporagao no colégio e ministério episcopal. Mas mesmo neste
artigo se nota claramente que Rahner se inclina por afirmar sem
restrioes a prioridade da cooptagdo sobre a transmissdo. Assim
quando, por exempio, nega a possibilidade de ordenacoes “absolu-
tas” (VI 389-390) (93) ou quando aplica o esquema as relacdes
padre-presbitério (VI 400-404). Explica-se facilmente a cautela de
Rahner a partir do enfoque pratico de suas consideragbes. As
conclusdes teclégico-pastorais e as propostas de carater juridico .
feitas neste artigo ficariam debititadas, se insistisse em guestéo
discutivel de natureza dogmatica. O “‘pelo menos também” ja era
suficiente para provar sua tese, sem insistir num ponto dogmatico
com carater de "'quaestio disputata'. Por isso Rahner deixa aqui em
aberto a posi¢do que ja anteriormente defendera sem vacilar.

Em compensagdo, em suas reflexdes mais recentes sobre o
tema episcopado, Rahner vai imensamente mais longe do que ousaria
em outros tempos. A COnNviCGAo sobre a colegialidade do miinistério
eclesial (ministéric este que subsiste em plenitude no bispo) leva-o a
perguntar sobre a possibilidade de um sujeito coletivo do ministério
(94). Sua resposta € francamente positiva quanto a possibilidade
dogmatica: ‘‘uma cuUpuia diretiva propriamente colegial numa Igreja
local (diocese) néo contradiz simplesmente e com seguranga ©
dogma catélico” (X 437), embora com isso ndo se queira afirmar ""que

(93) Rahner entende agui por ordenagdo “absoluta” ndo © que o direito candnico define assim, mas
uma ordenagao que nio desse poder de pastor,

(94) Cf. X 430-447, 457, 464-466; art. cit. (nota 77) 980 + n. 4; QD 65, 30-3).
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tal mudanga também fosse desejavel” (95). Assim haveria dois
modelos pensaveis de presbiério: ‘O presbitéric como senado
consultivo e organismo auxiiiar de um bispo monarquico, e um
presbitério colegial como sujeito do ministéerio numa diocese com um
‘chefe’ episcopal com direitos proprios..."" (X 465-466; ¢f. QD 65, 32). .
A segunda possibilidade “'nao pode ser negada em principio e de
antemao, ja que o episcopado todo & o sujeito coletivo da jurisdicdo e
magistério supremo na Igreja, e na eucaristia, peniténcia, ungao dos
enfermos e ordenacao se podem reconhecer historicamente sujeitos
coletivos do poder sacramental” (96). Na hipotese do sujeite coletivo
do ministério, fica bem claramente ressaltado que ¢ sacramento da
ordem é agregacio ao colégio, ja que ¢ préprio colégio como tal
possui ¢ ministerio. Que a hipdtese ndo € pura construcio tedrica,
mostra-o colégio universal dos bispos, quando age cotegialmente (cf.
QD 11, 86-93; VI 374-394).

d) Diaconado e colegialidade

No tocante ao diaconado, a situacao € mais problematica.
Sobre as relagoes entre diaconado e presbiterado (episcopado),
Rahner escreve com mais indecisdo. G problema radica na propria
tradicdo que ndo € unitaria. Algumas vezes parece que diaconado e
presbiterado sao ‘‘dois desmembramentos paralelos do ministério
episcopal uno {(embora nao simplesmente da mesma ordem nem de
igual dignidade)” (V 341). Outras vezes - & mais freqiientemente - o
diacono aparece como ajuda do presbitero. Rahner soluciona a
aporia da tradigao, recorrendo ac poder da Igreja de desmembrar de
diferentes modos seu ministério total, segundo as necessidades
pastorais concretas de cada época. Diaconado e presbiterado podem
ser dois ministérios simultaneamente existentes lado a lado, um sem
os poderes do cutro, ou podem ser dois graus, um mais alto, outro
mais baixo, o primeiro incluindo pelo menos “"eminenter” o segundo
(cf. V 341-343). Assim Rahner em 1962, '

No HPTh, publicado em 1964, Rahner toma posigao claramen-
te frente a alternativa deixada aberta pelo artigo de 1862, Os diaconos
sa0 pessoas que recebem tarefas ministeriais duradouras com o
poder correspondente. Essas tarefas, por uma parte, nao sao ''sacer-

(93) Arn cit, (nota 773480, 0. & ol XABT: Q63 31, Dentro dessa hipétese o proprio papado puderia
ser exercido por oum celégio com wdos 0os poderes gque o Vaticano [ reconhece wo Papa
indivicual, i que o Papa ¢ monamea, porque o lgreja de Roma tinha o estrutura mondrguica gue
Fica “abalada™ pela ipotese de Rahner: cf. QL 63, 29.32.

{96)  Art. cit (nota 77) 450, 0, 4
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dotais'’, mas, por outra, sdo taretas da hierarguia, ou mais exatamente
do bispo (¢f. HPTh | 191). A importancia do diaconado na Patristica
como grandeza lado a lado com ¢ presbitério ndo é nenhuma
anomalia. "'Um ministério gdiaconal sob o bispo e, em certo ponte de
vista, ao lado do preshbitério, embora especificamente diaconai, isto €,
de servigo, pertence aos elementos estruturais ideais da lgreja e é
como tal exercido por pessoas que ndao sao nem bispos nem padres”
{HPTh 1 192; cf. 181),

Em 1965, expondo “Die Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils Uber den Diakonat” (A doutrina do Segunde Concilio do
Vaticano sobre ¢ diaconado) (VI 541-552), Rahner insiste na ligagao
do didcono ao bispo, observando que nao se deve dizer gque o
diaconado € um grau “inferior” com relagdc ac presbiterado. Da
mesma forma que o Concilio ndo chama o episcopado grau ''supe-
rior’’, mas o considera “‘como plenitude do ministério hierarquico total
e {nico que ha na fgreja por instituigao divina' (VIll 550). Dai se segue
que, embora se possa, ndo ha necessidade de chamar o diaconado
de grau ‘‘inferior’’. Pois: "Estou convencide de que o bispo tem ©
dever expresso de fazer presente no mundo o amor de Cristo para
com todos os que sofrem fadigas, que s&o pobres e fracos, que
suportam perseguicdo etc. Nesta tarefa episcopal de tanto vulto, o
diacono nao tem parte menor do que qualguer padre’’ (Viil 550).

O que néo fica claro é justamente o que aqui mais interessaria
saber:-formam os diaconos um colégio ou participam do presbitério
como colaboradores do bispo? Rahner nao da resposta. Fala do
presbitéric como senado do bispo dentro da unidade dialética entre
principio monarquico e principio colegial no ministério da lgreja.
Depois passa a discorrer sobre ¢ “principio funcional’’; o bispo tem
necessidade de colaboradores para exercer reaimente sua fungéao.
Aqui Rahner estabelece a distingac entre 0s colaboradores: presbite-
ros e diaconos. Para unir o principio colegial com o funcional, Rahner
diz: “Entende-se por si que o bispo confie a membros de seu senado
a realizagio de determinadas func¢des pariiculares; enténde-se igual-
mente.que o colégio de tais colaboradores forme realmente um
colegio, que, como tal, pela natureza das coisas, constitua o grémio
nato de aconselhamento do bispo...”" (HPTh | 182). Agui surge a
pergunta: os diaconos que participam de uma fungdo tao importante
do bispo.(cf. Vil 550), nao pertencem a esse colégio? Mas, se 0
colégio é, por definigdo, o presbitério e participar do presbitério é ser
preshitero? Nao obstante, parece que Rahner supde os diaconos
membros do presbitério, pois pouco abaixo afirma ter feito uma
dedugiie funcional ¢ colegial do presbiterado e do-diaconado. Ora, até
entao so falara do presbitério.
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O aspecto colegial do diaconado € assim um tanto nebuloso e
por Isso ndo se pode afirmar que, para este grau da ordem, “res et .
sacramentum” seja segundo Rahner a cooptacao num colégio, a nfo
ser que se conceba a questdo um pouco mais liviemente e se diga:
pelo sacramento do diacpnado ha uma incorporacédo ao colégio dos
ministros na qualidade de ministro do pdo da vida (distribuir a
eucaristia e a Palavra de Deus) e para outros servigos (cf. HPTh | 183).
Qu entao, talvez mais no sentido rahnerianc: por este sacramento se
realiza uma incorporagac no presbitério para o servigo da caridade (e
ndo para a presidéncia da eucaristia) (97). Se o presbitero participa
da fungao do bispo na eucaristia, nao o faz s6 “enguanto ele mesmo,
como membro do presbitério, na celebragdo eucaristica do bispo
representa também a muttipliciade do pove dé Deus” (HPTh 1 184),
senao também engquanto ele mesmo pode presidir a eucaristia; o
diacono, por sua parte, dispoe ‘‘de um minimo de poderes espirituais”’
para expressar ''por sua coadjuvacao na eucaristia dominical... que a
diaconia como fraternidade realizada tem seu ponto de partida e seu
ponto culminante sacramental no sacramento da unidade” (1X 410).

e) A dimensao eclesial no tempo: sucessdo apostolica

Até aqui $6 foi ressaltado um aspecto do sentido comunitaric e
eclesial da ordem. Sua eclesialidade tem, no entanto, duas perspecti-
vas complementares: uma na simultaneidade do tempo, outra na .
sucessao da histéria. A fungido do ministro individual na lgreja de
cada época, em sua unidade com o correspondente colégio de
ministros, € a dimensao da “‘colegialidade simultanea’ (98), estudada
até aqui. Mas o ministro da Igreja estd também dentro de uma
continuidade histérica. Pela imposi¢do das méaos é agregado ao
colégio de seus iguais e se torna um elo na cadeia da sucesséo
apostdlica. Como membra dessa cadeia exerce seu servigo especifico
. na Igreja. Por sua presenc¢a garante a validade salvifica do sacrificio;
por sua pregacad, a continuidade com a “‘tradi¢do” da Igreja primitiva
{cf. QD 31, 71-73) (99).

(87 Em artigo de 1968, Rahner postula a criacic de uma nova imagem do digcono com fungdes de
acordo com a necessidade hodierna da Igreja, embora mantendo o que ele chama de trés
caracteristicas invaridveis do oficia: que o bispo confira as obrigagoes ao ordenando, que essa
transmissdo do oficio seja uma agdo sacramental, e que o didceno ndo tenha poder de presidir a
celebragio ewcarfstica (¢f. [X 401). A proposta de Rahner é um djaconade encarregado das
muiltipias tarefas do trabalho social da lgreja na sociedade atual (¢f. [X 407-410).

(98) A terminologia é desconhecida de Rahner.
(39) Na l# edigdo Rahner ndo desenvolve este tema. 1sso sighifica que’n texto é da autpria de A.

Hiéiussling (cf, o prefacio do readaptador, QD 31, 7). Nao obstunte corresponde 4 idéia de Rahner
exposta a seguir no texta, a partir de outras fontes.
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A Igreja como grandeza escatolégica, como expressao refie-
xa, categorial e visivel da vitoria irreversivel 'de Deus no mundo &
sempre esta Igreja, a mesma Igreja no decorrer dos tempos, o sinal da
graca, o sacramento fundamental que estava no comego em Cristo e
permanece em identidade histérica como sinal dado ““de uma vez para
sempre”. A profissdo de fé em Cristo, a palavra do perdédo, a
corporalidade do culto, a constituicdo da Igreja nao se originam
sempre de novo do fundamento criador, transcendente a historia
(vontade gratuita de Deus); antes, elas manifestam sua legitimidade e
sua sacramentalidade exibitiva como dado atual, por se originarem,
numa seqiiéncia sem lacunas, daquele lugar histérico, em que a
sacramentalidade existiu por vez primeira (‘de uma vez por todas'},
Jesus Cristo” (HPTh | 139). A tangibilidade histérica da igreja existe
também na continuidade temporal, porque existindo no tempo néo se
pode separar o fenémeno, de sua continuidade (cf. QD 10, 87; HPTh |
137-140). Assim, portanto, o sacramento da ordem & também eclesial
na perspectiva da sucessado histérica. O sacramento da ordem
consiste essencialmente na cooptagao ao ministério eclesiastico em
sua dimensao de continuidade com ¢ passado e de elo para o futuro,
naguela seqiiéncia que ao mesmo tempo garante e & garantida pelo
carater escatoldgico do evento Igreja como continuagao e sacramen-
to de Cristo (100).

S. O amor conjugal na lgreja: sacramento do matriménio

A sacramentalidade do matrimdnio esta intimamente unida a sua
fungéo de simbolo-i ealidade do amor de Cristo & Igreja. Toda teologia
deste sacramento deve tomar posicao frente ao texto fundamental da
Epistola aos Efésios, cap. 5. A guestdo &, pois, saber que relacao
existe entre o amor conjugal de dois batizados e a Igreja. Ou seja: a
tarefa € perguntar em que consiste mais exatamente aquela “funcio
necessaria na Igreja e para a lgreja” (V 333) que caracteriza o
matrimébnio cristdo. E essa tarefa obriga a uma reflexao mais profunda
sobre o significado do matrimédnio como sacramento.(cf. Vi 519-520).
Rahner desenvolve sua reflexao, fazendo uma espécie de deducdo
transcendental da sacramentalidade do matrimdnio (101). Em "'Kirche

(104) Essa concepgio nidc precisa ser considerada em contradicdo com & perspective mais
ecumenica, aberta em QD 65, porque no momento ¢em que a lgreja reconhece um ministro
cumo ministro, reconhece-¢ na centinuidade com os ministros que o precederam historicamesn-
te.

(1) A expressio “wma espécie de dedugdo wanscendental” pretende levar em consideragio as
teservils expressamente feitas por Rahner: “tais dedugdes consideram a natureza concreta du
lgreja, sdo tentativas de refletic sobre inluicies da consciéncia de Ie da lgreja, consciéncia
aleangada numa longa historia, paiada pelo Espérito. Nao sio provas matematicas absoluta-
mente proprias e sulonmmas™ (QD 10, 73: ¢f. G2-63). ¢
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und Sakramente' (QD 10, 95-99), Rahner apresenta um primeiro
esboco que desenvolvera e aperfeicoara no artigo “‘Die Ehe als
Sakrament' (O matrimonio como sacramento) (VIIl 519-540).

Rahner parte da realidade matriménico no plano pré-
sacramental e observa que, como todo amor ao préximo, © matrim-
nio, ja por sua natureza, é simbolo-realidade do amor a Deus (cf. VI
523-524; QD 10, 96) e da unidade propria a comunidade dos homens:
“Amor conjugal é, ... em sua forma corporal, origem de e arranque
para uma comunidade maior e deve, portanto, desde o inicio té-la em
vista' (VIit 527) (102). Mas, como na ordem salvifica atual tudo ja esta
sempre elevado ac plano sobrenatural, embora anonimamente (cf.
VIll 524-526), 0 matrimdnio é sinal daquele amor que floresce diante
de Deus, amor que é evento da graca, amor aberto a todos (cf. VIl
529).

O que se disse do matrimonio, diga-se também da Igreja. “Em
Cristo, o proto-sacramento, a Igreja é o sacramento fundamental”
(Vi1 530). O amor que une a todos os homens, ja se realiza na graca
de Deus e é assim anonimamente simbolo-realidade do amor de Deus
aos homens e dos homens a Deus. A anonimidade, no entanto, tende
a autoconhecer-se e essa revelagdo do amor de Deus a humanidade
e da resposta da humanidade a Deus aparece historicamente na
Igreja, sacramento fundamental desse amor. Entretanto, comparando
matrimonio e Igreja, € preciso ter presentes dois elementos. Primeiro:
como no matrimdnio, distingue-se na Igreja simbolo e simbolizado,
pois a Igreja é simbolo (como organizagao social) da humanidade
santificada e unificada pela graga (o que ultrapassa os limites da
organizagao social). Segundo:-entre matrimonio e lgreja ha uma
diferenca. O matrimdnio particular pode tornar-se uma mentira em
sua fungdo de simbolo; a Igreja como totalidade nao pode jamais
tornar-se simbolo vazio (cf. Vill 530-531).

O amor que tem de caracterizar a lgreja, ndo € uma idéia
abstrata, sendo que deve realizar-se na concretidade da vida de seus
membros. Desse modo: 'O amor dos cinjuges contribui & propria
unidade da lgreja, porque € uma réalizacdo do amor unificante da
Igreja; tanto forma a Igreja como € sustentado pela Igreja’ (Vi
531-532). O matrimbnio entre duas pessoas batizadas é sacramento,
porque os cénjuges, fazendo como batizados uma alian¢a permanen-

(102) Em QD 18, 87, Rahner liga ainda este aspecto com a unidade “monogenistica” da humanidade.
Sem entrar no problema, fique o fato apenas mencionado. Sobre o monogenismo, além do
artigo antigo Theologisches zum Monogenismus (Reflexfes teolégicas sobre o monogenismo)
(I253-322), ver a mudanga de posigao processada por Erbsiinde und Evolution (Pecado original
e evolugdo), em: Concilium 3 (1967) 459-465 (pela edigdo alema).
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te de amor, manifestam em suas vidas o que é proprio a lgreja,
“tornam compreensivel o sinal do amor (a lgreja), no qual aparece o
amor que une Deus e os homens™ (Vlil 533). Destarte o “'sim’’ que ¢
simbolo-realidade de seu amor (cf. IV 298, n. 13), é um momento da
auto-realizagdo da igreja como Igreja.

Para unir 0 aspecto “natural’’ do matriménio com seu aspecto
sacramental, deve-se considerar a relagdo entre natureza e graga,
criagcdo e alianga: a primeira € pressuposto da segunda, a primeira
existe para que haja a segunda. Assim se deve dizer: enire a unidade
matrimoniat e a unidade Cristo-lgreja n3o ha pura semelhanca
exterior, e sim uma relacao de condicdo e condicionade. A primeira
existe, porque existe a segunda. Ambas brotam da mesma vontade
gratuita do Deus que se quer autocomunicar. Na vontade pela qual
Deus quis Cristo (Verbo encarnado) e a igreja, quis todo o restante.
Nesse sentido a vontade gratuita una tem duas metas (Cristo/Igreja -
Criagao), relacionadas enire si como ‘'causa’’ e “efeito’’. Destarte,
“um efeito dessa vontade gratuita (a unidade conjugal} € tambem
efeito do outro efeito (unidade Cristo-lgreja)” (VIIl 539; cf. QD 10, 97).
Assim, portanto, © matrimdnio € “um momento essencial na vida da
propria lgreja que se torna ela mesma manifesta de modo essencial
no matriménio de membros seus. A igreja mesma é representada de
forma decisiva pelo matrimdnio e justamente nele aparece a Igreja ém
sua identidade historicamente palpavel, nele é testemunhada. O
matrimonio tem, portanto, de participar do carater absoluto de sinal,
proprio a Igreja; tem de ser, portanto, sacramento™ (IV 342). Em sua
caracteristica de simbolo da alianga de Deus com os homens (cf.
KthWb 84), é o matrimdnio "“a lgreja local mais intima e mais estreita”
(Vil 347), fruto e meio de salvacéao.

Como concretizagdo do amor ao préximo em dimensdes
sociais e duradouras, o matriménio cristéo é, pois, simbolo-realidade
do amor entre Cristo e a Igreja. Este é também uma forma de amor ao
proximo, forma eminente, onde se mostra como em nenhuma outra a
transcendéncia para Deus inerente a todo amor ao proximo. De fato,
no amor da lgreja a Cristo, o proximo € o mesmo Verbo encarnado, e
no amor de Cristo & Igreja ¢ proximo € amado na manifestacéo
“econdmica” daquele movimento intratrinitario, em que o Filho ama ¢
Pai e neste amor espiram ¢ Espirito Santo. Dessa forma, o matriménio
cristdo figura a unido entre Cristo e a Igreja. E o faz tarto em seu
“fieri" (o ato contratual: sinal sacramental) como em seu “factum
esse’’ (a vida matrimonial). O matrimdnio “in facto esse” & '‘res et
sacramentum” (cf. De Paenit. il 685-688). Nesse sentido 0 matrimoénio
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é um “‘estado (Stand) do crescimento da Igreja” (LThK X 242). Nele a
.lgreja cresce em seu ser de sacramento primordial do amor entre
Deus e 0s homens. A realizagdo do amor ao préoxime na vida
matrimonial de dois cristdos é aoc mesmo tempo efeito de seu “‘sim”
(*sacramentum’’) e causa da graga sacramental (“res”). A vida
matrimonial ("'matrimonium in facto esse’”) é, pois, o efeito logicamen-
te primeiro do sacramento, efeito do qual derivam todos os outros.
Ora, essa vida cotidiana em amor e dedicacdo mutuos reproduz,
simboliza e concretiza na visibilidade histérico-social c amor da Igreja
a Cristo e, por isso, de Cristo a Igreja. Diz-se “por isso”, pois 0 amor da
Igreja a Cristo ja € fruto do amor de Cristo a ela e existe, porgue Cristo
a ama primeiro. Deste modo, onde se manifesta o amor da Igreja a
Cristo em sua realidade, mostra-se tammbem o amor de Cristo a Igreja.
Para concretizar em sua vida o amor Cristo-Igreja € necessaria a
gracga, € o amor conjugal é a propria graca. Se se permite o
plecnasmo; o matrimonio & essencialmente um sacramento eclesial.

6. Da lgreja peregrinante a triunfante: uncio dos enfermos

Abordando o aspecto eclesiologico deste altimo sacramento,
Rahner comega confessando sua dificuldade em enconira-lo. Mas,
por fim, também aqui, consegue salientar com éxito a dimenséo
comunitaria, ja pela propria presenga da Igreja junte ao leito do
enfermo na pessoa do presbitero, gue é também aquele que preside a
celebragdo central da Igreja, onde se anuncia e atualiza a morte do
Senhor, da qual recebe sentido toda outra morte. Empregando, para
ungir o enfermo, o diec gue o hispe consagrou na Quinta-feira Santa,
este padre agui e agora deixa transparecer mais claramente estar
falando, em nome de toda a Igreja, a palavra da fé para reanimar o
doente (103). Isso ja parece indicar que a Igreja vem aoc enfermo em
sua qualidade de sacramento primordial.

Segundo o Concitio de Trento (cf. DS 1694) a uncgdo dos
enfermos tem duas facetas: é ‘“‘consummativum paenitentiae' e
“consummativum totius vitae”. Sob os dois aspectos a relagao
eclesial é "res et sacramentum” da ungao: A igreja faz-se presente 4
cabeceira do enfermo como comunidade dos gue vivem da morte de
Cristo e como comunidade dos que, crendo na ressurreigéo do
Senhor, esperam sua vinda gioriosa.

(183) Cf. K. RAHNER, Bergend und Heilend. Uber das Sakrament der Kranken, Munique 1965, p. 29,
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A morte € o momento da maior soliddoe. Cada um morre sua
prépria morte, porque cada um € “unico e insubstituivel... em sua
decisdo moral livre" (VIi 278) e a morte é o simbolo-realidade dessa
decisido, é ac&o da liberdade de que ninguém poade fugir (cf. QD 2,
76-78). Mas, em sua soliddo, o moribundo nio estd sé. Como cristao
seu morrer &€ morrer com Cristo. Como a morte de Cristo nao foi um
acontecimento privado de sua vida, mas o evento césmica no qual
tudo foi redimido, também a morte cristd em sua qualidade de
morrer-com-Cristo tem significado para todos {cf. VIl 348) (104). Essa
participacao na morte do Senhor é destino de'todo cristdo. Sepuitado
na morte de Cristo peio batismo, o cristdo tem o dever de viver, como
mortc ao pecado, a “morte prolongada’ que € g vida (cf. QD 2, 69). A
celebragao diaria da anamnese da morte de Cristo na eucaristia & a
representacdo sacramental dessa '‘participagao duradoura na morte
de Cristo” (I 45). Com a proximidade do fim da vida, a participagao a
morte de Cristo alcanga uma densidade existencial nunca atingida.

Essa densidade é propria tanto & morte "ativa’ como a morte
“passiva’’. Rahner denomina de morte “ativa' a Gltima aceitagao livre
de si, a autodeterminacao final. A morte “‘passiva’’ é a participagao na
morte de Cristo e, portanto, a morte ao pecado, renuncia definitiva e
ultima ao mal, entrega a Deus em disponibilidade sobre toda sua
pessoa {(cf. QD 2, 29-30). A uncao dos enfermos tem sentido aqui
como "'a consagracado do fim dessa vida na morte de Cristo” (QD 2,
71). A Igreja apresenta-se a seu membro corporalmente enfermo,
“porque esta comunidade santa... vive sempre da morte de seu
Senhor, por isso também o moribundo solitdrio nao é abandonado
por estes seus irmaos. Também a marte ‘mais pesseoal’, Unica, € ainda
o fruto do morrer de todos que vivem e morrem em Cristo...”" (105). Ai
esta a lgreja para auto-realizar-se no enfermeo, como comunidade dos
gue vivem da morte de Cristo. Sob esse titulo traz seu sacramento da
uncgao.

Como ‘‘consummativum paenitentiae’” a ungdo dos enfermos
tem a mesma estrutura do quarto sacramento. A reconciliagao com a

(104) Rahner nac acentua muito este aspecto, Em “Zur Theologie des Todes™, onde o tema mo}te
(também em seu aspecto sacramental) estd em primeiro plano, procura-se em vio a perspectiva
comunitdria, mesmo guanto & morte do cristdo. Esta é comunkdo com a morte de Cristo, mas o
sentide redentor ado € explicitade em sua dimensdo comunitdriz. Nio que Rahner o
desconhega. Jd em Eucharistie und Leiden (Eucaristia ¢ sofrimento), de 1936 (cf, [H 201), fala
dele muito claramente. Em suas obrus mais recentes, Rahner veolta a notar a dimensao
comunitdria da morte.

(105) Ob. cit. (nota 103), p.11.
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Igreja simboliza e causa a reconciliagdo com Deus. Uma reconcilia-
¢édo com a Igreja e com Deus supbe sempre o arrependimento que é
uma morte ao pecado. Por sua caracteristica de sacramento “‘derra-
- deiro"”, essa reconciliagio tem dimensdes especiais. A ungio simboli-
Za e da ao cristdo a graca de configurar na praxis de sua morte a
morte de Cristo como fora assemelhado & mesma misticamente pelo
batismo (cf. QD 2, 83), ¢ assim de despedir-se do mundo com a
“"natureza’ integrada na "'‘pessoa’ (106). Nesse sentido, o sacramen-
to destréi a ambiglidade da morte (cf. QD 2, 36-43) e a faz aparecer
sacramentalmente como algo positivo. Tudo isso (‘‘res sacramenti’’),
a ungio dos enfermos o faz, enquanto reconcilia o doente com a
Igreja peregrinante, a Igreja dos que morreram ao pecado, a Igreja
que vive da morte do Senhor. Por isso g reconciliagdo com a lgreja
peregrinante € "res et sacramentum’’ da uncgao, enquanto “consum-
mativum paenitentiae” (cf. LTh X 242).

A igreja é tambem a comunidade da espera escatologica, nio
apesar de ser a comunidade dos que morreram com Cristo ao pecado,
mas justamente por ser a comunidade dos com Cristo mortos ao
pecado, pois participar da morte de Cristo & participar de sua
ressurreicao. Como comunidade da espera escatoldgica, a Igreja tem
seu fundamento na ressurreigcdo do Senhor. A fé e a esperanca, que
pertencem as estruturas essenciais da Igreja, podem ser realizadas
com todo realismo no momento da morte de um cristao (107). Esta é
assim o "ponto culminante da situacao escatoidgica do individuo.

Como situacgdo concreta do esperar escatoidégico, a morte tem de ser
entao também auto-realizagao da !greja, se a Igreja como tal € a
comunidade dagueles que créem e amam, peregrinandc para o
Senhor e s6 o € realmente no homem concreto” (QD 10, 100-101),

Assim transparece o aspecto eclesiolégico da ungédo dos enfermos:
“‘no proéprio enfermo, que como sujeito volitivo permite com um sim na
fé que se processe a uncao..., nesseenfermo, enquanto ele é

(106) Para esta distincdo veja Zum theologischen Begrifi der Konkupiszenz (Rumo ao conceito
teoldgico de concupiscéncia) I 377-414. '"Pessoa’ € o homem, enquanto decide dispondo
liviemente sobre si, € enquanto possui sua propria realidade definitiva como agao de sua
decisao livre sobre si mesmo, 'Natureza’ € tudo ro homem que e enquanto tem de ser dado
previamente a esse dispor sobre si mesmo, sendo ebjeto desse dispor sobre si e condigao de sua
possibilidade”™ (13983, n. 1)

{107) Cf. os artigos Theologische Erwidgungen uber den Eintritt des Todes (Reflexdes teologicas
‘sobre o momento da morte} [X 323-335; Zu einer Theotogie des Todes (Para uma teologia da
morte} X 181-199.
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membro batizado da Igreja, e na agao da Igreja, que aceita a agonia
iminente de seu membro sem desespero e se declara sclidaria com
ele, acontece auto-realizacao da Igreja, daquela Igreja que levanta a
lampada da fé e vai ao encontro do esposo, la onde no mundo se faz
noite...” (QD 10, 103; ci. Kthwb 214). Sob esse ponto de vista da
espera escatolégica do Senhor, manifesta-se que a comunhao com a
morte de Cristo deve ser entendida pienamente como unido a morte
que irrompe em ressurreicdo. A ungido dos enfermos (enquanto &
“"consummativum totius vitae'') é também comunhéo (na esperanca)
com a ressurreicdo de Cristo. E o penhor sacramentai de que o
cristao, este cristdo concreto, ressuscitara com ele. E um fendmeno
da historia salvifica individual dentro da histéria salvitica da lgreja: a
ressurreicdo realizar-se-a como participagao a Igreja triunfante.

Nessa berépectiva a ungao e a ‘‘oragao da fé'" aparecem como uma
“recomendacdo (do doente) a (Igreja) triunfante” (LThk IX 242)

Recomendando o moribundo & Igreja triunfante (“'res et sacramen-
tum™), a Igreja péeregrina prepara-o para a visac beatifica. e a
ressurreiclo (a “'salvacao’™ de Tg 5,15, “'res sacramenti").

. A uncadc dos enfermos relaciona o moribundo com dois
aspectos da realidade lgreja, enquanto é peregrina na terra e
enquanto € possuidora no ceéu. Por sua reconcitiagdo com a Igreja
peregrinante, o enfermo recebe o perdao de Deus e/ou a graga de
morrer com Cristo em entrega total ac Pai; por sua encomendacgéo a
Igreja triunfante, o enfermo recebe o penhor da incorporacéo a
comunidade dos santos na gloria e dos ressuscitados para a vida
futura (108) (* ).

(108) A exposigdo sobre 4 ungao dos enfermos é uma tentativa de unificar dados dispersos aa obra de
Rahner, tomando como ponto de partida o observagio sumiiria e esquemiitica de LThK [X 242
sobre “res et sacramentum” da ungio dos enfermus, — Rahner vé o sacramento da ungio na
perspectiva unilateral de “sacramento dos moribundos” {(“sacramentum exeuntium”). Os
principios de Rahner podem, no entanto, ser aplicados A4 compreensio da ungdo como
"sacramento dos enfermos” Para isso poderde ser muito Uies os elementos de uma teclogia da
enfermidade contidos ne artigo Heilsmacht und Heilungskraft des Glanbens (Poder salvifice e
forga curativa da fé) (V 518-526).

(**) O artigo deveria constar ainda de uma 1H parte, contends consideracies criticas. Autor e
redagdc em comum acordo convieram, no entanlo, em interrompé-lo agui para evitar
publicagao em $érie muito longa. O correspondenie a 11 parte deverd ser publicado na torma de
artiges independentes (numa perspectivii mais and L ue 50 a eritica a4 karl Rahner) em
proximos nimeros da Perspectiva Teologicu, (Nota du edagiio)



