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MACHOVEC, Milan: Jesus para ateos (Col. Materiales, n®
3). Tradugdo do original alemie de Alfonso Ortiz Garcia. 240
pp.. 215 x 13 ¢m, Ediciones Sigueme, Satamanca (Espanha),

1974.

Machovec, tcheco-esiovaco,
“nascido em 1925, ensinou filo-
sofia de 1953 a 1970 na Karls-
Universitaet de Praga. Distinguiu-
se principalmente como um deci-
dido defensor de um dialogo
aberto e sério entre cristianismo
e marxismo. Hoje vive e estuda
privadamente em Praga, em con-
digoes modestas’ (p. 9).

O autor, professando-se ateu-
marxista, propée-se a ‘‘escrever
sobre Jesus numa atitude positi-
va" (p. 21). Mantendo-se fiel a
metodologia historico-
materialista do marxismo, Macho-
vec sugere a necessidade de sua
superagdo mediante a reflexao-
interpretacao dos valores morais
(cf. p. 39ss). A fidelidade a este
método, entretanto, ndo o leva a
projetar as teses marxistas sobre
Jesus e sua mensagem (cf. p. 21),
nem a interpretar os fatos e os
acontecimentos exclusivamente
a luz dos principios marxistas;
exige um estudo sério do pensa-
mento e da realidade historica,
tanto do periodo pré-cristao, do
povo judaice, como também do
tempo de Jesus, pois caso con-

trario ‘o homem de hoje projeta-
ria necessaria e involuntariamen-
te na leftura dos evangelhos sua
propria mentalidade e suas proé-
prias concepgdes, lendo nos
evangelhos algo distinto do que
esta escrito neles; confundiria as
coisas essenciais com as secun-
darias, chegando as vezes a con-
clusdes talvez contrarias as que
gueriam tirar os apoéstolos e o0s
evangelistas” (p. 5§9). O principio
€ excelente e o autor, dentro de
seu ateismo e de acordo com ele,
procura o0 mais possivel manter-
se fiel ao principio. Que diferenca
entre este principio sadio de um
ateu marxista para uma aborda-
gem historica séria, e 0s principios,
aparentemente evangélicos, mas
minados por pré-conceitos e
principios classistas, com que
deliberadamente cristaos estao
elaborando uma “histdria’’ da
Igreja na América Latina!

Ao estudar o evangelho de
Joao o autor escreve em relagcao
a todo seu livro, e creio que
acertadamente: 'Nestas paginas
nos abstivemos sempre de toda
posi¢ao acritica, de toda forma
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de ignorancia voluntéaria frente
aos documentos; mas por estes
mesmos motivos criticos evita-
mos também o hipercriticismo ra-
dical, que seria outra forma de
falta de critica, de falta de dispo-
nibilidade para ver e para pen-
sar” (p. 203).

Machovec desenvolve seu es-
tudo em seis capituios.

No primeiro capitulo: *Jesus pa-
ra ateus?, o autor apresenta o
relacionamento entre marxistas e
cristdos: nado so as dificuidades e
0s preconceitos que obastaculi-
zam o didlogo, como também
aquelas mudangas ambientais e
de atitudes, sem chegar a nega-
¢do dos proprios principios, que
possibilitariam um dialogo since-
ro.

O segundo capitulo estuda “as
fontes e seu valor™, O terceiro capi-
tulo pde o ieitor em contato com
a “religiao judia antes de Jesus™.
Chama atengdo como o autor
reconhece o cariter peculiar da
historia do povo judaico, em meio
a historia dos outros povos. Esta
peculiaridade deve-se & fé em
Deus dnico; o autor, entretanto,
interpreta esta fé dentro do seu
préprio ateismo.

No quarto capitulo o autor
apresenta “a mensagem de Jesus”,
centrada no 'reino de Deus',
resumida em Mc 1,15 e vivida
pelo prépric Jesus. O autor julga,
com acerto, ser de capital impor-
tancia para a influéncia decisiva
de Jesus, o fato de ele viver sua
mensagem.

A interpretagdo do ‘‘reing” €

profundamente humana, mas
atéia. Apesar desta redugédo ela é
positiva, pois implica em primeiro
lugar a radical mudanca interior
de cada um, a fim de se compro-
meter, aqui e agora, em vista do
futuro, com a melhoria dos ho-
mens & do homem todo (cf. p. ex.:
p.93-99). Desta forma, embora
afirme a importancia e necessida-
de das modificacdes politicas e
sociais (cf. tb p. 216s), reconhece
clara e abertamente que o com-
promisso pelo reino de forma al-
guma pode ser limitado ou redu-
zido a elas, deve atingir 0 homem
todo (cf. p. ex.: p. 108-107). Nes-
tas perspectivas, quantos cris-
taos teriam muito a apreender de
Machovec!

Impressiona profundamente a
maneira fiel @ honesta de ¢ autor
situar e interpretar “as teses do
amor ac proximo, da nao-
violéncia, do perdao radical, da
nao-vinganga’ (p. 115). Em rela-
cao a Mt 5,39-6,8 escreve: "Sao
expressoes unicas, do ponto de
vista ético, nao sd na historia dos
movimentos proféticos judeus,
mas também em toda historia do
mundo; apresentam a intencao
por compreender de uma forma
totalmente nova {sublinhado por
mim) 0s antiquissimos problemas
da inimizade entre os homens, do
abuso mdatuo, do emprego da
violéncia, etc... Provavelmente
estas afirmagdes e critérios re-
presentam a reagio pessoal de
Jesus frente a um problema que
lhe celocaram’ (p. 116). Tendo
colocado a situagao e a proble-
matica relativa & *'violéncia, espe-



cialmente da violéncia politica, da
violéncia que oprime e, vice-
versa, da violéncia revoluciona-
ria” (p. 116), ja nos tempos ante-
riores 4 ocupacgao romana, € no
proprio tempo de Jesus, o autor
mostra como Jesus ultrapassa o
antigo testamento e todas outras
solugdes apresentadas. “O novo,”
o especifico nesta matéria (em
relagdo ao A.T.) é a radicaliza-
¢ao, isto &, a exigéncia de amar
“inclusivamente ao inimigo™; tu-
do visto na luz do sermdo da
montanha, da “‘estrutura global
do pensamento de Jesus. Con-
cretamente é necessario
perguntar-se qual é o papel que
tinham estas afirmacoes na exi-
géncia da renovacao interior, que
representa o sustentaculo da
concepgao escatolégica da épo-
ca futura" (p. 118). A mensagem
de Jesus nao significa que nao se
deva resistir ao mal. Mas “o con-
traste entre Jesus e os comba-
tentes da resisténcia - como tam-
bém entre Jesus e a maior parte
dos juizes de seu tempo ...estava
na “maneira’ mais oportuna de
combater 0 mal, nos meios mais
eficazes, como se diria hoje nu-
ma formulagdo mais moderna.
Em termos mais adequados a
estrutura e ao sentido da mensa-
gem de Jesus se poderia dizer
que a divergéncia estava no tipo
de agao mais apropriada para
aquele que foi conquistado pelc
ideal da época futura e se esfor-
G¢a consequentemente em trans-
formar sua prapria existéncia
(trata-se de relagdes reciprocas,
principalmente no terreno dos
conflitos humanos)” (p. 118). Ma-
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chovec indica com clareza, de
acordo com a mensagem de Je-
sus, o tipo de acdo: ‘‘deve-se
tender a ac&o nao violenta (desta-
cado pelo autor). Nao-violéncia
nao quer dizer passividade: ndo
quer dizer desinteresse, indife-
renga, capitulagao frente ao mal
e seus poderes. Tudo isto esta
em contradigdao com os elemen-
tos essenciais da tradigcao sindti-
ca. Poristo mesmo, o perddo nao
se deriva da debilidade, do des-
prezo, da orgulhg, etc. Amar ao
inimigo nao significa reconciliar-
se com sua inimizade, com ©
motivo de sua agao, nao significa
passar para as suas posicoes,
nem significa tao pouco fugir da
luta. Deste modo naoc se faria
mais que dar uma interpretacao
arbitraria a pafavras separadas
do contexta da tradigao sindtica:
um procedimento que pode dar
lugar aos mais graves absurdos.
Do conjunto da tradigao sinética
resulta claramente que se trata
de atividade, de ac¢do, de esforgo
missional, de interesse pelos ou-
tros homens, por seu futuro, por
sua ‘‘conversao” e por sua “'fé".
Deve-se ver ao outro nao somen-
te como é haje, mas através do
“prisma do reino”, da transfor-
macéo radical e global;, deve-se
ver o outro nac $6 como &, mas
coma poderia ser, como sera. O
outro, isto &, o proximo, inclusive
0 adversario, o estranho, o margi-
nalizado pela sociedade humana,
o homem de outra fé, o pecador.
Por isto serd necessario comba-
ter ao outro enguanto esti a
servigo do poder das trevas; mas
seré necessario vé-lo ndo sé co-
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mo servo das trevas, mas tam-
bém em sua possivel conversace
futura. Por isto, se o outro se
serve dos meios do mal, do des-
potismo, das armas, da forga, das
trevas, € necessario responder-
lhe, mas "'ndo com estes meios’.
Aquele que Ihe responde com 0s
mesmos meics dele - mentira,
poder, violéncia, enganc - tira a
ele e a si mesmo o futuro e a
possibilidade da conversao, per-
petua o reino do mal. Evidente-
mente, nao se pode aplicar ¢
principio da néo violéncia e do
perdao ao inimigo a todas as
possiveis situacdes da vida; a
tarefa do homem que leva consi-
go sempre e por todas as partes
o ideal de um futuro renovado
consistird em buscar para cada
circunstancia meios moraimente
melhores que 0s que usaram 0%
outros, compreendidos seus ini-
migos. A isto leva © comentario
daqueles textos de Jesus: ndo se
deve responder ao inimigo e ao
pagao usando seus mesmos
meios (Mt 543-48); por isto a
exigéncia de uma “‘justica supe-
rior” (Mat 5,20) & da norma juridi-
cacomum” (p. 118 s).

Esta atitude nao-violenta, mas
de amor de Jesus, ndo provém de
um sentimentalismo, nem de sen-
timentos de afinidade, de simpa-
tia, de compaixao. ""Em Jesus o
amor ac proximo & uma exigéncia
severa e sem concessdes frente a si
mesmo (destacado pelo autor); é
0 compromissc de dar-se por
completo aos outros, € no ambito

desta entrega, sofrer a violéncia
e a injustica em lugar de provoca-
la. A nao violéncia de Jesus nao &
fim em si mesma, comeg seria
numa educa¢ao estdica da per-
sonalidade; também nao é ¢ ideal
de Fausto de viver dinamicamen-
te em um mundo dinamicc para
naufragar ne fim com o mundo
que naufraga. Em Jesus a nao
violéncia é antecipagao do '‘reino
de Deus”, em uma atitude exi-
gente, em uma transformagéo,
em uma modificag&o de significa-
do" (p. 120).

Um marxista com facilidade
poderia interpretar textos da S.
Escritura de acordo com princi-
pios e métodos marxistas, de luta
de classes, de violéncia, de exter-
minio cu desprezo dos “'opresso-
res”, de odio etc... (Veja-se, en-
tretanto, a reinterpretagao do
Marxismo, relativa a estes princi-
pios, proposta pelo autor; p. 36-
38). Tanto mais deve-se admirar a
interpretagao fiel de Machovec
da mensagem e atitude de Jesus
relativa @ ndo-passividade, & nac-
violéncia, & agao -amor junto aos
homens, também junto aos inimi-
gos, e em siteacdes sédcio-
politico-econdmicas adversas.

Esta interpretagdc auténtica e
fiel de um ateu marxista deveria
fazer refletir muito a exegetas e
tedlogos cristaos, também a ted-
logos de certa teologia da liberta-
¢ao, que de maualtiplas maneiras
distorcem e deturpam a mensa-
gem de Jesus neste ponto, para
coloca-la, aberta ou disfar¢ada-
mente, a servi¢o da luta de clas-
ses, de interesses proprios ou de




outros (sem questionarem e sus-
peitarem que estao sendo ‘‘es-
cravos’ em suas proprias ‘‘sus-
peitas”, tidas como “libertado-
ras”’), a ponto de até quererem
impedir, em nome de Jesus, se o
conseguissem, de anunciar a
mensagem de Cristo aos que eles
consideram de inimigos.

No capitulo quinto o autor es-
tuda “o Cristo”, 0 “andncio sobre
Jesus" (p. 128), como filho do
homem, profeta, messias, mes-
sias sofredor e salvador. O que
pensavam o©s outros, os discipu-
los, os apostolos, o proprio Jesus
em relagao a estes 'titulos”?
Tendo refletido sobre a morte de
Jesus, sob varios prismas, e a
conseqgiiente desilusao e disper-
sao dos apostolos, aborda o sur-
gimento, o significado e a impor-
tancia da fé em Jesus glorioso-
ressuscitado, sua relagdo com a
mensagem-vida de Crisioecom a
origem do cristianismo. E de sa-
lientar a importancia gue Macho-
vec da a Pedro tanto em relagao
a messianidade de Jesus, como
em relacao 3 fé em sua ressurrei-
¢ao. Ao longo de toda obra, mas
de forma especial neste capitulo,
impressionam as questdes perti-
nentes que o autor se coloca, e
nao menos as respostas que vai
dando. No fim deste capituio, de-
pois de salientar o papel de Paulo
€ as causas da réapida difusao da
mensagem de Jesus e sobre Je-
sus, o autor apresenta uma breve
sintese dos quatro evangelhos,
juntamente com os motivos de
sua origem.

No sexto capitulo o autor abor-
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da “o significado do evento Jesus”,
que de uma ou outra forma diz
respeito a todos os homens ao
longo da histdéria e se mescla
com outras influéncias importan-
tes. Sem deixar de apontar ©s
aspectos positivos do evento Je-
sus, & principalmente neste capi-
tulo que o autor mostra, no seu
parecer, os profundos desvios
dados pelo cristianismo a mensa-
gem e principalmente a préatica
da mensagem de Jesus.

““Jesus para ateus” é uma obra
séria, manifesta conhecimento
das fantes e de literatura, (princi-
palmente a da escola de Bul-
tmann), como também reflexdo
pessoal, espirito questionador,
critico e aberto. Apresenta a Je-
SUs & Sua mensagem assim como
um ateu-marxista O ve. Conse-
qlentemente o proprio Jesus e a
sua mensagem estao esvasiados
de realidades fundamentais, pre-
sentes no Novo Testamento, as-
sim como nés cristaos os recebe-
mos e cremos, por exemplo: a
existéncia de Deus, a divindade
de Jesus, sua ressurreiGao real, o
Reino de Deus (como presenca,
senhorio real de Deus desde ago-
ra nos homens e na histéria), as
promessas de pienitude futura
transhistorica. Se per um lado a
obra é util para o diadlogo, em alto
nivel, entre ateus e cristaos, por
outro lado, por estar esvasiada
de diversas realidades cristas
fundamentais, podera ser de
grande prejuizo para muitos cris-
taos. QO livro nac deixa de dar
uma visdo atéia de "'Jesus para

ateus™,
P. Claudioc L. Bins




AUER. Johann: El Evangelio de 1a gracia. Traduzido do
ariginal em alemio por Claudio Gancho. 306 pp.. 21,5 x 14
¢m. Editorial Herder, Barcelona (Espanha}, 1975.

O autor apresenta neste volu-
me uma visao global sobre a
doutrina da graga, ‘‘nlcleo de
quanto expds em suas aulas du-
rante vinte anos' (pag. 13). O
livro, apos o capitulo introdutorio
""Os caminhos para a doutrinada
graga’, divide-se em quatro sec-
¢oes: i. "A vontade salvifica uni-
versal de Deus e a predestina-
cao”; Il. O caminho para a justi-
ficagao™; lli. "*Justificagao e san-
tificagao (doutrina da graga santi-
ficante)’; IV. "'As obras da graga
(doutrina da graga atual)”.

O autor aborda os temas com
exatidao e profundidade, ndo es-
quecendo de relaciona-los com a
problematica atual. Merecem
destaque as continuas referén-
cias historicas.

Causa estranhesa a maneira
de abordar, na terceira secg¢ao, a
realidade da graga santificante. O
capitulo sexto intituta-se “Efeitos
da graga santificante”. A meu ver
nac podemos dizer que a ‘comu-
nhdo com Cristo (filiagdo divi-
na)”’, a “inhabitagdo do Espirito
Santo”, a “participagao na vida
trinitaria de Deus (amizade divi-
na)’, (expressdes tiradas de titu-
los de paragrafos deste capituio),
sejam ‘‘efeitos da graga santifi-
cante''. Repare-se como o pro-
prio auter nos titulos dos respec-
tivos paragrafos apresenta a rea-
lidade de outra forma: “justifica-
¢do como comunhao com Cris-
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to...””. Ao expor a "justificagac
como inhabitacido do Espirito
Santo” o autor escreve: “A gra-
Ga, portanto, no sentido
historico-salvifico, deve ser en-
tendida sobretudo como inhabi-
tacéo do Espirito Santo™ (§ 17.1.
pag. 128). Nesta afirmacao e nos
titulos dos paragrafos aparece,
portanto, com toda ciareza que
estes diversos aspectos niio sdo
efeitos da graga, mas a realidade

mais importante da graga. Por-
gue o autor nac mantém esta
posigcao de um modo coerente ao
longo de todo livro? O autor tem
seus motivos para colocar a "‘es-
séncia da graga santificante'’ na
“‘graga criada” (cf. capitulo 8). Se
alguém ja entende a “graga santi-
ficante” como uma realidade
criada, forgosamente teri de co-

locar a sua esséncia na ‘'graga
criada'’, deixando para um se-
gundo nivel as outras realidades,
que conseqluentemente aparece-
rao como “‘efeitos’ da graga san-
tificante, Esta posicao e nomen-
clatura hao de obscurecer a reali-
dade total da graga, cujo elemen-
to, aspecto ou realidade princi-
pal, como afirma o proprio autor,
€ a InhabitacAo do Espirito Santo.
O fato de haver talvez hoje auto-
res, como no passado, gue nao
mencionam ou positivamente
omitem a ‘‘graca criada” (ou o
que the corresponde) nac deve
levar a outros a exagerar em suas




formufagdes a importancia da
‘‘graca criada” em detrimento da
"graga incriada”. Nao e facil
manter o justo equilibrio. O autor
restringe-se praticamente a estu-
dar o que é a graga em seus
diversos aspectos, 0 que é suma-
mente importante. Fica, entretan-
to, para o leitor a tarefa de desco-
brir como viver esta realidade no
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dia a dia, como e onde encontrar,
na concreticidade da vida, a "en-
carnagao” da "“graga” ou das
“‘gragas’, assim como a "Paiavra
de Deus”, o “Filho de Deus"” se
encarnou no homem Jesus e se
manifestou e comunicou aos ho-
mens de seu tempo de forma
humana, palpavel e sensivel.

Claudio L. Bins

Equipo SELADOC: Panorama de la teslogia latinoamerica-
na, vol. | (Colecdo “Materiales”. 8). 350 pp., 21,3 x 13,5
cm, Ediciones Sigueme, Sulamanca (Espanha), 1975.

Equipo SELADOC: Panorama de la teologia latinoamerica-
na, vol. [1 (Colegao “Materiales™, 9). 198 pp. 21,3 x 13,5
cm, Ediciones Sigueme, Salamanca (Espanha), 1975.

A equipe SELADOC (sigla de
uma instituicdo da Universidade
Catdlica do Chile, cujo sentido
nao é explicado em nenhuma
parte, mas talvez signifique "'Se-
minario Latinoamericano - Docu-
mentacion™ - cf. [, 9) reine nes-
tes dois volumes artigos do mais
diverso nivel e de varias orienta-
¢oes, escritos por autores latino-
americanos ou {atualmente/ou-
trora) aqui radicados.

Como o leitor esperaria, o blo-
co maior dos artigos estd em
conexao com uma tematica muito
aventada atualmente (em espe-
cial na América Latina, mas tam-
bém entre 0os negros americanos
e mesmo entre tedlogos euro-
peus); a libertacdo com tudo o
que a torna tema obrigatorio de
sempre mais amplos circulos teo-

légicos (o contexto social, o mar-
xismo, afilosofia pés-moderna...).
Entre os artigos selecionados ha
alguns fundamentais para a com-
preensao da "“teologia da liberta-
¢ao"”, inclusive no gue mostram
de diferengas entre seus princi-
pais representantes.

Dois artigos devem ser salien-
tados como tentativa de funda-
mentagao filosdfica da teologia
latino-americana da libertagédo. O
primeirc € uma conferé&ncia de E.
Dussel (| 195-228), onde ¢ autor
procura expor a nivel de alta
vulgarizagdo sua filosofia, alias
sumamente densa. Segundo
Dussel todas as filosofias até
agora foram sistemas de totalida-
de sem lugar para o outro. Ele
propugna uma filosofia aberta
gue ndo queira coagir o outro
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para dentro do sistema. (A per-
gunta critica € se tal filosofia,
enquanto “‘coage’ para um siste-
ma aberto, nao & também ela um
sistema totalizante. Com o que se
desvendaria a impossibilidade de
um pensar nao-totatizante. Qutra
questao é se, dentro dessa totali-
dade que & necessariamente o
pensar filosoéfico, se rompe a to-
talizagao, tomando a sério a liber-
dade). - Na mesma direcao de
Dussel, J. C. Scannone desenvolve
uma “‘ontologia do processo au-
tenticamente liberador”’ (1 246-
287), ou seja, dum processa que
nao sb inverta a relagaoc opressor
-oprimido, mas liberte a ambos,
rompa essa relagdo. Para Scan-
none tal se da pefa mediagao do
"terceiro"” que é aguele que ouve
o clamor do pobre. O autor anali-
sa minuciosamente a dialética de
tal processo em toda sua comple-
xidade e se mostra consciente de
que a 'libertagdo completa” é
utdpica e escatoldgica. - Enquan-
to Dussel e Scannone se movi-
mentam no plano de uma com-
plexa reflexac em didlogo com a
filosofia moderna, E. Briancesco (Il
117-129) disserta sobre o signifi-
cade formal de libertagao num
esquema tradicional de pensa-
mento.

Ainda sobre a tematica geral
da libertagao citem-se agora dois
artigos mais proximos do plano
politico imediato. R. Muiioz vé
claramente o problema da conci-
liagao entre “juta de classes e
evangelho' (I 288-299), optando
pela solugao de ser marxista criti-
co a partir do evangeiho (mesmo

que teoricamente se conceda pos-
sivel - 0 que é sumamente discuti-
vel e na opiniao do recenseador
impossivel -, deve-se perguntar o
gue isso significa no nivel da tao
propalada praxis, quando se con-
sidera o enraizamento concreto
de todas as formas de marxismao).
- H. Assmann (I 300-319) mostra-
se preocupado com © que ele
denomina de esvaziamento” da
linguagem de tibertagéo. Tal “'es-
vaziamento™ consistiria em que a
“igreja oficial”” assume o vocabu-
lario de libertagao, despojando-o
da carga explosiva, dos elemen-
tos criticos de analise social e
opgao ético-politica e comisso o
torna inofensivo. Numa segunda
parte, Assmann defende uma
“reilexdo teolégica a nivel
estratégico-pratico”, claramente
ideolégico, ja que nunca houve
teclogia ''sem opgoes historicas
manifestas cu ocultas™ (1, 315).

Essa segunda parte do artigo
de Assmann tfrata, pois, de um
aspecto metodologico, perspecti-
va em que pode ser visto também
o artigo de J. Comblin (I 228-245)
Caracterizando a teologia que ele
via surgir na América Latina,
Comblin afirma que toda teologia
€ necessariamente ideoldgica,
mesmo quando nac ¢ quer. Nes
sa perspectiva o teologo belr.:
muito tempo radicado ne Brisil,
desenvolve uma critica vicleria &
“teologia norte-atlantica’.

A coletanea de SELADOC
oferece-nos dois artigos explici-
tamente metodologicos <. Gimé-
nex escreve a ética il 45-62).
Critica as eéticas sociais abstra-




tas, “idealistas” (como a doutrina
social da Igreja) que ndo levam
em consideragao a mediagac das
ciéncias sociais e da praxis
politico-social. Defende que toda
ética &, por natureza, social; por
sua vez, toda ética social & politi-
ca, e toda ética politica & uma
etica de libertagao. - Num artigo
interessantissimo, E. Dussel refle-
te “sobre a metodologia para
uma histéria da lgreja na Ameérica
Latina™ (Il 63-82). Tomando a sé-
rio que a histéria da Igreja é
disciplina teologica e aplicando
seu modelo filoséfico ja mencio-
nado acima, Dussel conclui que
uma histéria da Igreja que seja
disciplina teologica sera uma his-
téria escrita a partir do “outro’
(do pobre, do que esta fora do
sistema).

Os artigos especulativamente
mais densos sdo os dois do Pe.
Vaz e o de J.C. Scannone sobre
“transcendéncia, praxis liberado-
ra e linguagem’ (l{ 83-115). Para
0 jesuita argentino a linguagem
da transcendéncia ‘'pos-
moderna e latino-
americanamente situada” sera
uma linguagem que fale da trans-
cendéncia a partir do "‘rosto do
pobre” e isso significa redesco-
brir a negatividade critica e a
simbolicidade aberta de tal lin-
guagem (analogia).

O primeiro artigo de H. C. de L.
Vaz sobre “'o Espirito e o mundo”
(I 71-90), que o recenseador ja
teve ocasido de recomendar ac
apresentar outro livro (cf. Pers-
pTecl 7, 1975, pag.103), mostra
como a revelagao de Deus num
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mundo técnico deve ser necessa-
riamente mediada pela iniciativa
cosmopoiética do homem cons-
trutor do mundo. O segundo arti-
go, “‘Ateismo e mito” (| 320-344),
é outra peca mestra do jesuita
brasileiro. Num estudo admiravel
de interpretacdo do pensamento
do jovem Marx, Vaz mostra que
Marx, querende encontrar a ex-
plicagdo ultima de toda realidade
na praxis total, cai na mesma
contradicac em que caira o ateis-
mo de Feuerbach: substituir o
“mito” religioso pelc “mito” hu-
mano (a esséncia atual do ho-
mem, em Feuerbach; o ""homem
total” da sociedade comunista,
naoc alienada, em Marx). Razaoc
dessa substituicdo € a incompati-
bilidade radical entre ateismo e
filosofia, fundada na propria in-
tencdo originaria da filosofia co-
mo caminho do mito ao loges que
em toda inversao particularizante
recai necessariamente na esfera
do mito. Um artigo magistrai.

J. Hortal fala sobre o tema
"experiéncia de Deus” (I 13-26),
entendendo a diferenga entre co-
nhecer e experimentar no sentido
das perguntas ‘o que € Deus?’ e
“como age, obra?”’ (cf. 1 15). Com
isso a experiéncia de Deus pare-
ce reduzida e identificada com a
acéao salvifica de Cristo e da Igre-
ja (cf. 1 26) e oposta a conheci-
mento tedrico. Em suma, o tema,
embora num artigo de vulgariza-
¢ao, exigiria mais energia filosdfi-
cado que o autor dispende.,

Sobre a Cristologia numa pers-
pectiva da teologia da libertacao
a equipe SELADOC escoiheu
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transcrever um capitulo da livro
“Teologia da Libertagac”, de G.
Gutierrez (| 105-115). Apesar de
alguns senges exegéticos, o arti-
go defende fundamentalmente o
gue a teologia eurcpéia ja conhe-
ce no setor (veja-se, por exemplo,
Moltmann). — No mesmo sentido
S. Galilea (Il 33-43) mostra como
Jesus, nao tendo sido um prega-
dor politico, proclama uma men-
sagem com conseqliéncias pro-
fundamente subversivas. Mas Se-
gundo Galilea sabe perfeitamente
que a dimensdo socio-politica
nac esgota a mensagem de Je-
sus. — Sobre Mariolagia J. Allien-
de Luco oferece-nos alguns pen-
samentos (1 116-120), aplicando o
velho tema: ''a graga nao tira a
iiberdade de agao do homem”
(mas dai até chegar efetivamen-
te a sua conclusio sobre “"Maria
liberada e liberadora’™ se exigiria
muito mais do que suas cinco
paginas).

C. T. Gattineni explica a “‘mis-
s$ao da Igreja na realidade latino-
americana’™ (Il 131-141): liberta-
¢ao social, econdmica e politica,
sim; mas nao SO, sempre perma-
nece fundamentalmente a dimen-
sao pessoal Que nenhuma mu-
danga estrutural é capaz de sa-
nar (o problema do pecado, da
morte, da doenga). — A dimen-
sao social do ecumenismo é tra-
tada de forma muito interessante
no artigo de J. Miguez Bonino (|
151-164), onde a unido das igre-
jas cristas e vista na dimensao
mais global da reconciliagao poli-
tica.

Até que ponto a perspectiva da

teologia da libertagao atingiu a
pastoral é 0o que se pode ver na
reflexdo do bispo E. F. Pironio (|
165-184), que mostra ter assimila-
do bem as teses fundamentais
dessa teclogia. O que elas podem
significar traduzidas & pratica,
mostra-o o programa pastorat da
diocese de Riobamba (Equadar)
exposto por seu bispo L. E, Proa-
fio (I 185-191). — Mario César de
Jesiis, por sua vez, relata uma
experiéncia interessantissima (Il
187-194): a vida contemplativa de
um presbitero num bairro pobre
de alguma grande (?) cidade da
América Latina {gual?). Sua in-
tengdo é criar uma nova “'mitolo-
gia'' que conscientize e evangeli-
ze (a parabola apresentada como
exemplo é genial). — Em contra-
posicao a essa experiéncia cria-
dora, a Comunidade de Nossa Se-
nhora dos Anjos (quem? onda?
guando?) descreve uma tradicio-
nalissima "‘experiéncia monastica
de Deus” (1 64-67).

Pela grande massa dos latino-
americanos a liturgia tem sido
vivida como um conjunto de pra-
ticas religiosas, mais do que co-
mo manifestacac da vida da Igre-
ja. Uma renovagao da Igreja na
Ameérica Latina devera, pois, atin-
gir também a liturgia. Quais ns
problemas existentes e quai o
ideal a ser alcangado, € o que
expoe Santos Perez (Il 177 185).
Nesse sentido impde-se um estu-
do das caracteristicas das diver-
sas culturas existentes r.a Améri-
ca Latina. G. Bilbao Zabala
realiza-o com referéncia a cultura
dos descendentes dos maias (Il



161-176). Descreve a sociedade e
a religiao maias € sua permanén-
cia nos maias atuais, semi-
assimilados pela organizagao so-
cial e pela religido trazidas pelos
conquistadores. E um estudo
descritivo muito interessante e
instrutivo, mas se detém no limiar
da probleméatica teolbgico-
pastoral. — O gue aqui ndo se
chega a fazer, leva-o a cabo M,
M. Marzal em dois interessantis-
simos artigos sobre a religiosida-
de popular no Peru (I 27-42 e Il
143-160). O primeiro, de carater
mais geral, caracteriza o fendome-
no e apresenta uma proposta
pastoral muito equilibrada; o se-
gundo pergunta pela possibilida-
de e os meios de construir uma
igreja autéctone no Peru (isto é,
fiel as raizes culturais andinas e
selvaticas).

E também um fendmeno cultu-
ral de influéncia sobre a vida
eclesial, © que R. Poblete analisa:
“Secularizagdo na América Lati-
na” (I 43-63). Sua descricao é
boa e valida peio menos para o
Chite e Argentina (ndo é sem
propdsito recordar que a ““Améri-
ca Latina’’ nao existe...). A ten-
déncia de Poblete poderia ser
caracterizada como ‘‘secuiariza-
¢ao de esquerda’. — No extremo
oposto as tendéncias seculari-
zantes estad o pentecostalismo,
apresentado por um artigo de L.
Boff (I 91-102), sobre o qual o
recenseador ja teceu observa-
¢Oes criticas em outra oportuni-
dade (cf. PerspTeol 7, 1975, p.
102-103).

A exegese esta bem represen-
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tada com os artigos de J. S.
Croatto e L. F. Rivera. Em "0
hamem no mundo segundo o Gé-
nese” (I 123-139), J. S. Croatto
apresenta o planco de um livio
gue pretendia publicar em breve
(jA o tera feito?). Mostra uma
vasta cultura nesse trabalho ori-
ginal de investigagdo. — L. F.
Rivera esc¢reve “sobre ¢ socialis-
mo de Sao Tiago (Tg 2,1-13)" (I
140-147). Em linhas gerais uma
boa exegese, embora uma funda-
mentacdo mais cabal de suas
teses exigisse um pouco mais do
qQue o breve artigo pode fornecer.
— J. Y. Pixley tenta uma teologia
biblica da libertagdo, explorando
o tema “'paz” (Il 13-31). Sua tese
plagia Paulo Vi, afirmando: "a
libertagdo € o novonome dapaz”
{Il 29). Mas seu método exegético
ndo é rigoroso. Nio por aplica-o
a situagao contemporanea (como
o autor teme ser repreendido),
mas por argumentar ora a partir
do termo ''shalom’’, ora a partir
do projeto histérico concreto de
tal ou tal tradicdo nem sempre
bem explicitada ou fundamenta-
da.

Enfim, a idéia de reunir em
volumes artigos representativos
do momento atual da teologia
tatino-americana & sumamente
valida, especialmente tendo em
vista a penetragado restrita dos
6rgaos, onde tais artigos apare-
cem. Que a obra seja publicada
na Europa (Espanha), facilita a
divulgagao em todos os paises da
América Latina, ja que o inter-
cambio de livros é mais facil entre
a Espanha e cada um de nossos
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paises do que nesses paises en-
tre si.

Qs erros tipograficos ou de
tradugao (no caso de artigos ori-
ginariamente em portugués) nao
s30 raros. A titulo de exemplo: o
tradutor A. Pintor-Ramos enten-
deu "un fondo tragicamente apre-
tado” (1 15, grifo do recenseador),
onde no original estava "'um fun-
do tragicamente preto’’; € 0 nome
de Javé passa a ser "Yo soy
aquellc que soy y no tengo por
qué revelarlo a voces” (1 21, n. 12,
grifo do recenseador), guando
deveria ter sido traduzido “a ti"

ou “a Usted" (em portugués: “a
voce'). Entre os erros de caixa
cite-se apenas um por seu resul-
tado cémico: em | 243 falam-nos
de uma “lglesia de la Odisea”,
quando nao se tratava de nenhu-
ma ‘‘igreja homérica'’, mas sim
da tao biblica "'Iglesia de Laodi-
cea”... N30 é a primeira vez que o
recenceador encontra coisa se-
melhante em obras editadas por
“Sigueme”. A editora faria bem
em caprichar mais na revisao ti-
pogréfica.

Francisco Taborda

ANTONIAZZ]. Alberto: Os Ministérios na lIgreja. hoje.
Perspectivas Teologicas (Cole¢io “Cadernos de Teologia e
Pastoral”, 1). 60 pp. 21 x 14 cm, Editora Vozes Lida,

Petropolis, RJ, 1975.

Eis uma obra a ser incondicio-
nalmente recomendada a todos
que desejam uma compreensao
atuatizada dos ministérios na
Igreja. O autor apresenta em trés
capitulos de agradavel leitura o
estado atual da discussao sobre
os ministérios eclesiais. No cap. !,
descreve a situagdo dos ministé-
rios segundo o NT, arrolando os
diversos tipos de ministérios da
lgreja do sécule | e mostrando
sua evolugdo durante o prdprio
tempo de formacdo do canon
neotestamentdario. Acentua a par-
ticipagao da comunidade nos
saervicos e nas decisdes e tira
algumas conclusdes. O cap. |l
apresenta uma teologia do minis-

tério eclesial, partindo da Igreja
come totalidade para explicar a
multiplicidade de graus no minis-
tério da lgreja. Por fim o cap. i
poe o leitor a par do estado atual
do didlogo ecuménico sobre os
ministérios. Cada capitulo & se-
guido de uma nota bibliografica
que comenta brevemente obras e
artigos, facilmente acessiveis au
leitor brasileiro, scbre o tema .-
tes tratado. No mesmo senti¢ . ha
uma ‘'nota sobre 0s minisi=rios
na histéria da igreja”, anc«<a ao
cap. |.

A apresentacaoc deste 2puUscu-
o seja ocasido para discutir bre-
vemente alguns tema« ligados a
questao. Primeiramer:e a relagéo




Igreja — ministérios e, com ela
conexa, a relagao carisma — ins-
tituicao. O autor assume a ex-
pressao “lgreja 'toda ministerial’
* {(oriunda de documento do
Episcopado francés) para acen-
tuar a responsabilidade de todos
os cristdos na vida da Igreja. A
expressao nao é feliz (cf. a opi-
nido de Y. Congar, referida & p.
35), porque pde toda a atividade
da lgreja sob a categoria de "'mi-
nistério”. O recenseador & de
opiniao que ¢ termo “‘ministério”
deve ser reservado a uma fungac
duradoura na comunidade, fun-
¢ao reconhecida como tal pelos
fatos ou por sinais (pelo menos
em (ltima intengao) sacramen-
tais. O autor, porém, conclui do
fato de os ministérios serem ca-
rismas (cf. 22), a identidade entre
carisma e ministério (cf. 37-38). E
dai pode afirmar a universalidade
ministerial. Evidentemente ele
tem razdo ao escrever: ‘Quando
a lgreja confia a uma pessoa um
ministério... sempre o faz na con-
vicgao de que esta pessoa tenha
os dons espirituais (carismas) ne-
cessarios para cumprir sua fun-
¢ao” (38). Mas isso nao significa
nem que a igreja nao se engana
as vezes, confiando ministérios a
quem naoc tem carisma para tanto
(e, ndo obstante, o ministério esta
confiado a ele, bem ou mal), nem
que todo carisma ja seja um mi-
nistério. ''Carisma” & um concei-
to mais amplo.

A expressadc ‘'Igreja ‘toda mi-
nisterial’ ', embora inadequada,
visa inculcar algo fundamental-
mente certo: gque "a Igreja nao
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530 os padres’ (portanto ndo ha
na Igreja alguns que seriam me-
diadores de salva¢&o, enquanto
outros seriam meros receptores),
senao que todos 0s membros da
Igreja sao sujeitos ativos media-
dores da salvagao de Cristo para
0 mundo. Mas esta verdade nao
justifica a expressio. Antes pode-
ria ser mais adequadamente ex-
pressa, respeitando a distingéao
entre carisma e ministéric. Pla-
giando o autor, poder-se-ia afir-
mar com o mesmo efeito: a lgregja
é toda ela carismatica e, entre
estes carismas, ha também o dos
ministérios. Esses ministérios sao
na Igreja una um ministério uno
(a funcac de promover a unidade
no corpo da Igreja, cf. 41-42)
participado em multiplos graus
de responsabilidade. O esquema
de Antoniazzi parece insuficiente
ao recenseador. Ele diria: Igreja
una “toda ministerial” — maditi-
pios ministérios (p. 38, n? 2). O
recenseador esquematizaria: na
igreja una (toda ela carismatica)
— ministéric uno (uma espécie
de carisma) — participado em
miltiplos graus (uma espécie de
carisma dividido em varias sub-
espécies). — A tradugio do fran-
cés “I'Eglise tout entiére ‘ministé-
rielle’ * {p. 49) por “Igreja ‘toda
ministerial’ ' nao parece bom
vernacuto. ““Igreja ‘toda ela minis-
terial’ 7' ou ‘Igreja ‘totalmente
ministerial’ ' pareceriam melho-
res alternativas.

Ainda uma breve observagao:
reconhecendo o mérito de acen-
tuar a dimensao eclesiolégica do
ministério, o recenseador gosta-
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ria de ter encontrado mais salien-
tada a raiz cristologica do mes-
mo, bem como sua dimenséo sa-
cramental, a partir da quai se
poderia ver muito mais central-
mente o aspecto colegial do mi-
nistério {cf. do recenseador, A
dimensao eclesial dos sacramentos
segundo Karl Rahner, em: Pers-
pTeol n? 14, 1976, 3-30; n? 15,35-
68, aqui: 54-61). A esse ponto da
colegialidade o autor dedica ape-
nas um paragrafo (p. 43; o que se
segue até p. 45, ainda sob o titulo
““um ministério colegial”’, néo tra-
tado tema). Além disso a colegia-
lidade & vista num ambito muito

vago, abrangendo também cola-
boracdo e assessoria em niveis
distintos, e n&o no sentido estrito
de um colégio de iguais e da
existéncia e entrosamento har-
mdnico de colégios de iguais de
diverso nivel (colégio episcopal,
presbitério...).

Essas observagoes criticas de
forma alguma desdizem os elo-
gios iniciais. S&o pormenores
que nao roubam o interesse nem
o valor global da obra que o
recenseador volta a recomendar.

Francisco Taborda

BORGONOQ, Manuel e outros: Sexnalidad y Moral cristiana,
384 pp., 21.5 x 14 cm, CELAP, Santiago de Chile — Editorial
Herder, Barcelona (Espanha), 1972

Como toda obra de colabora-
cao, estia é também uma obra
heterogénea. Médicos, sociblo-
gos, psicélogos, exegetas, tedlo-
gos sistematicos e pastoralistas
escrevem sobre o mesmo tema,
mas em linhas paralelas, que
nunca chegam a encontrar-se.
Assim, por exemplo, o capitulo
primeiro da primeira parte (''As-
pectos bioiogicos da reproducao
humana’) e o anexo | (""Aspectos
biologicos da anticoncepgao’)
tém um carater marcadamente
técnico, frio, distante. Mas, ao
lado deles, fatta uma reflexao teo-
I6gica € uma apreciagcdo moral,
igualmente sistematicas e com-
pietas, da multiplicidade dos as-

pectos biolégicos. Ao meu ver, o
que acontece & que hoje, mora-
listas e tedlogos tém medo de
definir-se claramente em ques-
toes de ética matrimonial e por
isso ficam em consideragdes
mais gerais, insinuando, acenan-
do para solugdes, mas sem ousar
tomar uma posicao clara.
Objetar-se-4 que a moral nao é
uma "“ciéncia exata’ e que nao &
conveniente transforma-la numa
casuistica. H& muito de verdade
nessa objecdao, mas creio que,
mesmo assim, é necessario fazer
descer o0s principios gerais ao
terreno do concreto, contanto
que nao se pretenda criar uma
tabela mecanicamente aplicavel




no campo da consciéncia, 14 on-
de ¢ elemento subjetivo nao se
pode aprisionar em esquemas
objetivos.

Na primeira parte de Sexualidad
¥ Moral cristiana levantam-se pro-
biemas e questionamentos psico-
ldgicos e sociolégicos de grande
importancia. Ha, ao meu ver, pon-
tos de vista claramente conflitan-
tes com o magistério da Igreja.
H& também uma consideracdo
quase exclusivamente freudiana
da natureza psico-sexual do ho-
mem, sem a relativizag&o neces-
saria dessa doutrina. Contudo,
esses questionamentos nao en-
contram uma resposta adequada
neste livro.

A segunda parte aporta traba-
lhos valiosos no campo das con-
sideracoes teologicas. Gostei so-
bretudo do capitulo dedicado a
teologia biblica da sexualidade.
Mais fraco € ¢ dedicado ao pano-
rama historico da doutrina catdli-
ca sobre a sexualidade. Talvez
pela falta de investigagbes ante-
riores mais profundas sobre este
ponto. Q terceiro capituto, sobre
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as exigéncias teoldgico-morais
da atuacao sexual, falha precisa-
mente no ponto em que — dado
o0 ano de publicagdao — se pode-
ria esperar um maior esforgo de
reflexao: a questao da contracep-
cao. Remete, simplesmente, para
um anexo, onde so parcialmente
se tocam alguns casos exiremos.
Por que nao tentou desenvolver
sismaticamente os argumentos
apresentados nos documentos
episcopais, por ocasido da Enci-
clica Humanae Vitae e que estao
sintetizados na segunda parte do
capitulo segundo?

O livro em aprego €, sem dlvi-
da, uma contribuicdo valiosa pa-
ra uma reflexao ulterior, mas, em
muitos pontos, € uma obra inaca-
bada. Por isso, embora seja mui-
to dtil para o estudioso e o pro-
fessor, nao podera ser colocado
nas maos de gente com menos
formacao, a nao ser que se quei-
ra correr o risco de provocar
mais duvidas do que certezas.

Jeshs Hortal, 8.J.

FUGLISTER, Notker — SCHLIER, Heinrich: A Igreja
(Mysterium Salutis [V/1). |. Eclesiologia Biblica, Tra-
dugdo de Fr. Edmundo Binder. OFM. 192 pp., 23 x 16
cm. Editora Vozes Ltda., Petropolis, R1, 1975.

Um volume a mais da conheci-
da obra alem&, com caracteristi-
cas semelhantes as dos anterio-
res. Esta primeira parte do trata-
do sobre a Igreja esta inteiramen-

te dedicada & Eclesiologia Bibli-
ca, dividida em dois capituios,
respectivamente sobre o Antigo e
sobre o Novo Testamento. A
Eclesiologia vétero-testamentaria
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recebe aqui uma atengac maior
do que costuma fazer-se em
obras semelhantes, mas o seu
estudo fica estruturado de acor-
do com os temas mais importan-
tes e nao segundo os diversos
autores sagrados. Exatamente o
contrario acontece com a Ecle-
siologia neo-testamentaria, ou
melher com as Eclesiclogias neo-
testamentarias: ai se olham isola-
damente os diversos escritos e
s6 .no fim, em sete paginas, se
tenta uma sintese de conjunto.
Creio gue teria sido melhor que
os dois autores tivessem ficado
de acordo, para que a obra rece-
besse uma estrutura unitaria e
nao tao heterogénea como a que
apresenta. E verdade que as
duas partes estdao escritas com
grande erudicdo e competéncia,
mas, do ponto de vista didatico,
teria sido mais interessante se-
guir no Novo Testamento o de-
senvolvimento dos mesmos te-
mas que aparecem no Antigo.

Um outro ponto que me cha-
mou a atengido € gue nao me
parece justificavel @ a omiss3io de
referéncias ao Evangelho de Mar-
cos. E verdade, como SCHLIER
afirma, que a reflexao sobre a
igreja ''é bem menor ng Evange-
Iho de Marcos do que nas cartas
paulinas™, mas, precisamente por
isso, € por representar um esta-
gio mais primitivo da tradicéo,
deve ser estudada a sua concep-
¢ao eclesiolégica. Sobretudo nos
nossos tempos, quando alguns
autores pretendem apoiar-se em
MARCOS PARA DEFENDER UM
Evangelho sem Igreja.

Pelo contréario, as eclesiologias
paulina e joanina estac muito
bem estudadas nesta obra, forne-
cendo material abundante para
pesquisas ulteriores. S0 teria
gostado de um estudo mais apro-
fundado da nogao de Reino de
Deus em Paulo e em Lucas, onde
embora na penumbra, nic esta
ausente.

Creio que é desnecessario re-
comendar uma obra desta cate-
goria cientifica. Ela se recomen-
da por si $0. Mas nao acontece o
mesmao com a tradugdo, cujo ni-
vel é francamente deploravel.
Ndo s0 pela conservagao da es-
trutura germanica de certos para-
grafos, mas inclusive pela detur-
pagido do sentido, em algumas
passagens. Apenas uma amostra:
logo de inicio, na linha 11 da
pagina 6, o texto portugués diz
literalmente que '‘nac € a partir
de Cristo que se pode dizer o que
é a Igreja”. Fui ver o original
alemidc e me encontrei com a
frase exatamente contraria: "So-
mente a partir de Cristo é que se
pode dizer o que € a Igreja”. A
tradugdo de certas palavras da a
impressao de ter sido feita meca-
nicamente, dando-lhes sempre ¢
mesmo valor, Por exempio, o ad-
vérbio alemao beziehungsweise
(bzw.) é traduzido invariavelmente
por ‘‘relativamente”. Na realida-
de, pode significar tantc uma
simples disjuntiva (“'ou’), quanto
uma disjuntiva complexa (compa-
racao de varios termos, dois a
dois: ‘‘respectivamente’). Dai
que certas frases da tradugao
resultem pouco menos que in-



compreensiveis. Assim, na Gitima
linha da pagina 15, se fala de
“origem nomadica (relativamente
seminomadica)’' do Povo de
Deus, mas o texto alemao apenas
quer dizer que a origem foi noma-
dica ou seminomadica.

Sei que nao é facil traduzir do
alemao, mas precisamente por
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isso seria necessario que as tra-
dugdes fossem revistas com mui-
to cuidado, sobretudo em obras
que, como Mysterium Salutis, po-
dem e devem ser recomendadas
a todos os que se interessam
pelos estudos teoldgicos.

Jesus Hortal, S.J.

SCHLESINGER, Hugo: Pequeno ABC do Pensamento judai-
co. Sintese de definigées dos Valores Religiosos, Morais
e Eticos do Judaismo. Conselhe de Fraternidade
Cristao-Judaico. 139 pp., 18 x 13 cm, S4o Paulo.

O autor desta pequena enci-
clopédia judaica nasceu em 1920
na Polbnia e desde 1946 vive no
Brasil; & jornalista e economista,
tendo publicado 20 livros no nos-
$0 pais, especiaimente no setor
da economia. Na vida judaica
participa ativamente como mem-
bro da diretoria da Casa de Cultu-
ra de Israel e no setor ecumeénico
é co-presidente do Conselho de
Fraternidade Cristdo-Judaico.
Portanto Schl. se acha suficiente-
mente credenciado para elaborar
esta obra, cuja publicagéo foi
resolvida no Encontro Cristdo-
Judaico de Bogota em agosto de
1968.

Este ABC interessa a todos os
cristaos ou nao-judeus que dese-
jam uma informagéo rapida sobre
0 judaismo no sentido mais am-
plo, por exemplo, Calendario,
crengas, ritos e costumes religio-
sos, festas, Mishna e Talmude, e
também sobre o moderno Estado

de Israel e seus partidos e insti-
tuigoes. O leitor do N. T. consul-
tara com proveito esta obra, por
exemplo, no tocante as festas de
peregrinagdo, filactérios (tefilim),
Halel, hanuca (cf. Jo 10,22), levi-
rato (verbete Yibum; cf. Mt 22,
23-28), sem falar do sabado e
Pascoa. Quem quiser informa-
¢Oes sobre o Yom Kippur ou
Descoberta de Matseiva veja 0s
respectivos verbetes. A proposito
dos atuais movimentos de liberta-
¢ido da mulher pode-se mencio-
nar o inicio do verbete Mulher:
Toda véspera de sabado, a fami-
lia praticante recita o tltimo capi-
tulo dos Provérbios, como tributo
a esposa e a mde, ideais do
Judaismo (p. 91).

Assim o opulsculo transmite
uma informagaoc séria e benéfica
aos nao-judeus, embora por ve-
zes deva simplificar os proble-
mas. Permito-me algumas obser-
vagdes: Na lista, de resto muito
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interessante, de elementos he-
braicos na lingua portuguesa, te-
nho minhas davidas a respeito de
banal (vem do francés, respecti-
vamente germanico) e cabo (vem
do tatim caput, respectivamente
cdpulus); mas poderiam
acrescentar-se agucena, alvissa-
ras, azeite, fulano, roma (?), ta-
mara, se € que estes termos nao
nos vieram mais diretamente
através do arabe. Quanto a erra-
tas noto as seguintes: Diaspora
no titulo do verbete (p. 33); Gré-
gia em vez de Grécia no verbete

Ladino (p. 73); banho, nao bando,
no verbete Mikva (p. 86); o ultimo
rei de Juda nao é Sdévias, mas
Sedecias ou Sidquiyyahu (p.
115); *Medinat israel’’ no verbete
Yishuv (p. 154).

Por conseguinte o amigo e
simpatizante da Fraternidade
crista-judaica encontra nesta pe-
quena enciclopédia informagdes
muito Oteis e certamente ndo se
sentird molestado pelo tom por
vezes apologético e laudatorio.

P. J. Balduino Kipper S.J.

STRAUSS, Hans: Comentario a Salmos escolhidos. 100 pp.,
23 x 16 cm, Editora Sinodal, Sdo Leopoldo, 1970,

O opUsculo em epigrafe anali-
sa dez Salmos, a saber: 150, 1386,
47, 24, 79, 137, 90, 23, 84 e 1
(numeragdo hebraica). Em cada
Sl o autor segue o seguinte es-
quema: Tradugdo do texto, critica
textual, forma e situagao (género
literario, elementos formais, mé-
trica, tempo de composigio), pa-
lavra e escopo (exegese propria-
mente dita e fim visado) e medita-
cao. Nao se vé o porqué da
seqiliéncia adotada dos Sis. O
autor desenveolve ¢ seu trabatho,
baseando-se no préprio texto ori-
ginal, analisado criticamente, e
nos comentaristas recentes, ge-
ralmente alemaes, € em constan-
te didlogo critico com eles. A
analise filolégica e gramatical, o
exame dos elementos formais
("'confissoes”, invocagoes, moti-

v0s...) e histérico-tradicionais e
também a preocupacdo existen-
cial perpassam todo o opdsculo.
Temos portanto comentarios
cientificos e naoc apenas refle-
xQes de vulgarizacao.

Nao & o caso de entrar em
pormenores de explicagées, ape-
nas menciono o S| muito conhe-
cido 23 (22 Vg). Javé é meu
Pastor. Segundo Str. o S| poderia
ser visto em seu conteddoe basico
como confissdo muito antiga, isto
é preexilica, dum homem que ob-
teve asilo vitalicio junto ao san-
tuario, depois de ter cometido um
crime de morte (p. 81/82). Nao
sei, se o texto, mesmo depois do
estudo de Deiekat sobre o asilo
no santuario de Sido (1967), ofe-
rece base suficiente para tal *'Sitz
im Leben”, e com Vogt (Bibl 34,




1953, 195-211) — nao citado por
Str.) eu preferiria ver a situagao
vivencial num banquete sacrifical
de agao de gragas no recinto do
templo depois da absolvicac do
salmista.

A preocupacgao de abordagem
cientifica dos textos e mais ainda
o estilo e a apresentacao tornam
a leitura positivamente dificil e
pertosa: © texto é complicado,
cheio de interrupgfes e parénte-
ses e de termos abstratos e gene-
ralizantes & maneira da lingua-
gem cientifica atual tac do gosto
dos alemaes. Percebe-se sem di-
ficuldade que os estudantes de
teologia que traduziram o texto
original alemao s6 a duras penas
lograram o seu intento. Mas
quem nao receia enfrentar estas
dificuldades, se sentird recom-
pensado pelos frutos do comen-
tario. De leitura mais facil e ame-
na costuma ser a medita¢io no
fim dos Sls: baseada no texto
vetarotestamentario e nas expli-
cagoes que precedem, trata de
temas de atualidade, sobretudo
eclesjais, e procura ilustra-los a
luz de Cristo.

Str. lamenta como falha decisi-
va o nado dispor de tipos hebrai-
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cos e isto com toda a razéo, pois
as transcricdbes empregadas — €
sdo numerosas — se constituem
em pesadelo para quem conhece
© hebraico; e por falar nisto, nao
s& poderia, por vezes, adotar ou-
tros modos de transcrigao, por
exemplo, o shin por ch, o qbf por
g? e porque nao transcrever tam-
bém as vogais do TM?

As erratas, apesar do texto difi-
cil, sao relativamente raras; ape-
nas noto algumas: pg. 53, alinea
2 no meio: Z¢ 18ss nao se enten-
de, seria 8, 1 ss?? p. 95, linha 5:
Deuterondmio, e p. 99, al. 4,1.4:
deuterondmico. A propébsito de
“Beichtspiegel” (p. 41 e 45): a
tradugdo ‘‘espelho confessiona-
rio” ou "confessionario” é muito
literal, pois o termo alemdo indica
uma enumeracdo dos pecados
mais comuns, para facilitar o exa-
me de consciéncia. A expressao
“fixagio agendaria” (p. 41 no fim)
os de fora ndo a entendem.

Q oplsculo poderia constar na
bibliografia portuguesa dos Slis
gue o Pe. Terra da no seu livro
sobre a oragao no A. T. (pags.
127-149).

P. J. Balduino Kipper S.J.

ENCONTRO DE VITORIA, ES.: Comunidades Eclesiais de
Base — uma Igreja que nasce do Povo, 243 pp., 21 x 13
em, Editora Vozes Ltda., Petropolis, RJ, 1975.

O livro € fruto do primeiro en-

contro nacional de comunidades
de base, celebradc em Vitéria

(ES) em janeiro de 1975, “A Igre-
ja esta ai representada, na afir-
mac¢do de Leonardo Boff, com
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seus bispos, seus confessores,
seus profetas, seus martires (ha
varios que passaram pelo proces-
so de torturas por causa da fé),
com seus tedlogos, com suas
virgens e com representantes do
povo de Deus. Atualiza-se a his-
téria dos primordios da lgreja’ (p.
201). Isto quase que basta para
dizer do vator desta cbra.

A primeira parte do livro nos
apresenta os refatdrios vindos da
base. S3o onze relatérios chega-
dos desde a lgreja de Volta Re-
donda(RJ) até a igreja de Cra-
téus(CE). incluindo as Igrejas de
Vitéria(ES), Sao Mateus(ES), Re-
cife(PE), Joao Pessoa(PB),
Goias(GO).

Percebe-se ai uma auséncia
provocativa, questionante, da
Igreja do extremo-sul do pais.
Alids, na relagdc dos participan-
tes ha referéncia a uma represen-
tacao da diocese de Caxias do
Sul (cf. p. 11). € a esta Igreja que
Carlos Mesters se refere quando
escreve: "No Sul é uma diocese
que procura ajudar a dioceses
“‘pobres’’ de outras regides.
Provocou-se um movimento, Re-
sultado: quem esta sendo ajuda-
da, nao é sb a diocese ‘'pobre”,
mas sobretudo a prépria diocese.
A troca de experiéncias e a co-
municagao que isto trouxe consi-
go funcionaram como um estalo
e um despertador'” (p. 199).

Talvez este fato devesse servir
de uma boa revisdo para nos,
Igreja, aqui no extremo-sul. Deve-
riamos nos perguntar se nesta
epoca de planejamentos e pla-
nos, de racionalizagao das coisas

nao estamos empurrando o Espi-
rito num cantinho, para que nao
venha atrapalthar a nossa ¢rgani-
zacao feita (Cf. p. 157-158).

A segunda parte sao reflexos
teoldgico-pastorais sobre os rela-
torios feitos por Carlos Mesters,
Leonardo Boff, Gérard Cambron.
A terceira parte nos apresenta
um relatério dos trabalhos reali-
zados, enquantc que a guarta
parte apresenta as conciusotes
do encontro.

Trata-se de um livro muito rico,
teclogicamente. Teologia que é
refiexao que se faz a partir da
praxis, da praxis de inumeras co-
munidades eclesiais de base.
Uma reflexio que ensaia ser criti-
ca, enquanto pergunta pelos
pressupostos ideologicos, politi-
cos, sociais. Neste sentido pare-
ce ter havido um amadurecimen-
tc do primeiro para o0 segundo
encontro, cujas reflexdes ja te-
mos em maos (cf. SEDOC, vol. 9,
outubro de 1976). Principalmente
se considerarmos as reflexoes de
Jether P. Ramalho e Eduardo
Hoornaert. Trata-se sempre de
uma reflexdo ndo acabada mas
que vai-se fazendo, engquanio &
questionada pelos participantes
do encontro, que é chegada por
gente com a mAo na massa e no
final, abrem-se as grandes pistas
para a continuagaoc da caminha-
da, palavra que ocorre tantas ve-
zes no livro € que bem exprime
toda a dinamica destas comuni-
dades eclesiais. Assim o livro nao
€ algo acabado. Nao. Sao passos
de uma caminhada.

impressionante a constante




observada nos relatorios e muito
bem assinalada por Carlos Mes-
ters {cf. pags 122ss, p. ex.}) de
que todas as comunidades nas-
ceram entre um povo pobre e
marginalizadeo politica, econdomi-
ca, cultural e sociaimente. Trata-
se, sem duvida, de algo que ne-
cessita de uma maior considera-
caoc teoldgico-pastoral. No se-
gundo encontro ja temos um cer-
to aprofundamento deste dado
da realidade.

Animador evangelicamente ver
uma diocese inteira optar pelo
povo pobre com todas as suas
conseqiiéncias e frutos (cf. p.
65-77).

Enfim, 0 que s& percebe bas-
tante claramente é que, de fato,
no Brasil, esta se dando uma
verdadeira eclesiocgénese como
afirma L. Boff (p. 201). Uma nova
Igreja que nasce de uma velha
Igreja. Nao se trata de uma nega-
Gao pura e simples. Trata-se de
um nascimento. O velho da lugar
ac novo. Como diz um cristao
dos Grupos de Evangelho da
Igreja que estd em Goias; “E
construgio de parede nova gue
vai demolindo a parede velha”.
Uma Igreja clerical, para o povo e
muitas vezes sem o povo, esta se
transformande numa Igreja do
dialogo, do servigo fraterno. Uma
Igreja alienada, desencarnada e
por isso aliada aos ricos e pode-
rosos, da lugar a uma Igreja que
busca o pobre, detecta a injusti-
¢a, defende o oprimido e explora-
do (cf. p. 202). "'Nossa Igreja é
para quem gquer e nao para quem
pode’ nas palavras de um partici-
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pante dos Grupos de Evangelho.
E uma Igreja que nasce da opgaoc
pelo povo, € nao somente do
povo. ““Uma Igreja que esta com
0 povo € nao por cima do povo”.
Uma Igreja em que o Espirito tem
vez e assim da lugar a criativida-
de (diz ainda um membro da
base, em Goias: “E o Reino que
estamos construindo: fica muito
longe, talvez a gente ndo veja
pronto, mas sabe que é constru-
¢do nossa'’’), em comunhao sem-
pre com as outras comunidades
e com o bispo, dentro da unida-
de. Uma Igreja que assume e
respeita a sabedoria do povo e
procura descobrir nesta sabedo-
ria os valores de protesto e de-
nuncia de uma situagao estrutu-
ralmente injusta. E uma Igreja
que nasce da opgac pela “mar-
gem’” porque acredita na forca
dos fracos, e gue a partir dai vai
organizando a criando um novo
tipo de unidade provocando uma
encrme quantidade de tensoes
que fazem com que as pessoas
se manifestem conforme sua dis-
posi¢do interna, suscitando no-
vO$ Servicos, ministérios, por to-
do canto, tentando maodificar a
sociedade e deixando-se sacudir
pelos problemas do mundo de
hoje {cf. p. 187).

Enfim, uma Igreja que aos pou-
cos vai se libertando da ficcao
clerical de que a pastoral possa
ser apolitica.

Nao se pode, porém, cair num
certo triunfalismo. Como muito
bem acentua Jether P. Ramalho,
refletindo sobre os relatérios en-
viados ao segundo encontro rea-
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lizado em meados de 1976, “a
complexa situagao social em que
se vive esta a exigir que se reve-
jam certos tipos de julgamentcs e
que se tenha dose maior de hu-
mildade e reflexdo frente a movi-
mentos nos quais se pretende ter
0 povo como protagonista princi-
pal" (“CEB: nova forma participa-
toria do Povo”, SEDQC, 9 (1976),
p. 265). E preciso estar conscien-
te de que o inimigo quer dividir o
povo oprimido. Eduardo Hoon-
naert, tambem refletindo sobre 0s
relatérios enviados ao segundo
encontro, chama exatamente a
atengcdc sobre 0s perigos gue
ameacam as comunidades ecle-
siais de base (cf. "*Os perigos que
ameacam as CEBs”, ib. p. 275-
286). Assim que o tempo é de
somar forgas. “E o lugar privile-
giado para somar forgas é, mais
uma vez, a praxis, ou seja, con-
frontando honestamente as limi-
tagoes e fracassos de nossas
experiéncias” (ASSMANN, Hugo,
"Iglesia Popular”, Contacto, no.
6,1975, p. 27). Como muito bem
Se expressou um representante
da base quando escrevia para os
organizadores do segundo en-
contro: ... espero do encontro
uma troca de experiéncia, uma
analise do trabalho ja feito, pa-

dres, bispos, freiras, leigos, todos
juntos olhando para a frente o
lugar e jeito de pormos os pés
para mais um passo a frente.
Também assim penso que somos
os esses de uma corrents, e pelo
encontro de todos juntos num sé
sentido ligaremos os esses e for-
maremos cada vez maior corren-
te" (cf. BOLETIM da Diocese de
Goias, junho, 1976, p. 4).

Esta obra necessariamente de-
ve ser complementada com a lei-
tura dos trabalhos do segundo
encontro. Se no primeiro encon-
tro ndo havia gente da base, no
segundo la estavam lavradores,
operarios, ‘‘pesscal que estl
dentro e por dentro”. Se no pri-
meiro encontro nao houve ne-
nhum relatdrio de elaboragdo po-
pular, no segundo isto ja aconte-
ceu.

Enfim, ndo ha caminho pronto.
Vai-se fazendo caminho ao an-
dar, como ja dizia um poeta. Ou
come diz um lavrador, membro
de uma CEB: “Porque se ¢ cris-
tao fica parado e nao age, é sal
que niac serve de tempero: fica
empedrado dentro do saco”.

Inacio Neutzling

RICHARD, Pablo: Cristianos por el Socialismo, historia y
documentacion (Col. Pedal 59). 283pp., 18 x 12 cm,
Ediciones Sigueme, Salamanca (Espanha), 1976.

Pablc Richard, chileno, tedlo-
go, foi professor de Teologia na

Universidade Catdlica de Santia-
go, com diversos artigos publica-




dos na revista chilena "“Teoclogia
y Vida”, co-autor da obra Pueblo
oprimido, Seiior de la Histéria, Tier-
ra Nueva, Montevidéeu, 1972, Na
Introdugao desta obra explicita o
seu objetivo: analisar a origem do
movimento ''Cristaos para o So-
cialismo” {(CpS) no Chile, sua di-
mensao latino-americana, sua
definicdo socialista e crista no
interior do processo politico chi-
leno e, finalmente, sua atuagao
antes e depois do golpe de esta-
do de 11 de setembro de 1973,
tentando, assim, chegar a desco-
brir o significado desta historia. O
A., sacerdote que participou ati-
vamente do movimento, divide a
sua obra em duas partes. A pri-
meira parte compde-se de quatro
grandes capitulos e uma conclu-
sao em que faz uma revisao criti-
ca do movimernto. As quatro par-
tes sao: origem do movimento
CpS, dimensao latino-americana
do movimento CpS, consolidagao
e definicdo proletaria do movi-
mento CpS, o movimento CpS na
horade confronto final.

A segunda parte compde-se
dos documentos que marcaram o
movimento, compreendendo os
anos de 1971-1973. Assim nao
compreende os documentos pos-
teriores, como, por exemplo, os
emanados do Segundo encontro
internacional de Cps, em Que-
bec, em abril de 1975,

Temos a assinalar primeira-
mente, que o trabalho € uma
reflexdo critica feita a partir de
uma praxis histérica bem deter-
minada. Isto imprime a obra uma
dinamicidade prépria. Além dis-
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so, faz com que uma certa ima-
gem f{falsa, propalada interessa-
damente pela imprensa oligarqui-
ca lating-americana, e tao facil-
mente aceita por certos setores,
também eclesiasticos, interessa-
dos na conservacao de tal ima-
gem, seja desfeita. Imagem que
consiste em considerar, superfi-
cialmente, os CpS como um gru-
po (“os 80"} de cristaos que a -
criticamente e ingenuamente dao
seu apoio incondicional a cons-
trucaoc do socialismo, no Chile de
entao, iniciado por Salvador Al-
liende. Os Cps seriam assim um
instrumento puramente politico
da esquerda. Ainda mais: que a
participagdo dos cristaos no pro-
cesso politico latino-americano
se da somente ao nivel tatico e
nao estratégico.

Tornava-se assim facil jogar o
movimento contra a igreja oficial.
Apresenta-se entdo, o movimento
como uma igreja paralela, clan-
destina, subterranea. Consegue-
se, portanto, 0 que mais satisfaz
a direita na América Latina: jogar
diabolicamente bispos contra bis-
pos, padres contra padres... E o
que também em nossa terra ha
pouco se pdde constatar quando
da “Comunicagdo Pastoral ao
Povo de Deus™ feita pela CNBB.

Qs CpS definem a sua opgao a
partir de uma analise objetiva da
realidade chilena e baseados nu-
ma acao real entre as classes
trabalhadoras. Definem, também,
sua identidade original explicita-
mente crista. “‘Nesta identidade
residia a forga dos CpS, mas
também impunha aos CpS, como
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grupo e movimento, certos limi-
tes, que eram voluntaria e cons-
cientemente aceitos. O limite que
CpS se impunham, come grupo,
era o de participar na luta politi-
ca, somente dentro do campo da
luta ideolédgica. Era um campo limi-
tado e setorial dentro da iuta
total. Esta limitagcao necessaria
distinguia claramente os CpS de
um partido politico, o qual por
natureza assumia a totalidade do
campo da luta politica: a luta
econdmica, a luta pela tomada do
poder, a revolugdo cultural e a
luta ideologica’. (p. 124). Assim o
movimento CpS é "‘uma frente
ideclogica ampla, situada no inte-
rior do movimento operario e no
interior da igreja, que exclui, por
principio, todo paralelismo: para-
lelismo politico,CpS néo €& um
partido ‘‘cristdo’ paralelio aos
partidos marxistas, e paralelismo
eclesial" (p. 201).

Agora, este limite que os CpS
se impuseram os levou a subesti-
mar a for¢a e 0 6dio das classes
dominantes. '‘...0 golpe de esta-
do (...) nao foi uma surpresa es-
tratégica, mas sim, foi uma sur-
presa tatica para todos. (...} Nin-
guém se imaginou que a cruelda-
de e 0 6dio das classes dominan-
tes seria tao profundo e sangui-
nario.” (p. 189). Assim, a partici-
pag¢ao dos cristaos dentro de um
setor da luta global, o da luta
ideoldgica, os levou a uma acgao
por demais verbalista, centrada
no escrito € na declaragdo. Os
Cps nao souberam criar novas
estruturas gque produzissem ou
reproduzissem um novo tipo de

consciéncia social entre as mas-
sas cristds. Naltou a criagdo de
uma capacitacao organica para o
movimento; a criagdo de uma
organizagao adequada aos obje-
tivos do movimento. E foi exata-
mente esta falta que impediu a
reestruturacado clandestina do
movimento, como assinala o A.
nas pags. 201-202. Faltou ao mo-
vimento uma analise cientifica da
conjuntura politica latino-
americana. Andlise que teria evi-
tado que o movimento caisse
num certo idealismo ingénuo.

QOutro defeito que o A. aponta
no movimento é o verticalismo e
o clericalismo. ‘‘Nossas bases
eram demasiado dependentes”
afirma o autor (p. 203). O movi-
mento, apesar dos esforgos, nao
soube formar quadros dirigentes
de base. Alids, é quase que o erro
congénito de todo e qualquer
clericalismo. Chegou a repressao
e o movimento ficou sem cabega
e se produziu a dispersao.

Uma terceira debilidade dque
gostariamos de ressaltar com o
A. & a debilidade teérica. “No
Chile existia uma riqueza de ela-
boragao tedrica no movimento
popular e nos CpS se desenvol-
veu, a um nivel pratico e massivo,
e assim chamada ‘‘teclogia da
libertagao’. Mas um certo ativis-
mo e imdediatismo a-critico nos
impediu aproveitar melhor a ri-
gqueza teorica e cientifica do mo-
vimento popular e nao fomos ca-
pazes de uma maior criatividade
e expressao teoldgica™ (p. 206).

Acreditamos que o trabalho de




Pablo Richard é de grande utili-
dade para todos aqueies que es-
tao de uma ou outra forma enga-
jados na transfermacgao estrutu-
ral da sociedade latino-
americana e brasileira. E assume
este engajamento como cristios.
Se acima nos detivemos mais na
analise critica do movimento, foi
porque também nos facilmente
incorremos em tais erros, Cabe a
noés aprender com 05 NOSSOS ir-
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maos. “Tudo isto foi escrito para
nossa instrucao” (Roma 15,4).

56 lamentamos que o livro sgja
de dificil acesso a tantos brasilei-
ros engajados na construgao do
homem novo e que acreditam
firmemente de que "“a justica e a
historia estao do nosso lado” (p.
244),

Inacio Neutzling

MIRANDA, Jos¢ P.: El Ser y el Mesias (Estudios Sigueme
10). 221 pp., 21 x 12 cm, Ediciones Sigueme, Salamanca

{Espanha), 1973.

José Porfirio Miranda, tedlogo
mexicano, autor da obra rmuito
citada na teologia latino-
americana Marx y la Biblia, Ed.
Sigueme, 22 edicao, langada um
ano antes de El Ser y el Mesias,

Nesta obra, em dez capitulos,
como o A. propde no prologo,
trata-se de optar entre cristianis-
mo e religido. Miranda vai procu-
rar fundamentar filosdfica e exe-
geticamente a impossibilidade do
cristianismoe ser uma religiao,
porque ‘‘religiac é vontade de
relacdo direta com a divindade
ou nao é nada. Os confing do eu
naoc podem ser transcendidos
sem a alteridade real do proximo
que pede justica; ac contrario, a
vontade de relacao direta o gue
quer €& precisamente prescindir
do 'outro’, e por isso se fecha no
solipsismo e na irremediavel ima-
néncia da solidao’” (p. 133). Ou

entao: “"Talvez 0 maior desastre
da histdria foi a reabsorgac do
cristianismo no esguema religido.
E dificil pensar uma falsificacao
maior, mas os senhores deste
mundo nac podiam ter inventado
um golpe mais eficaz para evitar
a revolugao da humanidade opri-
mida. Religiac nao aitera a ordem
vigente; sempre tem tido um lu-
gar e uma aceitagcio na socieda-
de; independentemente de como
se chame o seu deus, ela carece
completamente de importancia™
(p. 44).

O A. assim, partindo de Kirke-
gaard, Sartre, Marx tenta mostrar
que a consciéncia moral € ines-
camoteavel porque & a conscién-
cia de haver oprimide o outro. E o
pecado original segundo a Biblia.
Trazemos em nés uma descon-
fianga, um desvio gue pode che-
gar ao sartreano ‘‘sentir-nos com
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o direito fundamental de matar”.
Mas ele é suprimivel, caso con-
trario ndo o sentiriamos como
culpa, nac dependeria de nossa
liberdade. O existencialismo des-
cobrit © novo campo do ser co-
mo exiginde a nossa decisao pa-
ra poder-ser.

Quais as condigdes de possibi-
lidade da consciéncia de culpa?
Miranda se propde trazer 3 luz
estas condigdes,

Para Miranda, o Deus verda-
deirc, o Deus da Biblia, nada tem
a ver com a ontoiogia, mas se
identifica com o imperativo ético;
seu ser €& ético e sem o qual
nenhuma consciéncia moral €&
possivel. “Se na alteridade do
proximo nao fosse desonrado o
imperative absoluto nao seria
possivel a consciéncia funda-
mental de culpa.” (p. 35). Assim
que ‘o que se reguer unicamente
para que surja na histdria o impe-
rativo moral de justica em que
Deus consiste, é a alteridade do
proximo que pede justica” (p.
41,

%)utra condi¢ao de possibilida-

de da consciéncia de culpa e do
imperativo absoluto €& a categoria
tempo, a pedra de toque de toda
a filosofia (cf. p. 51). O A. parte
da assergcao heideggeriana de
que o ser so & captavel no tempo
e de que s6 © tempo futuro €
condigdo de possibilidade ao au-
téntico existir. Mas nao o tempo
futuro sem mais, mas o futuro
messianico que é capaz de rom-
per com o eterno retorno. Apés
uma longa pesquisa exegética
sobre o éschaton na Biblia, Miran-

|

da conclui que & o éschaten que
possibilita o vigor do imperative
absoluto.

Continuando a sua refiexao, o
A. mostra a identidade entre dog-
ma e moral, ou seja, entre crer e
amar. Esta identidade se origina
na predicagdc mesma de Jesus
Cristo e no ser que exige decisao.
Miranda fundamenta toda esta
sua reflexao na pesquisa séria do
evangelho de Joao e da primeira
carta de Joao. Assim atém-se
longamente no prélogo do evan-
gelho de Jodo, concluindo que
para Joao, “palavra’ (que tantas
vezes aparece no prologo) e
“mandamento” s&o virtualmente
intercambiaveis (cf. p. 124).

Nos dois Gltimos capitulos, o A.
conclui, mostrando as profundas
implicagbes que traz a fé e a
decisao por Cristo como Messias.
Afirmar o Cristo como Messias é
afirmar o éschaton da histéria. Es-
chaton que para o A.T. e para a
literatura judaica e sempre a ulti-
ma hora da histéria, nao além da
historia, fora da historia. '‘Desde
que nasceu a idéia de um éscha-
ton , se concebeu que este seria
o final da historia, mas dentro da
histéria mesmo™ (p. 167). O Deus
de Jesus Cristo vem estabelecer
a justica e a vida ja agora. E no
éschaton assim que esta a base e
0 fundamento de uma verdadeira
transformacgao social, no seu
sentido mais amplo e profundo.

El Ser y el Mesias € um trabalho
sério. Sério porque comprometi-
do com a libertagdo do homem:;
e, do homem latino-americano. E




guestionante. E também, é polé-
mico. Muitos pontos podem ser
discutidos, debatidos. Aqui, no
entanto, gostariamos de, em rapi-
dos tragos, nos referir a dois
pontos.

Miranda, fiel & sua pesquisa,
chega a conclusdc de gue o cris-
tianismo aceito como decisao
consciente e concreta no Cristo,
que é Messias, com todas as
consequéncias, apontadas por
ele, fundamentadas na Escritura,
s pode ser vivido por uma mino-
ria. Exclui assim, um cristianismo
de massas. Situa-se assim, numa
atividade que seria classificada
de ilustrada por todos aqueles
tedlogos que valorizam mais a
realidade do povo na América
Latina. Parece que 0 A, faz uma
leitura da mensagem crista a par-
tir da praxis crista de comunida-
des mais conscientes politica-
mente e com opgdes claramente
definidas e explicitadas. Talvez
isto corresponda a realidade na-
cional vivida pelo Autor. Mas, pa-
ra paises latino-americanos, que
vivem uma situagdo politica dis-
tinta, ela ievanta um problema. O
problema da relagdo que se de-
veria estabelecer entre massas e
minorias, para usar expressdes
empregadas por Juan Luis Se-
gundo. Acreditamos gue o pro-
blema s¢ pode ter sua solugao
encaminhada, numa situagac de
forte opressao, na praxis eclesial.
Enfim, como apontava um tedlo-
go latino-americano, quando nos
dermos cabalmente conta de gue
a divergéncia das opgdes frente a
“pastoral popular” nao deriva,
em primeiro lugar, de conteidos
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doutrinarios biblice-teoldgicos,
mas antes, da maneira de anali-
sar as sitvacoes histéricas e ne-
las a colocagdo ideoldgica (cf.
ASSMANN, Hugo, “Iglesia Popu-
lar'', Contacto 6 (1975), p. 26).

Outro ponto que rapidamente
queremos abordar é o da grande
influéncia que o existencialismo,
representado principalmente por
Heidegger, tem tido em certas
correntes da teclogia latino-
americana. Miranda nao foge a
isto. E s6 observar as indmeras
vezes que cita Heidegger, Sartre,
funtamente, & verdade, com Marx
e Levinas. Para muitos, que s0
superficialmente conhecem a
teclogia latino-americana, isto &
sinal inequivoco da nao-
originalidade do pensamento teo-
l6gico latino-americano. A teolo-
gia da libertagao, seria assim
mais uma teologia como o foi a
teclogia da revolugao, a teclogia
da agao, etc.

Cabe aqui ressaltar que, como
Miranda (cf. p. ex., p. 59ss), 0s
tedlogos latino-americanos re-
léem criticamente, a partir de um
lugar concreto a filosofia de um
Heidegger, de um Blondei, de um
Marx. Trata-se sempre de assu-
mir 0 eurcpeu para dar o salto a
frente, e ndo dar o salto sem o
conhecimento prévio do que que-
remos negar e precisamente para
podé-lo superar em seu mesmo
nivel. Nao se trata assim de uma
negacio pela negagédo do euro-
peu. Neste sentido é 56 observar
o ingente trabalho de um Enrique
Dussel, por exemplo, quanto a
esta releitura.

Inacio Neutzling




