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Este trabalho apresenta-se, dentro do quadro mais amplo da
temética da IX Semana Filosdfico-teologica do Colégio Cristo-Rei -
UNISINOS - RS, dedicada ao método de fazer Filosofia e Teologia
hoje na América Latina, como uma tentativa de situar-nos como Brasil
neste contexto mais vasto de América Latina.

Nao se trata de estudo histérico da Teologia no Brasil (1), mas
de observagdes de cunho metodologico sobre como ensinar e fazer
teclogia na nossa sitvagdo atual. Nao me restringirei ao elemento
proprio do Brasil, enquanto ele se contrapde aos outros contextos
latino-americanos. Tratarei da ''especificidade brasileira” primeira-
mente enquanto se opde ao contexto cultural europeu. Nisto temos
muito em comum com 0s$ outros paises da A. Latina. Dentro do amplo
contexto latino-americano indicaremos alguns elementos mais pro-
prios do Brasil. Trata-se de um trabalho critico-programatico, indican-
do alguns reparos sobre a maneira de ensinar e fazer teologia em
nossas Instituicbes Teoidgicas, e acenando para possibilidades
concretas na sua reformulacgéao.

Manteremos no trabalho uma certa preocupagao epistemolo-
gica, fazendo-nos conscientes da estrutura, do dinamismo, do modo
de funcionamento, dos interesses da pratica teclégica. Em diversos
momentos, preocupar-nos-emos com a explicitagéo da racionalidade
€ cientificidade da teologia, a fim de desvelar certas impurezas
epistemolégicas, que facilmente cometemos na nossa tarefa teoldgi-
ca. Nossa atengdo voltar-se-a, nao raras vezes, para elementos
subjacentes, seja de origem filoséfica, seja de cunho ideoldgico,
procurando manter certa vigilancia sobre as operagdes conceituais e
metodologicas da pratica tedrica de nossa teologia. Somos acossa-
dos freqiientemente por empecilhos no nivel mesmo do conhecimen-
to e da sua fabricagao. Sao “obstaculos epistemoldgicos” que afetam
a produgéo dos conhecimentos teoldgicos. Nao se trata de conside-
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rar obstaculos externos, nem de fraquezas dos sentidos e do espirito
humano. E no proprioc ato de conhecer, observa G. Bachelard,
intimamente, Que aparecem, por uma espécie de necessidade funcio-
nal, tentiddes e perturbagées. HA causas de estagnacio e de
regressao que se situam no conhecimento do real. S20 resisténcias
intelectuais que bloqueiam, desfiguram a producédo dos conhecimen-
tos cientificos. Todo conhecimento se faz contra cutro conhecimento,
gue lhe & um obstaculo, guando nao superado. Numa palavra,
cbserva o epistemoélogo francés, o espirito ao apresentar-se diante da
cultura cientifica nunca é jovem. E mesmo muito velho. Tem a idade
de seus preconceitos (2). De fato o nosso espirito “‘teologico” ao
defrontar-sé com o seu objeto de reflexdo carrega séculos de
preconceitos, cujo desconhecimento desfigura o produto teolégico. A
teologia necessita, por isso, sofrer verdadeiro processo psicoanaliti-
€O, para esconjurar uma série enorme de falacias, de erros sistemati-
cos, de confusdes de niveis de leitura, de misturas semanticas. Cabe,
entao, uma atitude de clarividéncia, de vigilancia epistemolégica (3).

Seria um trabalho interessante a ser elaborado, mas que foge
no momento as nossas possibilidades, uma reflexio sobre as patolo-
gias do discurso teoldogico com uma conseqtiente tentativa de
oferecer-lhe uma terapia epistemoldgica. Qutros fizeram sobre a
forma concreta de ser catdlico (4). O discurso teolégico néo se
distingue precisamente peia lucidez a respeito de pressupostos,
preconceitos, obstaculos epistemoldgicos. Antes, devido ao seu alto
nivel de implicagdo e de performatividade, o discursc teoldgico é
fortemente ameagado por inimeros fatores estranhos i pureza do
teofogar, mas que se lhe fazem internos.

Para facilitar a exposicao, formulei minhas idéias em forma de
teses. Com isso, penso que o objetivo central do proposto se torne
mais claro e caiba melhor uma ulterior discussao, como & de esperar
de um Symposium como este.

1? Tese: Hi e deve haver uma distingéio entre o “lugar de fazer” e o
“lugar de ensinar” Teologia, ainda que ambos os lugares
estejam intimamente relacionados.

1. Sentido da tese

Nas discussdes sobre a metadologia teoldgica, frequentemen-
te n&o se distingue um dupio ugar: ¢ de ensinar e o de fazer Teologia.
A Teologia é um discurso tedrico sobre a experiéncia de fé da
comunidade eclesial (fazer Teotogia). Outra tarefa € o aprendizado
de construir este discurso sob a orientagéo de professores (ensinar
Teologia). A confusao entre esses dois lugares aparece frequente-
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mente nos epitetos que se dao a Teologia e © mal-estar reinante em
muitas Instituigdes Teoldgicas. Exige-se de uma Teologia ensinada as
qualidades proprias do lugar de criar Teologia, que nao é a Universi-
dade. Esquece-se que existem dois lugares com exigéncias proprias,
ainda que mantenham entre si ligagdes profundas e que nao se
podem desconhecer.

A tese elaborada em termos abstratos, teoricos e formais nao
quer desconhecer nossa sititagao concreta de Brasil. Predominam
reflexbes espistemologicas produzidas, contudo, por quem se situa
socialmente em determinado contexto. Este é determinante na
maneira de conduzir o pensamento, apesar de ele ganhar uma validez
além de tais situagdes concretas.

Estd na base de tais reflexdes a minha experiéncia de
professor e tedlogo latino-americano. De um lado, estamos lecionan-
do dentro de uma Instituicao Académica com todas as suas exigén-
cias, vantagens e limites proprios; de outro, tentamos elaborar uma
Teologia que responda as necessidades de uma lgreja local, a que
pertencemos. Este trabalho sera como que uma reflexao em voz alta
sobre minha dupla pratica de professor e de tedlogo, na pretensao de
poder ajudar a quem se encontra na mesma situagédo e de fazer ver
aos estudantes de Teologia dois niveis e campos diferentes de
exigéncias.

A distingao entre lugar de ensinar e de fazer Teclogia é formal.
Diz respeito a diferenga de aspectos, ainda que haja uma “unidade
real, objetiva e concreta”. Mesmo assim tal distingdo formal ajuda a
evitar impurezas metodoldgicas, a prevenir exigéncias descabidas
oriundas da confusao entre os dois fugares. Ultimamente vivemos
continuamente reunindo-nos para discutir problemas referentes ao
ensino de Teologia e as [nstituigdes Académicas buscam encontrar
um caminho propric. Estas reflexdes visam a oferecer modesta
contribuicdo para tais discussdes, situando alguns problemas nos
seus devidos lugares.

2. Lugar do Ensino

Vamos trabalhar com a categoria “lugar”. O “lugar” define-se
sobretudo pela sua dupla fungio de permisséo e interdigdo. Torna
possiveis (permite) certo tipo de produgao, certa pesquisa, define o
factivel de um processo cientifico. Por outro lado, torna impossiveis
(interdita) outras pesquisas, outro tipo de producac. Exclui do
discurso, censura, tudo que naoc cabe dentro de sua produgéo. Nao é
uma realidade extrinseca ao processe produtive do discurso teoldgi-
co, mas faz-lhe parte. Nao lhe € estrangeiro, nem acessorio, nem uma
intromissdo indevida. Assim vamos ver como tanto o “lugar do
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ensino’’ quanto o “lugar de fazer” teologia pertencem & proépria
contextura cientifica da Teologia, que !a se produz. Estes lugares vao
determinar as possibilidades e os limites dessa dupla pratica diferente
do ensinar e do fazer Teologia (5).

O “lugar do ensino” é fundamentalmente pedagdégico, didati-
co. Trata-se de ensinar os alunos a fazerem Teologia e nao tanto
comunicar o “‘elaborado teoldégico” mais atualizado ou pragmatica-
mente GOtil. N&o é o lugar da produgdo, do 'dltimo grito”, nem do
supermercado de diferentes produtos teologicos a escolha de alunos
sempre avidos de novidade. N&o é um magazine variadc, onde
produtos vindos dos mais diferentes lugares encontram sua pratelei-
ra, seja numa desordem cadtica, como numa ordenagao ideologica-
mente classificada.

Muita deturpacéo no ensinc da Teologia vem de transforma-lo
numa “‘feira internacional’” de conhecimentos, ricos e variados, mas
cujo segredo de fabricagdo escapa ao expectador. Repete-se o
esquema da sociedade de consumo, onde os “know-how'' sao
avaramente guardados, enquanto que a abundancia dos produtos
invade todos os recantos. E sobretudo os paises periféricos estao
acostumados a consumir produtos feitos alhures sem a minima
curiosidade e mesmo possibilidade de desenvolver uma tecnologia a
altura.

O “lugar do ensino” esta voltado para iluminar o “lugar
epistémico” da Teologia, procurando elucidar o que seja o "“teclogi-
co’’ da Teologia. Trata-se de aprender a teologar, e n&c aprender uma
teologia. E o lugar de conhecer as regras internas do pensar
teolégico. E um momento profundamente intra-teolégico, procurando
elucidar 0 que seja o 'teolégico” da Teologia. Trata-se de aprender a
teologar, e nao aprender uma teologia. E o lugar de conhecer as
regras internas do pensar teolégico. E um momento profundamente
intra-teologico, procurando compreender como seu saber evoluiu ac
longo da cultura.

,

A Teologia é analisada na sua condicao de pratica tedrica.
Procura-se ver como o processo de transformagio de um dado
pré-teclégico (matéria prima) chega a um resultado teolégico determi-
nado (produto), efetuado pelo trabalho intelectual do te6logo usando
a mediagdo hermenéutica (meios de produgdo). Conhecer é aqui
entendido como produzir ¢ conceitc adequado do objeto pela
aplicacao de meios de produgdo tedrica (teoria e método) a uma
matéria prima dada. E uma prética especifica, teérica, distinta das
outras préaticas existentes (pratica econdmica, politica, ideoldgica (6).
O ensino da Teologia deve concentrar-se sobretudo na tarefa de
iluminar esta sua pratica tedrica propria. Por mais relagdo que esta
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pratica tenha com as outras e por mais importante que ela seja,
contudo torna-se insubstituivel © conhecimento profundo da especifi-
cidade da pratica teérica em geral e da teolégica em particular.
Vivemos num contexto cultural pragmatista, onde o descrédito do
tedrico e o impulso afetive do imediato podem deturpar radicaimente
a elaboracgio da Teologia. Se ha um lugar em que a pureza epistémica
deve ser conservada, é o do ensino.

Portanto, o lugar do ensinc nao pode ser aquecido facilmente
pela urgéncia calida dos interesses imediatos, mas antes fixar-se na
explicitacao da originalidade da pratica tecrica teoldgica e seu
significado no interior do universo da fé, da Igreja e da sociedade. L.
Althusser, insuspeito de qualquer idealismo, adverte-nos do erro
empirista e idealista de dizer que 0os conhecimentos cientificos sao o
produto da pratica social em geral ou da pratica politica e econdmica.
Pois assim alimentaremos a idéia de que as praticas nao-cientificas
produzem por si mesmas, espontaneamente, o equivalente a pratica
cientifica, e descuidaremos o carater e a fungdo insubstituiveis da
pratica cientifica (7). E o preconceitc de que a propria pratica pastoral
e suficiente sem uma teoria (teologia) ou que a produz espontanea-
mente. No ensino da Teologia deve aparecer claro esta relagao
diatética, evitando simplismos faceis. A préatica pastoral entregue a ela
mesma nio produzira senao teclogias reformistas, facilmente mescia-
das de elementos incriticados da ideologia dominante ou divergente.
Em todo caso, sera uma teologia nao auto-criticada, nao auto-
regulada, entregue e sujeita a manipulagdes alheias a seu estatuto
préprio, ja que ele é precisamente negligenciado. Nio é necessario
enfatizar o risco que tal tipo de Teologia corre, uma vez que perdeu
seu auto-controle. Este s6 € possivel através do conhecimento
rigoroso e uso exato das regras que presidem seu estatuto tedrico.

E fundamental no estudo e ensino da Teologia penetrar no seu
modo peculiar de apropriar-se do objeto material que lhe é proposto.
Tal modo consiste num processo hermenéutico, em que a partir das
Escrituras Cristads se faz a leitura do material pré-teologico. A
mediagdo hermenéutica — o0s meios proprios de produgdo da
Teologia —, supde um continuo processo de compreensio da
Tradi¢gao crista por um lado, e por outro o confronto desta compreen-
sdo com o dado a ser teologizado. Podemos, portanto, distinguir trés
passos no processo teologico. Um primeiro passo € a elaboragao do
dado pre-teclégico, tirado seja da experiéncia, seja do fruto da
elaboragdo de outra ciéncia. Um segundo passo € a compreensao da
Escritura crista, o modo proprioc com que a Teologia &, elabora o
dado que o primeiro passo lhe oferece. Este segundo passo tem dois
momentos. Supoe um saber explicativo da Escritura crista, procuran-
do penetrar-lhe as estruturas, com instrumentais cientificos critico-




32

literarios. Num momento ulterior, busca a compreensao, o significado
dessas estruturas, numa sintese estrutura-sentido. Momento que se
processa, seja de modo mais positivo, num esforgo de memoria
compreensiva da Tradicdo, nos seus grandes momentos, seja de
modo mais especulativo, numa penetragao mais discursiva a partir do
dado re-cord-ado. Um terceiro passo € de novo sintético. Confronto do
dado pre-teolégico com a compreensao das Escrituras cristas, de tal
modo que surge um produto novo, gue naoc € nem a simples repeticao
da tradicdo cristad, nem a conservagao intacta do dado pre-teolégico.
Déa-se uma ruptura epistemoldgica. E um conhecimento novo, que se
taz contra o conhecimento anterior, numa negacgao dele. Trava-se um
duelo, uma luta, donde surge a novidade engendrada (8).

O “lugar do ensino’’ concentra-se em seguir viglantemente o
aluno através das peripécias do processo produtivo teoldgico. Com
iss0, salienta mais a sintatica, com suas regras do uso do discurso,
desvelando os preceitos que comandam as combinagdes dos simbo-
los elementares do discurso teoldgico. Ocupa-se também com a
seméantica, perseguindo a evolugdo dos significados, sua modifica-
¢ao, sua historia (9). O ensino da Teologia deve apetrechar o aluno
para passear lépido no complexo universo de significados de tao
longa tradicdo cuitural. A tradigao cristd contém uma rigueza abun-
dante de textos de momentos cuiturais tao diferentes, que, sem um
aprendizado rigoroso, © seu manuseio pode ser uma espada de dois
gumes. O aluno deve aprender a interpretar tantas formulas, coloca-
las em correspondéncia através de todo um processo evalutivo
semantico.

A Teologia ocidental pertence precisamente a uma tradigao
cultural que tem dentro de si a capacidade de reagir aos estimulos
gue recebe de outras civilizagdes, ¢ uma tradicao que sem cessar se
transforma (10). E uma tradicdo que se compreende e se quer em
oposi¢ac ao que sempre foi - constitui-se como principio de estar em -
ruptura em relacéo ao passado e em inovagdo em vista do futuro (11},
Ensinar Teologia dentro desta tradic&o exige preparar o aluno a saber
assumir com inteligéncia e vigilAncia esse processo auto-superador,
caracteristico de nossa consciéncia moderna.

O lugar do ensino & ¢ do confronto com a tradicdo. Nao é
possivel ensinar Teologia a nao ser em continua luta de compreensio
com o passado, agulado, sim, pelas perguntas do presente. Aprender
afazer Teologia & iniciar-se nos meandros das Escrituras Cristas, com
tudo © que isto significa, a fim de ser capaz de enfrentar novas
perguntas, novos dados a serem pensados teologicamente. Uma
ciéncia s6 merece este nome se souber desenvolver-se permanente-
mente. Uma ciéncia que se repete, sem descobrir nada, € uma ciéncia
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morta; ndo € mais uma ciéncia, e sim um dogma petrificado (12). A
Teologia s6 podera viver de suas novas sinteses, novas ''compreen-
sdes”, se, no lugar de seu ensino, se aprender as leis proprias, os
meios proprios, as condigdes proprias de sua atividade.

Concluindo, podemos dizer que desconhecer o !izgar do
ensino da Teologia na sua especificidade é comprometer o futuro do
tazer Teologia. Aparece ja ai uma intima relagdo entre estes dois
lugares. Mais ainda. O ensino visa a capacitar ¢ estudante a ser
tedlogo. Mas nao o sera de modo verdadeire sendc na sua propria
regiao, no meio dos problemas de sua lgreja local. Por isso o ensinar
esta também profundamente vinculado ao fazer Teologia. O lugar do
ensino possibilita © conhecimento da maquinaria prépria do processo
produtivo teolégico. Doutro lado, interdita a producdo de uma
Teologia sempre nova, resposta aos problemas pastorais do momen-
to.

3. Lugar de fazer Teologia

A Teologia nao é feita para ser ensinada. Nao € uma ciéncia
académica. Nao é um produto para consumo dos alunos ou para o
deleite dos proprios colegas tedlogos. Toda vez que o lugar de fazer é
a academia temos ma Teologia viciada no seu interior. Ela e
pastoral. E um discurso metddico sobre a consciéncia reflexade fé da
praxis pastoral da lgreja.

Para compreender melhor a tarefa da Teologia, cabe distinguir
trés niveis. No primeiro nivel temos a realidade concreta, o dado real. E
a ordem da salvagdo. O lugar de caridade, onde acontecem a
salvagao e a condenagdo dos homens. Lugar da praxis, do real, da
Historia da Salvagao e condenagido dos homens. Todos vivemn esta
realidade, com niveis diferentes de consciéncia. Realidade dada e em
devir, onde se joga nosso destino pessoal e historico. E 0 nivel do
concreto, do real, do unitario. Nele estao em jogo as forgas antagdni-
cas do “‘mundo” e de Deus.

O segundo nivel & 0 da consciéncia dessa realidade. E o nivel da
fé, no sentido de que a ordem do real & vista a luz da Revelagdo, da
Palavra de Deus. Aceita-se a chave de interpretagdo da Revelagcao
para ler a realidade. A fé & a consciéncia da caridade. A historia é
compreendida como salvagado e condenagdo, como libertagao e
opressao, na sua dualidade irreconciliavel de bem & mal na sua Gitima
raiz. A fé nos remete a uma Palavra que se anuncia e que neste
anincio torna presente a salvagio. Os acontecimentos tornam-se
transparentes no seu Oltimo sentido salvifico ou de condenagao.
Toma-se consciéncia de que a obra da salvag¢ao continua a realizar-
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se entre nds, e em certo sentido a vida da Igreja € uma manifestacao
do que foi anunciado (13).

Sobre tal real, (12 nivel), entendido a luz da Revelagao (2°
nivel), pode-se fazer um duplo discurso (3¢ nivel). Este terceiro nivel é,
portanto, um discurso sobre uma realidade apreendida por uma
consciéncia que cré Reflete um esforgo para tornar mais claro,
explicito, por meio de uma linguagem, o que faz o objeto da fe, isto e,
a realidade entendida a luz da Revelag¢ao. Discurso que procura fazer
aparecer o significado dos acontecimentos salvificos. E um discurso
interpretativo, hermenéutico. Pode acontecer, entretanto, de duas
maneiras. Ha um discurso espontaneo, nao auto-reguiado, que nasce
da raiz da fé. Nao esta preocupado com suas regras. Caracteriza-se
pelo seu cunho religioso. E o discurso do profeta, do catequista, do
homileta. O discurso religioso mantém uma relagac direta com o
vivido. E selvagem. Colado & realidade. Nao atenta ac aparelho
teorico que o pode controlar. Exprime o vivido, elabora-se em fungéo
de solucdes de problemas concretos (14) Usa antes a elocucgao
performativa e auto-impficativa, carregada de forga elocutoria, em vez
de uma linguagem abjetiva, conceitual, criticada {15).

O discurso propriamente teologico, por sua vez, € cientifico,
auto-regulado. Tem suas regras internas. Possui um estatuto teérico
definido. Nao se permite a liberdade semanticagse sintatica de outros
discursos religiosos. Cuida de sua cientificidade. E um discurso
construido segundo uma gramatica estabelecida. Discurso educado,
disciplinado. Diz respeito diretamente ao conhecimento, elaborando
0s seus proprios meios de auto-controle.

O lugar de fazer o discurso teoiogico é fundamentalmente a
praxis da pastoral da Igreja tocal. E a partir da vida concreta da Igreja
e em fun¢ao desta vida que o tedlogo produz seus conhecimentos
teolégicos. Sao explicitagbes dos guestionamentos, das perguntas,
das necessidades, das buscas de significado, daluta contraocerroeo
mito, da compreensao do sentido da propria praxis, que a comunida-
de eclesial levanta. Por isso, o fugar de fazer Teologia tem de ser, nao
a Academia, e sim a vida concreta da Igreja. Nao se faz Teclogia para
os outros teologos lerem. Visa & vida da comunidade. Por isso tem de
partir de dentro dela. Da Teologia dever-se-ia poder dizer que as
alegrias e as esperancgas, as tristezas e as angustias da comunidade
eclesial sdo também as suas alegrias e esperangas, tristczas e
angustias (GS n® 1). Esta sua proximidade nac € determinante de sua
episteme, e sim das questdes que devem ser abordadas dent o de sua
perspectiva propria. As regras internas do teologar nao sa- afetadas
pela proximidade pastoral, de modo que uma teologia académica
fosse mais teologia. Trata-se de uma condigao do prérrio teologar,
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que é sua vinculacao com a realidade pastoral. Nao € uma redug¢ao do
discurso teoldgico ao discurso religioso. No discurso teoldgico
parte-se da praxis pastoral e volta-se a ela, mantendo-se entretanto
todo o rigor da mediagcac hermeneutica, engquanto que na discursa
religioso tal mediagao nao possui a mesma exatidao.

Mais. O discurso teclogico envolve-se na sua propria natureza
com a experiéncia da comunidade eclesial. Esta, por sua vez, nao e
inteligivel sem uma relagdo com a fgreja universal. Comunidade iocat e
Igreja universal constituem uma relagao dialética. Nao se pode pensar
historicamente a lIgreja local nem a lIgreja universal a nao ser
dialeticamente. A comunidade particular esta em face da Igreja
universal numa tipica relagdo dialética, que e constitutiva do ser
historico como tal (16). Q mesmo vale da teclogia. Ela tem uma
universalidade, que nao é abstrata, precisamente porque pensa
historicamente na fé a vida eciesial de uma comunidade particular.
Esta aparece como fenomeno particular da lgreja universal, no qual
ela encontra sua reflexdo. Assim a Teologia “particular” € um reflexo,
somente existe como verdadeira Teologia como mediagao concreta
da Teologia Catélica. O acento sobre a reflexdo da comunidade
eclesial local nao é sectaria. Nao se trata de um ''patois” teologico. A
unica e universal Teologia mediatiza-se, manifesta-se nas teologias
das comunidades eclesiais. Somente assim que podemos falar de
uma Teologia universal concreta, real. Nao existe como um todo-
abstrato, fora das teologias das comunidades eclesiais, mas acontece
e faz-se Teologia universal nas mediagdes concretas de todas as
teclogias das Igrejas locais. Fora desta percepgao dialetica, dificil-
mente se compreendera a justa reivindicagao de teclogias situadas
Nao se trata de um modismo, mas de uma necessidade do propro
teciogar.

A partir desta reflexdo, pode-se compreender a importancia do
lugar situado, geo-histérico, cultural, daquele que faz Teologia. A
Academia corre o enorme perigo de crer-se universal. Na realidade,
facilmente ela repete o lugar cultural dominante, julgando que esta
fazendo uma "teologia catdlica”, universal. A praxis pastoral, pelo
contrario, salienta o particular, o original, 0 especifico da Teologia. A
mediagdo hermenéutica, fruto ela mesma do jogo dialético do
universal (Tradicdo) e do particular (com-preensao), aplica-se ao
particular da vida de fé da comunidade local. Dai surgira um produto
novo, respondendc aos verdadeiros problemas. A Academia é sensi-
vel a uma problemética mais livresca, muita vez alheia ao momento
em que a Igreja local esta vivendo. Por isso, nac é o lugar mais
fecundo e verdadeiro para fazer Teologia.

Além do interesse espistomologico geral de toda ciéncia, que
e querer fazer algo com o saber, a Teoclogia tem o seu proprio {(17).
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Busca compreender a Revelagdo. :1a contudo interesses mais especi-
ficos, gue dizem respeitc ao “ugar social”’ do tedlogo. No nosso
caso, temos uma Teologia siti-ada na América Latina, no Brasil. ©
fazer Teologia esta intimamente ligado aos interesses particulares do
iugar social onde ela se constrdi. De novo, nac podemos esquecer
que deve existir uma relacdo dialética entre ¢ “interesse epistemolé-.
gico” da Teologia, como Teologia, & da Teologia enquanto situada
num contexto social determinado. Os interesses universais da Teolo-
gia — compreensao da Revelagao, fidelidade hermenéutica & Tradi-
¢ao das Escrituras cristds — e os interesses da Teologia situada — a
vida de fé consciente da comunidade dentro da grande Tradigdo —

nao podem ser nem exclusivos, nem unilateralmente dominantes.

Tem de ir encontrando a ''sintese catdlica geo-histérica”. Como
catdlica, compreende a Tradicio, como geo-histérica, compreende
{entende com) suas préprias perspectivas locais.

A explicitacdo deste jogo dialético, deve-se evitar que se
deteriorize, seja numa linha do dogmatismo de *'valores eternos”, da
apologia de um intemporal (18), seja na linha de um sectarismo
regionailista, particularista. Os dois extremos espreitam a produgéo da
Teologia. A esterilidade de um universalismo vazio, indcuo, que, no
maximo, consegue oferecer uma auto-seguranga ideologica, nao sera
superada simplesmente por um relativismo histérico, entregue a
fluidez dos interesses particulares do fugar e tempo presentes.

O processo produtivo da Teologia, é, pois, profundamente
determinado pelo “lugar social” do tebélogo. Nesta primeira tese
estamos levando a cabo uma reflex@o de carater epistemolégico. Por
isso, importa compreender bem o significado do “lugar social”’ na
producio da Teologia, prescindindo por enquanto do especifico do
nosso lugar social.

O "lugar social” é determinado pelos condicionamentos, pela
realidade empirico-social, em que se vive. Reflete um engajamento
politico. A pratica teolégica, como toda pratica cientifica, teérica
pertence a realidade social. Desempenha ai um papel. Exerce uma
fungéo socic-politica. Faz parte do mundo ideolégico. Tem, portanto,
um iugar sccial. O tebdlogo, por sua vez, &€ também um agente social.
Mesmo que nac tenha consciéncia explicita, revela na sua pratica
tedrica, como todo ser humano alias, um compromisso social. Existe
um codigo, nem sempre decifrade, que comanda a relagéo do tedlogo
cam a realidade social em que vive. Isto significa que na tarefa de
teclogar se fazem presentes interesses sociais, fruto de opgdes. Nao
se trata necessariamente daqueles interesses que o teélogo nasuasa
consciéncia se propds ou creu estar vivendo, mas daqueles que
objetivamente se revelam através da pratica em exercicio. Facilmente
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confundimos o nivel do interesse, que preside as opcdes pessoals
internas, inacessiveis a alguem de fora e o de uma verificagao atraves
dos fatos. Numa palavra, nao se trata de interesses subjetivos do
individuo, daquilo que ele na sua consciéncia individual diante de
Deus quer tazer, mas daqueles interesses a gue nossa pratica de fato
serve. Isto pode ser analisado, constatado, enguanto que 0s interes-
ses internos da consciéncia s0 Deus pode julgar. Esta confusao leva
a muitas discussdes inuteis e a ofensas de susceptibilidades. que se
sentem feridas. ao se lhes imputarem interesses que nunca tiveram e
nem pensaram em ter

A honestidade intelectual pede que as opgdes previas, 0s
interesses objetivos da nossa pratica sejam explicitados. Quanto mais
explicito, claro e cansciente estiver o lugar social do qual se fala, no
qual se faz Teologia, tanto menos ideoclogica € uma Teologia.
Entende-se ideologia aqui na sua conotagao negativa de “"mentira’’,
“engano’’, “‘mascaramento da verdade’’. Escapa-se da pecha de
ideologia neste sentido, denotando a conotagao, (19) isto e, indican-
do, desvelando, tornando manitesto o lugar de interesse, de onde se
faz Teologia. Perseguem entretanto, principaimente o teologo a
pretensao e tentagao de querer saltar o lugar social, de pensar estar
fazendo Teclogia num “‘lugar sem lugar’. Podemos dizer que tal
privilégio é de Deus, transcende a nossa historicidade (20).

Além do mais, esconde-se por detras da posicac de quem
pensa que atinge a realidade de modo direto, numa experiéncia
imediata e primeira, sem interferéncia dos interesses e perspectivas
de seu lugar, o classico preconceito empirista. A epistemologia
moderna tem-se voltado precisamente para desmascarar tao perigosa
pretensao considerando-a verdadeiro obstaculo epistemoldgico (21).
Dai que a inconsciéncia do lugar social e grave. Deixa-nos entregues
ao arbitrio de interesses nao explicitados, nao criticados, nao escolhi-
dos. Podem por acaso ser bons, honestos, contudo o contrario
também & possivel. Em geral, acontece que predominam, nestes
casos, os interesses da ideclogia dominante, que penetra com os
meios de que dispbe até os refolhos de nosso inconsciente e
comanda, sem ¢ percebermos, as nossas op¢des e escolhas. A nossa
defesa situa-se na linha da critica, da explicitagao, do desmascara-
mento de tais interesses e num momento ulterior na escolha daquele
lugar social que mais condiz com nossa op¢ao na tarefa teologica, na
pratica que desenvolvermos.

Do gue viemos dizendo, pode-se concluir que o tedlogo se
encontra diante do problema da necesstdade inelutavel de escolher o
seu lugar social. Tal opgao nao € de cunho cientitico, “teoldgico",
mas ético-cristdo. Nao sao os critérios da episteme cientifica que
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decidem, e sim aqueles que provem da filosofia (ou espirilualidade) de
vida. Na medida em que a fé pervade nossa vida, nesta medida
interfere na escolha de tal lugar. Pesa nesta escolha toda uma outra
série de consideracbes fora do alcance das regras internas do
discurso teolégico. Nao sao referentes ao estatuto teérico da Teolo-
gia, mas & situagao ético-socio-politica do tedlogo.

A importancia de tal opgao mostra-se ao percebermos gue o
lugar social interfere na propria producgao do discurso teologico. Por
iss0, a Teologia, como pratica concreta, insere-se num contexto mais
ampio da sociedade, da cultura, da praxis global. E dentro de tal
conjunto, que se pode compreender a atividade teciégica, € medir 0s
resultados concretos que produz. Quanto a sua episteme, a Teologia
tem uma autonomia propria, estabelece seu estatuto tedrico flivremen-
te, independente de outras instancias. Contudo, na sua qualidade de
pratica concreta dentro de uma sociedade € dependente, inserida na
rede complexa das determinagdes materiais que a situam em determi-
nado lugar no campo social e lhe assignam data na linha do tempo
historico. A Teologia constrdi-se em dependéncia das condigoes
materiais culturais politicas, seja no lugar de seu nascimento como
quanto aos seus objetivos. Nasce marcada pelo lugar de origem. Seu
produto pode ser e é destinado a determinado fim social, politico,
numa visdo de conjunto. Numa palavra, nac sO sao importantes para
a Teologia o conhecimento de sua sintatica e semantica, mas também
da pragmatica.

A pragmatica preccupa-se pelo estudo das situagdes e inte-
resses que comandam o elemento seletivo e combinatorio dentro da
elaboracgao do material teoldgico num sistema. O tedlogo encontra-se
diante de uma riqueza enorme de dados pré-teoldgicos. Tera gue
fazer uma escolha para sua elaboracdo. A pragmatica estuda os
fatores que determinam tal selegcdo. Mais. Na propria compreensao
das Escrituras cristds, que se faz através de selegbes, combinacdes
simbolicas, cabe um estudo sobre elementos decisivos em tal
operacao. Pela pragmatica, tenta-se detectar o sistema implicito de
decisdes na construcio do corpo de proposigcoes da Teologia. No uso
de férmulas teoldgicas, os produtores de tal discurso visam também a
agir sobre a realidade social. Em geral, tal perspectiva tem ficado
atheia ao discurso teoldgico. Por isso, o seu carater ideoldgico tem
sido desconhecido, ainda que atuante.

Se no ensino da Teologia, o professor deve atender d2 modo
especial ao lugar cultural, procurando mostrar aos alunos og aorizon-
tes de compreensao das afirmacgdes (semantica), e as regr..s do seu
uso (sintatica), no fazer Teologia, a atengac deve voltar-c= de modo
especial para as determinagdes sociais, politicas, culturas e para os
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interesses que presidem a elabaragao do discursn teoldgico (pragma-
fica).

Concluindo este paragrafo, podemos dizer que o lugar do
ensino da Teologia se caracteriza pelo conhecimento da estrutura
tedrica de discurso teologico, enquanto que o lugar de fazer Teologia
procura articular corretamente a sua dupla estrutura: sacramental e
critica (22). A articulagdo sacramental exprime na sua imediatez 0s
interesses do teologar. enquanto que a critica o eleva a um nivel
superior de reflexdo. O fazer Teologia € articular criticamente aquilo
que a experiéncia concreta do cristao situado, “interessado’”, dentro
de um contexto eclesial bem definido, levanta como guestionamento,
interrogacao, pedido de esclarecimento. necessidade de inteligéncia.
O fazer Teclogia é elevar a um nivel de universalidage, criticidade,
aquilo que aparece no nivel situado, particular como decisivo para a
vida eclesial e crista de uma comunidade concrela

4. Relagiio entre os dois lugares

A distincdo que estabelecemos entre os dois lugares & de
natureza formal. Ndo existe um puro lugar de ensino, em que somente
se veicule uma metodologia, sem gque ao mesmo tempo nac se
comunique uma Teoclogia concreta, construida. Esta reflete o lugar
social de seu nascimento. Mesmo o ato de ensinar tem momentos
criativos, pois o professor é tedlogo, ou pelo menos deveria ser.
Doutro lado, toda Teologia construida torna-se ensinavel. E a partir
das teologias concretas que os alunos podem aprender a tarefa de
teologar.

Ha dois modos como a relagdo entre os dois lugares pode
concretizar-se. O mais simples € na pessoa mesma do teologe. E 0
mesmo que ensina e faz Teologia. E o mesmo que se da a tarefa de
desvelar para os alunos a estrutura interna da Teologia, seu estatuto
tedrico e que, doutro lado, procura pensar a luz da fé a praxis da
comunidade viva, eclesial em que esta inserido. Vivendo a unidade do
ensinar fazendo Teologia e do fazer Teologia ensinandc, pode
expiicitar 0s dois momentos formalmente distintos, mas vividos na
unidade da mesma pessoa. Assim conseguira fazer ver aos alunos a
diferenca desses dois momentos, sem gue se rompa a unidade
existencial.

Uma relagado mais profunda que afeta a propria estrutura do
método da Teologia. Fazer Teolegia tem dois momentos importantes:
selecionar os temas e elaborar a mediagdao hermenéutica, que @
aplicada sobre os dados escolhidos. Ao ensinar Teologia, o professor
devera tambem processar a uma idéntica escolha. Necessita explici-
tar aos alunos o estatuto teérico tecldgico. Paraisso, toca-lhe mostrar
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como a mediagdo hermenéutica — o modo propric de a Teclogia
apropriar-se de seu objeto lendo-o & luz da Tradigao Crista — se
constitui. Tal acontece por meio de uma leitura intra-teclogica, desta
mesma Tradigao, procurande acompanha-la ao longo da histéria em
seus diversos momentos de constituicdo e compreensao. E verdadei-
ro tirocinio hermenéutico, dificil. Nao ha, entretanto, possibilidade de
realizar tal operacdo sem que o lugar extra-teolégico do leitor
influencie. Neste caso, o professor poderd adotar uma leitura que
venha responder a problematica de situagdes alheias a nossa, ou
pelo contrario corresponda a ela. Neste momento, o tugar social do
fazer Teologia interfere na atividade de ensinar. Dai que nao existe
um ensino da Teologia aXomextual, sem conexao com a realidade
social em que tal pratica.pedagégica acontece.

Na prépria elaboracac da mediacao hermenéutica, o professor
deve ensinar ao aluno como tal se faz no contexto historico, social em
que ambos vivem, Ha toda uma preferéncia na escolha dos temas a
serem trabalhados em curso que se devera fazer a luz do [ugar social,
proprio da tarefa produtiva teoldgica. Toda releitura da positividade
da fé, que se faz no ensino da Teologia, € sempre marcada pelo lugar
social. Se o aspecto explicativo, elucidando as estruturas constituiti-
vas dos textos, goza de uma cientificidade didaticamente comunica-
vel (ensino), contudo ¢ momento compreensivo acontece a partir da
situagado concreta atual (produgdo). E a mediacdao hermenéutica
constitui-se precisamente desses dois momentos numa relacao diale-
tica. Dai que o ensino nao pode ser entendido como um lugar
estanque, a parte, mas sempre em relagao dialética com o lugar social
da producao teolégica.

De fato, nado existe uma mediagdo hermenéutica objetiva,
neutra, em si mesma, guardada assepticamente nas Academias
teologicas, a disposicdo dos alunos. Ela é sempre produto, com-
preendida, isto é, a-preendida com, de dentro de nossa situacao. No
ensino, o professor podera refazer o processo da Tradigdo a luz do
lugar sociai em que se vive. Com isso, ensina Teologia (refaz o
processe), e faz Teologia (a luz do lugar social) numa unidade rea!.
Cada momento novo supde os anteriores. A leitura dialética da
Tradicao, a partir do lugar em que se situa de fato o professor, enfa'xa
em si mesma a dupla tarefa do ensino e do fazer Teologia numa
unidade real. No percurso de leitura da Tradigao, consciente de¢ sua
situagdo presente, podera o professor levantar muitas suspeitas de
envolvimentos ideoldgicos da pratica tecldgica. Tal tipo de criticaso é
possivel fazer-se, no pressuposto da escolha de um lugar < actal na
propria tarefa do ensino. Como se trata de uma tarefa emineistemente
didatica, importa que o professor denote com toda lealdade as
conotagdes de seu lugar de leitura. Assim ensina e faz Teclogia.
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Pertence também a tarefa de ensinar Teclogia, fazer ver como
0s usos sintaticos e semanticos na elaboracdo teoldgica foram
sempre comandados por interesses (pragmatica). Nesse trabalho os
dois lugares se unem numa sintese inconfundida. Enfim, o melhor
modo de explicitar o “teclogico” da Teologia (tarefa do ensino)
acontece no ato mesmo de teologar, no realizar a préatica teolégica,
marcada por sua vez pelo lugar social do teologo,

A intelecgao da intima relagdo entre os deois lugares, sem
negar-ihe real distingdo, pode ajudar-nos compreender muitas reivin-
dicagoes dos estudantes de Teologia. Parece-lhes que ¢ ensinar
Teclogia se faz de tal modo desligade do fazer Teclogia, que ao final
do curso sentem-se despreparados para a missao pastoral que lhes
cabe. De fato, o que acontece é antes um ensinar Teologia dentro de
um fazer Teologia alheio a praxis eclesial local e vinculado a outro
contexto eclesial, onde o professor bebeu sua Teclogia. Tais refle-
x6es querem questionar-nos em nossa dupla tarefa de professores e
tedlogos, nap permitindo confusdes pernicicsas nem também separa-
cdes esvaziadoras seja do ensino como da propria Teologia.

2%tese: O Ensino da Teologia no Brasil deve superar o lugar seminaristi-
co, clerical, académico,

O “lugar de ensino’ difere, pois, do “lugar de fazer Teologia”,
ainda que ambos mantenham entre si uma conexao intima. Toca-nos
ver que "“lugar de ensinc'’ deve ser ¢ nosso. Num primeiro momento,
confrontar-nos-emos com o classico “lugar tridentino de ensino de
Teologia’’, que dominou séculos e ainda se faz presente em alguns
seminarios de hoje. Sera o teor desta tese. QO “lugar tridentino” é
descrito em trés de suas caracteristicas fundamentais: seminaristico,
clerical e académico. Além de analisarmos as consegiéncias que tal
lugar trouxe para a Teofogia, aventaremos alguns elementos em
ordem a superé-lo. Assim, esta tese tem trés idéias centrais: descri-
¢&o do lugar tridentino, conseqiiéncias e superagao.

L. Descricio do lugar

A descrigdo do lugar tridentino ocupa-nos sob o aspecto
didatico-metodologico. Abstrair-nos-emos de consideracdes histori-
cas, que poderiam ser interessantes e esclarecedoras. Contudo
escapam dos limites deste trabalho. A perspectiva historica ajudaria
muito a compreender as razdes de tais caracteristicas, que, vistas
num outro horizonte cultural, poderac aparecer somente no seu
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carater negativo. E, de fato, exerceram no seu tempo frutos Gberes
para a lgreja. Por isso, ac descrevermos o ‘lugar tridentino”,
procuraremos prescindir de dar ao lugar um cunho negativo. Antes
sera descritivo-analitico.

Lugar seminaristico

Transmitia-se uma Teologia em vista da preparagao de semi-
naristas para suas fungées pastorais no corpo clerical. O receptor da
Teologia era alguém destinado a continuar o sistema eclesiastico.
Para isso, preparava-se o jovem. E o professor também era conscien-
te de que seus ensinamentos visavam a um auditério, de antemao,
destinado a uma tarefa intra-eclesiastica.

A influéncia do receptor no produto teolégico fazia-se nitida.
Tratava-se de um lugar de transmissio da Teologia intra-sist&émico
eclesiastico para uso intra-sistémico. Todos os fatores extra-
sistémicos eram encarados a partir do "lugar intra-sistémico’”. Este
comandava toda a ''episteme’”, seja quanto ao contetdo, como
quanto a forma de expressao da Teologia.

Os ensinamentos eram selecionados e transmitidos em fungao
da utilidade e interesses dos seminaristas. Tal situacdo oferecia um
prisma de selegdo e combinagdo de elementos teolégicos de tal modo
que o resultado final saia bem marcado. Os temas mais ventilados
queriam responder, nao a situagao existencial do jovem, mas sim do
“seminarista”. Interessava antes a fungdo que ele ia exercer dentro
do sistema eclesiastico, que a sua situagao pessoal, psico-individual,
psico-histérica.

Lugar clerical

Mais. Temos uma Teologia ensinada por clérigos para cléri-
gos. Os professores ligam-se tambem por sua condigao clerical aos
interesses intra-sistémicos, mesmo em tentativas liberais. O praprio
direito de ensinar esta condicionado a uma profissao de fé, queia, até
nac muito tempo, muito aliém de uma fidelidade ao estrito dogma. O
"juramento antimodernista’, repetido no inicio de cada ano letivc,
exprimia bem esta vinculagao do professor aos interesses do sisterna
eclesiastico. Foi, alias, sempre um fator de tensao com a assim-dita
"liberdade académica’. Houve Instituicbes que a propiciavam em
grau maior, outras, porém, a restringiam em grau elevado, reduzindo
o ensinc da Teologia a uma mera transmissac de conhecimentos de
manuais. O teor do “juramento’ favorecia um clima reacior ario nas
instituigoes, sobretudo quando dirigidas por consciéncias estreitas e
autoritarias. Muitas formulagoes sdo de tal natureza g=nérica e
faciimente manipulaveis numa linha rigorista, e ainda mais, impostas
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em forma de juramento, que o ambiente de ensino se tornava
profundamente cerceado. Tal juramento tinha também um efeito de
auto-censura no professor. Nada mais esterilizante para o pensamen-
to que a auto-censura. Nao é em vao que um humorista nacional tem
repetido: “livre-pensar € sé pensar’ {(Millor Fernandes). Pode-se
entao dizer que “'nac livre-pensar nem é pensar’'. O “lugar clerical”
de nossas Instituigdes foi ou tem sido freqilentemente um empecilho
para o livre-pensar, devido a sua situacao de estar numa Instituigdo
contreolada.

O lugar clerical atribui ao ensinc da Teologia um cunho oficial.
Sabemos das vantagens e desvantagens académicas das Instituigbes
representativas de interesses oficiais. Nao se faz um ensino, em nome
do povo de Deus, que o clérigo servira mais tarde, mas em nome da
Instituicdo, a que se pertence, Em teoria, ambos interesses deveriam
coincidir. Pois a Instituicdo eclesiastica s6 tem sentide em fungao do
Povo de Deus. Na realidade humana e historica, nao raras vezes tais
interesses entram em conflito. Pois os clérigos distanciando-se da
realidade do povo nao conseguem captar quais seriam os verdadeiros
interesses dele. E facilmente projetam para dentro do povo, os
proprios interesses, crendo-os ser do povo. A auséencia do leigo nas
Instituicbes, seja na forma de alunos como de professores tem
empobrecido ¢ “lugar de ensino”, encurtando-lhe a visao da realidde
eclesial e histérica.

Temos uma teclogia ensinada, determinada pelos condiciona-
mentos socio-politico-econdmico-religiosos da ‘‘classe clerical”. Vale
a pena analisar um pouce mais tal afirmagéao.

Condicionamentos sociais. A classe clerical aproxima-se muito do
comportamento oscilante das classes médias na Sociedade. Se de
um lado possuem uma abertura para as classes econdmico-
socialmente inferiores, contudo sentem-se mais ligadas as superio-
res. Acrescenta-se ainda que a classe clerical desempenha em parte
o papel de burocrata e ideblogo da Instituicdo eclesiastica. Nesta
dupla fungdo, o seu ensinamento reflete perspectivas bem determina-
das. N3o pode escapar a uma certa censura e controle, que lhe limita
a criatividade, a originalidade, a coragem e mesmo a ousadia nas
afirmagdes.

No desejo de muitos, o ensino da Teologia deveria reduzir-se a
comunicagdo dos ensinamentos universalmente aceitos pela institui-
¢ao Eclesiastica, evitando todos os pontos controvertidos. Deveria
refletir a unidade do corpo sccial eclesiastico, se nao de fato
existente, pelo menos na perspectiva ortodoxa. O condicionamento
social da classe clerical manifesta-se ainda na escassa presenga do
“mundoc’ na problematica teolégica. Sua condigao clerical isola-a de
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atividades da maneira de viver dos problemas, que afetam diretamen-
te os leigos. E mesmo guando assume os seus problemas, fa-lo a
partir de sua ética clerical, sem nao leves deturpagoes.

Cra quando o conjunto dos professores e alunos € da classe
clerical pode-se facilmente compreender que todo o complexo dos
ensinamentos receba marca bem caracteristica.

Condicionamentos politicos. Predomina na classe clerical, sobretudo de
anos atras, uma consciéncia a-politica. Cada Instituigdo interessa-se
especialmente pela politica préxima a seu universo de interesses.
Assim uma politica eclesiastica e académica ocupa grande parte das
preocupacoes e atengdes da classe clerical docente, Em geral, em
relagdo a politica civil prevalece tendéncia conservadora ou no
maximo neo-liberal, ac lado de repulsa instintiva a toda perspectiva
mais socializante.

Evidentemente tais condicionamentos exercerao sua influén-
cia na dtica critica dos professores, sobretudo no que diz respeito a
problematica social e tipos de teologia de natureza mais critica. Nao
se pode generalizar, uma vez que é tipico de tal classe seu carater
oscilante. Ha setores que, em movimentcs pendulares, se aproximam
de uma posicao politica mais critica e mesmo radical. No conjunto,
entretanto, sobrepuja uma tendéncia centrista corm namoros conser-
vadores. Nao se trata de guestdes pesscais deste ou daquele
professor. E o conjunto institucional que condiciona tais posigdes,
exatamente por causa da unilateralidade clerical dos professores.

Condicionamentos econdmicos. Houve uma mudanca de uma situacao
de grande instabilidade econbmica dos professores de Seminario,
com salarios assas reduzidos, para a de professores ligados a
Instituicdes maiores, como Universidades, com melhores remunera-
¢des. A situagao de instabilidade anterior obrigava 0s professores a
multiplicarem suas atividades extra-académicas, com detrimento de
sua capacitagdo e atividade professoral. Ainda tat situagido nao foi
totalmente superada em nosso meio. Na medida em que a Teologia
vai fazendo parte de grandes universidades, e seus professores
participam das mesmas remuneragdes que 0s outros setores, vai-se
criando uma situacao de maior estabilidade.

Se de um tado um situagdo de instabilidade econdmica gerava
uma preocupagac de subsisténcia e bem-estar fora dos quadros
académicos, doutro lado a crescenie estabilizagao financeira podera
produzir um tipc de tedlogo acomodado e pouco sensivel aos
problemas sociais, sobretudo quando vivem em regiGes onde as
contradigoes nao aparecem tao facilmente, Nesta situacan econdmi-
ca, uma Teologia de cunho existencialista e personalista tende a
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firmar-se, colocando entre parénteses as tendéncias dialética e
critica. Perde-se a sensibilidade para problemas de natureza conflitiva
e tende-se mais para solucdes conciliadoras. O reflexo de tais
condicionamentos aparece em diversos setores teclégicos.

Condicionamentos religiosos. Uma instituicao, em que a predominancia
é clerical no corpo docente e discente, move-se sobretudo dentro de
um horizonte teméatico, linglistico e afetivo de cunho religioso.
Transforma-se na dtica sob a qual a realidade € compreendida. A
“mundanidade’ e a ''secularidade’ na sua autonomia escapam de tal
horizonte, ou s3o percebidas em sua posicao antitética a ele.

O espaco religioso prevalecente choca-se facilmente com os
problemas e interesses oriundos de uma sociedade conflitiva, marca-
da sobretudo pela fundamental realidade do trabatho. Nao deixa de
ser sintomatico como o universe do trabalho, com tudo que ele
significa, &€ o grande ausente da Teologia. E vivemos uma sociedade
onde os grandes protlemas socio-politico-econdémicos de qualquer
modo que seja se encontram em conexac com o frabalho, sua
divisdo, sua remuneragao, seu significado, etc... Um ambiente por
demais marcado pela classe clerical, cujo centro de interesse se
fecha, muitas vezes, em volta do universo cultural religioso, dificil-
mente podera ser sensivel a gravidade e imprescindibilidade dos
problemas da sociedade moderna no tangente ac mundo do trabalho
e outros aspectos.

Lugar académico

O ensino da Teologia faz-se dentro de uma Instituigdo Acadé-
mica, seja de um porte mais limitado como um Seminaric diocesano,
seja de amplitude cultural maior como uma Universidade. Em todo
caso, trata-se de uma Teologia que guer encontrar um lugar do
consércio das ciéncias. Esta luta da Teologia, que outrora fora rainha
e estivera no ponto axial da Universidade medieval, para ter uma
patavra prépria no entrechoque das disciplinas constitutivas da
cultura moderna, tem tido fortes repercussdes na maneira de realizar
seu ensino. Nao goza mais de situagdo privilegiada e trangiila. Nao
pede ficar assentada comodamente sobre os louros do passado,
segura de sua cidadania académica. Teve de voltar-se sobre si
mesma, perguntar-se peios seus métodos, aceitar os guestionamen-
tos das outras ciéncias, sobretudo de um pensamento positivista e
nec-positivista que a quis excluir do clube fechado das disciplinas de
linguagem sensata, coerente, levantando a suspeita de que sua
linguagem é in-sensata, sem-significado e rigor. (23)

Este esforgo de a Teologia encontrar seu lugar dentro da
estrutura académica de uma Universidade serviu-ihe para uma
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purificacdo epistemolbgica e exigiu-lhe uma vigilancia maior sobre
sua propria pratica tedrica. Por outro lado, tem ievado muitos
tedlogos a escreverem praticamente para outros tedlogos ou compa-
nheiros na lide académica, na ansiosa espera do que eles dirao. Nao
se trata de uma reflexao em vista do povo de Deus, do crescimento da
consciéncia da fé da comunidade eclesial. As aulas transformam-se
no lugar onde tais escritos sdo comunicados aos alunos, seja na sua
torma cientifica, fala-se entdo de curso de alto nivel, seja numa forma
vulgarizada, fala-se de curso "pastoral’’. O termo pastoral encobre
neste caso o tom irdnico do desprezo do intelectual para qualquer
nivel inferior ao seu estatuto puramente teérico e técnico. Nao revela
a.riqueza que o termo encerra: a verdadeira patria natal da Teologia.
Numa palavra: ¢ lugar académico nos fala de uma teologia escrita
para professores e vulgarizada para alunos.

O carater académico coloca o ‘lugar social” em segundo
plano. Com isso, a pratica teolégica escolar corre o risco de exercer
simplesmente uma fun¢do intra-sistémica, reproduzindo, no sentido
de copiar e produzir de novo as contradigdes da sociedade. O ensino
da Teologia, perdendo ¢ contacto com a forga renovadora e critica de
sua fonte original, a consciéncia de fé de uma comunidade crista,
termina por tornar-se uma pe¢a a mais do sistema vigente,
corroborando-o, justificando-o, e ndo lhe sendo critica. Precisamente
porgue nao questiona, nem explicita o “lugar social’”’, pode facilmente
servir a interesses que desconhece. Participa de uma “'politica global
educacional”, na esfera universitaria, sem nenhuma originalidada
prépria

Enfim, 0 lugar académico transforma o ensino da Teologia
num elemento necessario, obrigatério para a formagao dos futuros
professores que serdo como que perpetuadores do mesmo sistema
teorico. Garante-se uma continuidade, que nem sempre € promissora
na linha da criatividade, originalidade.

2. Conseqiiéncias de tal lugar

Pela préopria descrigao do lugar “‘tridentino’’, ja nos aparecer:
claras muitas conseqliéncias cujo alcance convém explicitar com
maior precisdc. Somente assim poderemos tentar superar-lhe as
limitagbes dentro do campo de possibilidade de nossas condi- Jes
atuais de igreja e Sociedade. Vamos trabalhar sobre as trés car .«Cte-
risticas principais decorrentes do lugar de ensino tridentino: teologia
seminaristica, teologia clerical e teologia académica.

Teologia seminaristica

Caracteriza-se tal Teologia por sua intengac ‘uncional e
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pragmatica. Esta voltada para a acdo pastoral do estudante de
Teologia, procurande dar-lhe jA elementos sobretudo de ordem
dogmatico-sistematica e candnico-moral. Os classicos manuais de
Sistematica, de Moral, Direito Candnico, revelam bem sua natureza.
Existe exigua presenga de categorias leigas e seculares. Facilmente
descamba para as ‘‘receitas” e “"férmulas feitas’” a serem ensinadas.
Fregiientemente nac passa de um catecismo ampliado, dentro de
uma perspectiva de “pergunte e responderemos’.

Com a mesma rapidez com que se aprendem os Oltimos
produtos teolégicos, com a mesma eles caducam deixando ¢ seu
possuidor despreparado para novas situagdes. Qutras vezes aconte-
ce ainda pior. O aluno sai seguro das respostas, numa consciéncia de
“mestre”’, de modo que sua tarefa s€ resumeé a divulgar os conheci-
mentes adquiridos. Nao percebe o processo interno do pensar
teoldégico na sua continua tarefa hermenéutica a partir de sempre
novas situacBes sociais, culturais. A teologia seminaristica
caracteriza-se pelo seu carater axiomatico, pouco afeita aos questio-
namentos, a evolugao, a novidade.

Mais. A Otica receptora seminaristica produz ja uma selecio
seja temética como de compreenséo. Este empobrecimento dificulta-
ré o aluno a enfrentar situagfes, onde se agitarao problemas ds outra
natureza. Corre-se o risco de passar a margem de tais questdes por
incapacidade de capta-ias.

A teologia seminaristica apresenta, além do mais, enorme
defasagem em relagdc a situagdo existencial do estudante de
teologia. Ignora as caracteristicas deste jovem que sa0 as mesmas
dos outros jovens de seu tempo, como a sensibilidade para os
problemas existenciais, com conseqliente desinteresse por um ensj-
no mais teoérico, abstrato, sistematizado. No plano da fé, nao comega
os estudos com a tranglilidade espiritual de outrora, mas, pelo
contrario, traz uma serie de problemas, esperando receber alguma
resposta ou esclarecimento. Ora, a teologia seminaristica desconhe-
ce todo esse setor de problemas, pois, se dirige ao "'clérigo”, naquilo
que essa imagem ja predeterminada significa, e nao ao jovem
concreto que se senta nos bancos de aula, carregado de problemas,
de contradicoes pessoais, refletindo uma sociedade, por sua vez,
complexa e conflitual.

Teologia clerical

Faz parte tal Teologia do universo institucional eclesiastico. Af
dentro exerce a fungdo de legitimadora. Por isso, torna-se marcada
pelo carater dogmatico, ortodoxo e intra-sistémico. Sua preocupacao
volta-se para o rigor da verdade e nao o vigor da vida. Isto a coloca
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numa situacao de continua auto- e hetero-censura, A funcgao intra-
sistémica do teblogo pesa-the como uma respeonsabilidade de maior
compromissc com a fidelidade doutrinal que com a criatividade e com
o esforco nove em busca de novas respostas.

Nesta perspectiva, o aspecto critico e hitérico da Teologia
cede lugar ao sistematice, dogmatico. A preocupacdo concentra-se
em conseguir formular de modo doutrinalmente reto as verdades,
num esfor¢o de salientar o permanente, o estavel. Com isso, o fator
histérico se transforma antes num empecilho do que num principio
motor do pensamento teolégico. Prefere-se a tarefa de organizar os
ensinamentos em corpos estaveis que exercer sobre eles a fungao
critica da razao.

Tal Teologia reflete o lugar clerical do seu produtor. E uma
praxis intra-eclesial, institucional. Alheia-se a praxis extra-eclesial
libertadora, nao dando nenhuma resposta a toda a gama de proble-
mas que tal praxis levanta, Nela predominam problemas elaborados a
partir dos interesses de uma ciasse burocratica, com a fungio de
ligitimar a instituigao. Muitas vezes, fica-se longe dos problemas da
vida do poveo. Acontece um desiocamento para questdes teolégicas
de relevancia puramente para o mundo intra-eclesial, com grande
desperdicio de energias em questiunculas, cujo alcance para todo o
povo de Deus & assas insignificante. Nao precisa chegar ao grau
extremo de alienagao clerical de um dos meus professores de Moral
que passou grande parte do curso tratando de problemas tdo
“transcendentais” como do ‘“‘estipéndio” de missa e das penas
eclesiasticas, enguanto os grandes problemas da moral social e os
causados pelas ciéncias modernas ficaram totaimente de fora. A
moral e a parte da Teologia dedicada a Igreja, aos sacramentos eram,
sem duivida, onde mais clara aparecia a mentalidade clerical do
ensino. A atencdo voltava-se quase exclusivamente para o clérigo,
como se ele fosse 0 mais importante.

As ciéncias naturais, as ciéncias humanas, as ciéncias do
Social, por sua vez, em pleno florescimento, levantavam uma série
encrme de graves problemas para a intelecgao da fé, contudo pouco
ligados ao mundo clerical. Dai que ressoavam de modo imperceptivel
a ouvidos nao acostumados a esses ruidos mundanos.

Teologia académica

O aspecto académico da Teologia fé-la mais orientada a
probleméatica trazida pelos desafios dos intelectuais e nao elos do
pove. Se alguns problemas além do mundo clerical tinham ©hance de
perturbar a tranqglilidade teclogica, sé poderiam ser agucies que os
tedlogos encontravam nos seus contactos com a literatura culta da
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época. Em geral, restringiam-se as questées de ordem filoséfica. Era,
de fato, dos arrabaides da Filosofia que se levantavam as vozes mais
ouvidas pelos tedlogos. Elas refletiam as interrogagdes de pequena
elite pensante centro-européia. Assim a Teclogia académica pratica-
mente se reduzia a respondé-las. E n6s, nos sublrbios da Teologia,
repetiamo-las religiosamente, como se fossem os nossos grandes
questionamentos.

Na Teologia académica o grande ausente era 0 povo. AS
comunidades eclesiais concretas na sua pequena problematica de fe,
surgida da vida real que levavam, ndo conseguiam chegar com sua
voz até a soleira das Instituicdes Teolégicas. Com isso, a selegdo de
problemas, de estilo, de modo de tratar os temas, se fazia em fungéo
do préprio mundo académico e ndo visava a vida do povo, em cujo
meio os estudantes deveriam preparar-se para trabathar. Uma teolo-
gia académica faz-se pouco sensivel ao lugar social em que se
ensina. Cria-se a sensacio de estar-se num lugar soberang, onde os
problemas sociais, as opgdes de cunho socie-politico nada influen-
ciam. Com isso ndo se favorece criagao de uma consciéncia critica,
seja em relagao a leitura intra-teologica da Tradigdo, seja em relacéo
ao contexto socio-politico em que se ensina a Teologia.

Tem-se vivido num nivel bastante amplo uma crise generaliza-
da do acadéemico. Entretanto, tem-se caminhado, muitas vezes, para
uma banalizagao do ensino e nao para uma reformulagdo mais radical
dos defeitos fundamentais de tal tipo de ensino. A esterilidade do
académico tem sido confundida com o seu carater cientifico. E a
diminuicdo do grau de seriedade cientifica tem tido ¢ duplo efeito
negativo: continuar com as deficiéncias do académico e reduzir a
Teologia a um catecismo melhorado.

Finalimente, a Teologia académica tem-se ensinado ultima-
mente dentro de Universidades Catdlicas. Na situagdo concreta que
estamos vivendo em nossa patria, isto tem trazido para a Teologia
uma dupla limit~~do. Pesa sobre ela, o olhar de suspeita das
Instancias eclesidsticas e civis. Ambas exercem uma censura, Por
isso, dificilmente a Teologia podera exercer deniro da Universidade
sua fungéo critica. Sente-se oorigada a inserir-se na estrutura clerical
e civil da Universidade, com todas as limitagbes que isto hoje
significa. Pertence a uma Instituicdo, que ja n&o é mais um espago do
livre pensamento, da criatividade critica, e sim simples lugar de
socializagao de conhecimentos produzidos para o melhor funciona-
mento do sistema. A Teologia tem sido levada de roldao nesta
avalanche ideclogica.

E nado deixa de ser uma ironia ler que professores de
Universidades de paises socialistas lamentam a nao existéncia da
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Teologia em seu meio, porque ela teria podido ajudar a questionar
seu universo ideoldgico e obriga-los a caminhar. Perdeu-se com a sua
auséncia um elemento essencial de confronto espiritual. (25) E nés
que temos tais faculdades, acabamos por reduzi-las a um simples
estabelecimento comunicador de conhecimentos teoldgicos j& acu-
mulados e cuja veiculagdo nao altera nada sob ¢ ponto de vista
critico.

3. Superagio de tal lugar

Superagaoe nao significa eliminagao, mas ultrapassagem, pro-
curando reter o construtivo do momento anterior e assumindo em
sintese positiva novidades do atual momento. Vamaos tentar na triplice
caracteristica analisada encontrar o momento-sintese. Trata-se mais
de uma tentativa, que participa da fragilidade de todas as prospecti-
vas e sugestdes. Naturalmente, muitos pontos a serem indicados aqui
ja vém sendo realizados em diversos lugares com ritmos diversos.

Teologia seminaristica

As ciéncias de comunicagdo chamam-nos a atencao para a
importancia do receptor em todo o processo produtivo e transmissivo
de informagbes. Um primeiro passo para a superacdo da teologia
seminaristica é a abertura do curso a outros alunos de universo
religioso e eclesiastico diferente. Tal fato exigird da Instituicao de
ensino uma inser¢ao dentro de um sistema ndo puramente eclesiasti-
¢o. Os proprios alunos trardo exigéncias e necessidades diferentes,
produzindo uma modificagido na sele¢ao e combinagédo dos elemen-
tos de conhecimento a serem transmitidos.

Mais. Faz-se mister uma modificacac na prépria compreensao
e concepgao da funcdo do ''seminarista” na Igreja. Nao se trata de
alguém, em primeirc lugar, comprometido com a Instituigdo e depois
com o poveo, mas o contrario. Seu compromisso fundamental é com o
povo a ser evangelizado. E por causa do povo, existe a Instituigdo. Cs
interesses do povo s&o os decisivos para a sua formacdo. Nao se
deve auto-definir como alguém destinado a legitimagéo do Sistema
eclesiastico, onde desenvolverda um papel burocratico, intra-
sistémico. Sua definicdo biografica faz-se a partir de sua vocacao
para, de seu chamamento a dedicar-se ao povo de Deus. A propria
fidelidade da Igreja s6 se pode entender a luz de seu compromisso
com a missdo evangelizadora, que recebera de Cristo. E Cristo
mesmo auto-compreende-se em relagido a nossa salvagao. O Credo
exprime tal perspectiva, ao dizer que o Verbo se encarnou “‘por causa
de nos homens e por causa de nossa salvacao''. O mesmo se deve
dizer de todo ensino da Teologia. Isto, se tornara exigéncia quando o
mundo leigo, mais préximo aos problemas do mundo, se fizer mais
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abundantemente presente, de um lado, e os clérigos sentirem-se elgs
mesmos mais ligados aos homens, aos seus problemas e comprome-
tidos a prepararem-se para ser uma presenga evangeélica em tal meio.

Neste sentido, levanta-se o problema da conveniéncia ou nao
de que os seminaristas vivam em lugares que favoregam tal insergaoc
e proximidade com o povo. Ultimaments, tem surgido entre muitos
grupos de estudantes clericais este desejo, recebendo, em geral,
pouca compreensdo de seus superiores. Cabem, aqui, algumas
reflexdes sobre tal assunto.

Primeiro. Se nao se torna absolutamente necessario, pelo menos é
altamente importante, que ¢s alunos de Teolegia tenham tido algu-
mas experiéncias ‘‘populares”. Isto quer dizer que antes de virem
para a Teologia, deveriam ter tido a oportunidade de ter vivido junto
ao povo mais simples, pobre, seja do campo, como das periferias
urbanas ou aglomerados populares. Somente ao longo de um tempo
de convivéncia que se conseguem captar os problemas. Visitas
esporadicas em finais de semana cu férias com viagens pelas regides
pobres.dp pais parecem nao ser suficientes para uma verdadeira
experiéncia popular no sentido de que falamos aqui. O objetivo de tal
experiéncia é sensibilizar o aluno para toda uma problematica, que
sua classe de origem e sua vida no seminario nao possibilitam
perceber. Para isso, é necessario um certo tempo, somente onde, no
continvado contacto, os interesses e problemas vém a tona. Esta
experiéncia diuturna pode criar no jovem seminarista um vinculo
afetivo e cognitivo com o setor popular, que |he servird durante a
Teclogia de prisma de selegcdo e combinagdo de conhecimentos.
Pode dar-lhe também uma consciéncia nova e diferente dos probie-
mas da vida.

Segundo. Se se conseguisse, seria melhor ainda gue durante os
estudos teolégicos o seminarista continuasse e mantivesse um
contacto com essas camadas populares. Supondo a experiéncia
anterior, talvez bastasse para manter a consciéncia acesa um
contacto, agora, reduzido aos fins de semana e férias. Seria um
verdadeiro teste para a sua Teologia, seja questionando a selegao
dos temas que os professores fazem, seja tentando encontrar uma
maneira de trata-los de forma mais adequada & mentalidade de nosso
povo.

Terceiro. Talvez pudéssemos ir pensando em uma sitbacao mais ideal,
embora agora longinqua, em que professores e alunos fizessem
juntos experiéncias populares, ou mesmo vivessem em condigfes
mais préximas do povo, num processo continuo de reflex&o e revisao
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de tais experiéncias. Somente assim a Teologia iria adquirindo um
colorido mais local, encarnado, na selegao dos temas e na maneira de
aborda-los. Talvez se pudessem no inicic promover algumas expe-
riéncias anteriormente planejadas dentro de limites modestos, em que
professores e alunos, depois de um periodo juntos em algum setor
popular, tentassem elabora-las em nivel teoldgico. E conhecida a
experiéncia que o P. J. Combilin acompanhou nas proximidades de
Recife de um estudo de Teologia bem préximo aos problemas do
homem simples daquela regido. (26)

Quarto. Acho que qualquer mudan¢a mais radical na “teologia
seminaristica’’, modificando-lhe o enfoque & a problematica, nao vira
dos professores. Em vao poderio os alunos ficar esperando que nés,
o0s professores, transmitiremos em ensino de Teologia mais proximo
da problematica popular, se eles ndo nos fizerem sentir suas
exigéncias. A “mudanga de lugar” dos seminaristas € mais decisiva
para a mudanga da Teologia que a dos professores. Serao eles, que,
percebendo e sentindo 0s questionamentos oriundos de sua expe-
riéricia popular, forgardo os professores a modificar suas perspecti-
vas, levantando-lhes suspeitas, suscitando perguntas radicais. Elas
nao poderdo ser respondidas com o0s velhos jargdes teoldgicos e
obrigarao os professores a repensarem a sua Teologia. Neste sentido,
pesa sobre 0s aluncs enorme responsabilidade na transformacac do
ensino da Teologia. Terao que fazer uma verdadeira auto-critica de
seu lugar seminaristico, no seu aspecto conservador e intra-
sistémico. Parece-me que eles demitiriam de seu papel historico e
responsavel, se ficassem a espera de que outros, os professores e
burocratas académicos, realizassem reformas radicais. A idade mais
jovem com maior possibilidade de captagdo de problemas fa-los mais
aptos para provocar mudancgas. S a novidade modifica. E 0s mais
“‘novos'’ deveriam perceber melhor a “‘novidade’'.

Quinto. NO caso em que os professores fossem aqueles que, por uma
conjuntura especial, tentassem realizar um ensino mais ligado &
problematica popular e os alunos estivessem alheios a tal experién-
cia, aconteceria um didlogo de surdos. Algo desanimador para
qualguer professor e tudo acaba como antes. Nao deixa de ser
desolador a constatagdc de que em diversos lugares estarios
assistindo ao fendmeno de jovens acomodados, reacionarios mesmo,
impedirem qualquer movimento de renovacao. O fenomeno Lefébvre
com seminarios conservadores, ainda que nao na sua forma hetero-
doxa, tem encontrado entre nés alguns ecos preocupantes.
Transformam-se em rémoras do processo de superagido da teologia
seminaristica, tentando conserva-la fechada aos reais problemas do
atual momento em que vivemos.
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Finalmente, a superagao da Teologia seminaristica poderia ser
favorecida por uma maior participacido dos alunos na vida da nacgao,
seja dentro dos canais ja existentes, ainda que poucos, seja criando
outros. Faz-se mister que os estudantes criem meios de participarem
da vida do pais. Isto os levara a sentirem-se pertencentes ao processo
histérico da nacdo. Seus estudos nao se desligam da realidade social
presente. Por isso, tem necessidade de criar verdadeiro aparelho de
conversa que os mantenha soberanos € nao fechados ao pequeno
universo cultural seminaristico. Nao poder3 faltar no seu ambiente
cultural nem a leitura de literatura critico-social nem a possibilidade
de discussdes inteligentes sobre a nossa realidade global. Somente
assim poderao manter acesas suas consciéncias criticas e interessa-
das por uma realidade mais ampla que a problematica seminaristica e
acadéemica.

Teologia clerical.

No paragrafo anterior viamos mais a tarefa dos alunos na
modificagao e superagac de uma Teologia seminaristica. Neste
dedicaremos ac papel do professor, a fim de gue sua Teologia nao se
restrinja ao Ambito fechado do mundo clerical. Impde-se para isso,
logo de inicio, uma abertura dos professores para um didlego
interdisciplinar, maxime com as Ciéncias do Social (27). Mesmo que
nesse empreendimento haja uma certa nostalgia do discurso unitario
medieval, impossivel de ser reconstruido, contudo pode ser enrique-
cedor na medida em que problemas, produtos tedricos de umas
ciéncias sao retomados por outras. A Teologia é antes de tudo uma
instancia 4 segunda poténcia. Retoma dados das Ciéncias humanas,
das ciéncias naturais, e reelabora-os em seu nivel proprio. Apropria-
os com seu modo peculiar de mediatizar os dados assumidos. No
didlogo interdisciplinar havera, sem dlvida, um enriquacimento da
Teclogia, mas também ela exercera um papel positivo com sua
contribuicdo especifica sobretudo no plano da critica a todo abuso
dos respectivos interesses epistemoldgicos das demais ciéncias, em
nome do interesse epistemoldgico transcendente, que lhe & proprio.
Pesa-lhe a ameaca de ficar ligada a interesses clericais, dominativos,
e assim perder sua caracteristica de 'interesse emancipatéric’’, no
sentido de que sua tarefa € pensar a fé que salva. (28).

Impoe-se nesse processo de superagao do carater clerical da
Teologia um zelo pela liberdade académica do corpo professoral, de
modo que interesses alheios a Teologia nao terminem por impor-se,
seja através de uma auto-censura dos professores, como através de
um controle institucional. Para que haja tal liberdade, faz-se mister
que se crie clima para isso. Liberdade nao é planta que nasce em
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qualquer lugar. Precisa ser cultivada, sobretudo numa sociedade
altamente coercitiva como a em que vivemos. O professor deve ser
amige da Instituigdo onde leciona, mas mais amigo ainda da verdade.
Podemos ainda acrescentar, que mais amige ainda do povo em
fungdo do qual o seu empenho pela verdade adquire sentido. Isto
supde que se torna importante para o professor maior consciéncia do
lugar social da América Latina. A Teologia clerical, em geral, sente-se
mais ligada ao lugar romano ou europeu, que ao lugar fatino-
americano. Voltando-nos mais para o nosso contexto social, podere-
mos desclericalizar a Teolcgia. Neste sentido, a abertura dos profes-
sores para a problematica da nagdo, no momento em que se vive,
para algreja local, pode tornar-se fator decisivo. Isto significara maior
participagdo deles no nascer de movimentos e reflexdes novas de
nossa Igreja. Nao deixou de ser auspicioso que 0s dois encontros
Inter-eclesiais de Comunidade de Base, onde as bases se fizeram
representar de maneira ampla e a hierarquia estava presente na
pessoa de varios bispos, fossem acompanhados por séria reflexao
teoldgica. (29) O mesmo pode-se dizer da presenga de tedlogos em
temas calidos de nossa atual realidade, como o problema da terra,
religiosidade popular, etc... (30).

A teologia clerical era praticada na sua quase totalidade por
pessoas do clero e em fun¢ao da formacao de clérigos. Acontece,
entretanto, que muitos dos que, por diversas razdes, deixaram o
exercicio ministerial, acabaram por abandonar também seu mister
teclogico. Gom isso, a tarefa teologica se empobreceu. Impdem-se
neste setor duas mudancgas. Uma de cunho institucional, no sentido
de que se criem clima psicolégico e condigoes académicas para o
exercicio do magistério teolégico dos ex-clérigos. Outra mais profun-
da, que toca a prépria intencionalidade do ensino da Teologia.
Colocar como ponto central do ensine, nao o preparar o alunoc para a
fungao clerical, mas para ser ''cristao’ com capacidade critica na
sociedade e Igreja em que vivemos, marcadas por enorme pluralismo.

Assim o jovem estudante de Teologia, seja na sua fungéao
clerical, seja como leigo, defrontar-se-a4 com problemas teolégicos,
oriundos desde ¢ universo cultural mais popular de influéncia
africana, amerindia, e tradicional catdlica até agqueles mais sofistica-
dos introduzidos peias ultimas correntes culturais européias ou
norte-americanas. Todo esse conjunto constitui o nosso contexto
cultural, para o qual preparamos os jovens, a fim de gque possam
pensar criticamente a fé crista em tanta diversidade de horizontes,

Teologia académica

Parece que se impde o fato de que a Teologia deixe os redutos
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provincianos dos seminarios para ocupar uma tribuna aberta
dentro das Universidades. Em nosso meio, tem sido uma conquista de
data recente. *xEm geral, tem-se restringido ao ambito das Universida-
des catdlicas, salvo o caso de Juiz de Fora, onde o Departamento de
Ciéncias Religiosas tem sede dentro da Universidade Federal. Os
elementos negativos que tal situacdo académica poderia trazer para a
Teologia, afastando-a da vida real da lgreja para encerra-la dentro de
uma recinto artificial e elitista das universidades, s poderiam ser
superados numa agao conjunta entre professores e alunos. O elitismo
académico podera ser contrabalangado por uma maior sensibilidade
por parte de alunos e professores em relagao ao popular, seja atraves
de experiéncias ligadas ao povo, como através de selegao de leituras,
campo de reflexao, estilo de escrever, escolha de temas, onde o
elemento poputar seja determinante.

Além do mais, o aspecto formal do “lugar de ensino”, distinto
do “lugar social” do fazer teologia, n&o pode tornar-se uma realidade
em si, cultivado por ele mesmo, e sim deve ser questionado continua-
mente pelo lugar social. Aqui valem as reflexdes que faziamos da
relagdo entre os dois lugares, mostrande, de um lado, a distingéo,
mas, do outro, sua intima conexao. A superacao do lugar académico
nac se fara pela banalizag¢do e vulgarizagde do ensino, e sim pela
seriedade, com qQue os temas reais da situagao eclesial e popular sao
elaborados. Nesta tarefa, @ importante e determinante a influéncia do
“lugar social” latino-americano, em que nos situamos. Elaboraremos
mais detalhadamente na tese seguinte, em que consiste tal lugar.

A Teologia académica superara parte de sua Iimitac}éo na
medida em que nao se contentar com uma fung¢do sistémica, para
assumir verdadeira fungdo critica, seja em relacdo ao sistema
académico em geral, seja mesmo em relagao a realidade social (31).
Para isso necessita manter vinculagbes reais com os problemas vivos
danagdo e dalgreja.

Numa palavra, a tarefa que o Papa Joao XXl propds ao
Concilio Vaticano Il de ser pastoral e ecuménico, vale aqui para o
ensino da Teologia.

Pastoral quer significar proximidade com a consciéncia viva
das comunidades eclesiais sobretudo as mais populares. Ecuménico
vem a exprimir o aspecto de didlogo da Teologia com o universo
cultural alheio ao puramente eclesial. A preocupacdo pastoral e
ecuménica faz a Teologia académica debordar de seus limites
clericais (ecuménico} e institucionais (pastoral), lancando conexodes
com as bases e com os questionamentos de uma cultura e situagao
pouco eclesiais e eclesiasticas.
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3! tese: A nossa Teologia deve superar o lugar teoldgico europeu e
situar-se no lugar latino-americano.

Nossa atengdc volta-se nesta tese a produg¢aoc teoldgica no
contexto latino-americano, procurando elucidar-lhe o método, os
condicionamentos, as relagdes com outros lugares sobretudo o
centro-europeu e o romano. O termo “superar” naturalmente tem
aqui um significado dialético, segundo o qual a Teologia latino-
americana se compreende como um momento que se opde, que nega
a européia de um lado, e doutro recupera dela elementos para sua
sintese propria e nova. Mesmo que nalgum momeénto o eleménto
antitético seja acentuade, caminha-se sempre para alcangar uma
sintese gque nac perca as riquezas dos momentos anteriores. Uma
pura e simples negagao da Teologia européia € tac infantil e irreal,
que naoc tem sentido, ja que a cultura nao se faz de saltos criativos do
nada para o ser, mas de sinteses dialéticas de momentos historico-
culturais anteriores com a novidade de elementos presentes. Nada
impede entretantc que na formulagdo de uma sintese nova, aparegam
antes os elementos negativos e antitéticos em relagdo ao momento
anterior, que o positive da novidade. Talvez seja esta uma estrutura
de nosso pensar histérico. Em todo caso, fique-nos claro que
tentaremos descrever o lugar latino-americano dentro desse proces-
so dialético, conscientes de que ele sO € possivel porque existiu antes
¢ lugar eurcpeu e gue este continua exercendo sobre ele a forga
antitética provocativa, alimentando-o com sua rica tradigéo.

1. Descri¢do do lugar europeu

A Teologia européia quer responder fundamentaimente a uma
pergunta basica: como um ‘““homem moderno” e ''‘pos-modernoc”
pode honestamente crer? Tem a fé crista credibilidade diante de uma
razao intelectualmente honesta, sem precisar negar-se como razéo
para crer? Honestidade intelectual e fé crista (32), nao € somente o
titulo de um artigo do grande tedlogo alemao K. Rahner, mas um
programa teoldgico.

Isto significa que o mundo moderno levantou uma sére de
problemas graves em relagdo as verdades da fé e a seu significado,
que ameagaram a honestidade da razao no exercicio da fé. Trata-se
de um duplo desafio, que a Teologia européia tenta com gigantesco e
maravilhoso esforgo responder.

Primeiro desafio: como libertar a fé de todo dogmatismon, autoridade
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arbitraria, sectarismo autoritario a fim de ser plausivel para uma
“razao moderna, autdbnoma, esclarecida”? A fé catdlica aparecia
como um deposito de verdades cristalizadas, que todo fiel devia
aceitar incondicionalmente, de tal modo que sua rejeigdo significaria
a exctusdo da préopria lgreja. A rigidez dogmatica soava friamente
intransigente em formulas em que se anatematizava todo aquele gque
“dissesse que pode acontecer que se possa atribuir outro sentido aos
dogmas propostos pela Igreja, por causa do progresso da ciéncia,
diferente daguele que a Igreja entendeu e entende™ (33). O classico
juramento anti-modernista exigia a que se aceitasse sinceramente a
doutrina de fé recebida dos apodstolos e transmitida até nés pelos SS.
Padres, com o mesmo sentidc e sempre na mesma sentenga, e que,
portanto, se rejeitasse a invengao herética da evolugio dos dogmas,
que passa de um sentido para outro diferente daquele que a Igreja
antes teve (34).

Doutro lado, o progresso das ciéncias, as descobertas histori-
cas, a percepgao da relatividade de muitos valores, a consciéncia
histcrica ameagavam violentamente a estaticidade das afirmagdes
dogmaticas. Esta consciéncia historica torna-se provavelmente, a
revelugao mais importante que sofremos desde o aparecimento da
era moderna., Caracteriza ¢ homem contemporaneo sendo-lhe um
privilégic e um fardo. E dado a este homem moderno ter uma
consciéncia da historicidade de todo presente e da relatividade de
todas as opinides. Acontece verdadeira revolugac espiritual, sobretu-
do para os catdlicos, acostumados a fixidez dogmatica (35). Diante
desta consciéncia perplexa, os tedlogos modernos tentaram liberta-la
do peso de tal visao estatica. Os dois grandes adversérios: o erroe o
mito. As duas grandes armas: a razéo e a histéria. Vejamos como se
deu a luta.

A razao travou a luta contra o erro, procurando recuperar uma
inteleccdo das verdades de fé em compatibilidade com os dados da
ciéncia. Nem sempre foi facil. Desde o0s idos galileanos até os
esforgos teilhardianos, vivemos momentos dificeis. As ciéncias pare-
ciam ir demolindo uma construgdo dogmatica antiga, clara, até entao
segura de si. A inteligéncia teologica consumiu energias nesta tarefa,
E inegavel o merecimento da Teologia européia na labuta de mostrar
como dentro do quadro novo, delineado pelas descobertas cientifi-
cas, continuava intacto o lugar da fé. A criagdo do homem, imediata-
mente por Deus, podia ser compreendida dentro de um horizonte
evolucionista. O pecado original € compativel com a posigao polige-
nista, cada vez mais aceito no mundo cientifico. Foram-se sucedendo
novas tentativas de compreensao do dogma, em que ¢ seu nlcleo era
conservado, repensado, dentro de outro quadro cultural.
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A histéria foi iluminando as diversas e diferentes maneiras de
escrever, falar dos homens. Progrediu-se muito na compreensao de
textos antigos. Efaboraram-se teorias de interpretacio literaria, que,
apos um momento de hesitagao, foram aplicadas aos proprios textos
biblicos, libertando-se de falsas compreensdes. Desenvolve-se um
processo de ‘‘desmitologizagdo’, sob o impulso do movimento
desencadeado por R. Bultmann. A histéria entre em luta contra o
mito.

A preoccupacéo principal restringiu-se naturalmente ac campo
da ortodoxia, procurando atravées de especializadas pesquisas e
reflexdes histdrico-dogmaticas reter as verdades de fé em consonéan-
cia com os dados da razdo, da ciéncia, da historia. Esforgo de
interpretacdo da tradigdo eclesial para a cultura moderna centro-
eurcpéia, marcada fundamentalmente pela cientificizagao. De fato, a
ciéncia representa o fator decisivo, a grandeza verdadeiramente
determinante de nossa época (36). Uma fé que nac pudesse ser
pensada por uma cultura técnico-cientifica nao teria nenhuma chan-
ce historica. E a Teclogia européia quis garantir a fé catdlica,
enguanto pensamento, uma cidadania no mundo mederno.

Segundo desafio: como libertar a fé catdlica da falta de significado, de
sentide, para um homem ciente e consciente da descoberta de sua
subjetividade? Como falar a um homem, para quem a dimensao
existencial se tornou fundamental, verdades objetivas? Como repetir
um jogo de linguagem eclesiastico-dogmaticc alheio as experiéncias
humanas do homem moderno?

N&o se trata neste segundo desafio de responder a problemas
de natureza mais intelectual, que as descobertas cientificas e histori-
cas provocaram. Nao se interessa pela verdade objetiva em crise por
causa das certezas cientificas. Mesmo que se consiga provar que tal
dogma é compativel com o pensamento moderno, pergunta-se pelo
seu significado existencial, seu sentido para a nossa vida real,
concreta. Temos uma fé ameacgada pela falta de sentido, e nao mais
pelo erro ou mito. O seu sentido obscurecera-se, ao tornar-se seu
jogo lingiiistico alheio ao mundo experiencial do homem moderna.
Em termo simples, podiamos dizer gue 0 homem moderno sente se
insensivel, frio, intocado por muitas verdades de &, sem levantar a
minima objeg&o contra sua objetividade (37).

A Teologia européia assume esta nova tarefa: recuperar o
significado da fé. Mergulha-se no oceano da hermenéutica maderna.
Tenta expressar a fé em categorias que falem & nova experizncia do
homem, sobretudo do apés-guerra. Para isso, vai trabalhar com as
filosofias mais em voga no momento. Freqlienta as fitasofias da
existéncia, a fenomenoclogia, 0 pensamento dialético. E passeia




59

mesmo pelo espago marxista, até entdo considerado um tabu para o
pensamento cristao. Naturalmente o existencialismo emprestou com
generosidade suas categorias para uma verdadeira renovacao teolo-
gica, com amplas repercursoes pastorais. O estruturalismo e as
filosofias da linguagem tem tido enorme influéncia nos escritos
teoldgicos mais recentes. Querem redimir a Teologia da pecha de
usar uma linguagem “in-sensata’”, inexpressivel, incompreensivel
para ¢ homem atual. Enorme esforgo hermenéutico de recuperagéo
de sentido para um sujeito, que se sentia alheio ao universo expresso
pelas verdades dogmaticas. Numa linha de obra complexiva, o Novo
Catecismo holandés significou um exemplo brilhante de tal tarefa.
Tenta reinterpretar todo o conjunto das verdades fundamentais da fé
catélica dentro de um horizonte captavel por um europeu meédio e
cuito.

Ainda que sob um prisma diferente do primeiro desafio,
contudo permaneceu-se deniro do mesmo campo da ortodoxia.
Estava em questdo a “‘reta doutrina”. Valido ou deturpado era o
trabalho tecldgico, na medida em que na sua reinterpretagédo conse-
guia ou nao permanecer dentro da ortodoxia. Classico foi o problema
da “transubstanciagcao’”, em gque tedlogos holandeses quiseram
formula-lo com as categorias “transignificagéo’, “‘transfinalizacao’’,
extraidas de outro contexto filoséfico nao tomista nem substancialista
(38). Outro exemplo, quase extremo, foi o programa dos “‘tedlogos
radicais’’, que quiseram reler num horizonte secularista os temas
centrais darevelagao (39).

Resumindo, podemos dizer que a caracteristica fundamental da
Teologia européia € a ortodoxia, ndo no sentido rigido tradicional.
Pelo contrario, quis salva-la dessa pecha através de um gigantesco
trabalho de reinterpretagao do dogma, recuperando-lhe uma compa-
tibilidade com as verdades cientificas e um novo significado em
relacdo a experiéncia do homem atual, em iuta contra o dogmatismo,
autoritarismo, falta de significagdo. A Teologia européia é verdadeira
histéria da teoria. Mesmo quando aborda o tema da praxis, fa-lo
teoricamente. A relagdo entre teoria e praxis na Teologia é vista a
partir do pensar. Por isso, temos uma Teologia erudita, rica, exibindo
trabalhos de pesquisa positiva e reflexdes especulativas de alto teor.
Acumulou nas Ultimas décadas riqueza enorme de dados, na busca
de sempre novas interpretagdées das verdades de fé. Parte do
pressuposto de que existe um "depdsito de verdades”, ou ‘'um
arsenal de significados”, que temos de transmitir com honestidade
intelectual & com acribia hermenéutica. Toca-nos interpretar, expli-
car, fazer significativos os elementos da tradigdo eclesial. Somas
responsaveis pelo ja dado, de modo que sem um esforgo de releitura
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perderemos uma rigueza enorme. Tenta-se, por isso, a criagdoc de
sempre novos “‘modelos de interpretacdo’ dos problemas da realida-
de teolégica. Numa palavra, a Teclogia européia trava luta aberta
contra os inimigos da verdade e da falta de significado, que corroem a
Tradicdo dogmatica a ser conservada, criada, vivida eclesiaimente
(40).

2. Critica do lugar europeu a partir de nossa realidade

A critica faz-se a partir do tipo de interesses e desafios, que a
Teologia européia quis responder. Sua grandeza e seus limites vém
precisamente destes dois pontos. Como vimos no paragrafo anterior,
o0 ambito em que se moveu a Teologia européia ficara restrito a
problemas concernentes a verdade e & recuperagado dos significa-
dos da fé para o homem moderno europeu. Este procurava na fé um
sentido para a sua vida e esbarrava com a sua inteligibilidade. A sua
vida no nivel basico socic-econdmico era bastante satisfatoria, e os
grandes problemas desta natureza aconteciam, em geral, longe de
seus horizontes de experiéncia. As contradigdes do sistema em que
vive ndo se mostram tao ciaras, pois suas maiores repercussdes e
contradicdes se manifestam alhures. A libertacao, que ¢ europeu
esperava da Teologia, € imanente a propria intelecgao da fé, dando-
lhe um sentido e explicagdo coerente e plausivel para sua “‘razo
iluminada’” e para a sua sensibilidade existencial.

Esta Teclogia deixa a realidade, nas suas contradi¢des sécio-
politico-econdmicas, intocavel. Nac se propde a responder a seus
desafios. Por isso, pode ser cultivada sem gque assumisse nenhuma
posicdo critica diante das estruturas de opressac da sociedade
moderna. Esta era antes vista como uma ameaga a verdade e ac
sentido da fé. Na medida em que se conseguia continuar crendo
dentro do mundo moderno, a Teologia julgava-se satisfeita com sua
tarefa. Nido questionava a sua pratica em relagdo com as forgas
dominantes, geradoras cu mantenedoras das estruturas de injustica.
Pode desenvolver-se enormemente, ao lado de um sistema sécio-
economico gerador de tantas injustigas, sem que o questionasse,

A libertagdo que trouxe ndo coloca em questao a realidade
social dos paises onde se desenvolveu. Mostrou-se ineficaz para ler
qualquer processo de transformacao revolucionaria. Antes, levantou
mesmo uma suspeita contra ele, pela tremenda ameaga que pode
trazer para o sentido da fé catblica. A experiéncia histérica tem
mostrade como tais processos tem acontecido em oposicao a fé
crista. E uma reflexao mais profunda nao foi levada a cabo para
compreender o significado de tal oposigdo, suas raizes estruturais e
historico-conjunturais.
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Por ser uma Teolcgia demasiadamente voltada para o proble-
ma do "'sujeito’’, ameagado na sua fé pelo progresso das ciéncias e
pela caréncia de significado, escapou-lhe a dimensao social no nivel
praxico. E quando se preocupava por problemas de natureza social
era, antes, numa linha de recuperar-lhes um sentido para o catdlico, e
n&o em perspectiva de uma praxis.

Um dos seus principais limites situa-se na consideracao
unilateral idealista do conhecimenio como libertagcdo. Liberta o
homem do absurdo de uma realidade contraditéria, injusta, carregada
de contradigdes, sem entretanto encaminhar-se na linha da transfor-
ma¢ac desta realidade. Deixa-a intacta. Mostra o sentido profundo de
liberdade que se pode viver mais plenamente dentro de uma prisao
que fora de suas grades, sem que nada acontega para que as grades
reais sejam abolidas. Profundissimas reflexdes scobre a relagdo entre
liberdade e graga, sem que nada se diga sobre situagées onde a
prépria liberdade perde sentido, nao por falta de significado imanen-
te, mas simplesmente pela impossibilidade humana de viver sécio-
economicamente. A violéncia de uma situagdo capitalista reduz a
meras palavras um discurso que encobre a miséria real com uma
libertagdo parcial da fé diante do erro, do mito, do sem-sentido
teorico. Pois tal discurso teologico faz passar a solugdo de um
problema real (libertacdo da opressido de condigbes materiais) ao
plano ideal (recuparacao de um sentido para a fé numa situacao).

No aspecto critico, a Teologia européia ficara reduzida seja
simplesmente ao ambito intra-eclesial, seja & sociedade moderna
enquanto esvaziadora de sentido. Recuperando o aspecto positivo da
fé em retagfo ao mundo parecia ter resolvido seu problema central. E
o mundo continuava nas suas contradigdes violentas, onde um
discurso positivo sobre ele poderia aparecer até uma ironia.

Pode-se levantar também uma critica e suspeita ao interesse
de tal Teologia. Nao se trata tanto do conteudo de suas afirmades,
mas do uso que se fez com tais elaboragbes tedricas. Numa
sociedade confiitiva, todo discurso que a deixa intacta, até mesmo
distrai a atencao de suas contradicdes, acaba exercendo um influxo
conservador. O “uso de tal discurso’ termina por encobrir os
verdadeiros problemas. Numa palavra: € um discurso alienante.

Um exercicio de libertacao “idealista”’, apesar de sus iname-
ros elementos positivos para as pessoas envolvidas no rolo opressor
do dogmatismo, pode servir num contexto global da sociedade a
interesses conservadores. Deixando a realidade intacta contribui para
Qque as pessoas a assumam com maior otimismo, onde talvezr se
devesse exercer uma critica mais aguda e radical. E uma pratica
tedrica que deixa o Sistema Global intocado, oferecendo na melhor
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das hipoteses consideragfes de natureza reformista. Estas sao por
principio confirmadoras do *'status quo'.

A Teologia européia voltou-se sobretudo para os problemas
do homem, na sua singularidade, individualidade, como um ser
angustiado diante de tantas ameacgas vindas de uma sociedade em
profundas transformagdes. Nao se preocupou tanto pelas estruturas
sOcio-economicas que estac na origem de situagdes de injustigas.
Atendeu mais acs problemas do homem pequeno-burgués, sem
enfrentar as contradigbes fundamentais de tal sociedade geradora
deste homem.

Numa palavra, a Teologia européia € menos sensivel ao fugar
social do tedlogo, aos interesses que seu discurso poderi estar
objetivamente servindo do que ao ‘lugar epistémico”. Por isso, a
Teologia se limitou sobretudo a seu papel explicativo e recuperador
de sentido das verdades dogmaticas. Sua repercussac sobre o
sistema social ficava entregue a analise de socidlogos, como se nao
fosse problema dos tetlogos. Atribuia-se qualquer resultado que
fosse & manipulagdes de interessados. Pairava supremo o interesse
da verdade. Esquece-se entretanto que esta verdade acontece dentro
de uma realidade concreta e se faz justiga ou injustica. E isto, além de
ser um probiema ético, & também teoldgico. Nao existe um interesse
puro pela verdade como tal, sem que se concretize dentro do jogo de
outros interesses que nao podem ser esquecidos. Remetemos aqui as
consideragcdes anteriores sobre a relagdo entre os lugares social e
epistémico.

3. Superacdio do lugar teolégico europeu pela constituigio do lugar
lating-americano.

Nao ha superacdo sem conhecimento da propria realidade.
Nio ha superagaoc sem reconhecer a partir de onde deve ser feita. A
superacac do lugar eurcopeu por nossa Teologia reguer necessaria-
mente uma tomada de consciéncia de sua relagdo e partir dai tentar
ultrapassagem. Nao é através de um desconhecimento e rejeigao
afetiva que se consegue relacionar-se criticamente. O desconheci-
mentc e o nao-reconhecimento apenas servem para que as realida-
des continuem agindo, s6 que de modo incontrolavel, nao conscien-
te. Neste casc muito mais perigoso, pois fica fora de nosso alcince
critico.

O primeiro passo consiste em reconhecer que o nosso lugar i:ologico
em relagdo ao europeu ¢ culturalmente dependente, periférico, reflexo. Vale
da Teologia, ¢ que o P. Vaz dizia da Igreja latino-americana. E uma
lgreia-reflexo enquanto que a Igreja européia é lgreja-fonte (41).
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Temos uma Teologia-reflexo diante de uma Teologia-fonte. Somos um
iugar periférico diante da metropole e centro-europeu, romano (e
eventualmente americano). Um lugar periférico $0 pode ser entendido
em relagac & metropole. O primeiro passo supde um duplo momento:
saber-se um lugar dependente e, através de uma atitude critica
interna, tentar ultrapassa-lo. Nao se faz saltando, negando,
revoltando-se contra ele, numa atitude de inconsciéncia. Toda ruptu-

ra se faz por dentro.
Isto significa que o tedlogo latino-americano deve conhecer a

tradicdo européia a fim de perceber ¢ alcance de sua dependéncia.
Deve supera-la, no sentido dialético hegeliano passando por ela, mas
nao detendo-se nela. Portanto, seria abdicar da tarefa do tedlogo
latinc-americano o duplo extremo: desconhecimento da Teologia
européia cu sua mera repeti¢ao. A ignorancia vai leva-lo a repetir sem
saber que o esti fazendo, portanto, sem dados criticos necessarios
para uma atitude madura de independéncia. Repetir conscientemente
o ‘“‘dltimo grito”” europeu, numa atitude snobica, significa alienacéao, e
irresponsabilidade histérica. Nossa tarefa € de pensar a vida da
comunidade eclesial de nosso continente. E diante dela que assumi-
mos responsabilidades. Traimos a esta, se lhe impingimos uma série
de questdes alheias as suas necessidades.

Cabe-nos descobrir nossa originalidade teoldgica em relagao
ao lugar central, ainda que seja simplesmente de modo embrionario e
em contraposicao. Todo momento de nascimento supde ruptura do
cordao umbilical. Pode ser doloroso e mesmo traumatizante. Faz-se
necessaric para que a nova vida caminhe com seus proprios meios.
Nao sera mais carregada pela mie, e sim firmara nos seus pés para
andar. Ajuda tal superagio uma pesquisa historica como de fato a
Teologia importada foi praticada no Brasil. Ndo basta repetirmos que
somos um lugar periférico, reflexo. Tais frases poder tornar-se
jargbes de cunho entreguista ou xenéfobo. Fundamental € determinar
como historicamente tal pratica dependente se concretizou. Quais os
veiculos? Quais as causas determinantes? Que fatores estruturais e
conjunturais favoreceram tal dependéncia? Que ideclogia presidiu a
tao longa dominagao? da parte de Roma? da parte do centro-
europeu? Que conseqliéncias trouxe para nossa Teologia e Igreja?

No nivel académico, certamente exerceu enorme influéncia o
“modelo de Teologia da Universidade Gregoriana’’, onde a maioria
dos professores e tedlogos latino-americanos até certo tempo faziam
seus estudos ou pefo menos sua laurea. Acrescente-se a criagdo dos
dois Colégios: Pio Latino-americano e Pio Brasileiro, e mais recents-
mente do Colégio Mexicano. De certo, estes colégios tornaram-se de
certc modo, juntamente com o estilo gregoriano, um modelo para os
nossos seminarios e curriculos de estudo. Em muitos casos, 0s
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préprios livros de texto da Universidade Gregoriana eram usados no
Brasil. O sistema do ''cursus maior” (curso em ordem aos graus
académicos), ‘‘cursus minor” (curso sem direito aos titulos)
implantou-se no Brasil de tal modo que a maioria (quase totalidade)
dos seminarios copiava o “‘cursus minor” e algumas faculdades se
reservavam o ‘‘cursus maior’. Mais. O “cursus minor’ ndo passava
de uma diluigdo do “‘cursus maior”, usando textos mais resumidos e
menos exigentes. Nao se tratava de uma perspectiva diferente. Todos
se colocavam na mesma linha académica, variando somente o nivel
de exigéncias cientificas.

A Teologia do Brasil pode-se dizer filha do "'cursus minor” na
sua maioria. A maior parte dos seus estudantes faziam tal curso e
muitos professores se preparavam para continua-la. Havia um nivela-
mento por baixo. 1sso fazia com gue o nossc lugar continuasse ainda
mais dependente. O ensino ligado a lingua latina serviu também para
manter esses elos de dependéncia. Os manuais eram escritos na
Europa e usados no Brasil, sem um minimo de adaptag&o. Alias, até
nos orguihamos de possuir os mesmos manuais europeus, numa
nitida consciéncia de dependéncia.

Conhecendo os mecanismos que nos retiveram em dependén-
cia em relagdo a metropole cultural, podemos obvia-los criando
outros diferentes em vista de maior autonomia cultural.

Evidentemente esta pratica teoldgica dependente leva a um
mal-estar pastoral generalizado. Se na propria Europa, no periado
das entre-guerras, surgiu em Innsbruck um movimento guerigmatico,
criticando como pastoralmente ineficaz o entao sistema escolar
teologico (42), com muito maior razdo tal ensino se mostrava
inadaptado as nossas condigdes socio-culturais. Uma pequisa rigoro-
sa sobre a nossa pratica pastoral nas Ultimas décadas viria ajudar
imensamente a este duplo passc de um maior conhecimento das
causas de nossa dependéncia, seus mecanismos geradores e de uma
critica interna de tal processo a fim de supera-lo licida e consciente-
mente. Em tais estudos ndo podem faltar analises referentes aos
condicionamentos socio-politico-econémico-culturais que estdo >
base de toda dependéncia. A teclogia € um setor diminuto da imer.a
e complexa situagédo de dependéncia global de nosso continente. 'or
isso, somente dentro de um quadro mais amplo poderemos ente ider
o carater reflexo e periférico de nosso pensar teolégico.

Um segundo passo consiste em elaborar positivamentr nossa
originalidade latino-americana. Para isso, teriamos que conh: .er me-
Ihor os nossos condicionamentos sécio-politico-econdmir. 55, ecle-
siais, culturais com suas consequéncias para a pratica teo!gica. No
& possivel uma originalidade da pratica teolégica com «esconheci-
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mento dos atuais condicionamentos gque a determinam, limitam,
desafiam. A determinagdo desses condicionamentos nos dara um
gquadre de qual seja realmente o nosso lugar latino-americano,
brasileiro. Nesta reflexdo, procuraremos descer a elementos que nos
dizem respeito enquanto Brasil, outros, porém, serdo comuns ao
cantinente.

Condicionamento socio-politico-econémicos

Naturaimente nac se trata aqui de descrever e analisar os
atuais condicionamentos sécio-politico-econdmicos. Chamaremos
atencao, em forma extremamente concisa, para alguns pontos que
merecem nossa consideragdo em relagcao a nossa pratica teologica.
Vivemos num sistema neo-capitalista de periferia, concentrador,
dependente e associado, com tudo que isto significa de conseqién-
cias. O sistema politico burocratico-autoritario restringe altamente os
canais de participacio, seja no nivel de deliberagdo como no nivel de
decisao. Sistema, portanto, profundamente excludente. (43). Cada
vez mais, os tedlogos deverdo conhecer os modelos econdmico e
politico, que determinam toda a vida do pais, e que devem ser levados
em consideracdc numa elaboragao teoldégica. A CRB-Nacional desen-
cadeou um processo de reflexdo sobre a realidade do pais, Igreja e da
Vida Religiosa neles oferecendo um instrumental pratico, simples,
mas muito Gtil. Através dele, poderemos fazer uma idéia por onde
anda nossa compreensao da realidade brasifeira (44).

Cada dia fica mais claro o papel preponderante que estd
ocupando entre noés a Ideologia da Seguranga Nacional. No “Comuni-
cado pastoral ao Povo de Deus”, os Bispos da Comissao Representa-
tiva da CNBB de 25 de outubro de 1976 observam como “‘pensamento
que inspira a doutrina da Seguranca Nacional, a qual desde 1964 tem
inspirado o Governo Brasileiro, dando origem a um sistema politico
cada vez mais centralizado e, em proporgdo, cada vez contando
menos com a participagdo do povo”..“A ideologia da Seguranga
Nacional colocada acima da Seguranca Pessoal, espatha-se pelo
Continente latino-americano, como ocorreu nos paises sob dominio
soviético...”” (45).E o primeiro documento de Igreja de certa monta em
que se aborda diretamente tal tematica. Profundamente determinante
em toda pratica tedrica, deve, por isso, ser encarada com toda
seriedade pelo pensamento teoldgico latino-americano (46).

Em intima conexao com o modelo econdmico, e politico,
inspirado e justificado pela ldeologia de Seguranga Nacional, criou-se
um clima de apatia e desprestigio do “'politico” de um lado, e de outro
de repressao sobretudo no meic estudantil, operario e intelectual.
Além de uma vigilante e ativa censura, controlada pelos érgios
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repressivos, 0s proprios politicos, estudantes, intelectuais, escritores
se impuseram, consciente e inconscientemente uma nao menos
vigilante auto-censura. Com issc o elemento de criatividade, fruto
sazonado de clima de liberdade, se reduz. Fica-se preso a um nivel de
reflexao alheio aos problemas mais mordentes da realidade.

Tais analises dos nossos atuais condicionamentos vem-nos
revelar a diferenga da presente situa¢ao da Teologia da Libertagao da
de seus primérdios, na primeira metade da década de 60. Houve uma
enorme modificacdo quanto ao clima de liberdade, dentro e fora da
igreja, as possibilidades e esperangas de mudancas mais radicais de
estruturas. Isto quer dizer que a Teologia da Libertacdo da segunda
metade da década de 70 sera bem diferente, perdendo um cunho
juvenil e arrcjado, que teve nos seus inicios, para situar-se mais
realisticamente num continente sob o dominic da ldeologia da
Seguranga Nacional vigilante e bem implantada. Entre uma tealogia
irrealista, suicida, de um lado e acomodada em atitude de capitula-
¢ao, do outro, devera encontrar um caminho critico e de esperanca
no seu paciente movimento histérico (47). Desconhecer tal mudanga
dos inicios da Teologia da Libertagdo para nossos dias podera ter
como efeito a producao de uma Teologia desvinculada das transfor-
mag¢oes sociais que esta sofrendo nosso continente e nutrir ilusdes
perigosas e frustantes.

Condicionamentos eclesiais

Parece que o condicionamentoc mais determinante no nivel
eclesial € um lento processo de afastamento da Igreja das forgas
dominantes, com que até entao estava em intima alianca. Num
momento de clarividéncia, o episcopado latino-americano em Medel-
lin encarou de frente a acusacgio que se lhe fazia e se faz de “‘ser rico
e aliado aos ricos”, nac se eximindo de culpas passadas, mas
propondo-se a ''traduzir o espirito de pobreza em gestos, atitudes e
normas que transformem a lgreja num sinal mais lacido e auténtico do
Senhor' (48). "A pobreza da Igreja e de seus membros, na América
Latina, observa Paulo VI, deve ser sinal @ compromisso. Sinal de valor
inestimavel, do pobre aos olhos de Deus; e compromisse de solidarie-
dade com os que sofrem’” (49). De |4 para ca tem crescido por parte
das diferentes Igrejas de A. Latina uma atitude de descompromisso
com as forgas dominantes, para estar mais perto do povo pobre,
humilde, explorade. Os bispos nao temem mais dizer que ""conscios
das frequentes omissoes e desacertos, ao fongo da histdria de nossa
Igreja no Brasil, sentem-se impotentes e intimidados frente a tao
grande tarefa” da libertacdo do pove. Reconhecem com aspirito de
verdadeira humildade e peniténcia, que a Igreja, nem sempre, tem
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sido fiel & sua missao profética, ao seu papel evangélico de estar
sempre ao lado do povo. Quantas vezes, envolvida nas malhas da
iniqliidade, que esta também neste mundo, a Igreja tem feito o jogo
dos opressores, tem favorecido aos poderosos do dinheiro e da
politica contra © bem comum, sob mascaras enganadoras, por
ingenuidade ou cavilacdo, numa triste deformacao da mensagem
evangélica. Mas a Palavra lhe € enviada a cada hora do seu existir,
para que se arrependa, para que se converta, para que volte “ao seu
fervor primitivo™ {cf. Apoc 2,4) (50). Este texto significa claramente
este deslocamento que se esta processando dentro das Igrejas. E as
forgas dominantes nao se fazem esperar com suas reacoes. Basta ler
as tremendas campanhas de certos periodicos representantes dos
interesses das classes dominantes. Nao deixa de ser sintomatico,
que, em imediata reacdo ao recente documento da Comissao Repre-
sentativa, Comunicacdo Pastoral ao Povo de Deus de 25.X.1976, as
“Entidades de classes empresariais’” do piedoso e catolicissimo
Estado do Cearéa enviam um telegrama ao Presidente onde dizem que
“tem a satisfacdo de manifestar seu veemente repUdio aos conceitos
e idéias expressas na comunicagao pastoral da CNBB, que represen-
tam uma grave injustiga contra 0 governo honrado e patridtico de Vv,
Excia...”’(51). Seria longo enumerar exemplos de tais conflitos e que
tem surgido entre a Igreja e 0s defensores de interesses das classes
dominantes, seja a imprensa, como classes empresariais, ou repre-
sentantes do Governo ou Forgas de Seguranga (52). Dentro deste
contexto cabe um estudo mais analitico da atuagdo e significado
teolégico-eclesial da CNBB nos 20 anos de existéncia com os seus
"planos de pastoral” e atuagdo no conjunto da realidade brasileira.

Trata-se de um lento processo, que tem suas prdprias contra-
digGes. Ha outras vozes eclesiais ndo s6 a-criticas diante do quadro
sécio-politico-econdmico, como terminam por reforga-lo. Naturalmen-
te esses setores eclesiais vao comportar-se em relagio a Teologia no
mesmo nivel de oscilagdo que sua consciéncia diante da realidade,
sobretudo diante de uma reflexao teoldgica cada vez mais relaciona-
da com a problematica sccial. Este tipo de Teologia, comumente
chamada da Libertagaoc, encontra-se entre dois riscos em relagio &
situacd@o inter-eclesial: destruicdo ou esvaziamento. A eliminagao de
tal modo de fazer Teologia pode ser feito, desde a modo de cacga as
bruxas até usandoc maneiras mais sutis de levantar suspeitas. O
esvaziamento acontece, seja através de um abuso do termo “Liberta-
Gao'’, para todo tipoc de realidade, como por uma recuperagao
intra-sistémica reformista dos verdadeiros propdésitos libertadores
(53).

Outro condicionamento eclesial importante saoc os mais dife-
rentes movimentos, que estao surgindo no seio da Igreja, sobretudo a
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partir do Concilio Vaticano ll. Em geral, apresentam um carater
espiritualista e individualista (54). Sua relevancia é tanto maior quanto
estao requisitando as melhores forgas vivas da nossa pastoral e
reflexdo espiritual. Além do mais, a esses movimentos se associam
experiéncias espirituais do Espirito Santo. Enorme literatura de
diferente valor, tem inundado o mercado teolégico.

Ultimamente tem ocupado as preccupagbes teologicas dois
fendmencs de largo alcance: as comunidades eclesiais de base e a
religiosidade popular. Nao se pode entender o lugar latino-americano,
prescindindo de tudo gque significam esses dois fendmenos, com as
esperangas e ilusdes, que encerram.

Condicionamentos culturais

A Teologia européia responde a probiematica de uma ampla
classe de cultura média e superior. Ha uma certa homogeneidade de
interesses e questionamentos. A nossa Teologia, por sua vez,
encontra-se diante de um enorme pluralismo, que se manifesta na
diferenca das tradigdes, de que as camadas do povo sao devedores,
Clhando somente sob o aspecto de cultura religiosa, podemacs
descobrir vivas no nosso povo tradigdes remontando ao catolicismo
milagreiro, penitencial dos portugueses colonizadores, ao catolicismo
tridentino dos jesuitas e dos bispos reformadores do século passado
e de tanios que continuaram este movimento através de pregacdes,
retiros, confrarias, pias associagdes, ao catolicismo renovador do
Concilio Vaticano I, com certo carater existencial e secularizante, ao
catolicismo sincreticamente impregnado de tradigdes africanas e
amerindias, ac catolicismo critico-social de recente data (55).

Os outros condicionamentos culturais nao religiosos sao
também de enorme pluralidade. Nao podemos desconhecer a influén-
cia africana, amerindia, ibérica, centro-européia, americana. Uma
histéria cultural de nossa patria iria mostrando os momentos de maior
presenga, ora de um tipo de cultura, ora de outro. Os meios de
comunicagao de massa tiveram em nosso pals um enorme incremen-
to na ultima década. Hoje os canais de TV quase cobrem todo o
territdério nacional. O transistor invadiu os rincoes mais distantes.
Varios movimentos de educagio de base vieram a luz nos Ultimos 20
anos, alimentados por ideclogias diversas.

Consegiiéncias de tais condicionamentos para a pratica teolégica

Esta indicacao sumaria, salpicando alguns elementos impor-
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tantes de nossos atuais condicionamentos, visa a mostrar que a
Teologia latino-americana quer estabelecer uma relagao diferente
com a realidade. A Teologia européia institui uma relacao com a
praxis pastoral sobretudo a partir de uma libertagao da verdade e do
significado dos dados revelados. A Teologia latino-americana descre-
ve 0 percurso: praxis - teoria - praxis. Surge de uma praxis vivida num
processo de libertagdo no meio da conflitividade. Tenta ler tal praxis a
luz da positividade da fé, para retornar de novo a uma nova préxis.
Neste sentido, é-lhe fundamental e imprescindivel o conhecimento
dos condicionamentos sociais de sua pratica tedrica.

A Teologia européia coloca-se na linha de responder os
desafios que a ilustracdo lhe impds de pensar com honestidade
intelectual a fé. A Teologia fatino-americana pretende responder a
outra vertente da llustragdo: como fazer a fé crista crivel num
processo de transformacdo da realidade? Que a fé diz a praxis
transformadora, libertadora? Que a praxis diz a fé crista? A Teologia
latino-americana pretende ser uma resposta a esta dupla pergunta.
Surge precisamente a partir desta exigéncia. Uma opgac ético-
politica, iluminada peio horizonte de fé no qual o cristo vitalmente se
move, diante de uma realidade lida na sua conflitividade injusta, surge
como exigéncia da fé e engaja o cristdo (66). Dentro de tal compro-
misso vivido através de sempre novas decisdes, é-lhe exigido pensar
sua fé, que, por sua vez, volta a iluminar-lhe o agir. E o processo
dialético constitutivo do lugar teolégico latinc-americano.

E uma Teologia que quer participar do processo de libertagédo
da realidade social na sua funcdo propria de préatica teérica e
teolégica. Antes de tudo, de um modo negativo, faz-se vigilante para
nac ser envolvida ideclogicamente numa pratica conservadora, con-
firmadora e legitimadora do “status quo™.

Positivamente, insere-se, com sua contribuigcdo especifica,
extremamente modesta, no processo global de libertagdo que inclui
uma série enorme de diferentes praticas. O termo, alids pomposo, de
Teologia da Libertagao, pode levar facilmente a equivocos, pensando
que cabe & Teologia a tarefa de organizar, realizar a tarefa libertadora
nos setores social, politico, econtmico e cultural. Cada um desses
setores tem suas praticas tedricas e suas concretizagdes proprias. A
Teologia da Libertagao restringe-se aoc campo da fé. O seu elemento
especifico @ apropriar-se de categorias, de dados tirados das Cién-
cias do Social, lendo-os a luz da Revelacdo, em contacto com as
Escrituras cristas. Desta operagao surgird um produto teoldgico. Os
dados socio-analiticos sao oferecidos pelas Ciéncias do Social. A
mediacdo hermenéutica instaura um corte epistemoldgico trabalhan-
do os dados interdisciplinarmente assumidos na produgido de um
elemento teologico novo. Ja é a fé que fala, onde antes eram as
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ciéncias humanas. S&o outras categorias que entram em jogo.
Institui-se uma outra leitura.

A Teoclogia latino-americana distingue-se da européia pela
preferéncia que tem por uma interdisciplinariedade em relagac as
Ciéncias do Social, enguanto que a européia trabalha mais com
categorias da Filosofia. Em certo sentido, pode-se dizer que a
Teclogia da A. Latina amplia sua relag&o com as Ciéncias humanas
(57). Além disso, procura ser sensivel e aberta a perspectiva sapien-
cial do nosso povo. Neste sentido procura superar por dentro o
elemento de orgulho da MNustragdo, com uma super-exaltacido da
razao, seja tedrica, come pratica. O povo pode ser guestionador de
tal supremacia, quando através de sua sabedoria oferece ricos
elementos para um repensar da fé e da praxis libertadora (58).

Mais. A Teologia latino-americana quer inverter ¢ antigo
percurso coionial que estava acostumada a fazer, Partia da Europa
para nosso continente e gerava dentro uma dependéncia, que nos
fazia continuamente voltar para a Europa. De 14 vinham os livros, |4 se
formavam os professores, de |4 se originavam os problemas a serem
discutidos aqui. Vivia-se continuamente indo e voltando. Agora tenta
estabelecer o percurso contrario. Daqui parte a pergunta, Para ca se
elabora a resposta. O momento europeu é intermedio. Antes era o
inicial e final (59).

Resta ainda um Jdltimo problema importante. Que unidade e
pluralismo sdo viaveis dentro da Teologia Latino-americana? Sera que
ela tem algum nivel de imprescindivel unidade dentro de um pluralis-
mo coerente? (60).

quanto A unidade

Um ponto se firma como comum & Teologia latino-americana:
ser uma prética tedrica que se inova no contexto global da libertacao
no interesse dos mais pobres, sem voz, oprimidos. De modo nenhum,
pode ser uma Teologia que venha justificar, legitimar uma situagéo de
opresséao. O seu interesse e seu objetivo tem de ser a libertagao dos
oprimidos. Uma libertagdo que acontece na linha da praxis e nao
simplesmente libertar a verdade do erro, do mito, da falta de
significado. E uma opgao prévia, feita dentro do horizonte geral da fé
em que se move 0 tedlogo, a partir da simples constatacao de uma
situacdo de injustica. Ha, portanto, uma unidade no interesse e no
objetivo que move a produgido teoldgica. Numa palavra, € uma
Teclogia que nao quer permitir que seja usada de modo reacionario,
legitimador de uma situacdo de injustica. Quer contribuir com sua
pratica para o processo libertador dos oprimidos.

Um segundo ponto vai ganhando maior unidade: uma opgao
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metodologica de.partir da praxis em vista da praxis. Isto implica uma
preferéncia pelas mediagfes sdcio-analiticas na sua elaboragao
tedrica. E evidente que na escolha das mediagdes surgem diferencas
devido a tomadas de posicac prévias sobre os pressupostos das
teorias sécio-analiticas. Em tal ponto, torna-se, por conseguinte,
impossivel uma unidade de pontos de vistas.

quanto ao pluralismo

Antes de tudo, ha uma enorme diversidade no receptor da
Teologia, isto &, aguele a guem ela se dirige. A nossa realidade
oferece uma gama imensa e variada de grupos culturalmente diferen-
tes. De certa maneira, a Teologia deve conseguir falar a todos eles,
pensando os problemas que levantam. isto vai exigir um pluralismo de
temas, de estilo teclégico, de tonalidade. E a influéncia que o
destinatario exerce na produgao da teclogia.

Ha também uma diferenga e pluralidade que vem do lugar do
prépric produtor. Mesmo a partir dos mesmos interesses, abjetivos e
método predominante na Teclogia latino-americana, o teéloge pode
situar-se num Jugar cultural pepular ou académico. Teremos entio
duas teologias bem diferentes, servindo aos mesmos cbjetivos. A
diferenca mostrar-se-a sobretudo na maneira de elaborar e exprimir
os temas. As exigéncias dos dois lugares sao diferentes. O rigor
cientifico no manuseio do instrumental tedrico ndo tem o0 mesmo grau
de exigéncia, ainda que se mantenha num nivel de seriedade quanto
a especificidade da pratica teoldgica. Nao se pode confundir teologia
com qualguer discurso religioso, como vimos em paragrafos anterio-
res.

H4a uma diferenga também no lugar eclesial: clerical ou leigo.
Pluralismo que € benéfico para a Teclogia. No presente, ainda
estamos, em nossas regifes, as voltas praticamente com Teologias
feitas por pessoas do clero ou outrora pertencentes a ele. Uma
Teologia verdadeiramente leiga esta para nascer, sobretudo em sua
forma elaborada. Podemos falar de uma literatura que esta surgindo
nas comunidades de base de origem leiga. Falta-lhe ainda uma
estruturagao teoldgica. Evidentemente que o termo teolégico pode
ser ampliado de tal maneira que considere qualquer reflexao sobre a
realidade da comunidade eclesial a luz da Revelagdc como Teologia.
Pocdemos entretanto restringir o termo para uma elaboragio que siga
as regras internas da pratica tedrica. Neste Gltimo sentido, o lugar
eclesial leigo ainda nao comeg¢ou a ser produtor de Teologia, por
muitas razées estruturais e conjunturais, € nao cabe aqui avancar tal
questao.

Enfim, ha uma pluralidade em reiagao com a praxis libertado-
ra. Cada lugar vai influinde de modo mais decisivo na produgéo
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teolégica. De maneira didatica, podemos distinguir trés modelos de
compromisso com a praxis libertadora:

Primeiro: compromisso epistémico. Consiste numa opgéao den-
tro do campo tedrico, no interior mesmo da pratica teolégica. Isto
signitica que o interesse pela libertagao determinarg a maneira de
fazer Teclogia. A propria pratica tedrica é concebida como pratica
scocial. Luta-se no front teérico do processo de libertagcao. Restringe-
se ao puro trabalho intelectual, tedrico, mas orientado em vista da
libertagdo, sem gque entretanto se assuma algum compromisso
concreto, exceto dos decorrentes da opgao teorica pelos interesses
dos oprimidos. Tal conversao epistémica traz conseqliéncias para a
escolha dos problemas a tratar, do estilo de fazé-lo, da maneira de
conduzir todo o processo teolagico.

Segundo: procura-se viver em sistema de alternéncia entre uma
pratica libertadora com uma pratica tedrica. De um lado, participa-se
de experiéncias concretas do processo de libertagdo, onde a fé é
pensada, refletida, questionada e questionante. Doutro lado, vivem-se
periodos dedicados a uma pura pratica tedrica distanciados da
experiéncia anterior, para num momento ulterior voltar a tal experién-
cia.

Nac se processa uma mudanga de “'lugar” fisico para onde se
dao as experiéncias de povo, de praxis pastoral libertadora. Isto
acontece somente em certos periodos. Nos outros, o teélogo perma-
nece no seu lugar académico, cercado dos recursos que somente
uma situacao privilegiada lhe pode fornecer,

Terceiro: parte-se de modo radical para viver junto ao povo
assumindo uma préaxis de libertagdo. Ai dentro, com toda a iragilidade
e pobreza de meios que tal lugar implica, procura produzir sua
Teologia. Para fazer conversao necessaria do lugar do "inteiectual”
para o do '"'povo’, do lugar do mesmo para o lugar do outro,
processa-se a uma mudanca fisica, a fim de que a epistémica seja
fortificada, garantida, e nao regrida. Implica tal conversao de lugar,
uma outra, que afeta os proprios meios de agdo, de produgao
teoldgica. Com esta dupla converséo, busca-se superar a tremenda
"lbgica” de qualquer tipo de elitismo, que tenta recuperar e eliminar a
aiteridade, o diferente. Como na base da opcao estd assumir o
processo de libertagdo, ndo como uma imposicéo de fora, mas como
nascendo dialeticamente da relacdo povo-intelectual, no caso, tedlo-
go, a conversao de lugar e de meios quer evitar as maneiras
subrepticias de manipular o povo. Serd, portanto, uma Teologia
altamente comandada pelos interesses do povo a ser libertado, com
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profunda sensibilidade e delicadeza para com tudo que nasga do
povo (61).

No mundo marxista, tem-se refletido muito sobre o papel do
intelectual num processo de transformacao da realidade (62). Falta-
nos na Teologia, uma reflexio sobre que tipo de compromisso e
servigo se espera do tedlogo na grande tarefa libertadora da A.
Latina. Haveria muitos pontos importantes que ficam a espera de uma
reflexdo mais agugada. Até que ponto o elemento de fé lhe da ac
tedlogo uma possibilidade de continuamente criticar e rever seu lugar
social, e colocar-se sempre num processo de libertagio, sem que isto
signifique uma mudanc¢a fisica de lugar? Até onde os dons que
recebeu, cultura, carismas, gracas, nao o constituem em *“elite’” no
sentido manipulador e opressor? Que revisao cultural axiolégica lhe
pedida em relagcdo a “‘superioridade’” de conhecimentos, dons,
talentos, recurso, e que, em muitos casos, nunca conseguira renun-
ciar, a fim de que num trabalho junto ao povo nao se torne
dominador?

CONCLUSAO

A melhor pratica € uma boa teoria. Entretanto, a melhor das
teorias cairia no vazio se nao se concretizasse. A teoria da Teologia
latino-americana esta sendo estudada em in(meros trabalhos (63). E
tempo ja de pratica-la. Estas reflexbes quiseram colocar mais um
elemento tedérico a fim de explicitar os pressupostos da pratica
teologica latino-americana. Pareceu-nos sobretudo importante distin-
guir a pratica tedrica do ensino e da producio teolégica como tal.
Muitas inquietagoes no meio dos estudantes de teologia, certa
inseguranga da parte de professores, podem provir de uma mescla de
interesses e de objetivos diferentes, que presidem ao ensinc e 2
elaboragio da Teologia. Uma maior clareza entre a especificidade de
cada lugar de um tado, e do outro, sua conexao, contribui para
fluminar ambiglidades.

O centro de nosso trabalho voltou-se para definir e explicitar
qual devera ser o lugar de ensino da teologia mais adequado as
nossas condi¢gdes, superando o classico “lugar tridentino’’, com sua
triplice caracteristica seminaristica, clerical e académica. Nesta tarefa
cabem a professores e alunos diferentes e importantes atribuigdes. A
omissao de um dos dois corpos impedira, sem ddvida, a constituicio
de um lugar de ensino no Brasil, original, apropriade ao nosso
contexto socio-cuitural, numa linha de resposta dos problemas da
nossa pastoral.

O lugar de ensino devera ser continuamente enriquecido pela
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continua producac de uma Teologia nativa. Do contrario, serd uma
tribuna de idéias estrangeiras. Este lugar latino-americano se define
sobretudo em relacao ao europeu, como mais voltado para a praxis. O
interesse central & a libertacidoc da realidade. E a pratica tedrica
teoldogica quer ser um elemento em tal processo. A Teologia européia
centra-se sobretudo no resgate e recuperagdo da verdade de fé,
ameacada pelas descobertas cientificas e pela insensibilidade exis-
tencial do homem moderno diante de seu significado para a vida.
Ambas estao a servigo do Reino. Aqui sentimos o Reino de Deus em
sua relagdo dialética com a histdria, lugar da ambiglidade, onde
graga e pecado, libertacao e opressao se defrontam. A prética
teoldgica latino-americana pretende ser vigilante para nao confirmar,
sem sabé-lo,uma situacao de opressao e pelo contrério, oferecer sua
contribuicio especifica, ainda que pequena, na construgdo do Reino
da Justiga e da fraternidade entre os homens.
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