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The present work studies the possibility and the
legitimacy of a theotogical reflection about a determi-
ned process of historical emancipation, analysing the
concrete project of the Latin American theology of
liberation. After having studied the origins and the
functions. structure and originality. the present essay
debates the biblical and dogmatic foundation to the
theology of liberation. Finally the article considers the
point of view of the episcopal and papal teachings

about this problem.

Pode um determinado pro-
cesso de emancipacao histérica
ser objeto da reflexao tecldgi-
ca? Eis a questac latente no
presente debate em torno da
teologta ibercamericana. No
presente estudo pretendemos
analisar as condicées de possi-
bilidade de uma resposta a tal
questao, examinando simulta-
neamente o esforco da teologia

(1) Sobre u tematica do presenic ensaio. ver
A GARCIA RURIO, Teologia da Liberta-
¢ao: politica ou prefetismeo? Visio pano-

latinoamericana e a sua legitimi-
dade (1),

Consideremos, primeiramen-
te. a origem historica e a estru-
tura funcional da teologia lati-
noamericana da libertacao: Co-
MO nasce e porgue surge, com

ramica e critica da Teologia pobtica
latino-americana (530 Paule 1977 75 ss,
112 55, 160 s5
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um cunho fortemente politico,
este tipoc de reflexdo critica so-
bre a realidade humana da Amé-
rica Latina 7 Realmente nos ulti-
mos decénios o pensamento
cristao ibercamericano tem-se
tornado sempre mais conscien-
te das raizes econémico-
politicas de muitos problemas
eticos e religiosos. As sucessi-
vas crises do sistema econdmi-
co capitalista tem alimentado o
ceticismo das elites cristas ibe-
roamericanas sobre a possibili-
dade real de superar a situagao
de sub-desenvolvimento croni-
¢o das imensas areas do conti-
nente sulamericano, com 0s
modelos do liberalismo comer-
cial. Muitos cristaos chegam &
convicGao da urgéncia de refor-
mas serias e mesmo de uma
ruptura da situacdo de depen-
déncia da economia latinoame-
ricana com relacdo ao capitalis-
mo internacional. A experiéncia
de sucessivos insucessos na
politica econémica, tem levado
a convicgao da impossibilidade
real de uma politica meramente
evolutiva de crescimento eco-
nomico progressivo, dadas as
condicdes de dependéncia neo-
colonial das economias iberoa-
mericanas, com relacdo aos
grandes centros de decisaco do
capitalisrmo mundial (2).

(2) Ver scbre o problema: ¢. FURTADO,
Formagic econdmica de América Latina
(Rio de Janeirg 1969} 42 ss; E D. DUS.
SEL. Historia de la lglesia en América
Latina (Barcelona 1972) 124 s5; . MEN-
DES DE ALMEIDA, Nacionalismo e De-
senvolvimento (Riv de Janeiro 1963) 3 ss,
9 ss.

No lltimo decénio, particular-
mente, 0s politdlogos iberoame-
ricanos tém realizado um inten-
so esforco criativo e critico,
para encontrar um modelo de
transformacao da sociedade,
Gtil as nacoes latinoamericanas
e original. pois supera nao so os
modelos do pragmatismo nor-
teamericano, mas também o0s
marxistas de inspiragao leninis-
ta e dogmatica. As raizes do mal
tem sido decretadas, mais do
que na abstrata categoria des-
critiva do subdesenvolvimento,
no esquema concreto da de-
pendéncia neocolonial da eco-
nomia latinoamericana, costan-
temente manipwada segundo
os interesses das grandes po-
téncias mundiais. Simultanea-
mente, a analise critica da so-
ciedade tem concordado no ca-
rater unidimensional do patriar-
calismo tecnocratico, realizado
sem uma real participacao poli-
tica popular (3).

As criticas da nova politologia
iberoamericana nao deixaram
de impressionar as elites mais
conscientes do cristianismo mi-
litante ¢ 0os mesmos Episcopa-

" dos da America Latina, oscilan-

tes entre um reformismo sociaf
moderado e uma ruptura decidi-
da com a situacéo de depen-
déncia, até formular o conceito

3) G. ARROY(), Pensamiento latinoameri-
cano sobre subdesarrolle ¥ dependencia
externa, ern Mensaie 173 (1965) 516 ss; P
FREIRF. Pedagogia del oprimido (Mon-
tevideo 1970) 211 s; ROALVES, A Theo-
logy of human Hope (Washington [969)

17 ss

il




global da libertacac integral do
homem latingamericano, como
superacao de todas as formas,
internas e externas, de colonia-
lismo e neocolonialismo (4). Nu-
ma perspectiva religiosa, a si-
tuagdac de miseria e opressao
pode ser qualificada de injusta e
mesmo de pecaminosa, en-
quanto conseguéncia e expres-
sao do peado e do mal radical,
somente superavel na liberta-
cdo integral do homem. Na sua
concreticidade historica, a liber-
tacao coincidira com um pro-
cesso global, radicalmente reli-
gioso e éetico, que nao deixara
de ter implicagoes sociais e poli-
ticas, mesmo gue tais implica-
¢oes nao possam ser prefigura-
das univocamente na via refor-
mista ou na via revolucionaria

(5).

Neste contexto, criativo e
critice, a teologia iberoamerica-
na toma consciéncia da urgén-
cia de um esforco para refletir a
mensagem crista de modo novo
e diverso dos esquemas arida-
mente abstratos e ingenuamen-
te espirituais da neoescolastica

1y Ver, pex, Conclusbes de Mar del Plata
sobre a presenca ativa da lgreja no De-
senvolvimento ¢ na Integragio da Améri-
ca Latina, em Revista Eclesiastica Brasi-
leira 27 (1967) 453 ss; Presencia de la
Iglesia en el proceso de cambio de Améri-
ca Latimy, e Signos de renovacién (Li-
ma 1969} 31 ss; La Iplesia en la actual
transformacion de América Lating » la
tuz del Concitio. I, Ponctcias. 11 Conelu-
siones (Bogota 1970).

B} Ver especialmente no Sinodo de Medellin

9

ocidental ou do mesmo perso-
ralismo existencial. Também no
plano da reflexao teologica, a
situacao latinoamericana deve
superar o esquema de depen-
déncia cultural, inserindo-se na
realidade latinpamericana. até
elaborar uma reflexao teologica
do dado evangélico na perspec-
tiva da problematica latinoame-
ricana (6). Naturalmente, agu-
das tensoes nascerao nesta ten-
tativa de relacionar a fé crista e
a realidade humana. a esperan-
caevangelica e as utopias politi-
cas, 0 sentimento religioso e o
tervar nacional. a critica profeti-
ca e a libertacao dos pobres, as
exigéncias da caridade e as in-
justigas na sociedade. Uma neu-
tralidade e impossivel. pelo me-
nos no planc teorico e no juizo
etico. Ao mesmo tempo. a diver-
sidade de cpgoes e de interes-
ses, na sociedade latinoameri-
cana, provoca uma divisao sem-
pre mais nitida entre as pers-
pectivas das classes socialmen-
te dominantes e os defensores
do inumero setor dos marginali-
zados e oprimidos, tornando
muito difiicil a definicao do bem

de 1963, os Documentos ¢ Conclusoes

sobre g dustica. sobre s Parzl sohre o
Edocacio, em Sedoc |5 (L9636 ss. 603
a5 GN7 a5 Para uma imterpretigao dos

texios, ver I PIRONIO. El verdadero
sentido de Lh Conferencia de Medellin,
et Criderio 1602 (19701615 5

Gy Ho U DE LIMA VAZ lgreja reflexo
versus lgreja foate, em Cadernas Brasi-
leires 46 (1968 17 ss0 L L, SEGUNDO,
Una Iglesia sin Teologia, tm De La Socie-
dad a la Teologia (Ruenos Aves 197
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comum € do método politico
para realiza-lo (7).

No que se refere a Teologia
da Libertacac, a dimensdo poli-
tica da esperanc¢a cristd e da
praxis da caridade adquire uma
posicao relevante na perspecti-
va da reflexac teoldgica, pensa-
da como pedagogia concreta da
fé para o povo latinoamericano.
A teologia politica iberoamerica-
na nao pretende perseguir um
messianismo temporai, nem de-
duzir a opcgao socialista,
derivando-a de premissas bibli-
cas, com uma metodologia in-
genuamente fundamentalista. A
Teologia da Libertagac preten-
de superar, porém, o fatalismo
religioso, e, principalmente, a
instrumentalizagdo da fé por
uma ideologia irracionaimente
conservadora e ingenuamente
acritica. Para esta finalidade, a
teologia tberoamericana consi-
dera insuficiente o instrumental
conceitual das teologias ociden-
tais, elaboradas na otica do dia-
locgo com a fenomenologia ou
com o existencialismo da pri-
meira metade do século XX
Descobrindo a funcao critica da
comunidade eclesial no mundo,
a teologia ibercamericana ali-

(7Y G. GUTIERREZ, Teologia de la Libera-
eién. Perspectivas (Lima 197)) Rl ss; H.
ASMANN, Opresion - Liberacion. Desafio
a los cristianos (Montevideo 1971) 107 ss;
J. L. SEGUNDQ, Libetacién: Fe ¢ Ideo-
logia, em Mensaje 208 (1972) 148 ss.

8) J. L. SEGUNDO, Nuestra idea de Dios
(Buenos Aires 1870) 156 ss; H. C. DE
LIMA VAZ, A Igreja e o Problema da
“Conscientizacao”, em Vozes 62 (1968)
483 ss; G, GUTIERREZ, De ia Iglesia
colonial a Medellin, em Vispera 16 (1970)

menta vivamente a dimensao
profética da experiéncia religio-
sa e procura um espago de
incidencia da reflexao crista so-
bre as contradi¢des da socieda-
de latinoamericana (8).

O a priori fundamential da teo-
logia iberoamericana da liberta-
¢ao é a intuicao global da situa-
cao latinoamericana como re-
sultante de uma opressao. A
idéia, pois, da contradi¢do no
seio da sociedade, entre ¢ ideal
e a realidade, transforma-se no
ponto de convergéncia da refle-
xdo teoldgica sobre a mensa-
gem crista, da qual derivam os
motivos de inspiracdo determi-
nantes para julgar profetica-
mente a realidade, sob o ius
divinum dos imperativos da cari-
dade evangélica. A critica social
e o dinamismo da praxis coinci-
dem na valorizagdo das implica-
¢oes politicas da fé, superando
a tentacdo da abstracdc e da
genericidade, procurando um
método concreto e especifica-
mente adaptado a situacao da
sociedade iberoamericana; nao
sé para compreendé-la, mas
também para muda-la, seguindo
as exigéncias dos imperativos
cristdos (9). Poder-se-ia pensar

3 s5; H. ASSMANN, EI aporte cristiano al
proceso de |iberacién de América Latina,
em Perspectivas de Didlogo 54 (1971} §5
s5.

® H. ASSMANN, Elementos para uma ética
da opgdo e praxis revoluciondria, em
Ponto Homem 4 (1968) 46 s5; G, ARRO-
YO, Catélicos de izquierda en América
Latina, em Mensaje 191 {1970) 369 ss; G,
GUTIERREZ, Evangelio y praxis de libe-
tacién, em Fe eristiana y cambio social




gue o adversario teolégico da
teologia da libertacdo, nao €
tanto o capitalismo liberal ou a
ideologia da sociedade burgue-
sa, na sua dimensao meramente
politica ou social, mas a simbio-
se entre fé crista e ideologia
irracionaimente conservadora, a
mistura do misticismo religioso
e o fatalismo historico, a confu-
sao entre providencialismo cris-
tdo e entreguismo politico. Nes-
te sentido, a teologia politica
iberoamericana insiste na sua
critica aos pressupostos burgue-
ses de muitas posi¢cdes suposta-
mente ''religiosas’” e, simulta-
neamente, no imperativo da ca-
ridade crista de informar a pra-
xis historica e de fazer com que
a esperanga evangélica abra um
espaco de utopia humanizante,
no interior de uma situacao de-
sesperada, terminando com a
passividade acritica, que justifi-
ca as mesmas injusticas sociais
como fatalidades histéricas e,
em uma situacao nao isente de
uma concepcao objetivamente
blasfema, considerando como
vontade divina os frutos histori-
cos do mal radical e do egoismo
desumanizante (10). Na realida-
de, a inciéncia politica da teoloc-
gia iberoamericana € simples-
mente o corolario de uma filoso-
fia da histéria, que aceita os
ideais do iluminismo moderno e
assume as criticas do socialis-

en América Latina (Salamanca 1973) 231

58.

(10y J. L. SEGUNDK), De la Sociedad a la
Teologia {(Buenos Aires 1970) 63 ss, 95 ss;
H. ASSMANN, Die Situation der unteren-

11

mo & sociedade capitalista, no
contexto iberoamericano. Mas
esta mesma filosofia da histéria
tem a sua origem na antropolo-
gia teoldégica da tradicdo biblica,
do homem imagem de Deus e
da sociedade como comunhao
concreta de esperanga, supe-
rando a dicotomia entre fé e
realidade, ideal e sociedade,
identidade mistica e diferenga
etica. Um trabalho de discerni-
mento deverd acompanhar o
empenho da comunidade ecle-
sial e do militante cristao, para
procurar com realismo a supe-
racao das injusticas e desigual-
dades gritantes, existentes na
sociedade iberoamericana. Para
uma concretizacao eficaz da ca-
ridade politica, € preciso supe-
rar a situagao ingenuamente fa-
talista, como também a mera
dialética do dominador e do es-
cravo, do individualismo pos-
sessivo e da ditadura do prole-
tariado. Tanto o sonho do pa-
triarcalismo tecnocratico, como
o dogmatismo leninista
manifestam-se incapazes de
concretizar a esperancga iberoa-
mericana de uma sociedade di-
ferente. Na verdade, a dimensao
incondicionada da esperancga
religiosa e o valor absoluto dos
imperativos morais tornam im-
possivel uma concretizagao per-
feita do ideal na realidade. Mas
a luta constante por concretizar

twickelt gehaltenen Lander als Ort einer
Theologie der Revolution, em E. FEIL -
R. WETH, Diskussion zur Theologie der
Revolution (Miinchen - Mainz 1969) 232
ss; G. GUTIERREZ, Praxis de Liberacion,
em Concilium 96 (1974} 353 ss.
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soclalmente a caridade evange-
flica servira sempre de legitima-
cac ao empenho por tentar viver
a esperanca e a fé, mesmo na
tensao das contradigdes da pre-
sente situacao (11). Para reali-
zar constantemente esta diaco-
nia de critica proféetica e de
creatividade comunitaria, scb a
inspiragao do evangelho, nasce
e vive a Teologia da Libertacao,
sempre denunciando a reducao
ideologicamente conformista,
bem como anunciando as exi-
gencias das bemaventurangas
do sermao da montanha.

Uma ulterior caracterizagao
da teologia tberoamericana na
sua especificidade. podera
maostrar-nos com maior evidén-
cia o seu perfil tedrico e a sua
origmnalidade, no contexto ecle-
sial fatinoamericano. A Teologia
da Libertacao € o fruto de uma
nova situagdo cultural e histori-
ca; em realidade, intenta refletir
teclogicamente a conciéncia
atual dos povos latinoamerica-
nos No seu processo de emanci-
pacao historica e de luta por
superar a tirania do subdesen-
volvimento, as engrenagens das
mulhnacionais, a mitologia da
techocracia iluminada, a dog-
matica da escatologia marxista.

(117 ). ¢ SCANNONFE. Hacia una dialéctica
de la liberacion, em Stromata 27 (197123
55 5. GALILEA. Notas sobre las actuales
“Teolopias Latinoamericanas”, em Teo-
logiay Vida 13 (149721 16X ss.

A lgreja latinoamericana, na sua
luta de ilimitada esperan¢a, por
superar o nacionalismo autorita-
rio e o modelo capitalista de
desenvolvimento, procura ela-
borar teologicamente os gran-
des imperativos da ética crista,
concretizando e atualizando a
sintese politica da tradicao de-
mocratica, dentro do proprio
contexto historico. A Teologia
da Libertacao e fiel a este esfor-
co do cristianismo iberoameri-
cano, por modificar a sociedade
real na perspectiva do ideal
evangélico. Trata-se de concre-
tizar a credibilidade do cristia-
nismo como sistema de valores
fundamentais, no contexto real
da situagac iberocamericana;
procura-se uma emancipagao
total dos condicionamentos
opressivos 8 dos egoismos opri-
mentes, para construir um novo
modelo de sociedade, sob os
fundamentos da justica, da fra-
ternidade e liberdade (12).

A Teologia da Libertagao pro-
cura concretizar, no nivel da
reflexao, o ideal de uma medita-
¢do da mensagem crista peran-
te os desafios e questionamen-
tos da situacio historica e dos
sinais dos tempos. Neste senti-
do, a reflexao crista descobre
0s novos apelos nos momentos
de irrupgcdo do incondicionado
no tempo, em constante renova-

(12) 1. COMBLIN, El tema de la “liberacién™
en el pensamiento cristiano latinoameri-
cano, ¢m Perspectivas de Didlogo 7
{1972) 105 ss; H. ASSMANN, Teologia
desde Ly praxis de la liberacidn (Suluman-
ca 1973) 103 55,




cac e procura, nac meramente
em processo dedutivo de princi-
pios intemporais, mas também
em novas angulacdes e implica-
cbes dos imperativos cristaos,
perante os problemas da situa-
cdo histérica concreta.
Achandoc-se os povos latinca-
mericangs na procura de um
modeto diverso de sociedade.
que supere 0s esquemas do
nacionalismo autoritario ou do
patriarcalismo tecnocrético,
sem cair no dogmatismo da di-
tadura do proletariade, a refle-
xa0 teoldgica procura motivar a
luz da esperanga crista o senti-
do Ultimo de um processo de
emancipagao cuitural e histori-
ca, na libertagao cristad. Para
concretizar, porem, o ideal
evangelico da libertacao dos
pobres e marginalizados. nao
basta a contemplacao tedrica. e
preciso também ¢ empenho na
praxis; nao € suficiente a defini-
cao da ortodoxia doutrinal. e
preciso além disso uma concre-
tizacao da ortopraxis crista. no
seio das contradicoes da socie-
dade iberoamericana nao e lici-
to pretender uma inditerente
neutralidade. entre 5 Iniguidane
e averdade. sendo precisa. pelo
contraric. o empenho civil e
mesma politico (13).

Uma teclogia que procura
servir @ construcao de uma uto-
pia crista no interior da historia
humana. nac pode limitar-se a
considerar o mundoc da fé na

(13) Para um aprofundamente fitoséfico do
problema da hibertagiao, ver 1 C SCAN.
NONE, Ontologia del proceso auténtica-

13

sua interioridade e subjetivida-
de. tem que incidir tambem na
objetividade e exterioridade do
temporal. Por isso, a Teologia
da Libertacdo sublinha a pers-
pectiva da “'nova terra’” e do
“homem novo', no intento de
vencer o reino do mal, da opres-
sao e injustica. Descobrindo a
unidade teologica da histéoria
dos homens, criados para parti-
cipar da salvacao escatologica,
a Teologia da Libertagao desco-
bre a unidade profunda do tem-
poral e do espiritual, do escato-
logico e do historico, do indivi-
dual e do comunitaric, do reli-
gioso e do politico. Nesta pers-
pectiva, a consideracao teologi-
ca de um processo de emanci-
pacao historica nao 6 é uma
possibilidade. mas constitui
uma exigéncia do mesmo realis-
mo da fé. Simultaneamente. a
teologia politica iberoamericana
descobre a tradicao biblica do
profetismoc ético de Israel e a
dimensao critica do messianis-
mo evangeélico. O Deus da alian-
ca € o Deus da libertacao e da
esperanca, o Deus do éxodo €
das exigéncias eticas; € o seu
reino, anunciado por Jesus,
revelar-se-a pela evangelizagao
dos pobres e libertacdo dos
oprimidos. A salvagao crista in-
clui a realidade do homem novo
e da novaterra. em que habita a
justica. Postular a sua realiza-
cao e lutar pelo seu advento
nao € uma usurpacao prometei-

mente liberador, em Stromaia 23 (1972
107 =5



file:///sraet

14

ca, mas uma exigéncia da ética
crista. Por sua vez, a comunida-
de eclesial, se nao quiser viver a
mensagem cristd em uma inge-
nuidade pré-moderna, devera
referir-se as condigdes sociais
concretas dos pobres e oprimi-
dos de nossos tempos, lutando
pacificamente a seu favor, sem
por isso necessariamente
radicalizar-se em qualquer for-
ma de sectarismo politico e ma-
ximalismo social intransigente e
imaturo (14).

Naturalmente, a reflexao teo-
logica sobre um processo con-
creto de emancipacao historica
devera evitar a simplificagao na
analise e um certo superficialis-
mo nos pressupostos. Nem sem-
pre & facil evitar um certo infan-
tilismo revolucionario e uma
consideragao ingénua dos pro-
jetos politicos, que identifica
acriticamente o reing de Deus
com determinados eventos do
fluir historico, sem perceber a
ambiglidade do temporal. Do
mesmo modo, nao seria seria-
mente legitimavel uma redugao
da religido e da fé a dimensao
ética, critica e social do cristia-
nismo, e muito menos algumas
inferéncias politicas da radicaii-
dade evangelica. Mas tais riscos
reais nao eximem o cristao e ¢
tedlogo iberoamericao da exi-
géncia de refletir a mensagem

(14) E. PIRONIO, Teologia de la Liberacién, em
Criterio 1607 {1970) 783 ss.

(I5) Para um aprofundamento eclesiclégico
do problema du libertaglo, ver E PIRO-
NI0. Latinoamérica: “Iglesia de Ja Pas-

cristd no contexto historico con-
creto, na sua dramaticidade e
contradicoes. Mesmo se o mi-
nisterio pastoral na Igreja, pela
sua particular funcao de servigo
ao evangelho, nao deva normal-
mente viver uma opgao de mili-
tancia politica concreta, nada
impede que o laicato cristao
assuma maduramente © Fisco
da liberdade politica, para con-
tribuir iluminadamente a cons-
trugao do futuro (15). A Teolo-
gia da Libertagao, consequente-
mente, nao se podera eximir do
dever de refletir & luz do evan-
getho, sobre o complexo pro-
cesso de emancipacaoc historica
dos povos latinoamericanos,
com o proposito de construir
uma nova scciedade, na quai
nao mais seja determinante o
egoismo possessivo, mas o
ideal biblico da fraternidade.

Mas até que ponto, a Teolo-
gia da Libertagao poderia apelar
para um fundamento dc seu
objeto e preocupagdes, na tra-
dicao hiblica? Evitando os ris-
cos de fundamentalismo e sim-
plificacdo, nao tem duvida que a
tradicido biblica oferece nume-
rosos motives de inspiracao ao
movimento teolégico iberoame-
ricano. Nao so a grande teolo-

cua”, em Criterio 1652 (1972) 520 s5; C. T
GATTINQNI, Mision de la Iglesia en la
realidad latincamericana, em Mensaje
Iberoamericano 93:94 (1973) 10 ss.



gia do éxodo, na qual Deus se
manifesta como Senhor da li-
bertagao e da esperanga, da
comunidade e do futuro, mas
também a piedade de Israel, na
sua oracac e nos seus salmos,
problemam constantemente a li-
bertagcao dos pobres e oprimi-
dos (16). Um dos maicres argu-
mentos em favor do projetc teo-
lbgico ibergamericano e consti-
tuido pela dimensao ética da
grande tradicao profética. A cri-
tica social dos profetas nao
poupa nem o poder politico,
nem o poder econdmico; pede
constantemente uma atencao
para com o0s marginalizados. A
teologia politica dos profetas
exerce uma energica funcao de
critica ao conformismo religiosc
e social. bem como a tolerancia
tde abuscs. Injusticas e opres-
soes. derivadas em grande par-
te da monopolizagao da riqueza
e dos bens em maos de poucos
(17). Os profetas nac se conten-
tam em criticar o mal, mas con-
vidam a uma sincera mudanca
de vida, a uma radical conver-
sdo0, particularmente no modo
de entender as relacoes huma-
nas nos problemas de justica e
direito dos oprimidos. Natural-
mente seria um anacronismo
pretender achar nos profetas
uma critica dos sistemas econd-
micos de nosso tempo. Mas os
motivos inspiradores nao po-

{16) Cf.Ex 3,9;8al.17, 3.
(17) Am. 5, 11;Is. 5, 8; Miq. 2, | ss; Os. 6,458,

(18) Is3,14; Jer 31,29s.
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dem ser vividos hoje sem em-
preender uma tradugao no con-
texto de nossa situagao, sendo
sempre determinante o apelo a
responsabilidade pessoal nos
problemas comunitarios (18).
Nem se deve esquecer a pros-
petiva protética de uma socie-
dade futura renovada e de uma
libertacao definitiva da opres-
sdao dos homens, como exigen-
cia mesmo do reino de Deus na
histéria (19).

A perspectiva evangelica
mantém as finhas fundamentais
da tradicao biblica precedente,
como a libertagao dos oprimi-
dos e o amor ac proximo, bem
como radicaliza a tens&o entre
o reino de Deus e a histéria na
espiritvalidade paradoxal das
bemaventurangas aos pobres,
aos pacificos e aos perseguidos
pela justica (20). O imperative
do amor fraterno se estende até
0$ mesmaos inimigos, o qual nao
impede as ameagas aos ricos,
nem a urgéencia do servico aos
pobres € a superagao da acep-
cdo de pessoas (21). A mensa-
gem do evangelho reaje contra
toda exploracao do homem pelo
homem, insistindo na fraternida-
de fundamental entre o0s ho-
mens e, consequentemente,
promovendo formas concretas
de solidariedade e comunhao
de bens (22). O fundamentoc
mesmao da libertagao e da liber-

(19) Is. 55, 3 ss; Jer. 31, 31.
(200 Mt 5, 3-12; ¢f. Lc 4. 16-19.
(213 1¢.6.30, Tg. 2, 1 55

(22) 2Cor. 8, 1 ss.
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dade do homem novo sera
Deus, que exercera a sua justi-
¢ca, justificando o pecador,
liberando-o das poténcias do
mal, concedendo-ihe a graga e
a caridade, que renova profun-
damente todc comportamento
(23). A exaltacdo das formas de
caridade concreta adquire uma
relevancia escatologica: Na pa-
rabola do juizo final, o Filho do
Homem questiona os homens
sobre a praxis concreta da cari-
dade e na parabola do bom
samaritano, um nac-israelita
semi-pagac € considerado o pa-
radigma do novo tipo de com-
portamento (24). Na espirituali-
dade do cristianismo primitivo
sublinha-se a unidade do amor
de Deus e do proximo (25).

Naturalmente, a fundamenta-
¢ao biblica das teses da Teolo-
gia da Libertacdo nao deve ser
considerada de modo ingenua-
mente simplificador, como a le-
gitimagae dedutiva Gltima de
uma opcao ideologica ou politi-
ca concreta. Nem sempre os
teclogos iberoamericanos, co-
mo também nem sempre oS
seus adversarios teoclogicos,
sao imunes de uma certa mani-
pulagcao das referéncias bibli-
€as, a maneira de nasus cereae
gue se puxa para a direita ou
para a esquerda conforme as
preferéncias politicas ou as op-
¢oes ideologicas do tedlogo em

123} Rom. 3, 21-26; cf. Gal. 5.1
(2d4) M. 25,31 ss; Lo 10, 33 ss.

(25) 1o 4, 20.

questdo. Neste sentido, nao é
dificit constatar em alguns teo-
logos latinoamericanos e nos
seus criticos europeus as op-
¢Oes ideclogicas latentes, que
podem coincidir com um nacio-
nalismo ingenuamente populis-
ta e patriarcal, com um liberalis-
mo formalmente democratico.
com um reformismo socialmen-
te moderado ou, finalmente,
com a via da ruptura revolucio-
naria. Sob o mesmo material
significante da teologia da liber-
tacao pode ser oferecido um
conteldo semantico totalmente
diferente, nao s6 pela opgac
ideclégica latente, mas também
pelo instrumental fifosofico as-
sumido na reflexao teologica.
Assim pode acontecer que uma
determinada expressao da Teo-
logia da Libertagio assuma uma
filosofia politica, que nao ultra-
passa um tomismo renovado, ou
pelo contrario aceite uma filoso-
tia da historia como processo
de liberdade e consciéncia do
espirito concreto, em uma pers-
pectiva mais hegeliana do que
propriamente marxista, cu mes-
mo permaneca na optica de um
sutil historicismo de procedén-
cia toynbeniana, que interpreta
0 processo historico no esque-
ma da tensao entre metropole
imperial e territorio coionial. Po-
de tambem acontecer que um
determinado tedlogo procure
refletir sobre uma determinada
analise da realidade politica lati-
noamericana, realizada mais na
perspectiva dos principios da
filosofia da historia marxista.
que nos do empirismo pragmati-




co da sociclogia anglo-
americana; ou que um determi-
nado pensador pretenda ligiti-
mar teologicamente e a posterio-
ri uma opcao socialista prece-
dente. Estes casos demonstram
a complexidade da atual teolo-
gia politica iberoamericana, que
dificilmente se deixa reduzir a
um comum denominador se-
manticamente univoco. De-
monstra também que, na medi-
da em que deixa os principios
da teologia dedutiva e entra no
reino da proposta politica con-
creta, ¢ resultado pode ser dis-
cutivel, nao tanto nos principios
e ideais inspirados na tradicao
crista, quanto nos pressupostos
de natureza filosofica ou ideold-
gica. Com isso, a discussao ad-
quire uma complexidade inter-
discipiinar que dificutta notavel-
mente a obtencao de um consen-
sus, aceito pacificamente pelos
povos e pelas Igrejas da Ameri-
ca Latina. Na medida em que a
Teologia da Libertacao avanga
na proposta politica e na utopia
social cresce a margem de fra-
gitidade na propria construcio.
Pelo contrario, na medida em
gue uma determinada analise
teologica considera uma reali-
dade concreta e atual, e denun-
cia as contradigoes da socieda-
de e o conformismo religioso
com uma situagao de injustica,
aumenta a firmeza e solidez de
uma denuncia do mal e da misé-

(26) Uma legitimacao da agae da lgreja ma
promogiao da justica, podemos vé-la nos
mesmos documentos sociais da lgreja,
como a Mater et Magistra de Jodo XX
ou a Populorum Progressie de Paulo VI
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ria, e de uma promaocas real do
ideal cristac da fraternidade (26).

Mas a complexidade do tipo
de reflexao teolégica sobre um
concreto processo de emanci-
pacac histérica e, por tanto.
econémica e politica, juridica e
cultural, nao deve impedir o in-
tuitc de denunciar a situagao
real de miseria e opressao, de
dominacao e desespero das
multiddes de marginalizados do
mundo iberoamericanc e do ter-
ceiro mundo em geral, seguindo
os grandes imperativos da tradi-
cao biblica, profética e evangéli-
ca, que anuncia com realismo
incansavel os grandes ideais da
fraternidade e solidariedade, da
paz € da justiga, da libertacéo e
da esperanga. Na realidade. ©
problema fundamental da Teo-
logia da Libertagdo deriva da
tensao insuperavel entre o ele-
mento incondicionado da pro-
posta profética e evangeélicae o
elemento condicionado da con-
cretizacao ideologica e politica.
O primeirc elemento e radical-
mente certo, o segundo, porem,
pode ser discutivel e questiona-
vel. Mas esta complexidade e
tensao vale para qualquer teolo-
gia politica, também para a teo-
logia latente nos criticos e ad-
versarios da Teologia da Liber-
tacao (27).

Eta tensdo fundamental entre
o incondicionado e 0 condicio-

Fundamental é a Const. Past. Gaudium et
Spes do Vaticano 11 ne aprofundaments
da relagio entre a lgrera ¢ o mundo.

(27} Esta mesma compiexidade expiica it vi-
vacidade dos debates do Episcopado
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nado presenta-se constante-
mente na probleméatica da Teo-
logia da Libertagdo, fundamen-
talmente, como tensao entre o
reino de Deus e a historia; an-
tropologicamente, como polari-
dade entre fé e realidade, espe-
ranga e utopia, caridade e politi-
ca;, eclesiologicamente, como
relagao entre a lgreja e 0 mundo
ou como confrontagao entre a
religido e a sociedade. A tensao
nao se resolve acentuando a
unidade entre os dois polos,
como também nao acha solu-
Gao defendendo exclusivamen-
te a diferenca entre ambos, da-
do que a solugéo supbe a afir-
magdo dialética da tese da iden-
tidade e da tese da diferenga,
simultaneamente. Os tedlogos
da libertacao tendem a subli-
nhar a tese da unidade, por
exempilo, entre a historia e o
reino ou entre a comunidade
humana e a esperan¢a crista,
mas nao deveriam esquecer a
tese da diferenga. Como, pelo
contrario, os criticos da teologia
da libertac¢ao tendem a afirmar o
hiato e a diferenga, com perigo
de cair em um insalvavel dualis-
mo, esquecendo a unidade pro-
funda que deve existir para o
cristdo, entre a justiga social e o
reino de Deus (28). O debate
entre a Teclogia da Libertagao e

mundial nos Sinodos Romanos de 1971 ¢
1974, sobre a promocgio da justi¢a no
mundo atual, Importantes consideragies
acham-se também na Octogesima adve-
niens € na Evangelii nuntiandi de Paule
V1

seus criticos torna-se mais du-
ro, quando se enfrenta a ques-
tao propriamente politica. Os
adversarios da Teologia da Li-
bertacao, de um modo genérico
e injusto na sua globalidade,
acusam os tedlogos da liberta-
cao de assumir a aventura revo-
lucionaria com risco de concluir
a navegacao favorecendo um
poder ditatorial desumano, se-
guindo o sonho de um messia-
nismo de esquerda. Por sua vez,
os Tedlogos da Libertacio res-
pondem a seus criticos de favo-
recerem realmente o colonialis-
mo das grandes poténcias, a
opressao das multinacionais, a
dominagdo de formas inuma-
nas de ditaduras repressivas
dos direitos humanos funda-
mentais, em nome de uma ideo-
logia irracionalmente conserva-
dora e ingenuamente acritica
(29). Naturalmente, entre estas
posicoes extremas € esquemati-
cas, cabem outras afirmagoées
menags unilaterais e simplifica-
doras, particularmente na medi-
da em que a Teologia permane-
ce nos grandes imperativos da
tradicao profética e evangélica,
e as concretizagdes politicas
assumem um flexivel pluralismo
e uma posi¢cac fundamental-
mente de principio, mais do que
uma proposta partidaria e maxi-

(28) Conc. Ecum. Vat. I, Const. Past. Gau-
dium et Spes, n. 39: “His in terris Regnum
iam in mysterio adest”.

@9) P.BIGO, Marxismo y Liberacion en Amé-
rica Latina, em Liberacién: Didlogos en el
Celam (Bogotd 1974) 236 ss, 245 s.



malista, infantiimente revolucio-
naria (30).

v

Supostas as consideragoes
fundamentais precedentes, que
definem a Teologia da Liberta-
¢ao na sua origem e estrutura,
na sua natureza e originatidade,
nas suas motivagdes e implica-
¢oes, deveria ser ulteriormente
aprofundada a possibilidade
concreta de refletir teologica-
mente sobre um processo histo-
rico de emancipag¢ao cultural e
politica. Na verdade, a mensa-
gem religiosa apresenta a ima-
gem de um Deus da libertagao e
da esperanca, fundamento ulti-
mo da mesma liberdade huma-
na e do empenho da comunida-
de historica pela propria liberta-
Gao no tempo. O mal e a injusti-
¢a, a dominagao e opressio, a
miséria e a destrui¢do nao po-
dem achar a sua justificagao na
religiao. Neste sentido, a revela-
cdo escatolégica mostra uma
importante corregao a religidao
de Israel, constantemente tenta-
da pelo nacionalismo exaspera-
do. A revelagao anuncia uma
libertacao nao limitada a proble-
matica temporal, & nao dissocia-
da da conversic pessoal e da
reconciliagao social, antecipada
no tempo e consumada no reino
de Deus. Dado que os obstacu-
los nao sao meramente indivi-

(30) Sobre o problema metodoldgico tatente,
ver P. BIGO, E! “instrumental cientifico”
marxista: Ibidem, 247 ss.

(31} CF. Enc. Populorum Progressio, n. 21.
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duais, mas também estruturais e
sociais, a libertagao exigira nao
s0 a reforma pessoal, mas tam-
béem a mudanc¢a na sociedade,
em ordem a garantir a todos os
homens o reconhecimento da
sua intransferivel dignidade, a
existéncia e a vida, bem como o
exercicio social da liberdade de-
fendido juridicamente nos seus
direitos fundamentais (31).

Por outra parte, a tensao en-
tre a dimensiao incondicionada
das exigéncias do reino e a
concretizacac condicionada
das formas de emancipacao his-
torica nao se resolve com um
hiato insalvavet, nem também
com uma identidade total. A
emancipagao histérica concreta
nao se identifica com o reino de
Deus, mas um determinado pro-
cesso de libertagao humanains-
pirado nos ideais do evangelho
pode de certo modo preparar €
antecipar o advento do reino. O
mesmo imperativo incondicio-
nado da fraternidade e da espe-
ranga pode procurar um espago
de incidéncia na realidade histo-
rica, dado que o cristao é convi-
dado a transformar o mundo,
procurando uma profunda peri-
chorese entre os valores incon-
dicionados e a realidade condi-
cionada, na busca de uma reno-
vacaoc total da ordem temporal
segundo os imperativos do
evangelho (32). Portanto, a fe

(32) Const. Past. Gaudium et Spes, n. 39:
“Ideq, licet progressus terrenus a Regni
Christi augmento sedulo distingendus sit,
inquantum tamen ad societatem huma-
nam melius ordinandam conferre potest,
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nao pode permanecer indiferen-
te ac esforgo de transformacao
positiva do mundo dos homens.
Neste sentido, a libertagdo his-
torica pode constituir-se em ob-
jete, nao exclusivo, da reflexao
teologica. A tensao dialética de
unidade e diferenca, de harmo-
nia e hiato, entre ¢ esforgo his-
torico e o advento da esperan-
¢a, nao se resolve na contem-
plagao imdvel, mas, também
dialeticamente, encontra a pro-
pria aplicagao na realidade con-
creta da existéncia humana e da
comunidade politica. Tal aplica-
¢ao podera ser bem diferencia-
da conforme as diversidades
das situacdes consideradas,
das contradicdes e ambivalén-
cias, nos diferentes povos. Por
uma parte, a uma comunidade
eclesial que perdesse a propria
originalidade no esforgo politico
de emancipag¢ao econdomica, re-
duzindo a mensagem religiosa a
um projeto concreto, seria licito
opor a diferen¢ca fundamental
entre o reino e a historia. Mas,
pelo contrario, a uma comuni-
dade que vivesse no perigo real
de isolar-se do mundo dos ho-
mens e, particularmente, dos
mais oprimidos e marginaliza-
dos, seria um dever e um direito
opor uma valorizacao real dos

Regni Dei magropere interest”, Decr.
Apostolicam Actuositatern, n. 7: “Circa
mundum vero consilium Dei est, ut homni-
nes concerdi animo ordinem rerum tem-
poralium instaurent iugitergue perfi-
ciant',

33) Conc. Ecum. Vat. [, Const. dogm. Lumen
gentium, n. 36: “Laici practerea, collatis

frutos da misericordia concreta
e da solidariedade fraterna,
mesmo na perspectiva da esca-
tologia e do reino (33).

Neste contexto teologico, da
tensao dialética entre o reino de
Deus e a historia dos homens,
insere-se ¢ problema da relagao
concreta entre a lgreja € o mun-
do. Entre a comunidade eclesial
e a comunidade politica nao
pode existir uma relagao de
confusao ou identidade, mas
tambem nao se pode pensar em
uma separagao indiferente, a
maneira da estoica neutralidade
perante os eventos do fluir his-
térico. A comunidade eclesial
no seu testemunho profético
das exigéncias do reino e da
forga do evangelho nac pode
deixar de revelar a propria soli-
dariedade com os pobres € opri-
midos, com 0s que sofrem pela
marginalizacao e injustica. De-
nunciar profeticamente a injusti-
¢a e anunciar escatologicamen-
te o evangelho constitui o pri-
meiro dever e o primeiro direito
da comunidade eclesial. As exi-
géncias éticas da ordem politica
nao interessam meramente aos
leigos, enquanto empenhados
na construcdo da sociedade e
do futuro; o mesmo ministerio
pastoral nado pode permanecer

quogue viribus, instituta et condiciones
mundi, si quae mores ad peccatum inci-
tant, ita sanent, ut haec omnia ad iusti-
tine normas conformentur™; Decr. Apos-
tolicam Actuositatem, n. 5: “Unde Eccle-
siae missio non solum est nuntium Chris-
ti et gratiam eius hominibus afferendi,
sed et spiritu evangelico rerum tempora-
lium ordinem perfundendi et perficiendi™,




indiferente perante o problema
dos direitos humanos funda-
mentais, na vida, na liberdade,
nas condicées de saude e tra-
balho, no exercicio da participa-
¢do social e politica, bem como
na esfera propriamente ética e
religiosa (34). Contudo, nem
sempre o bem comum é defini-
vel univocamente € nem sempre
as vias da opcdo politica con-
creta sao delimitaveis de modo
que se produza um consensus
entre os cidadaos. O bom ritmo
no progresso da comunidade
politica parece exigir a adogao
da regra de maioria na definicao
das decisdes politicas concre-
tas, supostas as garantias nor-
mais de participagao democrati-
ca. Os cristaos deverao favore-
cer o debate politico com tole-
rancia e com compreensao dos
valores fundamentais, procu-
rando nao exasperar irreversi-
velmente as tensces e oposi-
coes, usando da prudéncia poli-
tica para superar progressiva-
mente as diferengas e reformar
canstantemente o edificio so-
cial, segundo os principios da

(34) Const. dogm. Lumen gentium, n. 31:
“"Laicorum est, ex vocatione propria, res
temporales gerendo et secundum Deum
ordinandao, regnum Dei quaerere™; Const.
Past. Gaudium et Spes, tn. 43: “Concilium
christianos, cives utriusque civitatis, ad-
hortatur ut sua terrestria officia fideliter
implere studeant, idque spiritu Evangelii
ducti®.

(35) Neste contexto pode resuttar ambigua a
afirmagao de que a Igreja ndo pode
excluir ninguém da propria caridade,
Uma & a caridade da Igreja com os fiéis
que vivemn segundo o espirito do evange-
Iho e outra com os injustos e pecadores.
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solidariedade, participag¢ao e
subsidiariedade. Contudo, pe-
rante graves abusos contra a
justica nao deveria ser conside-
rada como impensavel a severi-
dade da tgreja, inspirada ilumi-
nadamente na tradicao pedago6-
gica da lgreja antiga, com ©
recurso 48 penas medicinais da
peniténcia eclesial. Certamente,
Nnaoc por motivos meramente po-
liticos, mas éticos e religiosos.
Clue a Igreja nao possa excluir
ninguém da propria caridade,
nao quer dizer que deva aprovar
tudo no comportamento dos
cristacs, mesmo aqueles abu-
sos do poder que a tradicido
profética constantemente criti-
cou (35). Neste contexto, pode
resultar ridicula a pretensao de
gue a Igreja nao faga politica,
como se esta mesma pretensac
nao fosse ja em si mesma uma
certa politica. Iguaimente, pode
parecer ingenuamente acritica a
recomendagao a nao sublinhar
a dimensdo politica na vivéncia
do cristianismo, apelando para
0S excessos a que tal atitude
tem levado no decurso da histo-

Uma afirmagio adialética da caridade da
lgreja (como, alias, da caridade de Deus),
que esquecesse também a severidade pe-
nitencial da mensagem de conversdo,
levaria a graves omissdes. A recente
Declaragao da Comissdn Teolégica Inter-
nacional, sobre Promocio humana e Sal-
vagao cristd, nao carece de alguma ambi-
giidade a respeito. Ver em La Documen-
tation catholique t. 74 (1977) 761 s5, esp.
768: “L'Eglise ne peut exclure aucun
homme de sa charité”. A precedente
afirmagio, no contexto de uma exclusio
adiaiética da luta de classes, poderia
gerar uma grande ambigiiidade.
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ria. Como se a omissdo politica
nao tivesse levado a excesscs
bem mais graves (36).

Até que ponto a Teologia da
Libertagdo, na sua particular
confrontagdc com o processo
de emancipacgao histérica dos
povos latinoamericancs e com a
complexa problematica teologi-
ca e ideologica, cultural e politi-
ca, que suscita, tam achado no
Episcopado iberoamericano re-
ceptividade ou reservas? Com
efeito, constitui um argumento
eclesiologicamente relevante a
reacio do magistério pastoral
das Igrejas da America Latina,
com relacdo aos motivos e as
teses inspiradas na idéia teold-
gica da libertacdo e nas suas
implicagdes politicas. Nao seria
exagerado afirmar que o Epis-
copado latinoamericano tem da-
do uma atengao positiva ac pro-
blema e uma certa solidariedade
doutrinal, no ambito do debate
mundial sobre a questao da re-
lagao entre libertacao e evange-
lizag&o (37). As Igrejas da Ameé-
rica Latina s&c conscientes de
que em Cristo se anuncia uma
palavra de salvagao e se procla-
ma a realidade do homem novo,
filho de Deus, irmao dos ho-
mens, senhor da histéria. ©
mesmo anuncioc do evangetho
deve levar até a plena libertagao
em Cristo. Por tanto, a Igreja, na

(36) A mesma reticéncia manifesta o Docu-
mento teoldgico citado, insinwando um
excesso de valorizagio da dimenséo poli-
tica na teologia iberoamericana. Por que
nao fatar das omissoes da teologia eurp-
péia e norteamericana, peranie os abusos

certeza da esperanca crista, de-
fende a liberdade e a justica de
todos os homens, que ardente-
mente procuram a fraternidade
e a paz. Certamente, o progres-
so humano que possa determi-
nar um certo processa de eman-
cipacao histdrica nao se identiti-
ca com o reino de Deus. Mas o
Episcopadeo latinoamericano é
consciente que o anuncio do
evangelho nao pode prescindir
da procura da libertagcao huma-
na, dada a dimens&o histérica
da palavra de Deus e as implica-
coes concretas da fé na préaxis.
Por isso, o andncio do evange-
lho constitui um apelo concreto
a conversao pessoal e social.
Assim, o evangelho é uma forga
que incide na historia, implican-
do nao so a libertagao do peca-
do, mas também a criagao do
homem novo. Com o evangetho,
devem ser anunciados os valo-
res religiosos e éticos funda-
mentais, a justica e a caridade,
a liberdade e a paz. Por isso, no
contexto iberoamericano, a sal-
vagdo & pensada como liberta-
gao integral, enquanto supera-
¢ao do pecado e do mal. Deste
modo, o evangelho se revela
como a divina resposta aos an-
seios humanos de libertagdo e
justica. Sem cair em uma redu-
c&o da finalidade da evangeliza-
Ga0 na emancipagdo econdmi-
ca ou na libertagao politica, e

dos regimes ditatoriais da primeira meta-
de do sécule XX, ou de numerosas viola-
goes da justiga na ordem internacionat?
CF. ibidem, 762 e 768,

(37) Cf. F. A. PASTOR, Ecclesia verbi, em
Periodica 64 (1975) 413 ss.




sem identificar a libertacao inte-
gral com a radicalidade da vio-
léncia fisica, uma auténtica
emancipacao e libertacao é fru-
to do anuncio da salvacao crista
(38).

Por outra parte, nao pode ser
esquecida a responsabilidade
social da Igreja na atual situa-
cao de opressao e desigualda-
de. Com efeito, uma reduzida
minoria, de origem e nome cris-
t3, possui a maioria das rique-
zas da terra, cbtidas e mantidas
de maneira nem sempre justa,
particularmente na Ameérica La-
tina, onde além de um neoccolo-
nialismo econdémico externo,
existe uma das mais oprimentes
formas de colonialismo interno.
Um pequeno grupo de cristaos
possui imensas riquezas, en-
quanto a maior parte do povo
vive na fome e na miséria. Nao
raramente, a chamada ordem
social deveria ser considerada
injusta opresso. Perante tal si-
tuacao, uma atitude de passivi-
dade neutral justificaria a vali-
dez da critica marxista da reli-
gidao como opio da consciéncia
politica do povo. Nem é licito
considerar meramente a dimen-
sao transcendente da realidade
(salvacdo da alma, conversiao
do coragao, vida eterna), esque-
cendo a dimensao imanente,
iguaimente verdadeira (realida-
de do corpo, da fome, da doen-
ca e da pobreza; incoagao da

(38) E. PIRONIQ, Relacidn sobre la Evangeli-
zacién del mundo de este tiempo en
América Latina, n. 1 ss, 11 ss, em Evange-
lizacion, Desafio de la Iglesia (Fogotd
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eternidade no tempo). Ver nesta
tematica o perigo de temporalis-
mo ou apenas uma questao ex-
clusiva dos povos do terceiro
mundo, é esquecer que a maior
parte da populacio vive na fo-
me. Pois bem, se a Igreja nao
puder esquecer a tradi¢ao pro-
fética de critica social, nem o
ensinamento neoctestamentario
da unidade entre o amor de
Deus e do proximo, tera o dever

de falar nalibertagao do povo.
Ainda mais considerando a

Omissao que suporia nao de-
nunciar a minoria opressora,
quando esta leva 0 nome de
cristd; ou quando se conside-
ram ©0s ingentes pressupostos
de despesas militares e a insi-
gnificante ajuda aos povos sub-
desenvolvidos; ou quando se
constata que a opuléncia das
nag¢oes ricas em grande parte
se baseia sobre a miséria dos
povos oprimidos. O que fazer
perante tal situagao? Um setor
do Episcopado latinoamericano
estad convencido de gue nao
basta meramente a teoria e que
é precisc também uma praxis de
libertacdo, uma luta pacifica pe-
la promocao da justica. Perante
a injustica e a opressac dos
pobres, nao € licita nem a omis-
sdo, nem a neutralidade. Pelo
contrario, a evangelizagao dos
pobres e marginalizados deveria
constituir a opgao privilegiada
de uma pastoral eclesial liberta-
dora (39).

1976) 113 55, 117 ss.

(39} H, P. CAMARA, Entrega a los pobres,
uinica opcion pastoral: Ibidem, 392. Do
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Na realidade, a maioria do
Episcopado latinoamericano es-
ta convencida de gue o andncio
do evangelho da salvacao crista
e da esperanca escatolégica
nao pode prescindir das ques-
toes conexas com a libertacao
humana, tanto noc plano pes-
soal, como no nivel estrutural,
até superar o pecado e as suas
conseqiléncias individuais e so-
ciais. A juventude iberoamerica-
na é sensivel aos motivos bibli-
cos fundamentais; a solidarieda-
de, a justica, a paz. Na atualida-
de, libertagao do pecado signifi-
ca também libertagao da fome e
da guerra, da opressao e domi-
nacgao, da tortura e da situacao
de salario insuficiente. Pois tais
pecados se cometem contra a
comunidade fraterna e contra a
dignidade do homem, remido
por Cristo. Portanto, a salvagao
hoje sé pode ser anunciada na
perspectiva da cruz e da perse-
guicde, animando ¢s oprimidos
e submetendo a crise 0s opres-
sores, permanecendo sempre
na esperanca escatolégica e es-
timulando os leigos a intervir
criativamente na configuracao
do futuro. O mesmo trabaiho
eclesial da evangelizagao deve-
ria constituir uma pedagogia pa-
ra a conversao e comunhao fra-
terna, de modo que a caridade
informasse plenamente a vida
da sociedade humana. Conse-
quentemente, nasce o dever

mesmo D. Hélder CAmara, ver a impor-
tante declaragio, por ocasido do Sinodo
Romano de 1974, em La Chiesa nel mon-
do (16.3.1974) 29 ss.

eclesial de educar os povos pa-
ra a superacao do egoismo e da
injustica, da opressao e da vio-
Iéncia, superando na equidade
os problemas sociais, mudando
as estruturas injustas e promo-
vendo um justo progresso poli-
tico. Mesmo guando existe um
perigo de instrumentalizagao
ideoldgica da fe, ao usar sem
discernimento o método marxis-
ta na analise da sociedade, tal
perigo nao deveria impedir a
fidelidade eclesial & determina-
gdo do recente magistério da
Igreja de promover a justica no
mundo. Os cristaos devem ser
educados para assumir a pro-
pria responsabilidade scocial,
promovendo no mundo, com es-
piritoc evangelico, a libertacao
integral do homem, especial-
mente dos mais pobres e opri-
midos, como opgao concreta de
esperanga (40).

Para o Episcopado da Améri-
ca Latina, entre o reino de Deus
e a historia humana existe uma
intima relacio, dado que Cristo
€ o0 Senhor da histéria. Ora, na
histéria come¢a a salvagao, a
qual constitui o centro da liber-
tacao integral. Portanto, a liber-
tagcao e a conseqliéncia social
da redencao e a resposta crista
aos desejos dos povos iberoa-
mericanos. Por isso, a lIgreja
deve convidar profeticamente a
conversao pessoal e social, pa-
ra instaurar uma nova ordem

(40} P. E. ARNS, El acto de la conversién y la
liberacion humana, em Evangelizacién,
386 ss; of. prec. 383 ss.



politica. Contudo, seria instru-
mentalizar ideoclogicamente a
teclogia, uma aceitagao dogma-
tica da analise marxista da so-
ciedade, dadas as divergéncias
de fato existentes entre a idéia
marxista de mudanca social e a
idéia de justica social do cristia-
nismo. O Episcopado iberoame-
ricano preocupa-se por sinteti-
zar 0$ aspectos pessoais e es-
truturais da mudanca social,
procurando uma forma integral
de libertacdo que, comecgando
na conversio pessoal, chegue
até a humaniza¢ao da vida co-
munitaria, fugindo de dois extre-
mos: o escatologismo radical e
o encarnacignismo violento. Pa-
ra isso, a libertagao devera in-
cluir os elementos dialogais da
reconciatiacac crista, libertando
0 homem na medida em que o
reconcilia com Deus, consigo
mesmo € com O seu proximo
{41). Portanto, a libertagaoc, sem
limitar-se ao processo humano
de promocdo e emancipagao,
inclui tal processo & o leva &
perfeicdo. Sobre tudo, a comu-
nidade eciesial deve procurar

(41) Sobre as implicagbes entre Evangeliza-
gao e Libertagio, ver: E. PIRONIO, Espi-
ritu Santo, Iglesia particular, liberacién
cristiana: Ibidem, 350 s; A LOPEZ TRU-
JILLO, Salvacion y Liberacién integral:
Ibidem, 353 ss; A. BRANDAO VILELA,
Salvacién en Jesucristo y Liberacion:
Ihidem, 380 ss; A. V. SCHERER, Recto
sentido de la “liberacidén™ Ibidem, 389;
M, SAMANIEGO, Relacion entre 1a indo-
le escatolégica de la evangelizacién y la
solicitud de la promoction humana: Ibi-
dem, 424 ss; G, SCHMITZ SAUERBORN,
Evangelizacién como “liberacién del
hombre": Ibidem, 439 s.
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formar os homens novos € as
novas comunidades, que deve-
rao construir a nova sociedade,
na comunhdo, na oragac e na
fraternidade, superando o capi-
talismo e o marxismo, promo-
vendo a liberdade propria dos
filhos de Deus (42). Deste modo,
08 motivos da teologia da liber-
tagao foram recebidos pelo ma-
gistério episcopal iberoamerica-
no, na sua inspiragao funda-
mental; mas foram confrontados
criticamente nagqueles aspectos
mais suscetiveis de instrumen-
talizagao ideolégica ou de ambi-
gliidade politica, na sua expres-
sa0 partidaria.

VI

Neste pontc da discussio, é
importante considerar o juizo do
magistério pontificio sobre a
Teoclogia da Libertagio. Até que
ponto tem sido aceita? O proble-
ma tem merecido uma particular
aten¢ao por ocasiao dos recen-
tes debates sobre o problema
pastoral da evangelizagaoc e ca-
tequese dos homens de hoje.
(43). Depois de tomar conscién-
cia dos graves problemas de
muitos povos, em luta pelo de-

42} F. A, PASTOR, El problema teolégico de
la evangelizacién actual segin ef Episco-
pado latincamericano, em Evangelizza-
zione e Culture (Roma 1976) [II, 331-342,
Sobre a critica do capitalismo. ver L
LESBAUPIN, O Episcopado da América
Latina € o Socialismo, em Concilium, n
125 (1977) 630 ss.

(43) PAULUS VI, Adh. Ap. Evangelii nuntian-
di, n. 30 ss, em Acta Apostolicae Sedis 68
(1976} 25 ss,
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senvelvimento e pela superagdo
da fome e da doenca, do analfa-
betismo e da miséria, da injusti-
ca e opressao derivadas da si-
tuacdo neocolonial de depen-
déncia econdmica e, indireta-
mente, politica, o magistéric
eclesiai manifesta a convicgao
do propric dever de favorecer
um processc de emancipagao
libertadora, como implicagcao do
mesmo anuncio do evangelho
da salvacao. Nao so pelo fato de
ser o destinatario da evangeliza-
¢ao o homem concreto, com as
préprias circunstancias sociais
e econdmicas, mas também pe-
la unidade profunda que existe
entre a ordem da criacédo e o
plano da redengao e, principal-
mente, como derivagdo pratica
do imperativo tedrico da carida-
de. A justica e 0 desenvolvimen-
to, a paz e a libertagao sao
implica¢ao do amor concreto ao
préoximo em necessidade (44).

O magistério pontificio nao sé
recebe a problematica do deba-
te episcopal, mas também acei-
ta positivamente os principios
inspiradores da solucdo, no
sentido do espirito do evange-
tho, evitando qualquer reducao
da mensagem crista a0 bem-
estar material e a ordem politi-
ca. Pelo contrario, deve ser evi-
tada a possibilidade de uma ins-
trumentalizagdo ideolégica da
fé religiosa e do evangelho cris-
tao. O processo concreto de

@4) O mesmo Paulo VI tinha-se referido &
gravidade das questdes conexas com a
libertagao no discurso inaugural do Sino-
do de 1974 cf. Acta Apostolicae Sedis 66

emancipagao libertadora deve
ser uma derivagdo da mensa-
gem religiosa e da mesma espe-
ranca crista, sem deixar-se ins-
trumentalizar por qualquer tati-
ca politica (45). A via da comuni-
dade eclesial deve evitar dois
extremos: o desinteresse pela
probiematica temporal de uma
concreta emancipagdo histéri-
ca, reduzindo-se a dimensao
mistica da subjetividade religio-
sa, e a substituicio do anuncio
do reino de Deus pela proclama-
¢ao de uma libertagao como
mera expressac liberal do esta-
do de direito e dos direitos fun-
damentais da pessoa humana.
Associar libertagdo e salvagao,
emancipacgao e fé, esperanca e
historia, ndo significa identificar
ambas realidades. O reino da
liberdade nem sempre coincide
com o reing de Deus, particular-
mente quando os motivos de
inspiragac profunda nao sao a
justiga na caridade e na fé (46).
A comunidade eclesial deve
aceitar a exigéncia de uma re-
torma profunda das estruturas,
no sentido da promocgac dos
direitos fundamentais da pessoa
humana e da superagac das
situagdes de opressao. Mas nao
deve ser esquecida a importan-
cia decisiva da conversao do
coragao para humanizar profun-
damente qualquer sistema. Nes-
te contexto, o magistério pontifi-
cio repetidamente manifesta

(L974) 562; cf. 68 (1976) 26.
(45) Ihidem, 68 (1976) 27.
@6) Thidem, 68 (1976) 28.



suas reservas com relacao a
nac indiferen¢ca dos meios usa-
dos na promogac da libertagao.
Com efeito, a violéncia, particu-
larmente armada é considerada
fortemente problematica, pela
irreversibilidade dramatica do
processo. Por is50, 0 magisterio
papal repetidamente propbe
uma superagao da tentacao da
revolucdo pela violéncia, mes-
mo pela dose de ilusao, inefica-
cia € opressao, que carrega
consigo (47). Contudo, estas
sérias reservas do magistério
papal com relacdo a uma idéia
de libertacao segundo o modelo
de uma revolugao politica de
derivacao de uma praxis real-
mente libertadora, inspirada no
evangelho, nem, portanto, de
uma teoria libertadora que bem
poderia coincidir com uma certa
reflexao teoldgica sobre um
processo de emancipagao his-
torica determinado. Pelo contra-
rio, 2 comunidade eclesial pro-
cura a formacao de cristaos ver-
dadeiramente motivados pelo
espiritc do evangelho, inspira-
dos nos motivos da ética social
cristd e empenhados seriamen-
te na transformagao politica da
comunidade, segundo os valo-
res fundamentais da fé, supe-
rando a ambiglidade e a con-
tradicdo, a atienacao e a injusti-

(47} lIbidem, 68 (1976) 29; f. 60 (1968) 623;
“Vos exhortamur ne vestram collocetis
fiduciam in violentia neve in rerum ever-
siane”; 627: "Hoc Nobis affirmandum
iterumque affirmandum est violentiam
neque christianam neque evangelicam
esse, atque repentinas violentasve struc-
turarum immutationes fore fallaces,
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¢a, na configuracao de um novo
modelo de sociedade (48).

Vil

Terminando o presente estu-
do, seja-nos permitido formular
algumas teses conclusivas so-
bre a possibilidade e fegitimida-
de de uma reflexdo teoldgica
que tivesse por objeto um pro-
cesso determinadc de emanci-
pacao libertadora e, particular-
mente, sobre o projeto concreto
da teologia iberoamericana da
libertagao.

1. Na Teologia da Libertagao,
a dimensao politica da esperan-
ca cristd e da praxis da caridade
adquirem uma posigao relevan-
te na perspectiva da reflexac
teolégica, pensada como peda-
gogia concreta da fé para os
poves iberoamericanos. A teoio-
gia politica ibercamericana, po-
rém, nao pretende perseguir um
messianismo temporal na otica
da opgao socialista, derivando-
o de premissas biblicas com
uma metodologia ingenuamente
fundamentalista; pretende, sim,
superar o fatalismo religioso e a
instrumentalizagac da fé por
uma ideologia irracionalmente
conservadora e ingenuamente
acritica. Descobrindo a funcao

suapté natura non efficaces, ac procul
dubio discrepantes a populi dignitate”,

48) Ibidem, 68 (1976) 30: "Ecclesia contendit
semper inserere conamina christiana li-
berationis in universale consilium salutis,
quam ipsa nuntiat”.
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critica da comunidade eclesial
no mundo, a teologia ibercame-
ricana alimenta vivaments a di-
mensac profética da experién-
cia religiosa, procurandoc um es-
pag¢o concreto de incidéncia na
historia, refletindo sobre as con-
tradigdes da sociedade a luz do
evangeiho.

2. Achando-se os povos lati-
noamericanos na procura de
um modelo diverso de socieda-
de, que supere 0s esquemas do
nacionalismo autoritario e do
patriarcalismo tecnocratico,
sem cair no dogmatismo do pro-
jeto leninista, a reflexao teolégi-
ca iberoamericana descobre, a
luz da esperanga crista, o senti-
do ultimo de um processo de
emancipacao historica na liber-
tacdo crista. Para concretizar,
porem, 0 ideal evangélico da
libertagdo dos pobres nio basta
a teoria, é preciso também o
empenho na praxis; nem ¢ licito
pretender uma indiferente neu-
tralidade entre a iniquidade e a
verdade, sendo precisc o empe-
nho civil e mesmo politico.

3. A complexidade do tipo de
reflexdo teoldgica sobre um
processo de emancipacio his-
térica, dadas as implicagoes fi-
losdficas e ideolégicas conota-
das, nac deveria impedir o in-
tento de denunciar a situagao
de miséria e opressao das multi-
dbées marginalizadas, seguindo
os grandes imperativos da tradi-
géo biblica profética e evangéli-
ca. O problema fundamental da
Teologia da Libertagdo deriva
da tensao insuperavel entre o

elemento incondicionado da
proposta profética e evangélica
e o elemento condicionado da
concretizagao ideclégica e poli-
tica. O primeiro elemento é radi-
calmente certo; o segundo, po-
rém, pode ser discutivel e ques-
tionavel.

4. A tensao entre a dimensao
incondicionada das exigéncias
do reino e a concretizagao con-
dicionada das formas de eman-
cipagdo histérica nao se resclve
em hiato insalvavel, nem em
identidade total. Uma emancipa-
cdo historica naoc se identifica
com o reino de Deus, mas se for
inspirada pelos ideais svangeli-
cos, poderia antecipar o adven-
to do mesmo reino. O imperativo
incondicionado da fraternidade
e da esperanca deve achar um
espago de incidéncia na realida-
de histérica, dado que o cristao
é convidado a transformar o©
mundo, procurando uma com-
penetracio intima entre os valo-
res incondicionados e a realida-
de condicionada, na busca de
uma renovacao da ordem tem-
poral segundo os imperativos
do evangetho.

5. Para o Episcopado latinoa-
mericano, o anuncio do evange-
Iho da salvagao e da esperanga
escatoldégica nao pode prescin-
dir das questoes conexas com a
libertacao humana, tanto no pla-
no pessoal, como em nivel es-
trutural. Os povos iberoamerica-
nos sao sensiveis -aos valores
biblicos fundamentais, da soli-
dariedade e da justica, da paz e
da libertacao. Na atualidade, po-




rém, libertacio do pecado signi-
fica também libertagao da fome
e da guerra, da opressao e do-
minagdo, da tortura e do salaric
insuficiente; pois tais pecados
sao cometidos contra a comu-
nhao fraterna e contra a digni-
dade da pessca humana, remi-
da por Cristo.

6, O magistério pontificio re-
cebe positivamente a problema-
tica iberocamericana. Mesmo
manifestando seérias reservas
com relagdo a um modeio de
libertacdo inspirado na teoria
marxista-leninista, nao desauto-
riza absolutamente uma praxis
reaimente libertadora, inspirada
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no evangelho;, nem, por tanto,
uma teoria tecldgica da liberta-
cao pensada como reflexao
crista sobre o processo de
emancipagao historica dos po-
vos latinoamericanos. Pelo con-
trario, o magistério pontificio in-
siste no dever da comunidade
eclesial de formar cristaos ver-
dadeiramente motivados pelo
espirito do evangetho, inspira-
dos pelos axiomas da ética so-
cial cristd e empenhados seria-
mente na transformacgao politica
da sociedade, segundo um no-
vo modelo que procure superar
a ambiglidade e a contradicao,
a alienagao e a injustica.



