RECENSOES

GIBELLINI. Rosino (Coordenador): La nueva frontera de
la teologia en América Latina. 302 pp.. 23 x 155 cm.
Ediciones Sigueme. Salamanca. Espanha. 1977.

Rosino Gibellini reune neste volume 13 ensaios sobre a
teologia da libertagdo, alguns ja publicados anteriormente, escritos
por tedlogos latinoamericanos. O préprio coordenador divide e
classifica os artigos em seis sec¢des: “a) O artigo de Gustavo
Gutiérrez continua o discurso de sua obra principal e pode
considerar-se como introdutério da tematica geral. b) Os artigos de
Raul Vidales, Joseph Comblin, Luis del Valle tratam a partir de
diversos angulos questoes retativas & nova metodologia teologica. c)
Os artigos de Leonardo Boff e de Hugo Assmann centram-se na
questao de uma formulagao da cristologia dentro de uma teologia da
libertagédo. d) Ronaldo Munoz dedica seu ensaio a eclesiologia. e)
Segundo Galilea trata da pastoral e da espiritualidade. f) A Oltima
secgdo recolhe alguns ensaios que tratam de certas questdes
nucleares da teologia da libertagdo: Enrique Dussel delineia seus
antecedentes historicos, Juan Carlos Scannone designa a cultura
popular como o lugar hermenéutico do projeto da tlibertagao, Juan
Luis Segundo aborda o problema da opgao entre sociedade capita-
lista e sociedade socialista, José Miguez Bonino oferece uma
interessante contribui¢ao relacionando a teologia da libertagao com
os temas classicos da teologia protestante, Rubem A. Alves traga,
“depois que foi abortado o éxodo com que sonhavamos’, sua
autobiografia teologica sobre o motivo de uma teologia da cativida-
de. O Volume conclui com uma bibliografia essencial de textos da
teologia da libertagdo, compilada por Raul Vidales™ (pg 10-11).

De todos estes artigos escolho trés para fazer algumas
observagoes.

Assmann escreve sobre *'La actuacién histérica del poder de
Cristo. Notas sobre et discernimiento de las contradicciones cristolé-
gicas” (pg. 133-144). As reflexbes em torno a este artigo vao
publicadas mais adiante.

Precioso € o artigo de Segundo Galilea: “Teologia de la
liberacién y nuevas exigencias cristianas’” (pg 156-173). O autor
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mostra inicialmente como seu interesse pela teologia da libertagéo
surgiu da renovacao pastoral latinoamericana. Nestas perspectivas
da evangelizagdo aborda neste artigo ‘‘alguns assuntos que lhe
parecem urgentes em relagdo a um aprofundamento da teologia da
libertagdo e em relagao a tarefas pastorais que nela se inspiram”
(pg. 157).

O autor divide o artigo em trés partes. Na primeira ‘'La
liberacion en la conferencia de Medellin’’, além de mostrar a relagdo
da teologia da libertagdo com os documentos oficiais do episcopado
latinoamericano, mostra a importancia desta teclogia no momento
atual, seu c¢arater especifico, que é o de ser uma reflexdo da fé e nao
uma analise socioldgica da realidade (cf. pg. 158), embora esta
andlise seja um dos pressupostos da reflexio teoldgica (cf. 159s).
Acena para o fato de que a teologia da libertagao nao € uma escola,
mas apresenta diversas correntes; que é necessario distinguir entre
"0 que é propriamente tematica teoldgica, e o0 que sao reflexdes de
cristdos em torno a libertagao sociopolitica. Estas Gltimas nao séao
teologia da libertagdo, embora com freqiiéncia alcangam maior
-publicidade, e estdo constituidas em boa parte por documentos e
proclamas de cristaos e sacerdotes ‘‘comprometidos’”. A confusédo
de ambos os niveis, o de tedlogos da libertagao e o de cristaos que
em torno ao tema da libertacao fazem reflexdo sociopolitica ou
denuancias proféticas, tem prejudicado a prépria teologia da liberta-
¢ao, tornando-a objeto de criticas que propriamente nao lhe
pertencem, ou fazendo-a parecer reduzida ao politico, sem suficien-
te dimensao teolégica e pastoral” (pg 159). A seguir indica as
diversas correntes da teologia da libertagdo e sua necessaria
correlagdo com a "libertagao cuitural, social, politica, econémica e
religiosa” (159). Depois de abordar os pressupostos da teologia da
libertagao, indica alguns temas importantes tratados por ela, para
finaimente discorrer sobre os diversos motivos que suscitam criticas
e oposicdes a ela. :

Entre os pressupostos desta teologia, conhecidos por todos,
apraz-me citar um, devido a alguns pormencres importantes (que
retornam em outros lugares do artigo), mas frequentemente esque-
cidos por outros tedlogos da libertagdo: *'El primer presupuesto es el
de la dependencia injusia como una de las causas esenciales - no la
Unica - de la miseria de nuestros pueblos. Esta dependencia en sus
rasgos mas evidentes es socioecondmica, pero mas sutil y profunda-
mente es también politica y sobre todo cultural.

La teologia, en su punto de partida, asume este hecho de la
dependencia. No asume una forma determinada de analizar esta
situacién, ni se liga a tal o cual interpretacion ideolégica del hecho
de la dependencia (“‘teorias de la dependencia”, algunas marxistas,
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otras no). La teologia parte del hecho, no de una teoria de la
dependencia. Eso le permitira, en su elaboracion posterior, evitar la
trampa de una teologia “ideologizada”, y de mantener su nivel
profético, donde cristianos de diversas opciones ideolégicas de cara
a la liberacion, podran encontrar-se. En cambio, aquelias elabora-
ciones teoldgicas en torno a la liberacién que desde el comienzo
asumieron un determinado analisis y opcién sociopolitica, no han
podido evitar el "ideologizarse” y transformarse en una '‘teologia
justificativa’ de partidos tomados’ (pg 159-160).

S30 observagbes preciosas e justas, que deveriam ser
tomadas em conta por muitos tedlogos e vulgarizadores da teologia
da libertagao.

Na segunda parte Segundo Galilea trata de ''tarefas urgentes
do compromisso cristéo’’, especificamente da “‘Libertagéo cultural”
e da “libertagdo da violéncia”. Na terceira parte apresenta as
"“‘exigéncias de uma espiritualidade” da libertagdo, em intima corre-
lag@o com a libertagao dos pobres e 0 compromisso com eles.

Trata-se de um artigo realmente esclarecedor e orientador,
em meio as muitas confusdes. e incompreensdes existentes em
relagdo a teologia da libertagcdo. Conhecendo os pressupostos desta
teologia e suas necessarias conseqiiéncias para a praxis crista e a
reflexao, o autor indica algumas pistas para uma auténtica TEOLO-
GIA da libertacdo e para uma auténtica praxis crista libertadora.
Percebe-se ao longo de todo o artigo o pulsar do Espirito Santo a
animar as reflexdes do autor e suas sugestdes praticas para a agao,
em aberto contraste com outras publicagdes de certos tipos de
sociologias e “‘teologias’ de libertagao.

José Miguez Bonino, em “Praxis histérica e identidad cristia-
na” (pg 240-260), indica, como protestante latinoamericano, a
problematica que a teologia da libertagao coloca a quem procede do
protestantismo, principalmente aos principios da ‘‘sola fides-sola
gratia”, “‘sola Scriptura’, “Solus Christus”. De um modo especial
estuda a relacao entre escatologia (Reino de Deus) e praxis histérica
libertadora. O préprio autor resume o seu pensamento em trés
proposigdes:'a)sé na obediéncia da fé ha discernimento do Reino
na histéria; b) esta obediéncia ndo pode nem deve querer escapar a
tensao de sua dupla referéncia histérica - nomear e manifestar a
realidade escatologica que esperamos - ; c) esta obediéncia realiza-
se historicamente em mediagdes (doutrinais e ideoldgicas) que
devemos reconhecer, analizar e assumir criticamente. Consequente-
mente ndo corresponde tentar formular uma ética crista geral e
atemporal, mas s6 posi¢des concretas e temporais’’ (pg 256). Nesta
linha analisa a seguir a relagdo concreta entre o “‘reino e o dilema
socio-politico-econdmico latinoamericano” para optar por uma solu-
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G&o bem concreta: ‘uma sociedade socialista em lugar da capitalis-
ta’ (pg 259).

Pe. Claudio Luiz Bins, S.J.

ASSMANN, Hugo: “La actuacién historica det poder de
Cristo. Notas sobre el discernimiento de las contradicciones
cristologicas”, em Rosino Gibellini (Coord): La nueva
frontera de la teologia en América Latina. Salamanca, 1977,
pp 133-144.

Nestas breves *“‘notas’” Assmann apresenta para o ‘‘cristao
revolucionario”, o ‘“teélogo da libertacdo” (cf pg 138, E nés
acrescentamos necessariamente: para certos tipos de tedlogos da
libertagédo, a fim de nao serem esvaziados os auténticos tediogos de
uma libertagao cristd). e para um ‘“‘cristdo marxista’ (cf pg 142)
critérios (1°) tanto para o discernimento das contradigées cristoi6gi-
cas, de fato existentes nas cristologias, (2%) como para a opgao pelo
“Cristo Libertador’” (que ele concebe de uma certa maneira), (3°)
como para descobrir onde, por quem e contra quem o poder de
Cristo toma partido hoje.

O critério fundamental e decisivo para responder aos trés
mencionados '‘problemas”, que em Ultima analise se reduzem ao
terceiro, é sempre a praxis historica, mais concretamente o primado
absoluto da realidade socio-politico-econdmico-historica, concebida
de uma forma bem determinada. Diz Assmann:

“O conflito das cristologias nao pode ser analisado, nem
dirimido fora da dialética dos conflitos sécio-politicos, que foi desde
sempre seu real condicionamento histérico. Toda outra maneira de
acercar-se ao problema resulta viciada de idealismo’ (pg 135; grifo
meu).

“A fé em um Cristo libertador, cujo poder liberador se enxerta
vivamente na luta de classes e ''toma partido’ das classes oprimi-
das, se choca violentamente com todos os Cristos das classes
opressoras, 0s quais ha em quantidade, recriados segundo as
necessidades’’ (pg 135s; grifo meu).

A partir de uma determinada analise sécio-politico
-econdmico-historica Assmann estabelece onde ¢ por quem Cristo
toma partido hoje. Surgem assim ‘‘os rasgos iniciais de um Cristo
libertador, enxertado no seio da anica histoéria humana marcada
pelas contradicées e conflitos. A atuacao de Seu poder tem,
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portanto, necessariamente um sentido e uma direcao definidas: ao
tado dos oprimidos e contra os opressores. J4 n3o se trata do
grande reconciliador que esta para além de todos os conflitos, que
se travam aqui e agora, embora a intengéo final de Seu poder
atuante seja nitidamente a reconciliagéo fraternal dos homens ja
aqui no seio da historia terrena. Nao se trata de um Cristo
sectariamente partidista, nem, muito menos, de um promotor fanati-
co que apdia uma sé tatica. Além disto, Seu poder nao se exerce
aparte, ndo possui uma “histéria prépria” distinta da dos homens,
mas é um poder que toma partido em e através dos homens” (pg
141).

Anterior a estes e outros critérios, de acordo com o autor, é a
praxis da fé, que se colocou decididamente do lado dos oprimidos
contra os opressores (cf principalmente pg 133). Na perspectiva das
reflexdes do autor (e ndo na perspectiva de todos os teélogos da
libertacao), nao se trata de uma praxis da fé, como ele afirma, mas
de uma praxis que se aproveita de motivos, principios e critérios
evangélicos para justificar-se de crista perante cristdos inadvertidos,
que ele chama de “‘aliados potenciais para o processo libertador”
(cf pg 139). O autor, desprezando por diversos motivos os ‘‘Cristos
oficiais” das Igrejas (como ele os denomina), reconhece que
doutrinariamente suas cristologias apresentam elementos resgata-
veis para os intentos de sua anélise cristolégica e para uma
cristologia libertadora. Neste contexto o autor, revelando sua
mentalidade e tatica, escreve: “‘Isto vale no plano doutrinario, mas
vale principaimente pelo fato de que o cristao revolucionario nao
pode permitir-se ir contra 0s que aceitam as cristologias eclesiasti-
cas quando, por razdes sociais e de classe, se trata de aliados
potenciais no processo libertador” (pg 139). Assim, fica claro: o que
interessa para o autor é a praxis libertadora, concebida e realizada
de certo modo. Das "'cristologias oficiais’ ele utiliza 0 que serve para
esta praxis € 0 que serve para enganar e atrair cristaos '‘inadverti-
dos' para esta mesma praxis.

O autor, com facilidade estupenda, classifica ironicamente
de “opressoras” todas as cristologias, todos os Cristos e o poder
atuante de Cristo, que ndo se deixam submeter ao principio de luta
de classes e ao primado absoluto da realidade sécio-
politico-econémica. Como se Cristo e a libertagao por Ele trazida se
deixassem enquadrar e aprisionar pela mesquinhez dos 6dios e das
concepgdes sécio-politico-econdmicas dos homens! Alias, é arbitra-
rio e contra os fatos coartar toda a teologia da libertagdo ao seu
aspecto socio-politico-econdmico. Existe também a opressio das
ideologias totalitarias (néo s6 da direita, mas também da esquerda) e
das teologias facciosas que nao toleram outra visao das coisas
sendo as que lhes interessam.,.
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Para a reflexdo do autor, assim como estas suas breves
notas o manifestam, o Jesus historico e o Cristo da fé (a revelagédo
cristd), a Palavra definitiva de Deus aos homens, nao tém a primazia,
nao sao o fundamento e o critério ultimo para todo o discernimento
das Cristologias, dos Cristos, da ac&o do poder de Cristo hoje e da
praxis da fé crista.

Para os cristaos, entretanto, o fator (itimo e decisjvo (apesar
de todos os sérios problemas conexos), para discernir e determinar
as cristologias, os Cristos, 0o poder atuante de Cristo, continua
sendo, também e ainda hoje, a revelagao primitiva, o préprio Jesus
Cristo, o da fé e o da histéria, numa unidade, aceito na fé pessoal,
sob o continuo impulso do Espirito Santo, dentro da comunidade
eclesial, dirigida pelos legitimos sucessores dos apodstolos. Também
os cristaos reconhecem a importancia da praxis e das influéncias
socio-politico-econémicas para a elaboragdo das cristologias, dos
Cristos, para a determinagao do poder atuante de Cristo hoje e no
seu tempo, para a formulacao da revelagao nos tempos de sua
constituigdo como nos de hoje. Para os cristaos, entretanto, estes e
outros fatores, por mais importantes e decisivos que sejam, nao
constituem o fator Ultimo, decisivo e primordial em toda esta
questao.

As '“notas” da Assmann sao certamente interessantes e uteis
como anilises sociologicas das cristologias, dos Cristos e da determi-
nagao do poder atuante de Cristo, feitas a partir de uma absolutizagio
da realidade socio-politico-econdmica e de uma cerrada luta de
classes. E podem, dentro de certos limites, auxiliar a purificar e
questionar aspectos das cristologias, de Cristos e da determinagao
do poder atuante de Cristo e de uma auténtica TEO-logia da
libertagao.

Mas as reflexdes de Assmann nao sao propriamente TEO-
logia, ndo tédm suas raizes no Deus vivo e verdadeiro, que atua na
revelagdo historica libertadora do povo eleito e na histéria salvifica
de todos os homens de nossos dias.

O poder salvifico-libertador de Cristo, nestas “‘notas” de
Assmann, & coarctado e acorrentado aos poderes socio-
politico-econdémicos e a luta de classes; recebe destes as diretrizes
para onde, como e por quem se exercer. O poder salvifico-libertador
de Cristo, assim concebido e reatizado, ndo pode ser mais exercido
em favor de todos os homens, como ensina a revelagao, mas
limita-se necessariamente a uma luta de classes, e a determinados
setores da vida humana. Desta forma Jesus Cristo hoje, como nos
tempos de sua vida terrena, é aprisionado, crucificado e oprimido até
a morte pelos “poderes” deste mundo; € impedido, na reflexao e na
praxis, de realizar o Seu poder saivifico-libertador do homem todo e
de todos os homens.



335

Mas também hoje, como entéo, ndoe ha “poder” deste mundo
corrupto, nem o das esquerdas, nem o das direitas, nem o estabeleci-
do, nem o por se estabelecer, nem o do oriente, nem o do ocidente,
nem o de certo tipo de "teologia da libertagao’”, que impeca ao
Cristo evangélico de realizar, na fraqueza, apesar das humilhagoes,
das mutilagdes, dos escarneos e ironias, 0 Seu poder salvifico-
libertador junto a todos os homens.

O que Assmann preconiza como ‘‘teologia da libertagdo’ (em
detrimento da legitima e auténtica teologia da libertagdao) e como
"Cristo libertador” é de fato uma opressao escavizadora nao so6 da
“libertagdo" e de sua “teologia’, ndo s6 de Cristo e de Seu poder,
mas também (e lastimavelmente) dos préprios oprimidos, que a
sociologia de Assmann quer libertar. E 0 motivo é simples. Toda
teologia e toda praxis libertadora que colocam seu eixo e fundamen-
to, seu principio e fim, seu critério Gltimo e decisivo fora do Deus
vivo e de Jesus Cristo, homem e Deus verdadeiro, e de Sua agao
salvifico-libertadora (com todas as repercussdes nos individuos, nas
sociedades, nos fatores e estruturas sécio-politico-econémicas), por
mais libartadoras que aparentam ser, revelam-se mais cedo ou mais
tarde, como a histéria o mostrou e mostra, realmente opressoras e
geradoras de maior opressao. Para Cristo libertar com Seu poder
salvifico hoje ao homem todo, em todas as suas dimensdes, e a
todos os homens, oprimidos e opressores, ndo é necessario, na
reflex&o e na praxis, distorcer os dados fundamentais da revelagéo.

Pe. Claudio Luiz Bins, S.J.

BECKER, Karl J. 8§.J: O Ministério Sacerdotal. Natureza e
poderes do Sacerdocio segundo o Magistério da Igreja.
(Colegdo “Homem em questdo” 13). Tradugio do original
alemio pelas Monjas Beneditinas da Abadia de Santa
Maria, S.P. 182 pp, 20 x 13 cm, Edigbes Paulinas, Sdo Paulo

1976.

Uma das realidades eclesiais que mais entraram na ‘‘revisao’’
teologica e sociologica dos nossos tempos foi o sacerdécio catélico.
Nem podia ser diferente. Para compreendé-lo basta recordar umas
palavras-chaves que dominaram a época: ecumenismo, seculariza-
¢ao, morte de Deus, desmitizacdao, Vaticano ll. Em tudo isso
necessariamente devia ser atingido o sacerdocio, representante
qualificado da Igreja e seu ministério ativo no meio da sociedade em
ebuligao. Vieram criticas de fora da lgreja, da sociedade seculariza-
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da; vieram questionamentos ainda mais veementes de dentro, de
“progressistas” e ““‘conservadores’ (ainda bem vivos nas regides de
adeséo ao espirito de Lefebvre), da exegese neotestamentaria e do
didlogo ecuménico, dos homens da pastoral, desejosos de novas
formas de um ministério mais inserido no povo de Deus, no mundo, e
avessos a um clero distanciado e "'sacralizado’’.

“Revisdo” e atualizagéo é isto mesmo. Sdo perguntas justifi-
cadas e necessarias. O que importava era alcangar a devida
profundidade, amplitude e capacidade de discernimento ao se
agredir a discussao em torno de uma instituicdo tdo central,
estrutural e tradicional da Igreja, crescida com ela desde os tempos
biblicos.

O P. Karl J. Becker, professor na Universidade Gregoriana
em Roma quis focalizar no seu livro um aspecto nao sé importante
mas muito decisivo para a compreensiao do sacerdécio catolico,
aquele indicado no subtitulo; ‘'sacerdécio segundo o Magistério da
Igreja’. Se o Magistério oficial da Igreja, partindo do NT, atravessan-
do os séculos, respondendo aos questionamentos das épocas,
tivesse desenvolvido uma concepgao constante e coerente e tivesse
mesmo ‘‘definido” pontos doutrinarios firmes, ninguém poderia
esperar que o Espirito Santo quisesse mudar agora alguma coisa de
essencial nesta doutrina. O que Ele deseja, sim, é aperfeigoar os
ministérios da Igreja, adata-los as necessidades dos tempos, tam-
bém da era atémica.

O original alemao apareceu em 1970 (‘‘Der Priesterliche
Dienst”, Ed. Herder). Interessantes sdo logo as duas primeiras
frases: ‘O 4° Concilio do Latrao (1215) apresenta pela primeira vez
na histéria do magistério supremo uma assergio de cunho obrigaté-
rio sobre o sacerdécio. Durante mais de 1000 anos... nao foram
necessarios na lgreja, pronunciamentos neste dominio da fé, embo-
ra os concilios, quase sem excegio alguma, reiteradamente se
ocupassem com 0s que exerciam ministérios nas dioceses e nas
comunidades’ (p 9). E profundamente significativo que a necessida-
de de pronunciamentos na Alta Idade Média proveio de dois motivos
que de algum modo ficaram aderentes ao questionamento do
sacerdocio até hoje: o problema da consagragao da Eucaristia e a
questao da vida concreta sacerdotal dentro da sociedade (pp.
17-18). Foram os Valdenses e os Cataros que contestaram ambas as
coisas. A resposta do 4° Concilio do Latrao esta contida nesta frase
central: 'Ninguém, por certo, pode consagrar este sacramento
senao o sacerdote devidamente ordenado” (Denz-Schonm. 802).

O problema da Eucaristia e com isso do sacerdécio continua
a ser posto nos escritos de Wiclif e de Hus, em seguida pelos
grandes Reformadores Lutero, Zwinglio e Calvino. Aos primeiros
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respondeu o Concilio de Constanga (1414-1418), e aos segundos o
de Trento (1545-1563). Além disso enuncia a mesma doutrina o
Concilio de Florenga ao concluir o convénio de fé com os Arménios
do Oriente. Nos tempos modernos multiplicaram-se os pronuncia-
mentos do magistério através das enciclicas de todos os Papas de
Ledo Xl até Paulo VI. Do Concilio Vaticano Il diz o autor na primeira
frase desse capitulo: '*...ocupou-se, como nenhum outro havia feito,
do sacerdécio, recolhendo todas as declaracdes anteriores do
magistério” (129). Fala dele em diversos documentos: Lumen
Gentium, Sacr. Concilium, Presb. Ordinis, Christius Dom., também
no decreto sobre 0 Ecumenismo.

No Gltimo capitulo, pp. 153-180, o autor procura esbocar as
linhas do desenvolvimento doutrinal e responder a algumas das
“interrogagdes sobre interrogagdes’” que se fizeram precisamente
depois do Vaticano |l, depois de um século das mais extensas
explanagdes sobre o sacerddcio. Queremos reter trés resultados
desta pesquisa: 1) 'O magistério, desde Efeso (431) até o Vaticano I
repete com uma insisténcia jamais interrompida... que Cristo é o
Sacerdote da Igreja e que todo o sacerdécio nao é senao participa-
¢ao do sacerddcio dele” (p. 165). Com isto est4 marcado o principio
central e permanente, em torno do qual se devem procurar as
solugdes para determinar o ser e as formas do ministério como as
exigéncias da vida sacerdotal. 2) 'O sacerdédcio catdlico deve ser
entendido tomando-se Cristo e a ¢ruz como ponto de partida. Por
isso a fungao fundamental do sacerdote nao é o anuncio da palavra,
nem o governo da comunidade, mas o poder de celebrar o sacrificio
da missa”. “‘Para isto - diz o Vaticano Il (Presb. Ord. 2,4) - tende e
nisso culmina o ministério dos sacerdotes” (p. 166). Anunciar a
palavra, presidir a comunidade podem também outros, n&o assim
celebrar o sacrificio de Cristo em nome dele. 3) “Este sacerdécio é
conferido pelo sacramento da Ordem’ (p. 166). “Com isto, diz o
autor, nao respondemos a todas as questdoes, mas aquelas que,
conforme decisao do magistério, ja ndo sao discutiveis no ambito da
fé catdlica, porque foram resolvidas” (p. 168). ‘‘Restam muitas
outras” (ib.). Sdo abordados ainda os seguintes temas: o uso dos
termos sacerdos - presbyter (168-171), o sacerddcio dos presbite-
ros, dos bispos e dos fiéis (171-175), e indicadas pistas para ulterior
investigagao.

Foi certamente o valor pratico orientador desse livro que
moveu as Edigdes Paulinas a publica-lo no Brasil. Fizeram-no num
volume de feitio e imagem grafica muito agradaveis. A traducgédo é
das Monjas Beneditinas da Abadia de S. Maria, em Sao Paulo.

No original alemao o estudo do P. Becker faz parte de uma
colegéo sobre “Der priesterliche Dienst” como volume 2; o primeiro
é dedicado a origem e a histéria primitiva do sacerdécio, o terceiro a



338

génese do sacerdocio ministeriat (Amtspriestertum) na Igreja primiti-
va, seguindo-se um quarto, quinto e sexto sobre '‘aspectos juridicos
da problematica atual”, “‘ministério e ordenagao na visao ecuméni-
ca” e “A questao das Ordens Anglicanas”. Todos eles foram
publicados entre 1970 e 1973 ('Quaestiones Disputatae”, Editora
Herder, Freiburg).

Pe. Frederico Laufer, S.J.

BOFF, Leonardo: Eclesiogénese. As comunidades eclesiais
de base reinventam a Igreja (Colegdo “Cadernos de Teologia
e Pastoral” 6). 114 pp. 21 x 13,7 cm. Ed. Vozes Ltda.
Petropolis 1977.

L. Boff oferece neste oplsculo uma breve e substanciosa
reflexao teoldgica sobre as comunidades eclesiais de base (CEBs)
(9-50). Primeiramente Boff pergunta pelo futuro das CEBs (12-20,
cap. ll). Elas ndo sao uma alternativa para a Igreja-institui¢ao (como
se a Igreja toda se pudesse transformar em comunidade), mas o
"permanente fermento renovador’ da Igreja inteira (16). lgreja-
instituicdo e CEBs nao se excluem; pelo contrario: uma nao pode
prescindir da outra (cf. 18).

A sequir Boftf pergunta pela eclesialidade das CEBs (sao elas
Igreja ou apenas possuem elementos eciesiais?) (21-37, cap. ill), para
concluir, depois de bela e sintética reflexao sobre lgreja universal e
Igreja particular: *as CEBs sao, com corregido teoldgica, verdadeira
Igreja universal concretizada neste nivel de pequenos grupos’ (34).

O cap. |V (38-46) explicita a eclesiologia subjacente a
aceitagdo das CEBs como legitima realizagdo da lgreja. E uma
eclesiologia que parte da realidade Povo de Deus como instancia
primeira, enguanto a organizagdo & ‘‘segunda, derivada e a servigo
da primeira’ (41). Assim '‘a existéncia e o funcionamento das CEBs
permitem recolocar... toda a problematica dos ministérios como
subdeterminagdes de um modelo vivido de Igreja, aquele de uma
Igreja-comunidade fraterna, sacramento de libertagdo integral no
mundo, dotada de muitos carismas'’ (46).

Destarte “as CEBs poderao contribuir na superag¢ao da atual
estrutura da Igreja’’ (47-50, cap. V), nao no sentido ‘de destruir, num
processo falsamente libertador, a fungao episcopal e presbiteral”,
mas no sentido de “‘um arranjo novo de relacionamento dos termos
bispo-padre-leigo’ (49).
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compreender melhor os pressupostos do seu pensamento, é convi-
dado pelo autor a ler a sua obra anterior, acima citada.

Nao € inutit gque no inicio dos dois ensaios fossem apresenta-
dos dados biograficos essenciais de cada autor; revelam sua
competéncia humana para o tema que tratam. Luise Rinser, nascida
na Baviera em 1911; tendo feito estudos psicolégicos e pedagégicos
casou em 1939 e teve dois filhos; 0 marido morreu como soldado na
Russia em 1943 e ela, em 1944 e 45, passou pelos carceres nazistas.
Depois de um novo casamento com o compositor Karl Orff vive
desde 1960 em Roma e Rocca di Papa. Acompanhou o Concilio
Vaticano il como jornalista (p. 10). Egidio Gentili, laureado em
biologia, dedicou-se sobretudo ao ministério dos exercicios espiri-
tuais e a direcdo espiritual. Sua produgéo literaria abrange além do
livro ja& citado uma obra sobre vida religiosa, uma biografia de
fundadora de Congregagado religiosa e um comentario ascético-
mistico ao Cantico dos Canticos, editado em 1963 por ‘‘La Civilta
Cattodlica”. Os autores possuem pois credenciais e experiéncia para
se pronunciar.

Nao se trata de combater o celibato, nem de animar amizades
entre padre e mulher, padre e religiosa, mas de elucidar mais
profundamente realidades de amor e de rendncia que ocorrem no
celibato; trata-se de ajudar a “encontrar um comportamento equili-
brado nos contatos com a muther... ter um encontro sadio com ela...
levar avante (eventualmente) uma relagdo de amizade” (Cardeal
Julio Doepfner, p. 11), ver valores espirituais que dai podem advir a
homens e muiheres religiosos da lgreja.

2. Luise Rinser parte de um confronto de dois pronunciamen-
tos de autoridades eclesiasticas, dirigidos aos sacerdotes em 1967:
o de Paulo VI na Enciclica ‘“Sobre o celibato sacerdotal” e o do
Cardeal JOlio Doepfner na sua Carta Pastoral aos Padres. De Paulo
VI é citada uma passagem que adverte contra “‘esses impulsos de
afetividade”, e do Card. Doepfner as frases que acabamos de citar.

A autora julga serem duas atitudes diferentes e procura
aprofundar o tema, indagando na ‘‘amizade intersexual” e no
“‘Padre diante da mulher’. € fez um inquérito: "'Partindo de um caso
concreto do meu ambiente, formulei a seguinte pergunta a certo
nimero de padres: O que se deve fazer, quando um padre se
encontra com uma mulher que ele pensa em sa consciéncia ser o
seu '‘alter ego’’, mas ao mesmo tempo nao quer se casar, por crer
no seu celibato™?

Resumiu as respostas em 9 tipos, aos quais entao responde.
Termina com 8 conclusdes claramente formuladas, das quais
destacamos estas trés: - ''nao é verdade que o amor por uma muiher
esteja em contradicao com o amor de Deus; - é verdade que em todo
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o tempo houve padres que viveram o amor por uma mulher sem por
iss0 se tornarem maus padres; tornaram-se pelo contrario, até
santos canonizados; - finalmente, é verdade que todos os padres
que logo apresentam o pedido de redugdo ao estado !eigo para o
encontro com uma mulher... nao se dao conta deste fato: que a
prépria renuncia, conquanto vivida na autenticidade, € capaz de
leva-los a perfeigao total'... (p. 42-43).

P. Gentili resume a posi¢do de Rinser da seguinte maneira:
ela “insiste em afirmar que para o padre que se acha em dificuldade
por causa de uma mulher, nao existe apenas a alternativa fuga ou
casamento, mas ha uma solugao melhor, um amor sadio, vivido na
virgindade. Disso serao capazes homens comuns - ndo $6 0s santos
- se forem ensinados. Esta é a tese de “Zoelibat und Frau”. (p. 49).
Ele entdo entra no debate, consciente de toda a compiexidade
dessa realidade, consciente da situacdo atual na Igreja em relacdo
ao celibato e aos milhares de pedidos de laicizagao, consciente da
imaturidade de muitos e das conclusbes erradas que podem tirar
(estamos na ltalia de 1969). E uma atitude corajosa.

E o seu resultado?: 1) E partidario convicto de um celibato
abragado livremente e com vocagao; 2) nao aceita a assim chamada
“terceira via”, da qual se falava mais nos USA; 3) admite a tese de L.
Rinser, mas nao como regra: ‘Amizade com mulher sera ‘‘excegao’,
nao para todos e menos para jovens, ainda que carismaticos’’; 4)
descortina tantos aspectos de formagédo espiritual e do amor que
devem levar aquela maturidade crista que admiramos nos exemplos,
ricamente aduzidos, dos santos mais antigos e homens espirituais
modernos como Dom Marmion, Abbé Guéranger, P. Teilhard, que
viveram semelhante amizade com uma mulher. 5) Reconhece a
necessidade de uma "‘nova pedagogia’ neste setor, mais despreve-
nida, mais abrangente, sem que desconheca as exigéncias da
ren(ncia e da cruz.

““Estamos num campo novo, numa fase de procura” (p. 133).
E preciso a contribuigdo de todos. Conclui com uma profecia quase
comovente: “Langamos uma semente... Confiamos no poder do
Espirito... Chegara a hora da germinacao e frutificagdo, para um
celibato mais seguro e mais feliz. A Igreja ficara surpresa e edificada.
Chegara aquele dia”.

Uma pedagogia que precisamos exatamente para obter, em
sacerdotes e religiosos(as), aquele comportamento espiritual supe-
rior que une estes trés elementos: amor a Jesus Cristo e aos
homens, amor que fez escolher a vocacao celibataria; amor afetivo e
cordial a homens, mulheres, criangas; para cujo bem se trabalha,
desprendimento e liberdade interjores, fruto da graga divina e da
autenticidade humana. Este é o discipulo e o apdstolo de Jesus
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Cristo. E “O amor no celibato”, necessario para o ministério
pastoral, para a mduitipla cooperagcao de sacerdotes, religiosas,
leigos, leigas que hoje vivemos.

3. Que mais dizer do livro? Percebemos o seu valor notavel,
pelas andlises penetrantes e realistas, com que introduz no cenario
das ''subtilezas desta problematica muito complexa” (133), pela
quantidade de fatores focalizados, de exemplos aduzidos, pelo
apelo a uma perfeigdo crista que envolve também este setor do
relacionamento intersexual.

Jesus Cristo sempre € o modelo do sacerdote e da religiosa,
também no relacionamento intersexual. Outra coisa € atingir o
modelo. Nao colocou a Divina Onipoténcia ao inicio do Cristianismo
outro exemplo sublime de “‘amor no celibato” de dois homens,
criaturas como nds? O matrimonio virginal de José e Maria! Quem
ousaria dizer, que nao se amavam? Quem os iria acusar de pecado?
Quem vai medir o seu amor a Deus Pai, Filho e Espirito Santo,
chegado tao perto deles, envolvendo-os na sua propria vida,
tazendo-os cooperadores do novo amor divino a invadir a nossa
terral E o que Ele quer, “sendao que arda™? "“Quem o pode
compreender, compreenda-o’’.

Por outro lado é licito perguntar: tudo isto nao langa também
uma luz sobre a possibilidade do sacerddcio de homens casados?
Da possibilidade, alids, ninguém duvida; pois, ela esta registrada
expressamente no NT e existe até hoje inclusive na Igreja catdlica
romana, isto é nas Igrejas orientais unidas. Nao é questao da
possibitidade, mas da conveniéncia maior global. A discussao sobre
o assunto nunca acalmou na Igreja. Se o livro quisesse tratar esse
tema, deveria entrar em ponderagdes ulteriores sobre sexualidade,
vida conjugal e familial no seu relacionamento com espiritualidade e
ministério sacerdotal. Estes aspetos ndo fazem parte explicita do
tema. '

Mas quando Rinser pergunta, se o Papa nao ‘‘supervaloriza o
perigo da inclinagdes do coragao' e ‘‘subestima o homem' (17), fica
a ddvida, se eta ali ndo subestima o desejo sexual do homem e
pensa, como mulher, de preferéncia nas “inclinagées do cora¢ao”,
no amor dos afetos e sentimentos. Nao seria dificil demonstrar hoje
a prepoténcia do sexo sobre o amor. Bastaria lembrar as lutas em
torno do divércio, aborto, e langar um olhar na *‘revista do Homem’'.
O P. Gentili por isso insiste com mais forca na necessidade da
oracao e na capacidade de renincia.

Surge neste contesto outroproblema e uma tarefa a cumprir:
um maior esfor¢o de reconhecer na vida sexual matrimonial o
sublime dom de Deus que é, de integrar melhor sua vivéncia na
espiritualidade do homem e do matrimdnio. E um dever de néo
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abandonar ¢ sexo ao abuso imoral, destrutivo, brutalizante, ou de
simples instrumento de prazer e de pecado. O ''Cantico dos
Canticos”” da Biblia fala outra linguagem. Sexo é também um
caminho para o céu, caminho de amor, alegria e vida para a
felicidade dos homens e o amor de Deus, quando integrado na
totalidade do homem, filho de Deus.

O celibato religioso, segundo o NT, serd, como sempre foi
(a0 menos em teoria), para os que o querem livremente na fé e no
amor e julgam ter a vocagdo, a graga e a forga para essa vida. Se
serdao muitos ou poucos, depende do Espirito de Deus ‘'que sopra
onde quer” e da cooperagao de todos. “Quem tem ouvidos, ouga o
que o Espirito diz as Igrejas’’ (Apo 2,29).

Pe. Frederico Laufer, S.J.

RICHARD, Pablo e TORRES, Esteban: Cristianismo, lucha
ideologica y racionalidad socialista. (Col. Estudios Sigueme
/18). 126 pp., 21 x 12 cm. Ediciones Sigueme. Salamanca.
Espanha. 1975.

Pablo Richard é professor de teologia no Chile, sacerdote do
grupo dos 80. Vive e trabalha em Sao José de Chuchunco junto com
outro grupo de sacerdotes. Participou ativamente no 1° encontro
latinoamericano de cristaos para o socialismo. E autor de obra mais
recente: “Cristianos por el socialismo. Histéria y documentacion”,
Salamanca 1976.

Todo o material apresentado neste livro quer ser uma
contribuigdo fraterna a outros cristaos que em situagoes diferentes,
mas em uma mesma luta militam por um futuro melhor para milhoes
de pobres e explorados do mundo inteiro. Querem apresentar sua
experiéncia a outros que, a partir de uma pratica histérica de
libertagcdo, buscam o rosto de Deus e refletem sobre sua fé e sua
esperanga, pois cada dia cresce o numero de cristdos que militam
no seio do movimento popular. Estes artigos ja foram publicados em
revistas tais como: “‘Teologia y vida”, “Cuadernos de la realidad
nacional’”’, ““Trabajo social”’, todas de Santiago. Ha um capitulo
exegético - O Exodo: a busca de Deus na luta politica libertadora
(67-82). Sobre cristologia: "‘Cristologia y racionalidad politica” (83-
91). Sobre doutrina de seguranga nacional: “'A teologia da ditadura
militar chilena’ (82-119). Sobre a instrumentalizagao do cristianismo
em forma de entrevista: '‘O cristianismo como instrumento da
ideologia burguesa’ (120-126).
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Os artigos deste livro tem sua raiz no processo histérico
vivido no Chile desde o triunfo da Unidade Popular, em 1970. Um
processo gestado pelo povo, a classe operaria e suas vanguardas
politicas. Os autores se situam neste processo ndo como simples
intérpretes mas como transformadores praticos da realidade. Do
coracao desta pratica trataram de fazer teologia. Tudo o que
apresentam foi uma produgao teoldgica coletiva. Buscaram expres-
sar aquilo que tantos cristaos sofreram e viveram em situagdées bem
diferentes. Muitos sofreram a tortura, a perseguigdo e a morte.
Outros estao presos ou desapareceram, outros trabatham na resis-
téncia chilena.

Apresentam ao principio alguns artigos de interesse geral e
com maior desenvolvimento tedrico. Os trés primeiros tém uma
mesma linha e correspondem a uma mesma inquietude: a busca de
uma racionalidade que permite fazer teologia historicamente signifi-
cativa. Esta é a racionalidade da pratica politica, a racionalidade
socialista que os pde em clara ruptura com o pensamento idealista
proprio da teologia dominante. Nao sio temas teolégicos, mas a
busca de uma nova forma de fazer teologia. Trata-se de definir bem
o ponto de partida para poder refletir sobre o significado histérico da
nossa fé. A partir de uma experiéncia e de um pensamento
nao-teoldgico, caminhar para uma reflexao teolégica. A intuicao que
pretendem desenvolver guiou todo o esforgo de luta ideoldgica que
grupos, como o0s cristaos para o socialismo, trataram de desenvolver
durante os 3 anos da Unidade Popular.

Os restantes artigos sao como exercicios praticos dos trés
artigos anteriores. Todos apontam a busca de uma evangelizagdo
libertadora. Uma evangelizagao que é pratica, histérica, conflitiva e
cheia de esperan¢a. Uma evangelizagcdo que se situa na vida do
homem concreto, 0 homem que busca pao, teto e abrigo e que
trabalha para consegui-lo. A evangelizagdo libertadora poe o saba-
do a servigo do homem, e nao 0 homem a servigo do sabado; ndo da
a César o que pertence a Deus, nem da a Deus o que pertence a
César. A evangelizagao libertadora cré na ressurreigdo da carne, na
eternidade do homem concreto; cré que a salvagdo vem pela fé e
néo pela lei, o estado ou a moral. A evangelizagao constréi um
cristianismo de ressurreicac oposto a um cristianismo da cruz mal
entendida, que oprime o homem concreto em nome da lei, dos
valores e do homem abstrato. Na busca desta evangelizagdo
libertadora ou conscientizacdo evangélica os autores oferecem as
paginas deste livro.

Balduino José Ody, S.J.
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SEGUNDO, Juan Luis, SJ.: Teologia aberta para o leigo
adulte. Tradugio do original castelhano do Pe. Francisco
Alencar Arrais e Pe. Francisco da Rocha Guimaries. 200
pp- 21 x 14 cm. Edigdes Loyola, Sdo Paulo 1976.

Juan Luis Segundo, uruguaio, é doutor em Letras pela Sor-
bonne e especialista em eclesiologia do departamento pastoral do
Celam, autor de varios livros ja traduzidos ao portugués, seu uUltimo
livro intitula-se: ''Liberacion de la teologia™” que logo sera publicado
em portugués por esta mesma editora.

Teologia para o leigo adulto consta de 5 volumes: 1. Essa
comunidade chamada Igreja. 2. Graga e condi¢cdo humana. 3. A
nossa idéia de Deus. 4. Os sacramentos hoje. 5. Evolugao e culpa.
Tratam respectivamente sobre eclesiologia, a graga libertadora, a
Trindade, os sacramentos e a moral, sempre do ponto de vista da
libertagao dos povos latino-americanos.

Esta obra ja foi traduzida para o inglés, francés e italiano.
Escrita ha 10 anos, a obra estid sendo revista pelo autor e
futuramente sera langada em um sé volume. O maior reparo sera
ressaltar mais o aspecto da libertagdo, que é o que mais importa ao
leitor, se bem que esta realidade ja esteja presente na obra. Os
conteldos e a linguagem sao sempre acessiveis ao leitor leigo para
quem a obra se destina em primeiro lugar, mas sempre com um forte
acento pastoral, em didlogo com as ciéncias humanas, é ai justa-
mente que esta a grande originalidade e a profundidade do autor.
Cada capitulo é seguido de notas referentes ao mesmo assunto,
questionario, textos conciliares comentados e textos biblicos co-
mentados.

O que pretende o autor? Oferece ao leitor uma visao
renovada da teologia, que visa uma pratica pastoral conscientizado-
ra e transformadora da realidade. Reelabora, em contato com
grupos de leigos, toda a teologia a partir da situacédo dos povos
oprimidos, 0 que lhe da vigor e originalidade, portanto nao sé
oferece temas teolégicos, mas refaz por dentro, reelabora toda a
teologia desde os Santos Padres, os documentos eclesiasticos, a
Tradigao, até hoje.

Por que é uma teologia aberta? Porque nao se confina ao
ambito meramente intra-eclesial. Justamente abre a teologia e
reflete em vista a0 ecumenismo, em didlogo com as ciéncias, em
dialogo com os assim chamados “ateus”, esta aberto a racionalida-
de politica.

Como o faz? Com o auxilio da antropologia, da sociologia, da
psicologia, da pedagogia (Paulo Freire), da teoria da evolugdo
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(Teilhard de Chardin), da filosofia (Berdiaef, Marcuse) e evidente da
prépria teologia, e dos mestres da suspeita (Freud, Marx).

Creio que € inten¢ao do autor oferecer teologia latinoameri-
cana, ou simplesmente teologia (se nao fosse a partir da nossa
situagao naoc seria teologia), para que o leitor nao precise recorrer a
autores europeus que refletem em base a outra realidade. E neste
sentido esta obra da um passo irreversivel e seguro na caminhada
da teologia da libertagdo. Para mim é um dos mais importantes
langamentos das Edigdes Loyola, para ¢ crescimento da Igreja.

Balduino José Ody, S.J.

DUQUQC, Christian: Jesus, hombre libre. Eshozo de una
cristologia. (Col. Materiales, 5). Traduzido do original
francés por Alfonso Ortiz. 126 pp., 21,4 x 13,4 cm. Ediciones
Sigueme. Salamanca. 1975.

Duquoc, professor de teologia dogmatica em Lyon, Franga,
€ 0 conhecido autor de “Christologie. Essai dogmatique', que esta
sendo publicada em portugués pelas Edigdes Loyola. Diante da
problematica de movimentos em torno a Jesus e de estudos
cristolégicos modernos, nos guais muitas vezes, como em todos 0s
tempos, se coloca a alternativa indevida de escolher entre Jesus, 0
homem histérico, e Cristo, o Senhor da fé, o autor na presente obra
procura mostrar quem €& Jesus na inseparavel unidade das duas
realidades.

O caminho seguido pelo autor e suas reflexdes permitem ao
leitor entrever a identidade de Jesus, vivida e professada nos
primérdios do cristianismo: “Que toda casa de Israel saiba com a
maior certeza de que este Jesus, que voés crucificastes, Deus o
constituiu Senhor e Cristo”” (Atos 2,36).

Duquoc parte do “‘acontecimento pascal, sua importancia na
Cristologia’ (1). Depois, prescindindo na medida do possivel da fé
pascal, mostra como Jesus, por suas atitudes, agées e palavras,
aparece como um homem livre, um homem gue tem autoridade (2). A
seguir apresenta a '‘Jesus segundo o juizo de seus contempora-
neos'’ (3). No quarto capituio aborda o delicado problema do
“testemunho de Jesus sobre si mesmo’’ (4). Tudo isto leva Jesus ao
“processo e a morte” (5), e cutmina na “experiéncia pascal (dos
apostolos): Jesus vivo' (6). No capitulo sétimo o autor apresenta o
aspecto libertador de Jesus Cristo para os homens: “Jesus torna o
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homem livre” (7). Finalmente reflete sobre a identidade ultima de
“Jesus o filho, rosto humanc de Deus’” (8). Mais uma vez mostra os
exageros das posigbes extremas, o falso das alternativas: "'Jesus
histérico ou o Cristo da fé&'", ""Homem ou Deus”. Alerta como a
propria fé tradicional em Jesus, Filho de Deus, pode na pratica
esvaziar a realidade humana de Cristo.

Tanto a reflexdo do autor como a compreenséo do leitor
“exigem uma grande honestidade ante as fontes neotestamentarias
e ante a maneira com que no curso da histdria da igreja os cristaos
viveram e interpretaram a sua fé, assim como ante as incertezas e as
davidas de hoje” (pg. 14).

Pe. Claudio Luiz Bins, S.J.

MARTINS TERRA, lJodo E. - “Jesus de Nazaré nos
Evangelhos Sinoticos™ (Série Biblica/2). 80 pp. 21 x 14 cm.
Ed. Loyola, Sao Paulo. 1977

E uma pequena obra que procura expor de uma maneira
clara e congisa o procblema dos Evangelhos Sindticos e a sua
concepGao sobre Jesus de Nazaré. Inicia dizendo que 0 querigma
cristolégico da Igreja primitiva € essencialmente pascal, massianico
e soteriolégico. A reflexdo sobre este querigma deu origem a uma
cristologia biblica. Nesta cristologia naoc ha uma descontinuidade
entre o Cristo pascal e 0 Jesus histérico. Em torno deste binbmio é
que se formulou a cristologia sinética.

O Capitulo primeiro expde a questao sindtica procurando
mostrar as concordancias e discordancias entre os sinéticos e ©
esquema narrativo comum aos trés. No capitulo segundo o autor
apresenta as diferentes tentativas de solugdo da questao sindtica
com a respectiva critica a cada uma delas. Estas tentativas sao a
Hipétese da dependéncia mutua, de S. Agostinho; a Hipotese do
Evangelho primitivo, de Lessing e Eichhorn; a Hipotese das “‘diége-
ses'', de Schleiermacher; a Hipotese da Tradigdo oral, de Herder e
Gieseler; a Hipotese das Duas Fontes, de Wilke, Weisse e Holtz-

mann; a Hipétese complexa, de Vaganay, e a Hipdtese da mailtipla
documentagac, de Cerfaux, Grelot e Léon Dufour. No capitulo
Terceiro explica a solugéo do problema sinético baseada no método
da "Formgeschichte” e da ''Redaktionsgeschichte”. A '‘Formge-
schichte’ pretende estudar a formagéo e as formas do Evangelho
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determinando as leis e as circunstancias que deram origem as
diferentes partes da tradigdo evangélica oral. Tat método considera
os evangelistas meros compiladores de pequenos relatos evangeéli-
cos. Hoje este método é completado pela "“Redaktionsgeschichte”
que valoriza a contribuigao pessoal de cada evangelista, estudando
a escolha dos elementos da tradicao e o plano de disposi¢do destes
elementos. No capitulo seguinte, o autor apresenta a figura histérica
de Jesus de Nazaré nos evangelhos sinéticos. Em primeiro lugar, os
apostolos e pregadores nao forneceram muitas informagdes histori-
cas sobre Jesus porque os seus ouvintes tinham conhecimento dos
acontecimentos relativos a sua pessoa. Diante dos fatos sobre a vida
de Jesus relatados pelos evangelistas pode-se ter trés posiciona-
mentos: o otimismo ingénuo que converte sem mais as noticias dos
evangelhos numa vida de Jesus (Riccioti, Papini); o ceticismo radical
que renuncia a priori a considerar os evangelhos como fontes
histéricas (Bultmann) e o Indiferentismo querigmatico que aceita
gue se possa dizer aigo sobre a histéria de Jesus mas dizem que isto
nao interessa. O que importa € a fé. Estas trés posicées rompem a
conexao indissollvel entre fé e histéria. O que podemos dizer sobre
os fatos da vida de Jesus de Nazaré? Os acontecimentos relatados
pelos evangelistas que tem maior garantia de certeza historica sdo
aqueles que dificultam a propagacéo da doutrina e que afastava os
ouvintes (morte na cruz, procedéncia nazarena, etc). Por outro lado,
ha fatos atestados pela credibilidade geral dos evangelhos e que sdo
insuspeitaveis. No capitulo quinto, o autor explica como ensinava
Jesus de Nazaré e qual era o conteido de sua mensagem. Jesus
ensinava por meio de parabolas, disputas, instru¢des breves, maxi-
mas de sabedoria, ameagas, palavras proféticas e apocalipticas,
palavras imperativas e de autoridade etc. O contetido da mensagem
de Cristo era o Reino de Deus, presente por meio dos sinais dos
tempos mas ainda nao em plenitude. No Gltimo capitulo expde os
diferentes estagios da cristologia biblica: a cristologia de Jesus
pré-pascal; a cristologia arcaica; o estagio palestinense da cristolo-
gia e o estagio helenistico da cristologia. Estes diferentes estagios
aparecem nas cristotogias do Novo Testamento.

Finalmente convém ressaltar um aspecto didatico da obra de
Martins Terra que é a colocagao de temas para a revisao, discussao
e aprofundamento no final de cada capitulo.

J. R. Junges, S.1.
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BARREIRO, Alvaro, S.J.: Comunidades Eclesiais de Base e
Evangelizaciio dos Pobres (Col. Teologia e Evangelizagio 1),
96 pp., 21 x 14 cm., Edigoes Loyola, Sdo Paulo, 1977.

Com este pegueno ensaio, inicia-se uma nova colegéo das
Edigoes Loyola: Teologia e Evangelizacdo. O quadro terceiro-
mundista - e, mais concretamente, latino-americano - em que ©
Brasil se situa volta a atencdo do seu pensamento teolégico para a
pratica pastoral antes do que para a teologia especulativa. Por isso,
€ importante que haja também pensadores que reflitam sobre essa
praxis crista, tentando descobrir as suas linhas mestras de inspira-
¢éo teoldgica. Neste sentido, é auspicioso que o primeiro estudo
desta nova cole¢ao trate das Comunidades de Base. De fato, como
ja escrevemos em outro lugar, se se quer construir uma Eciesiologia
verdadeiramente latino-americana, € necessario conhecer o concei-
to de Igreja latente nesse movimento que se espalha pelo Brasil
afora. Os seus mentores falam em 40.000 comunidades existentes
no territério nacional. E dificil comprovar a fidelidade de tal estimati-
va. Mas nao ha davida que as Comunidades Eclesiais de Base
cresceram espetacularmente nos altimos anos.

O estudo de BARREIRO baseia-se nos relatérios apresenta-
dos aos dois primeiros Encontros Inter-Eclesiais de Comunidades de
Base. Trata-se, portanto, de uma visao interior, projetada pelos
mesmos que se engajaram nessa via pastoral. Para uma reflexao
teolégica, creio que teria sido Gtil também uma observagao ''do lado
de fora”. Ou mediante visitas a essas comunidades ou mediante o
confronto com visdes criticas, proporcionadas por outros observa-
dores. Os relatorios dos encontrosdeVitoria tém todo o fervor dos
neo-conversos: gente que descobre de repente a beleza do Evange-
Iho. Por isso, em muitos pontos, mais do que exame auto-critico,
parecem declaragdo programatica ou a¢do de gragas pela tarefa
realizada.

O autor considera as CEBs como instrumento fundamental
de evangelizagdo dos pobres, no sentido biblico do termo. A este
respeito, € muito interessante o estudo que faz sobre a pobreza no
Antigo e no Novo Testamento. Depois, apresenta-nos as CEBs como
realizadoras da boa-nova do Reino proclamado por Jesus, num
duplo sentido: como evangelizadas e como evangelizadoras. O
conjunto do estudo de BARREIRO poderia dar uma certa impressao
de idealismo. Baste uma amostra: ‘‘As CEBs nao caem no tempora-
lismo nem no espiritualismo..., ndo sao conservadoras nem progres-
sistas. Elas mantém unidos em tensao dialética e fecunda os dois
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extremos do arco da existéncia cristd: oracdo gratuita e acao
libertadora”. Nao pretendo diminuir a importancia e o valor das
CEBs, mas ndo creio que se possa afirmar isso, pura e simplesmente
de todas as CEBs. Como em toda obra humana, ha seus mais e seus

menos. Indica-los ndo significa pdr pedras no caminho, mas ajudar
na caminhada.

Jesus Hortal, S.J.



