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Sumério

Can Jesus be considered in terms of a revolutionary
leader preaching a violent social upheaval? Did he intend to
overthrow the established social and political situation of
Palestine? The answer to these questions is *no”, because in
the Sermon on the Mount Jesus did not preach violence but
love and even love of one’s enemies. The fact of Jesus
expelling the traders from the temple precincts does not
mean that he was a social revolutionary. Concerning
political involvement, Jesus certainly was not a politician
neither did his doctrine have political intentions. He ac-
knowledged civil authority (“Give to Caesar..”) but he
looked at it from a different viewpoint (“Give to God... and
the kings of the nations dominate over others” Lc¢ 22,25).

In his teaching about the poor and the rich he did not
have in mind any specific social or political structures; he
wanted to change the heart and mind of men and guide
them towards the iove of God and mankind as a whole. Yet
his. words and deeds had political implications.

Introdugéo

Introdug¢io. 1. Fontes: Evan-
gelhos, Josefo Flavio .... 2. Si-
tuagdo histdrica e politica da
Palestina no tempo de Jesus. 3.
Atuagdo revolucionéria de Je-
sus? simpatizante dos zelotes?
4, Atuacéo politica? até que
ponto? 5. Conclusdes. 6. Biblio-
grafia.

A admiravel figura de Jesus
nao interessa apenas aos Cris-
taos em geral e aos padres e
religiosos em particular, mas
também a todos os homens. De
fato Jesus € uma personalidade
muito rica e atraente e, sob
diversos aspectos, mesmo Uni-
ca: basta uma leitura atenta das



276

paginas dos Evangelhos para
experimentarmos este encanto
singular que este homem-Deus
irradia sobre nés. Mas de acor-
do com as nossas atitudes e
mentalidades nés o vemos cada
um a seu medo e sob o ponto
de vista Que lhe interessa mais
em determinada época e situa-
¢do. Portanto ndo admira, se
também se pergunta pelo seu
compertamento politico ou mes-
mo por uma eventual atividade
revolucionaria. Tais perguntas
séo feitas sobretudo por cris-
tdos empenhados na luta pela
justica no mundo e pelo melho-
ramento da sorte dos pobres: a
doutrina e ¢ exemplo de Jesus
constituem um estimulo exce-
lente neste louvavel esforgo.
Procuremos pois responder a
estas perguntas importantes.

1.  As fontes ou bases deste estu-
do

As nossas perguntas s&o de
cunho nitidamente historico e
por isso como ponto de partida
devemos estabelecer as fontes
em gue baseamos a nossa pes-
quisa. Ora as fontes primarias e
qualificadas s&o 0s quatro Evan-
gelhos que, apesar de nao que-
rerem fazer histéria propriamen-
te dita nem apresentar uma bio-
grafia de Jesus, contudo, ao par
da proclamacao evangélica ou
mensagem religiosa que visam
em primeiro lugar, nos dao mui-
tas informacdes valiosas sobre
Jesus e seu comportamento. Os
outros livros do N.T. nos forne-
cem poucas noticias sobre o

nosso tema, mas da préatica e
doutrina da Igreja primitiva po-
demos, as vezes, tirar conclu-
soes a respeito do ensinamento
e conduta de Jesus.

Mas bem adverte Cullmann
que no uso e interpretagio dos
Evangelhos devemos evitar dois
erros: Antes de mais nada nao
devemos projetar nestes textos
as nossas idéias ou normas,
simplificando demais a persona-
lidade @ a mensagem de Jesus,
Devemos, isto sim, procurar a
luz de conhecimentos filoldgi-
cos e histéricos ser quanto pos-
sivel objetivos, aceitando a
mensagem de Jesus, mesmo
quando talvez parega nova e
chocante. Em seguida nao é
possivel escolher apenas os tex-
tos e atitudes que vao na linha
das nossas idéias, enquanto
omitimos ou escamoteamos as
passagens contrarias ou emba-
ragantes, ou sabe ateé
atribuindo-as a deformacgdes
teologicas posteriores.

Além dos Evangelhos as
obras do historiador judeu Jose-
fo Flavio nos sdao muito lteis e
em parte mesmo necessarias,
para reconstituirmos’ a historia
politica, social, econdmica e re-
ligiosa da Palestina do 19 século
da nossa era. Aqui nos interes-
sam sobretudo sua histéria da
Guerra Judaica e a Historia An-
tiga de Israel, escritas pelos
anos 90-100. E claro que este
autor, que nem sempre & impar-
cial, deve ser lido com espirito
critico. Também o filésofo
judeu-helenista Fildo de Alexan-




dria (20 a.C.-50 d.C.), contem-
poraneo de Jesus, nos fornece
boas informacgdes, ptincipal-
mente scbre os zelotes. Tacito e
outros historiadores romanos
daquela época quase nao tém
nada sobre Jesus e ¢ cristianis-
mo primitivo.

2. Situacio histérica e politica da
Palestina no tempo de Jesus

No ano 63 a.C. o general
romano Pompeu invadiu a Pales-
tina, tomou Jerusalém e anexou
todo o territério palestinense a
provincia romana da Siria.

Herodes o Grande tornou-se
rei por graca dos romanos (40-4
a.C.), tendo sch seu governo a
Judéia, Samaria e Galiléia, alem
de algumas regides nas costas
maritimas e na Transjordania.
Foi ele que reconstruiu magnifi-
camente o templo de Jerusalém.

Quando ele morreu no anoc 4
a.C., seu reino foi repartido en-
tre seus filhos, ficando Arquelau
com a Judéia (cf. Mt 2,22, Lc
19,12, 14-15.27), Samaria e Idu-
méia, e Herodes Antipas com a
Galiléia e Peréia na qualidade
de tetrarca. No ano 39 Antipas
foi exilado pelos romanos para
Lidao na Galia.

Arquelau governou dez anos
como etnarca (4 a.C. - 6.d.C.),
sendo entao deposio pelos ro-
manos por causa da sua tirania.
Em seu lugar entraram procura-
dores romanos de 6 a 41 dC., e
depois do breve reinado do rei
“Herodes" Agripal (41-44; cf. At
12) uma segunda vez de 44-66.
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Dentre estes procuradores ou
talvez melhor “prefeitos’ o mais
tamoso foi Pancio Pilatos (26-36
d.C.). Estes procuradores ou
prefeitos normalmente residiam
em Cesaréia Maritima, mas cos-
tumavam subir a Jerusalém por
ocasido das grandes festas ju-
daicas, para prevenirem quai-
quer revolta ou agitagdo nacio-
nalista.

A rebelido contra os romanos
explodiu abertamente no ano
66, devido aos desmandos e
arbitrariedades dos ditimos pro-
curadores, especialmente de
Géssio Floro (64-66); ““A pacién-
cia dos judeus durou ate o pro-
curador Geéssio Floro; sob ele
rebentou a guerra’’, diz o grave
historiador romano Tacito (Hist
V 10). Esta rebelido foi domina-
da pelas legides romanas de
Vespasiano e Tito apenas no
ano 70, quando a capital foi
tomada e arrasada com o tem-
plo.

Convém mencionar breve-
mente os diversos grupos ou clas-
ses em gque se repartiam os ju-
deus daquele tempo. Havia os
saduceus, partido da aristocracia
sacerdotal, de cujas fileiras
eram escolhidos os sumos sa-
cerdotes; havia os escribas ou
doutores da lei e os fariseus,
zelosos cumpridores das inter-
minaveis normas estabelecidas
por aqueles, Atém disto convém
mencionar os essénios, Nac no-
meados expressamente no N.T.,
mas dos quais falam Plinio o
Velho, Josefo Flavio e Fildo de
Alexandria; segundo a opinido
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mais espalhada e provavel estes
essénios se devem identificar
com a comunidade de Qumran.
Por fim se devem nomear 0s
zelotes que eram adversarios de-
clarados dos dominadores ro-
manos por motivos politico-
nacionalistas e religiosos; volta-
remos a falar deles.

Era esta pois em grandes li-
nhas a situacgéo histérico-
politica da Palestina no tempo
de Jesus e no periodo apostoli-
co. Passemos agora ao nosso
tempo : que atuagio teve Jesus
neste mundo de efervescéncia
politica e religiosa? As duas
questdoes ou problemas que
queramos estudar, estao entreli-
gados e conexos e a rigor se
poderiam tratar conjuntamente,
porque acgao politica e revolu-
cionéria facil ou quase necessa-
tiamente dependem uma da ou-
tra ou se sobrepdem uma 2
outra. Mas creio que por moti-
vos de clareza e ordem & methor
trata-las quanto possivel sepa-
radamente. Para comegar,
parece-me melhor tratar primei-
ro da questéao, talvez menos 6b-
via, se Jesus foi eventualmente
um revoluciondrio, deixando pa-
ra depois a sua atuagao politica.

3. Jesus revolucionirio? zelote?

Sumdrio: 1. As opinides. 2. Qs
argumentos da tese revolucio-
naria e sua avaliacio. 3. Conciu-
sdo.

A leitura dos Evangelhos, seja
ela rapida, seja atenta, ndo dei-
Xa a impresséo que Jesus foi um

revolucionario, ao menos no
sentido 6bvio que este termo
hoje nos evoca, isto é dum ho-
mem que por meios violentos e
mesmo sangrentos muda as es-
truturas ou 0 governo dum esta-
do ou pais. Mas os Evangelhos
nao deixam duvidas que Jesus
foi acusado de atividades sedi-
ciosas diante de Pilatos, aca-
bando por ser condenado e
posto na cruz como rebelde,
como o titulo da cruz o da a
entender claramente (Mt
27,11.37 Mc 152.26 Lc 23,2-
5.38 Jo 18,30-38 19,12-16.19).
Portanto, abstraindo por ora da
posicdo dos evangelistas, que
véem nesta condenagdo uma
injustica, podemos colocar a
pergunta histérica, se a doutri-
na e a conduta de Jesus eram
de molde a suscitar a suspeita
de que ele fosse um revolucio-
nario.

3.1. Opinides acerca dum Jesus
revolucionario

Quando se estudam as opi-
nides a este respeito, verifica-se
que a tese dum Jesus revolucio-
nario nao é s6 dos ultimos decé-
nios. De fato, ja no século 18 H.
L. Reimarus, pioneiro da investi-
gacao racionalista da tradigdo
evangélica, apresenta a Jesus
como um Messias politico que
pretendeu libertar da escravi-
dao romana ¢ povo judeu, mas
fracassou no seu intento revolu-
cionario, morrendo desespera-
do na cruz. Reimarus expds a
sua tese no livro intitulado "“Vom




Zwecke Jesu und seiner Jin-
ger”, Braunschweig 1778 (tra-
dugio inglésa: The Goal of Je-
sus and his Disciples, Leiden
1870). E em 1911 J, Wellhausen,
autor famoso na questdo do
Pentateuco, até certo ponto deu
razao a Reimarus: Jesus teria
sido um agitador que procurou
a liberagéao da hierocracia e da
nomocracia. Em 1908 ¢ escritor
socialista K. Kautsky chegou a
conclusao que Jesus foi crucifi-
cado em consequéncia duma
rebelidc fracassada. O livro dele
tem o titulo: Ursprung des
Christentums, e em 1974 foi pu-
blicado em tradug¢io espanhola
pelas Ediciones Sigueme(!).

Em 1929 e 1930 respectiva-
mente Rob. Eisler langou uma
volumosa obra em dois volumes
com o titulo um tanto singular:
lésols Basileus ou Basileusas
(""Jesus o rei que ndo chegou a
reinar'’); nesta obra Eisler afir-
mava que Jesus era revolucio-
nério politico de carater apoca-
liptico; teria feito um levante em
Jerusalém, acabando preso e
executado pelos romanos. Mas
0 mau uso das fontes nao con-
venceu a critica; M. Dibelius de-

finiu o estudo de Eisler como

“magia combinatoéria”.

Desde 1960 as hipoteses de
Eisler reganharam terreno. De
1960-1969 vieram a luz uma sé-
rie de estudos mais ou menos
sérios ou sensacionalistas que
se podem ver enumerados por
Cl. Boff em REB 31,1971,98.
Além destes devem-se mencio-
nar as obras de J. Carmichael e
sobretudd S.G.F. Brandon, este
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historiador das religiGes e cléri-
go (+ 1971). Carmichael publi-
cou em 1963; The Death of Je-
sus (New York); quer “provar
que Jesus s6 se considerou a si
mesmo como um arauto duma
iminente transformagio material
do mundo (Reino de Deus), que
sua mensagem era dirigida aos
judeus de seu tempo e a nin-
guém mais, e que ante o fracas-
so da aparigdo do Reino de
Deus se embarcou numa em-
presa completamente diferente
que o levou a morte violenta".
Carmichael foi acusado de estar
plagtando a Eisler,

Brandon publicou em 1967 o
livro: “"Jesus and the Zealots’';
nele o autor sustenta a tese que
Jesus teria simpatizado com o
movimento (revolucionario)zelo-
te, ou que teria havido “um lago
de simpatia comum™ (p. 358,
citado por Weber, Ets théois et
religs 48, 1973, 327), embora
provavelmente nio fosse um li-
der zelote. Mas para sustentar a
tese, Brandon precisa acusar os
evangelistas de terem manipula-
do ou escamoteado em sentido
pacifista as tradigdes relativas a
Jesus. Como se vé, Brandon
envolve sua tese em muitas res-
salvas; apesar disto as criticas
do seu livro em grande parte
foram negativas. Ele retomou as
suas teses em nova obra intitu-
lada: The Trial of Jesus, London
1968, recebendo uma vez mais
muitas criticas negativas. Note-
se, porém, que, ao contrario de
Carmichael, a exposi¢cac de
Brandon é séria, de autor com-
petente.
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As obras de Carmichael e so-
bretudo de Brandon, além das
recensdes em revistas, suscita-
ram amplos debates. Neste con-
texto merecem ser citados: O.
Cullmann, Jesus e os revolucio-
narios do seu tempo (textos ale-
mao e francés de 1970; tradu-
Gdo portuguésa Vozes 1972), M.
Hengel, Jesus e a violéncia revo-
luciondria (original alemdo de
1970 e 1971, tradugéo francesa
Cerf 1973 @ espanhola Sigueme
1973) e ainda G. R. Edwards,
Jesus and The Politics of Violen-
¢e, New York 1972, livro em que
critica e refuta a tese Eisler-
Brandon. H. R. Weber fez resu-
mos e apreciagdes das obras de
Brandon (1967), Cullmann e Ed-
wards (1).

3.2. Os argumentos da tese revo-
lucionéria e seu valor probati-
vo

Sumidrio: 1. A purificagdo do
templo. 2. Compra de espada. 3.
Jesus veio trazer espada e nao

paz. 4. O golpe de espada no-

Getsémani. 5. Jesus zelote ou
simpatizante?

Ja que os Evangelhos nao
deixam a impressdo dum Jesus
revolucionério violento, quais 0s
argumentos que se propdem,
para fazer dele um revoluciona-
rio politico ou mais concreta-
mente um adepto ou simpati-
zante do movimento judaico de
libertagdo nacional dos zelotes?

Apela-se sobretudo para a
purificagao do templo; mas tam-

1) Ets théols et religs 48, 1973, 327-342.

bém se argumenta com a reco-
mendagdo aos discipulos de
comprarem uma espada, ou
com o dito que ele nao veio
trazer paz, mas espada. O golpe
de espada no Getsémani & os
nomes de Simdo ‘‘Zelote”, de
Judas Iscariote, de Simao Barjo-
na e outros também fornecem
argumentos. Vejamo-los um por
um.

3.2.1. A purifica¢do do templo

Este episodio é contado pe-
los sinddicos no contexto dos
altimos dias em Jerusalém (Mc
11,15-19 Mt 21, 12-13 Lc 19,45-
48); o quarto Evangelho, poréem,
o coloca na primeira festa de
Pascoa e portanto no inicio da
atividade pablica de Jesus (Jo
2,13-17).

Para os defensores da tese
revolucionaria o que houve real-
mente foi um ataque de Jesus
contra ¢ templo com derrama-
mento de sangue e pilhagem.
Néao seria também um ato revo-
lucionario dirigido contra a cias-
se dominante, e no fato de pre-
tender acabar com ¢ culto do
templo ndo procuraria ele ata-
car todo o sistema social da
ordem existente na Palestina
que era o meio da 'exploragio
do povo''? E ja a entrada triunfal
na cidade e templo teria sido
uma provocagao dos chefes do
povo e dos romanos. Em outras
palavras, a serem verdadeiras
estas explicagdes, os Evange-
lhos teriam escamoteado os fa-



tos, para demonstrar as autori-
dades romanas o pacificismo da
Igreja primitiva e do seu funda-
dor.

Mas se agora examinarmos
mais de perto estas explica-
¢oes, elas se revelam como me-
ras hipéteses sem fundamento
sélido. Antes de mais nada bas-
ta lembrar-se que no angulo NW
da esplanada do templo estava
situada a fortaleza Antonia; 14,
no tempo dos procuradores ro-
manos, sempre estava aquarte-
lada uma guarni¢ao romana que
nas festas judaicas chegava a
contar de 500 a 600 soldados.
Eles dominavam toda a esplana-
da do templo com seus patios e
atrios, podendo intervir de ime-
diato, através de duas escadas,
ao menor sinal de agitagao ou
revolta: At 21,27-36 nos conta
umna intervengao assim a propo-
sito de Paulo (cf. 22, 24
23,10.16), e no massacre dos
galileus no recinto do templo,
ordenado por Pilatos (Lc 13,1-
2), se poderia tratar de medida
semelhante. Ndo se vé pois, co-
mo Seria possivel uma revolta
debaixo dos olhos da guarnigao
romana; de fato os Evangelhos
nada referem a propdsito e tam-
pouUCO mencionam ao menocs a
intervencdo dos guardas do
templo; finalmente no processc
de Jesus ndo aparece nenhuma
mengao expressa sobre tal re-
volta em pleno centro politico e
religioso da Judéia.

Se lermos os textos sindticos
sem preven¢do e assim como
aparecem, percebe-se que no
fundo ha pouca violéncia contra
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as pessoas: Jesus expulsa os
vendedores e derruba as mesas
e estantes dos cambistas e ven-
dedores de pombas (Mc 11, 15
Mt 21,12 Lc 19,45); a vicléncia
contra as pessoas € verbal, en-
quanto Jesus as recrimina de
terem feito da casa de oracéo
um covil de bandidos. De resto
s6 o quarto evangelista fala de
bois e ovelhas e do azorrague
com que Jesus os enxota para
fora(Jo 2,14-15).

Certamente o episddio da pu-
rificacdo do templo apresenta
alguns problemas sérios, p. ex.
a relagéo que ha entre os sinoti-
cos e 0 quarto Evangelho. Mas
quanto ao seu alcance e impor-
tancia se pode ver neste episo-
dio um gesto profético de Jesus:
ele se insurge indignado contra
o abuso da venda de animais e
troca de moedas no recinto sa-
grado do templo, e este gesto
ou sinal profético impressiona
vivamente. Por conseguinte, o
que conta no caso € a palavra
de Jesus de que o templo é
casa de ora¢ao e ndo espelunca
de bandidos (Mc 11,17 Mt 21,13
Lc 19,46), alusGes claras a ora-
culos igualmente sérios de
Isaias e Jeremias (56,7; 7,11).

Finalmente nado ha nenhum
fundamento sério, para envolver
a Jesus na sedigdo de Barrabas
(Mc 15,7 Lc 23,19 cf. Jo 19,40),
como se também ele tivesse
participado desta suposta rebe-
lido de Jesus; o fato de Barra-
bas ter 0 nome de Jesus Barra-
bas em alguns manuscritos e
versdes de Mt 27,16.17 ndo pro-
va envolvimento, pois o nome
de Jesus era freqiiente.
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32.2. A recomendaciic de com-
prar uma espada: Lc
22,35-38

S$6 Lucas tem estas palavras
de Jesus, colocando-as no fim
da Ultima Ceia. O Mestre lembra
aos discipulos que, apesar do
apetrechamento pobre, nada
Ihes faltou, quando foram para a
primeira missdo. “Mas agora
quem os tiver, tome boisa e
altorge, e quem nio tiver espada,
venda seu manto e compre
uma!" Palavras enigmaticas: o
Mestre terfa em vista uma revol-
ta ou um golpe de mao?

O alcance exato do dito é
dificil, pois os vv. 35-36, 37 e 38
primitivamente parecem ter sido
palavras isoladas de Jesus, nao
formando portanto uma unidade
original. Tomando literaimente o
dito, como ¢ fazem os discipu-
tos (v. 38), ¢ que é que adianta-
riam duas ou mesmo onze ou
doze espadas? nenhuma revolu-
o séria se conseguiria fazer.
Além disto o sentido literal pré-
pric, mesmo entendendo-se a
defesa da pessoa contra uma
agressao, se opde a outras pa-
lavras claras de Jesus (Lc 6,22s
12,4-7= Mt 10,28-31). Por isso
o sentido provavel é metaférico
ou a recomendacio da espada
é simbélica: Devido ao perigo de
salteadores, era costume viajar
armado e por isso Jesus quere-
ria dizer que depois da sua mor-
te scbreviriam grandes tribula-
¢oes e perseguigcoes aos disci-
pulos, devendo eles estar pre-
parados e prevenidos para os
enfrentar e precisando, por as-
sim dizer, *'de espada’’.

3.23. A espada que Jesus veio
trazer Mt 10,34

Outra palavra de Jesus sobre
a espada nos a encontramos na
instrugdo aos discipulos em Mt
10,34: "Nao penseis que vim
trazer a paz para a terra! nao
vim trazer paz, mas espada!"
Espada no sentido préprio,
cruento, e portanto convite a
resisténcia armada? Muito difi-
cilmente, pois ja Lucas, na pas-
sagem paralela (12,51), fala em
paz e divisdo ou discdrdia, e nao
em espada, e com esta acepgao
quadra muito bem o contexto de
Lc e Mt é que o apelo de Jesus
obriga @ uma decisdo e cria
divisdes e lutas até no seio das
proprias familias. Por conse-
guinte, a espada de que fala
Jesus em Mt, ndo é a que a
comunidade deve levantar na
cruzada contra os perseguido-
res, mas sim a dos perseguido-
res erguida contra a comunida-
de (Schlatter e Schniewind nos
seus comentarios).

3.24. O golpe de espada no Get-
sémani Mt 26,51-54 Mec
1447 Lc 22, 49-51 Jo

18,10-11

Note-se que 0s sinodticos hao
déo os nomes do agressor e do
agredido, 86 0 quarto evangelis-
ta o8 nomeia: Simao Pedro e
Maico. Pois bem, este golpe é
apenas um esbogo ou tentativa
inconsiderada, quase instintiva,
de defesa que Jesus logo desa-
prova. € que violéncia provoca
como reacgdc a violéncia (Mt




26,52 50). Em todo o caso os
disciputos fogem, isto é, eles
podem fugir, € ndo s3o molesta-
dos por causa deste incidente
(Mt 26,56 Mc 14,50) e Jesus se
entrega livremente, sem opor
resisténcia.

3.2.5. Jesus zelote ou simpati-

zante dos zelotes?

Como estamos lembrados, &
esta a tese de Brandon nos seus
dois livros. Os zelotes gueriam a
libertacdo nacional da Palestina
pela revolta armada contra os
dominadores romanos, e isto
por motivos tanto religiosos co-
mo politicos, econdmicos e so-
ciais. Ora que argumentos séo
apresentados para fazer de Je-
sus um zelote ou agc menos um
simpatizante deste movimento?

Apela-se para o fato de um
dos Doze chamar-se Simac Ze-
lote (Lc 6,15 At 1,13); em Mc
3,18 e Mt 10,4 ele &€ chamado
“Kananaios” 0 que corresponde
a0 aramaico “Qaninid” ou ''Qa-
nan" e mais provavelmente sig-
nfica © mesmo que zelote; em
todo o caso nao significa cana-
neu ou canaita (natural de Ca-
naan, respectivamente de Ca-
na). Portanto a julgar por este
sobrenome este (segundo) Si-
méao teria sido anteriormente
membro deste movimento revo-
lucionario de libertagdo nacio-
nal ou mesmo continuaria a sé-
lo ainda. Por conseguints Je-
sus, admitindo-o no grupo sele-
to dos Doze, daria cobertura e
apoio aquele movimento.
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Além disto autores como Eis-
ler, Cullmann e Crespy acham
possivel que também teriam si-
do zeiotes Judas Iscariotes e
Simdo (Pedro) Barjona (Mt
16,17). € que o sobrenome Isca-
riotes conteria o termo latino
sicarius (sicario-homem que usa
a sica= punhal, dai bandido),
termo que ocorre em At 21,38 a
propésito dum egipcio que con-
duziu para o deserto 4000 sica-
rios (no tempo de Paulc). Barjo-
na proviria nao do aramaico
com o sentido de "filho de Jo-
nas”, mas sim do acadico que -
se deve traduzir por “‘terroris-
ta”. No caso de Judas a sua
filiagao ao movimento zelote ex-
plicaria a sua traicao: ela seria
fruto de desilusdo ou desencan-
to a vista de que o movimento
suscitado por Jesus tomava ru-
mo muito diferente. Ha também
quem queira por “os filhos do
trovao"” (Tiago e Jodo) no ni-
mero dos zelotes (Mc 3,17).
Quer dizer que no fim das con-
tas teriamos quase meia dizia
de zelotes ou simpatizantes no
grupo dos Dozel

Bem, isto talvez sejam hipéte-
ses interessantes e tenham pe-
so para quem por forga quer
fazer de Jesus um zelote ou
reveoluciondrio, mas elas sao fra-
geis e discutidas, e nem por isso
Culimann e Crespy fazem de
Jesus um revolucionario.

Quanto ao caso do ‘‘zelotis-
mo” de Siméo certamente deve-
mos perguntar, se ele ainda era
zelote, quando Jesus o chamou,
valendo o mesmo de Simao Pe-
dro (e de Judas?). Em todo o
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caso é& bastante precdrio e
aventuroso construir uma hipo-
tese apenas em sobrenomes ou
titulos, porque os Evangeihos
ndo nos falam de atividades
subversivas de Siméao e tampou-
co de Siméo Pedro (o golpe de
espada no Getsémani ndo o era,
como vimos} e Judas traidor.

Morin conclui gue Siméo Ze-
lote ndc era um guerrilheiro; seu
zelo era do mesmo estofo que o
de Saulo de Tarso (cf. At 22,3;
Gal 1,14; Fip 3,6; At 21,20) (2);
mas esta explicagao do termo
"“zelote” hoje é menos freglien-
te; ela é valida para 2 Mac 4,2,
cf. Rom 10,2

Além disto convém ter pre-
sente que entre o0s Doze ou ao
menos entre os discipulos de
Jesus também estava o publica-
no Levi Mateus (Mc 2,14 parr;
Mt 10,4), quer dizer um repre-
sentante ou colaboracionista do
poder romano; também segui-
damente se conta que Jesus
tratava com publicanos, bastan-
do citar 0 caso de Zadueu (Lc
19,Iss). Tal conduta nao se coa-
duna com simpatias pelo movi-
mento zelote e muito menos
com a presenga deles entre os
Doze.

Pode-se talvez dizer que cer-
tas preocupagdes de Jesus e
dos zelotes sao iguais ou seme-
lhantes, p. ex. a atitude critica
de Jesus guanto aos detentores
do poder, como veremos adian-
te; mas Jesus parte dum pressu-

2) RBB80,1973, 34549,

posto bem diferente, enquanto
vé tudo sob o angulo do Reino
de Deus que ja esta atuante,
como mostram as curas dos
doentes, os exorcismos etc., e
cuja vinda definitiva nao se po-
de forgar ou conseguir pela vio-
Iéncia politica ou revolucionaria:
ele vird e crescera seguramen-
te, mas a semelhanga da se-
mente langada na terra que bro-
ta, cresce, amadurece, sem que
0 homem precise intervir (Mc
4,26-29).,

Mas ha mais. Quando se quer
responder & pergunta, se Jesus
foi zelote ou ao menos teve
simpatias por este movimento,
primeiro & preciso responder a
outra pergunta: houve realmente
este movimento no tempo de Jesus
e especialmente no periodo do
seu ministério pablico?

A pergunta pode parecer sur-
preendente, pois em geral os
autores, p. ex. Hengel e Bran-
don e também Wegenast (3)
pensam que substanciaimente
houve um s6 movimento judaico
de resisténcia, o dos zelotes. E
que muitas vezes, quando Jose-
fo fala de "'bandidas’ (“lestai'),
de fato visa os zelotes que ele
também chama de sicarios. Ge-
ralmente se admite que o verda-
deiro comego deste movimento
se situa no ano 6 d.C., quando o
imperador Augusto, depois do
desterro de Arquelau para a Ga-
lia, ordenou um recenseamento
da Judéia. Nesta ocasido Judas

3) Wegenast, verbete Zeloten, Pauly-Wissowa, Realencyclopidie der classischen Altertumswiss.,

2. Reihe, 18. Halbbd., 1967, 2481,2486.



Galilen instigouv o povo & resis-
téncia; At 5,37 menciona esta
revolta que fracassou, acarre-
tando a morte do chefe e a
dispersao dos seus sequazes.
Estes sobreviventes fugiram pa-
ra os desertos donde sustenta-
ram guerrilhas contra os roma-
nos até o principio da grande
revolta judaica no ano 66. Sabe-
se outrossim que o procurador
Tibérto Alexandre (46-48) man-
dou crucificar dois filhos de Ju-
das Galileu.

Mas por outro lado também
ha autores, como G. Baumbach,
Morton Smith, J. Guillet, Morin,
que contestam tenha havido um
movimento unico zelote e que
ele tenha despertado o patriotis-
mo da maioria dos judeus pales-
tinenses. Na realidade teria ha-
vido diversos grupos locais de
revolta, especialmente os sica-
rios e mais tarde os zelotes.
Segundo Baumbach o partido
zelote s6 apareceu no comego
da guerra judaica (66 d.C.) e
provavelmente tinha ligagoes
com os essénios de Qumréan ou
se originou deles. M. Smith pen-
sa que o verdadeiro partido ze-
lote 86 surgiu no inverno de
67-68.

Estas divergéncias entre os
historiadores e outros autores
se originam das diversas inter-
pretagées dos termos ‘“zelotes”,
"sicarios’, “bandidos’, empre-
gados por Josefo Flavio: desi-
gnam um mesmo movimento ze-
lote ou 840 grupos diferentes? O
certo é que Josefo Flavio, fonte
guase Gnica deste movimento,
fala dos “zelotes” sobretudo a
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propésito da guerra da liberta-
¢do, a partir do ano 66 d.C.; eles
podem ter existido ja antes e
portanto também no tempo do
ministério ptblico de Jesus (28-
30 d.C.}, mas s6 ganharam im-
portancia na hora da grande
insurreigdo de 66. Em todo o
caso, para ¢ tempo de Bd.C. até
a morte de Herodes Agripa | em
44 d.C., Josefo Flavio nao relata
nada acerca de desmandos de
judeus rebeldes, e isto apesar
das seguidas provocacgdes de
Pilatos. S6 depois de 44 d.C,,
quando a Judéia voliou a ser
provincia romana, assistimos ao
ressurgimento do ‘banditismo’.

Por conseguinte, em vista
dos dados evangélicos analisa-
dos e da situagao histdrica con-
temporanea de Jesus, a hipote-
se dum Jesus revolucionario ou
de qualquer matiz zelote repou-
sa em bases muito frageis e
volateis e na realidade lhe fal-
tam argumentos sélidos.

326. A doutrina da nido-
violéncia

Até agora vimos apenas as
passagens evangélicas que sao
aduzidas para provar ou tornar
plausivel uma atuagdo violenta
de Jesus. Mas ele também se
pronunciou sobre este proble-
ma: é que ele pregou a rendncia
consciente ao uso da violéncia e
isto & uma das doutrinas cen-
trais do Sermdo da Montanha
(Mt 5,38-48 Lc 6,27-36: é Q,
tradicdo oral mais antiga). ndo
sé deve pagar o mal com ¢ mal,
é mesmo preciso amar os inimi-
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gos e rezar por eles. Além disto
se devem perdoar as ofensas
sofridas (Mt 6,12, 14-15 Mc 11,
25-26 Lc 11,4). Finalmente Je-
sus proclama bem-aventurados
0s que sofrem perseguigdes por
causa da justica (Mt 5,11-12 L¢
6,23-24) e exorta os discipulos
em misséc a fugirem para outra
cidade, quando perseguidos nu-
ma (Mt 10,23). Os ecos desta
doutrina paradoxal se encon-
tram nos escritos apostélicos
(Rom 12,1420 1 Cor 4,12 cf. Ef
4,32 Col 3,13; 1 Pdr 2,20
3.1417).

E o que ele pregou, também o
praticou: deixou-se prender sem
opor resisténcia e sem pedir ao
Pal as 12 legides de anjos (Mt
26,53); acusado no sinédrio e
no tribunal de Pilatos ficava ca-
lado (Mc 14,61; 15,4-5); rezou
pelos inimigos (Lc 23,34); deu
sua vida para dar vida a todos.
Nem se diga que Jesus ndo se
conformou a sua doutrina,
quando recebeu uma bofetada
dum servo do sumo sacerdote e
pediu explicagdes ao ofensor
{(Jo 18,22-23). & que Jesus ape-
nas estigmatiza a violéncia co-
mo tal, sem se empenhar pelo
seu direito e sem reagir ele mes-
mo pela violéncia.

3.3. Concluindo esta parte, volte-
maos a pergunta inicial: Jesus foi
condenado e crucificado como
rebelde e revolucionério politi-
co: foi-0 com razédo ou justica
ou nao? A resposta ndo deixa
davidas, pois a conduta e os
ensinamentos de Jesus nio
apresentam tragos de vicléncia

seja ela fisica-sangrenta, seja
idiolégica, enquanto instingue a
violéncia, antes ele é pregador e
adepto-vitima da nao-violéncia.
Este aspeto paradoxal da vida e
mensagem de Jesus justificaria,
até certo ponte, chamé-io de
revoluciondrio; pois de fato con-
trariava asperamente e guase
diria *'violentamente” doutrinas
e usos bastante correntes no
seu ambiente. Mas em vista da
ressonancia pejorativa do ter-
mo, € melhor evita-lo por causa
dos mal-entendidos.

4, Atuaciio politica? em que senti-
do?

Como ja vimos, atuagao revo-
lucionaria e politica muitas ve-
zes se sobrepdem e combinam.
No caso de Jesus, se sua ativi-
dade ndo apresenta ¢os tragos
dum revolucionario violento, ao
menos se podera falar de atua-
¢éo politica? Complica a respos-
ta o sentido bastante amplo dos
termos ‘‘politico” e ‘‘politica”.
Politica € a arte ou ciéncia de
governar, de conduzir os neg6-
cios internos e externos duma
nagdo ou dum Estado, o con-
junto dos principios e normas
ou opinides gue regem o0s nego-
cios publicos; mas também po-
de significar asticia, maguiave-
lismo (politicagemd). Politico €
um homem gue se ocupa de
negocios puablicos, estadista.
Em que sentido Jesus poderia
ter atuado politicamente? Certa-
mente ndo foi politico de profis-
SA0 € nunca exerceu um cargo




publico; também nao fol politico
no sentido de astuto, maquiavé-
lico, matreiro. Resta perguntar,
se por sua pregacaoc e compor-
tamento visava fins poiticos, isto
ao menos como fim dltimo, diga-
mos p. ex. na qualidade da Mes-
gias. Também se pode pergun-
tar, se sua mensagem e vivéncia
continham implica¢gdes ou con-
seqiéncias politicas.

Sumdrio: 1. Jesus muito mais
pregador e taumaturgo que poli-
tico. 2. Atitude para com os
governantes. 3. A atitude para
com os pobres e ricos teria
aspectos politicos? 4. A tenta-
¢do do poder e da riqueza. 5.
Messianismo e politica. 6. Con-
clusoes.

4.1. Jesus pregador e taumaturgo,
nio politico

Qualquer leitura mais ou me-
nos atenta nos mostra necessa-
riamente a Jesus como prega-
dor religioso e taurmaturgo, e é
destas atividades que as pagi-
nas dos Evangelhos estao
cheias. Tem-se até a impresséao
que a politica, mesmo no seu
sentido mais ample, lhe interes-
sa muito pouco. Ao contrario
dos zelotes (se os houve no seu
tempo!), ele nao quer forgar e
apressar pela violéncia a vinda
do Reino de Deus; ele quer é
curar as feridas ja existentes,
ele € o médico que veio curar
todas as enfarmidades (Lc 4,23
5,31; Mt 4,23 9,35 8,17 Mc 1,38
Lc 6,18 7,21-22 22,51b). Sua
preccupagao fundamental nao
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é a organizacdo da cidade ter-
restre, mas o ahuancio e a inau-
guragao do Reino ou reinado de
Deus (Mc 1,15 Mt 4,17; 6,33 Lc
12,31).

Este Reino & escatoldgico e
§0 Deus o pode fazer ‘‘vir'' (Mt
6,10 Lc 11,2 Mc 4,26-29). Embo-
ra ji presente e atuante nas
curas e exorcismos de Jesus,
este Reino ndo é deste mundo
(Jo 18,36), pois é reinado do
“céu'' ou de Deus. Ele é univer-
sal e ndo 86 dos judeus ou dum
pais, portanto certamente nio &
reinado politico, podendo, sim,
ter implicagoes politicas positi-
vas ou negativas.

Qutra doutrina fundamental
de Jesus @ 0 amor de Deus e do
proximo ou a caridade fraterna
{(Mc 12,29-31 Mt 22,37-40; Lc
10,26-28; Jo 13,14-15.34
15,12g); por isso & preciso amar
mesmo os inlmigos, @ ndo sau-
dar apenas os ‘irmaos’ (Mt
5,47) de raga/nagao ou religido.
N&o custa ver que este manda-
mento ultrapassa toda politica,
ou na pratica ndo se usa no
ambito politico.

4.2, Atitude de Jesus com os go-
vernantes e o poder

Sumirio: 1. Horodes e Pilatos.
2. Autoridades religiosas. 3. Ati-
tude com as autoridades en-
quanto aparece nos ensinamen-
tos. 4, Contraste com Jodo Ba-
tista e os profetas. 5. O tributo
de César.

Fora dos dias da paixdao e
morte os Evangelhos contam
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muito pouco sobre contatos di-
retos de Jesus com as autorida-
des civis e religiosas.
4.2.1. Herodes e Pilatos

Lc 13,31-33 refere que alguns
fariseus advertiram a Jesus que
Herodes Antipas o queria maltar.
Segundo todas as aparéncias
era uma intriga do tetrarca, para
incutir medo a Jesus, de modo
que ele se retirasse da Galiléia,
com o fim de evitar complica-
¢bes e aborrecimentos com o
governo imperial por causa dum
eventual movimento
messidnico-politico. Jesus, po-
rém, nao se deixa intimidar, pois
percebe a tramdia urdida, cha-
mando por isso a Herodes de
"raposa” astuta e traigoeira,
quer dizer homem velhaco, ardi-
ioso, malévolo. Certamente para
Jesus ele ndo é nenhum ledo ou
lobo perigoso que ele deva te-
mer: ele ndo o impedira de cum-
prir a sua missae, enquanio for
da vontade do Pai. Dai talvez se
explique o siléncic de Jesus
diante de Herodes durante o
processo (Lc 23,7-11). Jesus
nao liga para ele.

Quanto a Pilates Jesus lhe
reconhece a autoridade de juiz
e se submete a ela, mas chama
a atengdo do procurador para 0
fato de ele ter recebido a sua
autoridade 'do alto', isto é, de
Deus. Com isto ele Ihe lembrava
os limites do poder e sua res-
ponsabilidade. Acrescentemos
a isto que o Mestre acolhe bem
os emissarios do centuriio de
Cafarnaum (Mt 8,5-13 Lc 7,1-10;

cf. 18,18) e se mostrou certa
dificuldade com o funcionario
real (que talvez seja idéntico ao
centurido), é por causa da fé
superficial e nao por alguma
prevengdo contra os represen-
tantes das autoridades (Jo 4,45-
54.48).

4.2.2. Autoridades religiosas

No tocante as autoridades re-
ligiosas, como os sumos sacer-
dotes, sinédrio, ele certamente
nao as rejeitou como tais, mas o
seu siléncio respectivamente
suas poucas palavras durante o
julgamento mostram que sabia
guardar distancia critica, e a
expulsdo dos vendilhdoes do
templo demostra coragem e
energia 4 vista de abusos prova-
velmente tolerados por interes-
ses econdmicos da parte do
sumo sacerdocio. De resto Je-
sus acolhe bem a Jair, chefe da
sinagoga, quando Ihe vem supli-
car a favor da filhinha moribun-
da (Mc 5,22-24 Mt 9,18-18 Lc
8,41-42).

Jesus, é verdade, atacou de
rijo os fariseus e escribas, langan-
do contra eles os seus terriveis
ais (Mt 23,1-36 Mc 12,38-40 Lc
20,45-47 11 ,39-42 44 .46-51),
mas eles nao eram propriamen-
te autoridades religiosas, embo-
ra desfrutassem grande ascen-
dente moral sobre o povo.

423. Atitude para com as auto-
ridades nos seus ensina-
mentos

Nos seus ensinamentos e es-
pecialmente nas pardbolas ©




Mestre se refere freqlientemen-
te aos poderes constituidos, co-
mo reis, principes, chefes: as
referéncias ora sao neutras, ora
positivas, ora também negativas
ou criticas.

Ha referéncias neutras no caso
do rei que celebra as nipcias
do filho (Mt 22,2) e ofendido e
irritado manda seus exércitos
para matar os assassinos dos
seus servos e queimar-lhes a
cidade (22,7), e no caso dos reis
que cobram impostos (Mt 17,25)
ou fazem guerras (Lc 14,31-34
Jo 18,36); ver também Mt 10,18
(cf. Mc 139 Lc 21,12 1211) L¢
10,24; 12,58 Mt 5,25). Mas na
parabola das minas (Lc 19,11-
27) se pode hesitar, se n&o ha
uma certa dose de contestacao
{cf. w. 14.27).

A atitude é positiva na parabo-
la do rei que acerta as contas
com os servos e perdoa a divida
exorbitante de 10 mil talentos
(Mt 18,23-27), pois o rei repre-
senta a Deus, pai misericordio-
s0; a mesma atitude positiva se
manifesta na visdo do juizo final
onde o Filho do Homem & apre-
sentado como um rei que se
assenta num trono glorioso (Mt
25,31.34.40).

Mas certamente também ha
referéncias ou atitudes criticas
que mostram distanciamento e
reprovacgdo; Os que usam rou-
pas macias estdo nos palacios
dos reis (Mt 11,8 Lc 7,25: refe-
réncia a Herodes Antipas e sua
sensualidade?). Em saguida ha
o dito multo critico e reprobati-
vo; proferido por ocasido de
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rivalidades entre os discipulos:
“0Os reis dos povos dominam
{"'kyriduousin'’, exercem ¢ seu

" dominio) sobre eies, e 0s poten-

tados sao chamados (fazem-se
chamar) de benfeitores” (L¢
22,25; cf. Mt 20,25 Mc 10,42
com o verbo "Katakyriéuousin''
que parece acentuar. a tirania).
A este dominio discricionario e
autoritario Jesus opde o ideal
do servigo aos irmaos: ele mes-
mo nao veio para ser servido,
mas para servir e entregar-se
em resgate pelos muitos (Mc
10,45 Mt 20,28 cf. Lc 22,27); ele
é mestre e senhor, mas lavou os
pés dos discipulos (Jo 13, 13-
15). Governar e mandar é servir.
Seria um dos motivos por que
recusa ser proclamado rei (Jo
6,15) a entra na cidade montado
no animal do cidadao comum e
pacifico & ndo no ginete rica-
mente ajaezado do rei e gene-
ral.

3.24. Contraste com Jodo Batis-

ta e os profetas do A.T.

Quando se examina o relacic-
namento de Jesus com as auto-
ridades, ainda resta um aspeto
que se poderia chamar de nega-
tivo/omissivo ou contrastante.
E que em certas circunstancias
Jesus se comporta com as auto-
ridades de maneira diferente de
Joéo Batista e dos profetas do
Antigo Testamento.

Jodio Batista, homem do de-
serto que &, apostrofa com fran-
queza rude a Herodes Antipas:
“N&o te é licito ter a mulher do
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teu irméo!” (Mc 6,18 Mt 14,4 cf.
Lc 3,19). Por causa desta intre-
pidez o Batista é preso € langa-
do nas masmorras de Mague-
ronte.

No A.T. os profetas procedem
com igual coragem e franqueza.
Natan repreende severamente a
Davi pelo aduitério e conjugici-
dio (2 Sm 12,1-15), Elias dirige
palavras e ameagas pesadas ao
rei Acabe por causa do assassi-
nio juridico de Nabote e da
apropriagédo injusta da sua vi-
nha (1 Rs 21,19), Amés profere
ameagas contra o rei Jeroboao
Il de Israel e é expulso do pais
(Am 7,10-17), Isaias langa uma
reprimenda rude contra Cheb-
na, mér-domo do rei Ezequias,
por sua arrogancia e fausto (Is
22,15-19), Jeremias tem palavras
ainda mais duras para o impio e
despético rei Joaquim de Juda
(Jer 22,13-19).

Ora, se agora nos voltamos
as paginas dos Evangelhos, fi-
camos um tanto surpresos e até
mesmo talvez decepcionados:
nao é Jesus que repreende a
Herodes por sua conduta es-
candalosa (e Jesus era o seu
s(dito), mas sim o seu precur-
sor; e quando o mesmo tetrarca
sacrifica este seu grande pre-
cursor ao capricho duma moga
frivola e duma mulher vingativa,
os Evangelhos nio referem da
parte de Jesus nenhuma pala-
vra de protesto contra tamanha
patifaria; tampouco ele enfrenia
a Pilatos por seus desmandos,
p. ex. quando ele mandou mas-
sacrar aqueles galileus nos pa-

tios do tempio (Lc 13, 1-3). Da
sua boca apenas ouvimos os ais
contra Cafarnaum, Betsaida e
Corozaim (Mt 11,20-24 Lc 10,13-
15), os fortes sete ais contra os
escribas e fariseus e 0 ai contra
Jerusalém (Mt 23,iss. 13-
33.34-38 Lc 11,39-52 13,34-35),
e nestes casos nem se trata de
autoridades publicas e suas ar-
bitrariedades, mas de cidades
incrédulas e impenitentes e das
liderangas religiosas judaicas.
Por isso, em certos ambientes,
os profetas do A.T. despertam
mais interesse e simpatias que o
profeta da Galiléia; este lhes
parece pouco combativo e em-
penhado, pouceo 'engajado”.

Como explicar este proceder de
Jesus? A resposta deve ser pro-
curada na sua propria missao:
Ele ndo veio para juigar e con-
denar o mundo, mas para o
salvar e curar (Lc 4,23; Mc 2,17
parr; Lc 15,4-7 19,10 Jo 3,17
12,47 8,15 1 Tm 1,15), ele é
Salvador (Lc 2,11 At 531 13,23
Flp 3,20 Ef 5,23 Jo 4,42 1 Jo
414 2 Tm 1,10 Ti 1,4 3,6 etc.).
Mas provavelmente neste com-
portamento também entra o
mistério da vontade do Pai que
nao queria estas invectivas con-
tra as pessoas, assim como ti-
nha querido o siléncio e a inati-
vidade da vida oculta de Naza-
ré.

Mas este comportamento no-
vo e a substituicao da dendncia
profética pelo “evangelho” ou
boa nova da salva¢ao, assim
mesmo o conduz ao idéntico fim
dos profetas, ao fracasso e a



morte da parte dos poiiticos. E
que Jesus denuncia o pecado e
proclama o amor sem limites do
Pai para com todos, apelando
para o perdao total e incondi-
cional, para 0 abandono sem
reserva; desta maneira ele atin-
ge a raiz do pecado e penetra
no interior do homem e da sua
consciéncia, confromtando o
homem consigo mesmo e pon-
do a descoberto as suas hipo-
crisias. Por isso todos se sen-
tem atingidos e os politicos rea-
gem.

De todas estas passagens,
das quais uma ou outra talvez
mereceria um aprofundamento
histérico-critico, conclui-se cla-
ramente que Jesus nao era um
anarquista ou contestador obs-
tinado ou intransigente da auto-
ridade, conclusiao que confirma
o resultado a que chegamos na
primeira parte: ele ndo era um
revolucionario violento. Por isso
me parece exagerado e indevi-
do afirmar com Crespy que Je-
sus, a exemplo dos zelotes, es-
pera por uma transformagac ra-
dical da sociedade e da historia;
que ele ndao tem mais simpatias
que eles pelos “poderes’” e
seus detentores; que ele odeia,
como eles, a Opressao e os
opressores. Ao meu ver as pagi-
nas dos Evangelhos néao ofere-
cem base suficiente para tais
afirmacgdes.

Mas o que certamente tam-
bém é verdade & gue a atitude
de Jesus €, as vezes, visivel-
mente critica e restritiva aos
poderes, atitude que vemos
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confirmada na questédo dos tri-

. butos.

3.25. O uibuto devide a César:
Mc 12,13-17 Mt 22,15-22
Lc 20,20-26

E a dnica vez, excetuando
talvez o interrogatorio de Pila-
tos, que Jesus se pronuncia di-
retamente sobre um tema politi-
co, no caso bem concreto e
pratico do pagamento do tributo
imperial. Os fariseus e herodia-
nos evidentemente querem lan-
¢ar o Mestre numa situagao em-
baragosa. Ele aceita o desafio e,
recorrendo a um gesto
simbdlico-profético, lhes pede
que lhe mostrem um denario;
ole quer que eles masmos falem
e declarem a situagdo real. O
denario era moeda de prata e
representava a uhidade moneta-
ria dos romanos. Os interrogan-
tes |he apresentam o denario e
entdo Jesus pergunta por sua
vez de quem é a efigie e a
inscrigao desta moeda. S6 lhes
resta responder que imagem e
inscricdo sac de César ou do
imperador romano, seja ele Au-
gusto (31 a.C.-14 d.C.}, seja Ti-
bério (14-37 d.C.). Tomando co-
mo ponto de partida estas pala-
vras, numa espécie de argu-
mento ad hominem, Jesus muito
naturalmente tira a concluséo e
responde a questdo proposta:
“Dai a César o que é devido
("'apodote’) a César e a Deus o
que & devido a Deus!' Quer
dizer: se vos aceitais como moe-
da circulante no vosso meio
(com todas as suas vantagens)
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o denério cunhado pelo Ceésar
romano, entdo lhe reconheceis
a autoridade e dominio, e por-
tanto @ normal que lhe pagueis
o tributo.

Esta parte da resposta é um
tanto imprecisa quanto ao grau da
exigéncia ou obrigagdo: o impe-
rativo aoristo pode significar:
“Se fazeis questdo'”, e entao
seria simples autorizagdo ou
permissao, isto é, podeis pagar
o tributo, nada obsta que o pa-
gueis; mas também se pode in-
sistir no imperativo e entéo si-
gnifica: "'Dai o que & devidol”, &
vosso dever, deveis dar, € obri-
gagéo estrita, equivalente por-
tanto a uma ordem positiva. Em
todo o caso, na situagdo con-
creta, provavelmente na Judéia
e nos Ultimos tempos do minis-
tério puablico de Jesus, a sua
resposta declarava licita e ad-
missivel, a0 menes sob o ponto
de vista religioso, o pagamento
dos tributos ao imperador roma-
no: pagando este tributo, o ju-
deu reiigioso nao violava neces-
sariamente as obrigagdes para
com o seu Deus. Além disto
estas palavras estdo de acordo
com o comportamento de Jesus
com os publicanos, como ja foi
mencionado; eles eram o0s
agentes do fisco romano € se 0s
judeus podiam ou deviam pagar
tributo a César, estes publica-
nos exerciam uma tarefa hones-
ta, contanto que nao se exorbi-
tassem (cf. Lc 3, 12-13). Mas é
claro que este trato com os
publicanos se baseava ou era
motivado primariamente por
motivos religiosos e muito me-

nos por consideragbes de or-
dem politica.

Mas resta a segunda parte da
resposta: Dai a Deus o que &
devido a Deus! As obrigagdes ou
deveres para com © imperador
nao anulam nem se podem opor
aos deveres para com Deus.
Portanto nesta frase paralela te-
mos uma restricAc ao poder dis-
cricionario ou absoluto dos Cé-
sares, restricdo e questiona-
mento que esta de acordo com
0 que vimos até agora a respeito
da atitude de Jesus com as
autoridades civis e religiosas.

Por conseguinte, desta res-
posta genial nao podemos con-
cluir para uma atitude muito po-
sitiva e conservadora em rela-
Gdo ao Estado, como se gle
fosse um império “‘por graga de
Deus”. Neste ponto Sao Paulo
até parece mais positivo e bené-
volo para com o império (Rom
13,1-7). Mas certamente tanto
ele (cf. ainda 1 Tm 2,1-2 Ti 3,1)
como 1 Pdr 2,13-17 fazem eco A
atitude assumida por Jesus.
Masmo o Apocalipse, que de-
nuncia tao vigorosamente o im-
perador romano divinizado e
perseguidor (c. 13; 17-1-19,10),
nunca contudo contesta o seu
poder. Por outro lado também
para Paulg o Estade nao tem
valor absoluto, porguanto ele o
considera como provisorio (cf. 1
Cor 6,ss 7,20ss. 31; cf. 1 Jo
2,17).

Finalmente, uma vez mais,
constatamos que Jesus se man-
tém fiel e conseqiiente com a
pregacio do Reino de Deus: certa-




mente o dominio de Deus deve
ficar assegurado, mas ele nao
se torna impossive! ou irrealiza-
vel devido as exigéncias do
mundo real e concreto, politico
e histérico, em que vivem os
filhos do Reino. Por onde tam-
bém se vé que a resposta de
Jesus nao brota nem da diplo-
macia ou de consideracdes de
ordem politica nem de tendén-
cia ao compromisso. Por isso,
com relagao ao Estado, Jesus
esta tao longe duma aceitagao
ou aprovacao sem restrigdes,
como duma recusa ou revolta
contra ele, pois estas duas posi-
¢Oes extremistas sao incompati-
veis com a sua pregacdoc da Boa
Nova do Reino. De qualguer
maneira, para os ouvidos de
Judas Galileu, se vivo fosse, e
dos zelotes, se os havia no tem-
po de Jesus, as palavras dele
deveriam soar como urm com-
promisso chocante e detestavel,
Mas os homens de boa vontade
e mesmo os seus adversarios
nao podiam acusar a Jesus de
atitude revolucionaria contra o
império nem de desprezo ou
fazendo pouco caso da religiao
judaica, ou de estar contrarian-
do as poucas simpatias do povo
com os dominadores estrangei-
ros: Jesus punha corajosamen-
te as coisas no seu justo meio-
termo numa situacao conturba-
da e explosiva. Apesar disto
mais tarde seria acusado de se
ter pronunciado contra o paga-
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mento do imposto a César (Lc
23,2).

Ainda uma observacao final:
Bigo insisie bastante na inscri-
Ggao do denario que rezava as-
sim: Ti(berius) Caesar Divi Aug-
(pusti) F(ilius) Augustus = Tibé-
rio César, filho do divino Augus-
to, Augusto. Isto sugeriria o cul-
to do imperador, e portanto Je-
sus por sua resposta teria con-
denado este culto que o impera-
dor exigia, condenagao esta
que seria um ato de rebelido.
Mas Bigo acrescenta que Jesus
se recusa a identificar-se com a
rebeliao.

Nao sei se a situagdo concre-
ta e as palavras de Jesus permi-
tem uma conclusdo tdo concre-
ta ou especifica, uma vez que a
questdo proposta sé tinha em
mira a liceidade do tributo devi-
do a César. Alem disto, mesmo
admitindo como mais provével
que o denario era do prdprio
Tibério & ndo de Augusto, dificil-
mente Jesus quereria sugerir a
condenagao do culto imperial,
pois Tibério, embora se intitu-
lasse Divi Filius e se fizesse
representar no denario coroado
de folhas de carvalho como Ja-
piter, contudo recusava ‘este
culto para a sua pessoa,
pronunciando-se p. ex. energi-
camente contra o plano dos ha-
bitantes da Provincia Bética de
erigir um templo a ele e a sua
mae (4). Por conseguinte Jesus

4 G. Herzog-Hauser, verbete Kaiserkult, Pauly-Wissowa,... Suppibd. IV (1924) 806-853. 833; G.
Mayeda, verbete Tiberius, Bibl. Hist. Hand-Worterbuch 3,1966, 1983.
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nao teria motivo imediato para
polemizar contra tal culto entao
nao praticado ou exigido. Mas ¢
“dai a Deus o que é de Dsus!"
implicitamente também conde-
nava este culto imperial que
mais tarde sim criaria grandes
dificuldades aos cristaos.

43. A atitude de Jesus defronte
da pobreza e riqueza teria
aspetos politicos, visaria mu-
dancas das estruturas so-
ciais?

E bem sabido que os Evange-
lhos e especialmente o de Lu-
cas mostram-nos um Jesus viva
e continuamente preocupado
pelo problema "'pobres e ricos”™
ou "pobreza-riqueza’. Ora esta
preocupag&o nao denota acaso
interesse politico pela mudancga
das estruturas que estdo a base
destas diferengas de classe? A
pergunta também pode ser pos-
ta nos seguintes termos; Jesus
se. movia normalmente entre os
setores humildes da populagéo,
especialmente da Galiléia, nos
quais a atividade zelota contava
com mais simpatias. Pergunta-
se: podia 0 amigo dos pobres e
perseguidos ser amigo dos ro-
manos? poderia esta sua atua-
¢ao entre estes meios deixar de
ter certa conotacéo politica?

Vamos aos Evangelhos. Na
sua visdo do Reino, Jesus certa-
mente nao considera como nor-
mal que haja ricos e pobres, ja
que esta situacdo é destinada a
desaparecer no Reino futuro.
Portanto & primeira vista pare-

ceria que ele procurasse com
uma agao politica mudar o qua-
dro exterior da ordem social na
Palestina do seu tempo. E con-
tudo o exame objetivo dos tex-
tos no seu conjunto mostra que
ole nio fez isto e tampouco era
sua intencdo fazé-lo.

Em todo o decurso do seu
ministério ele fez o possivel, pa-
ra melhorar a sorte dos pobres.
Mas isto ele nao o fez de manei-
ra direta, pregando ou ativando
ele mesmo a mudanga das insti-
tuicbes, mas sim de maneira
indireta, enquanto exortava e
convidava os ricos a que nao
apegassem ¢ coracgio aos bens
desta terra, e sim mudassem
sua disposi¢ao interior para
com 0s bens possuidos, socor-
rendo os pobres, para conquis-
tar “um tesouro no céu' (Mc
10,21 parr; Lc 18,22). Jesus
também aconselha (aos ricos)
que, guando se da um banque-
te, ndo se convidem 0s amigos e
vizinhos ricos, mas os pobres e
aleijados que ndo o podem retri-
buir: entdo Deus 08 recompen-
sard na ressurreicido dos justos
(Lc 14,12-14),

Se Jesus chama de bem-
aventurados os pobres (Mt 5,3
Lc 6,20b), a perspectiva do ou-
tro mundo € certamente uma
consolagdo para eles; mas esta
primeira bem-aventuranga
constitui também adverténcia sé-
ria @ ameaga para 0s ricos, co-
mo ainda aparece claramente
nas parabolas do rico epuldo e
do pobre Lazaro (Lc 16,19-31),
do rico imprevidente ou estulto




(12,16-21) e do juizo final (Mt
25,31-46). seremos julgados pe-
lo que fizermos ou tivermos dei-
xado de fazer aos necessitados,
com 05 quais Jesus se identifi-
ca.

Jesus pode mesmo langar a
terrivel ameacga: “Ai de vos, ri-
cos, porque ja tendes a vossa
consolagao!” (Lc 6,24). Neste
contexto ainda se pode mencio-
nar a alternativa: ‘Nao podeis
servir a4 Deus e aos haveres”
(posses, dinheiro: "mamoni; Mt
6,24 Lc 16,13 cf. 16,8-11 "ma-
mon iniguum’').

De fato para os ricos € muito
mais dificil converter-se e
salvar-se do que para os po-
bres; a rigor sua salvagado €
impossivel, como o exprime tao
vigorosamente o ditc scbre o
camelo e o fundo da aguiha.
Mas o que, humanamente falan-
do, & impossivel, Deus o0 pode
tornar possivel (Mc 10,23-27 Mt
19,23-26 Lc 18,24-27).

Portanto Jesus, apesar de to-
da a sua severidade com os
ricos e as riquezas, nao deses-
pera deles e tampouco os evita
sistematicamente: acolhe com
amor e simpatia o rico que per-
gunta o que deve fazer, para
ganhar a vida eterna (Mc 10,17-
21 Mt 19,16-21; segundo Lc
18,18-22 ele era um “‘archon’ =
chefe, pessoa de destaque). Je-
sus se faz convidar para a casa
e mesa do rico publicano Za-
queu (Lc 19,1-10), é amigo de
Nicodemos, de Lazaro e de suas
irmas. Um dos seus Doze ou ao
menos um dos seus discipulos é
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o0 publicano Levi/Mateus (Mc
2,14 Mt 9,9 Lc 5,27; Mt 10,3 Mc
3,18 Lc¢ 6,15), portanto presumi-
velmente homem abastado, co-
mo o seriam os demais publica-
nos, ¢com 0S quais Jesus se
encontrava seguidamente (Mt
11,19 Lc 7,34; Mc 2,158 Mt 9,10s
Lc 5,29; Lc 15,1 ¢t. 18,1088). O
Mestre também aceitou o sus-
tento e os servigos que lhe pres-
tavam aquelas senhoras abasta-
das, oriundas da Galiléia (Lc
B,2s cf. Mt 27,55 Mc 1540s Lc
23,49). E de presumir-se tam-
bém que aquele fariseu Simdo e
outros dois fariseus que ¢ con-
vidaram 4 mesa (Lc 7,36 11,37
14,1), fossem homens ricos. No-
temos que mesmo Lucas, que
tao fortemente acentua o perigo
das riquezas e o valor da pobre-
za, refere estes contatos de Je-
sus com 0s ricos (7,36 10,38-42
11,37 14,1 15,1 19,1-10), portan-
to nao vé contradigao entre a
doutrina e a conduta do Mestre,
e dos textos aduzidos creio que
também podemos concluir que
o prépric Jesus nao via contra-
digdo entre a sua doutrina e o
seu compotrtamento.

Também a ungdio em Betinia
langa luz sobre a atitude de
Jesus com a riqueza e pobreza.
Maria unge a Jesus com perfu-
mes muito preciosos, de modo
que até os discipulos {ou Judas)
se escandalizam, rectamando
contra este desperdicio que po-
deria ser aplicado aos pobres.
Mas Jesus defende a sua disci-
pula: ““.... Ela praticou uma boa
agdo comigo. Pois sempre ten-
des convosco o$ pobres, po-
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dendo fazer-lhes o bem, quando
quiserdes; mas a mim nao me
tendes sempre...” (Mc 14,3-9 Mt
26,6-13 Jo 12,1-8). Quer dizer
que as vezes se justifica um
desperdicio; pois a pobreza nao
€ a ultima palavra ou 0 resumo
unico do Evangelho: o que real-
mente tem valor supremo e tni-
co € o amor a Deus e ao préxi-
mo e a pessoa de Jesus.

Pois bem, para tirarmos uma
conclusao provisoria, tal condu-
ta pastoral de Jesus para com
0s ricos nao se explicaria nem
se justificaria, se ele quisesse
de fato eliminar os ricos peia
simples mudanga das estruturas
& por meios politicos ou violen-
tos.

Além disto Jesus exorta insis-
tentemente os seus discipulos
tanto ricos como pobres que
nac busguem os tesouros pere-
civeis desta terra nem se preo-
cupem com as ceisas necessa-
rias para ¢ Corpo: o que importa
é procurar o Reino de Deus &
sua justica, pois “todas estas
coisas vos serdo dadas por
acréscimo”. Esta exortagao se
encontra em Mt no Serméo da
Montanha (6,19-21.24-34) e em
Lc como aplicagdo ou conclu-
sdo da parabola do rico estulto
ou imprevidente (12,22-34).

Ora, idéias assim sao incom-
pativeis com um programa de
mudanga politica da ordem so-
cial. O que Jesus pretende e se
esforca por realizar é modar os
coracdes dos homens, imbuindo-
os de sentimentos do amor de
Deus e dos irméos (Mc 12,28-34

parr); é desta atitude interior
que dependem as rela¢oes dos
homens entre si, especialmente
as relagdes entre ricos e pobres
e destes uns e outros gquanto
aos bens deste mundo. Neste
ponto Jesus lembra os antigos
profetas de Israel que nao apre-
sentam programas concretos de
melhorias sociais, mas insistem
em certos principios gerais, co-
mo sentimentos de justi¢a, men-
talidade comunitaria (‘Hésed'")
e "‘conhecimento de Deus”.

Além disto, quando se olha
para o conjunto dos ensinamen-
tos e da conduta de Jesus com
respeito & riqueza e pobreza,
dos ricos e pobres, percebe-se
que esta sua atitude para com
0s bens e pessoas tem funda-
mentoc @ motivagdo puramente
religiosa, @ nao econdmico-
politica ou social. Para Jesus a
riqueza & um obstaculo sério
para entrar no Reino de Deus.
Sera por este mesmo motivo
religioso que ele se recusa a
intervir numa questéo de heran-
ga (Lc 12,13-14); ndo é esta a
sua tarefa.

Talvez alguém diga: E a prega-
¢iio em Nazaré n&o implica um
programa de reformas sociais e
politicas? Jesus foi mandado
para dar uma boa nova aos
pobres, anunciar aos cativos e
oprimidos a libertagio e procla-
mar um ane de graga do Senhor
{Lc 4,18-19), Parece-me que em
vista da pregacéao geral de Je-
sus — ele prega o Reino de
Deus - estas palavras ndo se
devem eontender da libertagao



‘politica ou econdmico-social
dos judeus, mas sim da liberta-
¢ao espiritual, como nés diria-
mos; portanto as palavras tém
sentido espirituai-simbdélico.

44, A tentaciic do poder e da
riqueza

Das paginas dos Evangelhos
transparece que Jesus era um
lider que com sua palavra vigo-
rosa e concreta e corientagao
ségura atraia e cativava discipu-
ios e multiddes; o seu olhar
deveria ser penetrante e atraen-
te (cf. Jo 1,42 Lc 22,61 Mc 1,16
2,14 3,5.34 532 10,23 11,11 L¢
6,10). Os discipulos de Emaus o
descrevem como um ‘‘profeta
poderoso em obra e palavra
diante de Deus e de todo o
povo” gue nele punha a espe-
ranga de libertagéo nacional (Lc
24,19). Ora, humanamente fa-
lando, Jesus sentiria a tentagéao
e o fascinio do poder e do
dominio, e de fato as suas ''ten-
tagdes no deserto” nos orien-
tam neste sentido. Na terceira
tentagcao em Mt 4,8-9 e ainda
mais na segunda de Lc 4,5-7 0
demdnio |lhe mostra de relance
todos 0s reinos do mundo com
sua gldria e poder (de imediato
se pensa No imenso império ro-
mano no auge da sua extensao
e dominio) e lhos promete ao
prego da sua adoragdo. Sabe-
mos que Jesus venceu esta ten-
tagdo, preferingo o caminho tra-
¢ado pelo Pai e que era o da
pobreza e renuncia, da cruz e
do fracasso, do servico e da
humildade. Esta tentagdc con-
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cretamente poderia ter em vista
o proceder ¢ as idéias dos zelo-
tes e outros revolucionarios que
queriam restabetecer a indepen-
déncia da Palestina pelas armas
e pela for¢a: mas isto para Je-
sus era um caminho ‘'satanico”,

Jesus venceu a tentagdo do
poder e por iss0, quando depois
da multiplicagdo dos paes as
muitidoes entusiasmadas o que-
rem proclamar rei, ele as despe-
de habilmente (& o lider!), man-
da embarcar logo os discipulos,
também eles facilmente acessi-
veis a estas idéias, e se retira
sozinho ao monte para rezar (Jo
6,14-15, compietado por Mt
14,22-23 Mc 6,45-46). Com isto
ja tocamos outro aspeto do nos-
s0 tema: o messianismo de Jo-
sus e suas implicagdes politi-
cas.

4.5. Maessianismo e politica

Tanto os Evangelhos e Atos
como a literatura extra-biblica
judaica contemporanea nos
atestam uma ampla expectativa
messianica entre 0 povo, a es-
peranca dum libertador enviado
por Deus de acordo com as
promessas proféticas. Bastava
aparecer gualquer personagem
de proje¢ao, para logo suscitar
suspeitas de que ele fosse este
libertador ocu Messias ansiosa-
mente esperado; é o que p. ex.
se deu com Joio Batista (Lc
3,16- Jo 1,19-21).

Ora, dada a imagem nada
unitaria do Messias dos profetas
e de outras correntes de pensa-
mento, p. ex. em Qumran, as
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idéias a seu respeito eram bas-
tante diversificadas, p. ex. quan-
to a sua origem e atuagado; mas
duma maneira bastante geral
predominava a esperanga num
Messias politico e nacionalista
que iria libertar o povo eleito do
dominio romano e restabelecer
o reino glorioso de Davi. Que
atitude Jesus tomara em face
desta situagao?

Em vista da ideologia predo-
minante dum messianismo na-
cionalista Jesus deveria tomar
uma verdadeira opgdo politica:
aceitar e aprovar a mentalidade
predominante, ou manter-se re-
sarvado quanto a ela, ou rejeita-
fa a favor dum messianismo e
libertagdo espirituais.

Sabemos que Jesus fez o
possivel, para nac ser tomado
como um Messias politico e por
isso, para evitar qualquer oca-
sido de ser tomado como tal,
impunha siléncio aocs miraculados
ou aos demdnios gue o procla-
mavam “0o santo de Deus'' ou
“filho de Deus’', como quer que
finalmente se explique este
mandamento de silenciar, que,
de resto, geralmente nac pro-
duz efeito (Mc 1,24s; 3,11 5,7,
1,44 parr 5,43 parr 7,36 8,26 Lc
856 Mt 9,30 12,16). Quando
Simao Pedro em Cesaréia de
Filipe professa que Jesus é o
Cristo, isto & o Messias, o Ungi-
do por exceléncia, ele da ordem
aos discipulos que nao o digam
a ninguém (Mc 8,27-30 Mt
16,13-16.20 Lc 9,18-21; cf. tam-
bém Mc 4,11 parr).

Mas ha mais: quando nesta
mesma ocasiao Simao Pedro o
quer afastar do caminho mes-
sidnico da paixdo e morte, Je-
sus o repele bruscamente como
um tentador malévolo: “Afasta-
se de mim, Satanas!” (Mc 8,32-
33 Mt 16,22-23); sdo as mesmas
palavras enérgicas e definitivas
que empregou na tentagdo no
monte (Mt 4,10).

Ele nunca se declara publica-
mente o Messias, e mesmo a
resposta ac sumo sacerdote pa-
rece ambigua: € o sacerdote
gue ¢ afirma ou quer saber, mas
Jesus responde evasivamente.
Ele prefere usar o titulo neutro e
descomprometido de “Filho do
Homem” ou se identifica com o
Servo de Javé que sofre e da a
sua vida pelos pecadores.

De maneira geral se admite
que no tempo de Jesus a ex-
pressac ''Filho do Homem'' nao
era titulo ou designagao do
Messias. Além disto muitos exe-
getas, e entre eles Cullmann,
pensam que Jesus, usando esta
designagao, se referiu cons-
cientemente as concepges
apocalipticas sobre o homem
celeste que apareciam em Da-
niel 7, 13s, no livio de Henogue
(Similitudines cc. 37-71) e 4 Es-
dras 13 (apocrifo), embora elas
ndo se tivessem tornado crenga
comum. Desta maneira Jesus
teria introduzido, aos poucos,
0s seus ouvintes no mistério da
sua pessoa, distanciando-se,
porém, ac mesmo tempo das
concepcbes messianico-
politicas dos seus contempora-




neos. De fato Jesus aplicou a si
o texto de Dn 7,13: Mt 24,30 parr
26,64 parr ct. 16,27, istoé o
Filho do Homem que vem com
as nuvens do céu.

Mas note-se que nao poucos
autores recentes negam que no
tempo de Jesus 0s judeus te-
nham esperado um Fithe do Ho-
mem apocaliptico, pois os tex-
tos de Henoque e 4 Esdras dei-
xam ddvidas, e os documentos
contemporaneos de Qumran
nao canhecem esta figura (5).

Se Jesus diz a samaritana, e
isto logo nos primeiros meses
da sua atividade puiblica, que €
o Messias (Jo 4,25-26), entdo
isto se explica ou pela visdo
prépria do quarto Evangelho ou
entdo porque entre os samarita-
nos nac haveria muito perigo
dum movimento messianico em
torno de Jesus.

S6 mesmo nos Gltimos dias
antes da sua paixdo, na entrada
triunfal em Jerusalém, se da a
conhecer como o Messias paci-
fico e modesto, sem aparatc
guerreiro ou alarde de poder (Mt
21,1-10 Mc 11,1-11 L¢ 19,28-
38.45 Jo 12,12-19): é que, como
ja vimos, entra na cidade nac
montado num cavalo, montaria
dos reis e poderosos, mas sim
num jumento que &€ a montaria
do cidaddao comum e pacifico
(cf. Mt 21,5 = Zac 8,9). Portan-
to sua intengdc nao era encenar
uma manifestagao politica e
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muito menos provocar um le-
vante armado contra as autori-
dades romanas e isto debaixo
dos oihos deles! Poderia ser que
alguns dos discipulos ou parte
da multidao tomasse aquilo co-
mo uma manifestagio politica,

‘mas nao era esta a intengéo de

Jesus e ele certamente manteve
o controle da situagéo.

Na situagao critica e explosi-
va da Palestina de entao Jesus
certamente teve de usar de toda
a discrigdo, reserva e energia,
para que suas doutrinas e atitu-
des nao fossem interpretadas
como manifestagbes dum Mes-
sias como a maioria do povo o
esperava, a saber dum Messias
politico e nacionalista e de um
libertador politico ou viclento do
jugo romano.

6. Conclusoes

Que conclusbes vamos tirar
de tudo o gue foi dito a respeito
da atuagao ou atividade politica
e revolucionaria de Jesus?
Parece-me que ficou claro e
incontestavel que ele nio foi um
revolucionario na acepcgao ordi-
naria deste termo; nem sua dou-
trina nem sua atuagdo ou con-
duta pregam a mudanga violen-
ta das estruturas sociais, eco-
ndmicas, politicas e religiosas
do seu tempo. Os textos, como
os encontramos nos Evange-
Ihos, no seu conjunto ou con-
texto global e sem os manipular,

3) J. Nelis, verbete Menschensohn, Bibel-Lexikon 18682 1132; Cullmann, em L’Osservatore
Romano (edigdo semanal em portugués) 18.2.78, p.10,col.3; quanto A negagio desta opinido ver
J. P. Brown, The Son of Man: '"This Fellow”, Bibl 58,1977, 361-387. 365.366.373 etc.
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nio permitem ver em Jesus
um revoluciondrio. Se sua dou-
frina e comportamento tantas
vezes sao paradoxais e chocan-
tes e portanto revolucionarios
até certo ponto, contudo é me-
lhor evitar este termo ambiguo.

Quanto a atuagdio politica de
Jesus a resposta n&o é assim
tao liquida e uniforme, e certa-
mente é licito pér a questao, se
podemos falar duma atuagédo
politica e até que ponto.

Parece-me que devemos evi-
tar dois extremos, ndo queren-
do a forga atribuir verdadeira
atividade politica a Jesus, ou
entao exclui-la inteiramente.

Eu colocaria entre os defen-
sores da primeira alternativa os
- estudos de Warnier e Crespy.
Segundo. Warnier Jesus como
verdadeiro homem que era, fez
politica, enquanto como profeta
se pds do lado dos pobres e
oprimidos contra as classes al-
tas dos sumos sacerdotes e
grandes proprietarios de terras,
mancomunados ao império ro-
mano dominador-explorador,
embora por cutro lado sempre
se distanciasse dos zelotes,
recusando-se a liderar um movi-
mento de rebelido poiitica arma-
da. Certamente Jesus nao € um
revolucionario enquanto lider
politico que desencadeia um
processo de passagem dum
modo de produgao por outro,
dum sistema social a outro.
Warnier continua: A vocacao

especifica de Jesus nao é politi-
ca no sentido estrito do termo,
do mesmo modo que ela nao foi
monacal como a de Joao Batis-
ta. Jesus uitrapassou os revolu-
cionarios de todos os tempos e
os de hoje por seu universalismo:
libertagdo nao s6 dos pobres e
oprimidos, mas também dos
doentes e desfavorecidos {(han-
dicapés), das prostitutas e pri-
sioneirps etc., enfim de todas as
classes. Finalmente constata-se
a recusa constante de Jesus de
usar a violéncia (6).

Estas apreciagdes no conjun-
to sao aceitaveis e corretas,
mas pergunta-se, se com todas
estas ressalvas ainda se pode
afirmar que Jesus fez politica,
ao menos no sentido dbvio que
damos a este termo? Warnier
me parece forgar os termos.

Crespy € ainda mais incisivo:
“De fato, através destes parado-
xos {p. ex. vitoria de Jesus pela
cruz € morte) é a propria con-
cepgac do politico que sofre
uma revisao radical. O que Je-
sus compartitha com os zelotes,
€ a esperanga dum mundo onde
0s poderes atuais (0s saduceus,
0S romanos, oS ricos etc.) serao
desfeitos e onde os pobres, 0s
oprimidos, os achincalhados te-
rio acesso a alegria, a consola-
Géo etc. Esta esperancga é mani-
festamente politica, porque ela
visa a uma organizagao da vida
comum, da polis & das relagdes

6) Ph. Warnier, Jésus a-t-il fait de Ja politique? Temps et Paroles, mai 1976,3-10.



econdmicas como relagdes de
poderes” (7).

Estas conclusdes ultrapas-
sam os textos. Com Guillet se
pode responder que esta inter-
pretagac dos Evangelhos é sur-
preendente.

Pois onde se encontra uma
palavra de Jesus, anunciando
que o Reino de Deus supde
como condicdo a destruicdo
dos poderes politicos constitui-
dos? Onde se encontra um indi-
cio de que ele queira organizar
um tipo de vida comum? Pelc
contrario da na vista constatar,
até que ponto Jesus se preocu-
pa pouco destes problemas,
deixando aocs seus discipulos
liberdade nos seus movimentos
(8).

Quer isto dizer que a doutrina
e a conduta de Jesus nao tém
nada a ver com a politica ou que
apenas tém alcance meramente
religioso? A isto Bige responde
muito bem: A missio de Jesus
tem uma dimensao politica, por-
que questiona o poder, todos os
poderes, quando eles tendem a
se divinizar e absolutizar. Mas
sua missao ndo é uma empresa
politica ¢9). Com Schwager se
pode acrescentar; A exortagio
de Jesus ao amor dos inimigos
€ seu trato familiar com os inimi-
gos concretos, ¢s publicanos,
tinham..... um significado politi-
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c¢o eminente. Ele n&o proclama-
va um ideal etério, mas arrisca-
va muito numa situag¢do politica
altamente explosiva (10).

Além disto Jesus visa o ho-
mem todo. O seu discipulo,
aceitando a nao-violéncia, a ca-
ridade universal, que inclui os
adversarios e inimigos, desape-
gando o coragao dos bens des-
te mundo e reconhecendo o©
perigo das riguezas etc., quan-
do atuar na politica, seja ativa-
mente como deputado ou pre-
feito etc., seja como simples
cidadao que vota, sempre se
lembrara que também nesta sua
atuagdo politica continua disci-
pulo de Jesus e portanto deve
proceder como o Mestre, prati-
cando a caridade univeral, a
lealdade e sinceridade: no seu
empenho pela promocido mate-
rial e econdémica dos pobres e
marginalizados sempre se lem-
brara que segundo o Evangelho
estes ndo sao os bens supre-
mos nem os Unicos ou imprete-
riveis.

Por outras palavras: se a dou-
trina e a conduta de Jesus nao
constituem atividade politica
propriamente dita no sentido
que comumente damos ao ter-
mo, ou se ele ndc da a seus
discipulos diretrizes propria-
mente politicas, contudo elas
tem implicacdes e conseqiiéncias

7) G. Crespy, Recherche sur la signification politique de la mort du Christ, Lum Vie 101,

janv.-mars 1971,89-109. 107,

8) J. Guillet, Jésus et la politique, Rechs Sc Relig 58,1971,533.
9} P.Bigo, Jesis y la politica de su tiempo, Med 1,1975, (n° 1), 45-55.49,
10) R. Schwager, Jesus angesichts der Gewalt, Orientg 39,1975,18.
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politicas. Os discipulos de Cristo,
embora ndo sejam do mundo,
contudo vivem neste mundo (Jo
15,19 17,11.14-16) e por isso se
véem a bragos com todos os
seus problemas e ndo se podem
subftrair a eles e a busca de suas
solugdes sob pretexto do exem-
plo ou doutrina de Jesus ou da
futura vinda do Reino de Deus.

E ainda: atitude de Jesu;; com
respeito aos poderes constitui-
dos encerra uma licdo: o disci-
pulo de Cristo os aceita e cola-
bora com eies para o bem de
todos e especialmente dog mais
carentes, mas fica consciente
que estes poderes ndo séo ab-
solutos e portanto podem e de-
vem ser encarados com olhar
critico. Demais: o discipulo de
Cristo, empenhado em diversos
graus na politica, tem também
ele o mandamento duplo do
amor de Deus e do préximo
para se motivar e trabalhar para
o bem de todos. E se sua atua-
Gao politica como cristao for mal
interpretada, tera seu conforto
em Cristo que, apesar da sua

atuacao prevalentemente € qua-

se diria unicamente religiosa, foi
condenado como criminoso po-
litico. Neste contexto se pode-
riam lembrar grandes politicos
cristdos, como Tomas Moro e
Giorgio La Pira, este falecido ha
poucos meses, 0 outro nascido
ha 500 anos.

Finalmente nao se diga que a
situagao do tempo de Jesus era
diferente da atual e particular-
mente da América Latina; como
vimos no principio, ela era até
muito parecida a nossa, bastan-
do lembrar-se que a Palestina
estava sujeita ao imenso impé-
rio romano com toda a série de
exploragdes, vexames, revoltas
e guerras que brotavam destas
condigbes. Portanto as atitudes
assumidas por Jesus se engua-
dram na nossa situagdao. Com
isto fica de pé a possibilidade de
fazer teologia da libertacdo, mas
fazer de Jesus um politico pro-
priamente dito e um revolucio-
nario e guerrilheiro os Evange-
lhos nao o permitem nem justifi-
cam.

Sao Leopoldo, 05/04/1978
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