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Due to the importance of the word “liberation™” the author
intends to show the process of the liberation of man in this world,
having in mind the theology of St. John. Therefore the author
studies the biblical meaning of “liberation” in the Old and New
Testament, being its highest point forwarded in Christ. The
conclusion is that liberation is the original reconstruction of man
as son of God. Israel experienced the liberation through the
Exodus and the Christian through Christ. The author thinks that
the full meaning of liberation is to be found in St. John (Jo. 8,32),
which includes the liberation of all the earthly conditions.

A palavra "libertacao” adquiriu na América Latina uma tal
densidade e complexidade de conotagdes que se tornou quase
mégica. Em muitos escritos recentes, libertagdo & simpiesmente
sinénimo de teologia. E nesse sentido que o P. Paschoal Rangel fala
do perigo de uma '‘nova monocultura teolégica”.

Esta nova visdo da teologia corre, porém, o risco de
fechar-se a toda transcendéncia, transformando o Redentor num
Jesus libertador puramente politico e terreno, tal como ocorre na
“Teologia da Morte de Deus’'. Aqui também se verifica o perigo da
secularizagdo da auténtica salvagao crista. Hoje todos os grandes
valores tradicionais do cristianismo estao sendo secularizados.
Foram secularizadas a caridade, a esperanga cristd, numa prospec-
tiva puramente politica e terrena etc. Evidentemente neste movimen-
to em fermentagdc h& muitos elementos bons porque a teologia
classica, nao raras vezes, deixou-se empolgar por um transcenden-
talismo e um escatologismo unilaterais, transcurando auténticos
valores humanos individuais e sociais. Hoje, porém, ha um perigo
real de cair no excesso oposto. E é sobretudo neste movimento
teolégico da libertagdo que pode facilmente infiltrar-se o fermento,
ndc somente da secularizagao, mas do verdadeiro “'secularismo’.
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No passado, a libertagéo era considerada, quase que exclusi-
vamente, como esperanga dos bens futuros da outra vida. Hoje
tornou-se um problema de importancia vital a libertagdo do homem
todo e de todos 0s homens neste mundo. Por conseguinte, 0 que
importa compreender é qual é a contribvigdo especifica do Cristia-
nismo para a solugao do problema da libertagao.

N&o pretendo falar agora da libertagdo escatologica que,
evidentemente, é a essencial e definitiva para o cristao. Minha
exposicdo versara sobre o processo de libertagdo do homem nesta
vida, na perspectiva crista da teologia joanina.

Um dos fendmenos mais graves e ambiguos que ocorre
agora na lgreja é o perigo de confundir cristianismo e marxismo. O
confronto destes dois grandes sistemas de pensamento continuara
ainda a ser muito intenso no préximo futuro. Por conseguinte, a
pergunta fundamentai dentro da problematica que nos interessa
neste momento, parece ser: ‘‘Qual a resposta especifica da fé crista
para o movimento hodierno da libertagcao do homem nesta vida?”’
Minha intencdo neste estudo biblico € procurar a luz que ©
evangelho de S. Jodo pode nos fornecer para a solugdo desta
questao.

Antes, porém, de abordar a analise do célebre texto joanino
que fala da verdade que nos liberta parece-me indispensavel ter
presente o valor semantico e historico do vocabuldrio biblico da
libertagao.

Vamos tentar uma rapida hermenéutica estrutural desse
tema biblico estudando primeiramente, numa visao sincrénica, a
significacao dos diferentes termos hebraicos que constituem o
substrato semitico da terminologia neotestamentaria da libertagdo,
analisando, ao mesmo tempo, o vocabulario grego correspondente
utilizado pela tradugido dos Setenta e os diferentes usos desse
vocabulario grego no Novo Testamento. Em seguida poderemos
contemplar, numa perspectiva diacrnica a evolugao deste tema no
decorrer da histéria do Antigo Testamento, desde ¢ Exodo do Egito
até & interpretagiao do Deuteronomista. Desse modo ficaremos
melhor apetrechados para compreender o problema da libertagao
na vida de Jesus Cristo @ na vivéncia da comunidade primitiva
expressa nos diferentes escritos do Novo Testamento.

1. Vocabulario bilico da Libertagiio
A palavra "libertagac’” (no sentido ativo) ndo & muito fre-

quente na Biblia. Ocorrem, porém, muitos termos cognatos, particu-
larmente varios verbos. Vamos recordar primeiramente o vocabula-
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rio do Antigo Testamento que significa “libertar’”, tanto em hebraico,
como no grego da Setuaginta. Depois veremos a terminologia
equivalente.

A} O Antigo Testamento Hebraico,

HPSh: designa o ato de libertar um escravo (Ex 21,2-5.26.27; Dt 15,
12.13.18; Jer 34, 9-11.14.16). Em determinado contexto significa
também que alguém é libertado de uma opressao pessoal ou social
(hofshi), sem ser especificamente escravo (Is 58, 6).

DRR: esta raiz existe em hebraico sob a forma do substantivo derrér
e designa o ato de "trocar’” os escravos (Jer 34, 8.15.17), ou mais
geralmente, o ato de “transformagéao das obrigagdes™ que caracteri-
zam o ano jubilar (Lv 25, 10; Ez 46, 47). Em Is 61, 1 & utilizado para a
libertagao dos escravos (cf Lc 4, 18).

ShALAH: é o verbo mais utilizado para designar a agdo de libertar,
deixar livre, dar a liberdade. E utilizado, por exemplo, para a
libertagdo dos escravos (cf Dt 15, 12.13.18; Jer 34, 9.10), para a
libertagido de um prisioneiro (1 Rs 20, 34) ou de um adversarioc com o
qual se luta (Gn 32, 27). Porém Deus é raras vezes sujeito do verbo
shalah, quando tem o sentido de libertar.

NCL: esta raiz tem também a conotagédo de libertar, ser libertado
sobretudo de um perigo ou de um mal (cf Gn 32, 31;Is 37, 11; Jer 7,
10; Am 3, 12). Por isso se pode traduzir adequadamente por
“salvar’. Nesta acep¢ao, a maioria das vezes tem a Deus por sujeito,
sobretudo no livro dos Salmos, onde Deus “'salva” ou "liberta’” o seu
povo. Assim esta raiz tem um sentido teolégico, embora seja
utilizado também em sentido profano.

B) O Antigo Testamento Grego

A familia de palavras que designa, na Septuaginta, a liberda-
de, o carater de ser-livre, ou de libertagio, tem sem ddvida na
linguagem grega e helenistica significagdes profanas e estao vincu-
ladas a situacéo civil e politica desse ambiente.

ELEUTHERIA, ELEUTHEROS e ELEUTHEROUN s6 aparecem 34
vezes no Antigo Testamento. Esta familia lingiiistica ndac & muito
utilizada pelos escritores hebraicos de lingua grega.

0O uso destes trés termos, no Antigo Testamento, s& concen-
tra em certos livros (Macabeus) e em certas passagens (Ex 21; Dt 15;
Jer 41, 34) que se ocupam especialmente da liberdade debaixo de
um ou outro aspecto.

A dnica raiz hebraica traduzida por '‘eleutheria’” é HPSh, que
tem somente sentido sociolégico.
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De fato, 0 Gnico lugar onde um desses termos é utilizado
para transmitir um sentidc religioso é 2 Mac 1, 27. Isto significa que
hac se percebe normalmente a relagdo entre a liberdade sécio-
politica e a agao salvifica de Deus.

C) O Nove Testamento

0O Novo Testamento conhece dois usos do vocabulo “liberda-
de’: um uso meramente sociolégico, semelhante ao uso helenistico,
€ um uso religioso, no contexto da apresentagaoc da obra de Cristo,
especialmente em S3o Paulo.

a} Uso sociolégico: nas categorias de pessoas gue Paulo
distingue, “escravo’’ e “livre” ocupam um lugar importante (cf Gal 3,
28ss). De uma classe se pode passar para a outra. Devemos notar
porém que este uso socioldgico estda em conexao com ¢ mistério
cristio (cf 1 Cor 7, 22).

b) Uso teolégico: o termo ‘‘eleutheria” é utilizado para
focalizar a obra de Cristo. Em S. Paulo, a agdo de Cristo é entendida
como umna libertagio e isto no contexto de uma triplice escravidao:
da Lei, do Pecado e da Morte (cf Gal 2, 4-5; 4, 22-5, 1; Rm 5, 14; 6,
16.17.20).

Em 8. Joao, o tema da libertagao (8, 32-36) tem outra
perspectiva. O pecado & que escraviza o homem; s6 a Verdade é
capaz de liberta-lo. S. Joac também caracteriza a obra de Jesus
como uma libertagdo da escravidao nao exclusivamente religiosa,
mas total.

Estes termos ocorrem ainda no Novo Testamento em alguns
versiculos da Carta de Tiago (1, 25; 2, 12), mas com claro sentido
religioso.

2. Terminologia equivalente

GA’AL (LYTROUSTHAI = REDIMERE): Esta raiz pertence ao ambito
do direito familiar e descreve na forma verbal a agao de alguém que
pode e deve formular uma reclamacgaoc sgbre uma pessoa ou Coisa,
pela relagédo de algum vinculo-que o une a ela. Jahvé redime Israel
enquanto o liberta, (sem pagar nenhum prego, mas por livre e
espontanea vontade), do poder do Egito, porque o ama.

No Nove Testamento, o verbo LYTROUSTHAI (que corres-
ponde ao hebraico GA'AL) caracteriza a obra salvifica de Cristo,
carecendo de conotagdc profana e se identifica com a remissao dos
pecados.
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PADAH (LYTROUTHAI = REDIMERE) é uma raiz que pertence ao
direito comercial. Em seu uso original significa ‘‘resgate’. E utilizado
63 vezes no Antigo Testamento, sendo que 39 vezes o sujeito desta
agao é o proprio Jahvé,

LYTROSIS (Redengao-resgate-liberta¢do) no Novo Testamento indi-
ca um resgate mas sem nenhum pagamento de prego; é um livre
dom da misericdrdia divina.

3. Perspectiva diacronica da nogiio de liberta¢iio no A T.

A) Os relatos do Exodo

O aspecto essencial dos relatos do Exodo, desde sua fase
mais antiga é ¢ seu carater teoldgico. Estes relatos descrevem uma
grande obra realizada por Jahvé; alibertagdo do povo hebreu.

Contudo, o Deus que se inclina e que se “abaixa” para
libertar 0 seu povo, & um Deus sensivel e detesta as injustigas. Uma
situagaoc “anormal’ n&oc o deixa indiferente e o move a agir. Assim se
apresenta o Deus do Antige Testamento como um Deus moral, a
quem a conduta humana afeta e interessa.

Os relatos do Exodo indicam o motivo especial, gragas ao
qual Deus resolve intervir: @ o carater peculiar da relagao que une
Jahvé alsrael. Israel € o “seu povo'', seu filho, seu filho primogénito.

E interessante também perguntar a razao pela qual, segundo
as narragdes do Exodo, Jahvé faz sair do Egito o seu povo. Os
textos dao diferentes respostas. Mas de seu conjunto podemos
concluir que Jahvé liberta o povo para si. A libertagdo de Israel,
narrada no éxodo, € antes de tudo uma libertagdo para Jahvé. E uma
elei¢ao, uma escolha. Israel ¢ libertado da "servidao” do Egito para
0 "'servico’’ de Jahvé,

Finalmente, se o fato da saida do Egito tem um carater
“sécio-politico”’, pelo fato de afetar a situagdo temporal tanto da
nagdo hebraica quanto da egipcia, €, no entanto, na concepgéo
biblica, eminentemente religicso. Vale dizer: a Bibiia focaliza a
situagao que Jahve criou em favor de seu povo (Alianga).

B) O Déutero-Isaias e o tema do Novo Exodo

A situacio de israel na Babildnia nac e idéntica a do Egito.
Israel estd no exilio por prépria culpa. Foi levado para a Babiiénia
pela vontade de Deus a quem abandonara de diversas maneiras.
Logo este novo éxodo, para se realizar, supde o perdéo e, de fato, o
Déutero-isaias inicia com a proclamagao da remissao dos pecados
(cf Is 40, 1-4). Mas o tema do pecado ndo se limita s ao comego do
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livro. Isto associa definitivamente na Biblia a nogdo de agido
libertadora de Deus com sua acgao de remissao dos pecados: libertar
é destruir o pecado e seus efeltos na pessoa que 0 cometeu.

A libertagado que podemos ver no Déutero-lsaias ndo é tanto
de uma escraviddo, mas das conseqiiéncias do pecado e, por
conseguinte, a libertagdo que é realizada atraves do perdido e da
remissao (cf Is 50, 1-2; 52, 3-6).

A libertagdo do exilio é de ambito estritamente religioso,
porque no campo politico Israel passou do dominio babildnico para
o dominio persa. Por isso esta libertagdo parece ser bastante
adequada para justificar o entusiasmo do Déutero-Isaias pela volta
do povo a terra dos pais. Israel, por intervengéo de Ciro, instrumento
de Jahvé, volta para a sua terra com a qual sua sorte esti
indissoluvelmente unida, porém naoc volta a ser livre polltlcamente
mas volta para prestar culto ao seu Deus.

A figura do Servo de Jahvé, o humilde servidor de Deus, é
quem realiza a reconciliagdo de Israel com o Senhor e também a
reconciliagao de todos os homens através de seus sofrimentos.
Assim o Déutero-Isaias ndo nos apresenta a libertagdo em contexto
soOcio-politico, embora exista, de fato, este aspecto, mas sobretudo
faz uma analise dos fatos no contexto religioso, como remissao dos
pecados e redengaoc universal.

C) A Histéria Deuteronomista

A Historia Deuteronomista & a grande histéria do Povo de
Deus, que vai desde ¢ livro do Deuterondmio até ao segundo livro
dos Reis. Ndo é certamente uma histdria gloriosa. Depois dos
reinados de Davi e Salomao, apogeu da Nagdo, Israel inicia sua
decadéncia politica, social e religiosa, com a divisdo do reino, o
crescente aumento dos latifiindios, a proliferagao da idolatria e por
fim com a destruicdo dos reinos politicos e a deportagao.

Sob o ponto de vista teoldgico, a histdria do Deutercnomista
importa um duplo aspecto: de um lado, a monarquia exerce em
Israel uma fungao libertadora; de outro lado, o pecado compromete
constantemente esta libertagdo. A fungao libertadora é externa
(contra os inimigos e cultos idolatricos) e interna (defesa do fraco e
do oprimido). Desta maneira realiza-se a vontade de Deus sobre o
Povo. Porém este iditio dura pouco.

O historiador Deuteronomista quer focalizar voluntariamente
a relagio que existe entre a infidelidade de Israel e a opressao dos
povos estrangeiros; entre a conversiao e a libertagdo. A opressao
estrangeira é sempre um castigo que Javé impode a Israel pela sua
infidelidade & Alianga. Quando lIsrael reconhece seu erro, se
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converte, Javé o liberta através de alguém escolhido por ele e lhe da
o dominio sobre seus opressores.

Neste aspecto, a libertagao inclui tipicamente a peniténcia e
a conversdo, isto é, o abandono do pecado. Israel, se quiser que
Deus envie o libertador (o Juiz), deve volitar-se para Javé.

Uma vez mais, como no Déutero-Isaias, uma reftexio profun-
da sobre a historia e o futuro de Israel, como o faz o historiador
Deuteronomista no exilio, descobre no interior da mesma, ndo um
simples jogo de causas humanas, por mais consideraveis e impor-
tantes que sejam, mas sim ¢ drama da chamada de Deus e da recusa
a ela: o pecado.

O Deuteronomista ndo é complacente com o seu Povo,
inclusive quando oprimido. Apresenta-ihe, numa série de exemplos
histéricos, como chegou, por sua culpa, a essa situagdo e como
podera libertar-se se se converter (Javé suscitara o Libertador).

-

A libertagdo é assim um privilégio gratuitamente dado por
Javé, A conversdo encaminha para melhor receber este dom e para
compreender todo o seu valor,

E dificit encontrar nesta concepgéo histérica uma base para
as teorias modernas da libertagao politica. Porém a interpretagao
dos mecanismos histéricos em termos de pecado e perdao é sempre
valiosa para interpretar uma leitura dos fatos que vai além da
superficie das coisas, ou de um primeiro nivel de analise das causas.

D) A interpretagiic do acontecimento “CRISTQO”

£ sobretudo a vida publica de Jesus que tem sido objeto de
polémica nos debates sobre a “libertagdo’.

— A primeira apresentagiio do mistério e do acontecimento “CRISTO”
nos Atos:

Os Atos dos Apdstolos comegam com uma colocagao clara
do messianismo apolitico de Jesus: cf. 1, 6-8. A missdo dos
seguidores de Jesus é ser suas testemunhas, especialmente de sua
paixao, morte e ressurrei¢do. Isto ja coloca a concepgio da misséo
e da obra do Messias, segundo Lucas, num plano alheio e superior
ao conflito dominante na Palestina de entdo. Vejam-se também os
discursos de Pedro e a apresentagao que faz da figura de Jesus:
Messias religioso.

— A apresentaciio dos Evangelhos:
A apresentagio que os quatro evangelistas fazem da vida de
Jesus supde uma transformacdo total do homem e neste sentido

uma “libertagdo’”. O Senhor, é verdade, comega por pregar a
“conversao'', colocando assim 0 acento no interior e na mudanga
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de atitude intima e pessoal de cada um. Porém esta conversio
interior tende a produzir frutos bem visiveis. Jesus introduz uma
nova ordem no mundo, através da qual, pela fé, os homens superam
as multiplas escraviddes as quais estao submetidos.

Desta maneira, a luz que os Evangelhos projetam sobre a
missao “libertadora” do Senhor é inteiramente apolitica. Ela nao se
realiza através da iuta com os poderes deste mundo num mesmo
plano, mas sim numa outra ordem, apesar de os colocar radicalmen-
te em questao.

Isso n&o exclui que Cristo tivesse relagbes com grupos
politicos da época. Porém sua atitude é de distincia de toda
manipulagdo politica de sua obra e de sua mensagem. E verdade
que os motivos religiosos e politicos estao estritamente associados.
Pode-se até falar que seu processo foi politico. Mas o relato
evangélico da paixao deixa claro que as acusacodes dos judeus sdo
um pretexto, pois 0 motive de sua condencao foi ter-se proclamado
Filho de Deus. Pode-se argumentar também que entre os seus
discipulos havia alguns diretamente ligados a determinados movi-
mentos politicos (os zelotas). Cristo, porém, passa por cima da cor
politica e olha a pessoa, encaminhando-a para uma estrita relagao
com Deus.

Em sua vida plblica, Jesus foi tentado pelo poder politico e
pela fascinagao do messianismo politico. Mas sua opgao fundamen-
tal era para Deus e por isso evitou cuidadosamente que os judeus
interpretassem na perspectiva politica sua mensagem e sua obra.

Tudo isto nao visa negar que Jesus, com sua palavra e com
sua agdo, pde em questdo todos os poderes politicos, sociais e
econdmicos deste mundo. Sua vida, como sua morte e sua ressur-
reigcao, tem uma incidéncia direta sobre o ambito normal de toda
existéncia humana. Ricos e poderosos, reis e magistrados, sacerdo-
tes e militares, todos sao atingidos. Isto nao quer também dizer que
Cristo veio subverter toda a ordem social. Os apostolos respeitaram
as autoridades constituidas como o fizera o seu Mestre. Eles
freqientam o Templo, respeitam as leis.

Os cristaos estae neste mundo como “estrangeiros e viajan-
tes”, diz a Carta de S. Pedro, porque esta ''realidade passa’”. Porém
eles estao comprometidos na continuagéo da obra do Mestre que foi
uma obra especialmente em favor dos pobres, dos oprimidos, na
defesa da justica e na vivéncia do amor fraterno com todos os
homens.

— A apresentagiio da obra de Jesus nos outros escritos do N.T.:

As formulagdes sobre a libertagcao nos outros escritos do
Novo Testamento sio totalmente apoliticas. Sdo Paulo apresenta a
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obra de Jesus como libertagao das amarras da lei, do pecado, do
demonio para a transformagio do ser e para chegar 4 comunhao
com o Pai, em Cristo. Haveremos de ver mais demoradamente como
Sao Jodo identifica a liberdade realizada pelo Filho com a libertagao
ensejada pela Verdade.

- Conclusio: Podemos concluir, portanto que, na Biblia, encontra-
mos uma evolugdo semantica do termo “libertacdo”. Num primeiro
momento a libertagdo tem um sentido acentuadamente politico, no
Exodo e na época dos Juizes. Mas & medida que se reflete sobre a
presenga de Deus na histéria de seu povo, este sentido comeca a
ser interiorizado. Na época do exilio a libertagao religibsa. a
libertagao interior do pecado é mais acentuada do que a libertagéo
politica. Mas estas duas diregbes estao presentes, acentuando-se
ora uma ora outra.

Com Jesus a libertagdo do pecado, a libertagdo interior
ganha a preeminéncia, porque exatamente o homem liberto em seu
coragcado sera capaz de implantar a libertagdo verdadeira nas
estruturas do mundo e no ambiente em que vive,

O contetido da libertagdo na Biblia é a reconstrugéo originaria
do homem: filho de Deus, representante de Deus no mundo.

Este estudo dos diferentes matizes do vocabulario biblico da
libertagdo servira de preladic para nos introduzir meihor na proble-
matica joanina da libertagao operada por Jesus Cristo.

4. A experiéncia da libertagio no livro do Exodo:

A visao biblica da libertagao no Novo Testamento podera ser
de grande valia para um equacionamento mais compreensivo da
Teologia da Libertagdo. Com efeito, varios exegetas & tedlogos ja
chamaram a atengao para o fato que, na América Latina, geralmente
aqueles que buscaram uma inspiragéo biblica para elaborar sua
teologia da libertagdo, se contentaram em procura-la no livro do
Exodo. O livro do Exodo tornou-se, entre nés, o “locus theologicus'
classico da assim chamada ‘“‘Teologia Biblica da Liberta¢do''.
Obriga-nos a pensar o fato que quase ninguém se inspirou no Novo
Testamento. Este fendmeno literario, esta nova valorizagdo do
Antigo Testamento ndo consiste em procurar na leitura biblica do
Antigo Testamento uma chave de hermenéutica para interpretag¢ao
do Novo Testamento. Ndo se trata também de descobrir no Antigo
Testamento as raizes do Novo Testamento. Pelo contrario, o que se
verifica € um retorno puro e simples do Novo ao Antigo Testamento.
Esta tendéncia de voltar & confissao de fé do Antigo Testamento
pode ter, em parte, sua justificacao. Mas apenas em parte. Com
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efeito, o avento do Exodo, a libertagdo do povo hebreu da escravi-
dao do Egito foi o acontecimento original da revelacdo biblica, ou o
primeiro gesto histérico-salvifico de Deus. A tipologia do Exodo
constituia o credo historico obrigatério que devia recitar todo
hebreu nos grandes momentos histéricos e nas celebragdes litdrgi-
cas, como na festa das primicias (Dt 26, 5-9). Nessas antigas
confissoes historicas (Dt 6, 20-24; Jos 24, 2-13), as tradigbes do
Exodo apareciam como a expressdo normativa da fé. Os credos
histéricos eram recitagfes dos grandes feitos salvificos de Deus na
libertagdo do seu povo e abriam a via de acesso a confissdo tipica
que israel continuou a fazer nos tempos posteriores (cf Sal 77, 12ss;
78, 105; 136).

A Experiéncia da Libertagio no Exodo do Egito fez com que
Israel tomasse consciéncia que ele era o povo eleito por Deus. A luz
desse evento historico-salvifico, Israel interpretou a histéria dos
patriarcas. A eleic&o é uma inferéncia do Exodo. Jave libertou Israel
porgue era seu povo eleito. A eleigdo foi homologada pelo pacto do
Sinai. E por isso que a Alianga nao se esgota num relacionamento
puramente juridico e forense de Javé com Israel. A 'eleigdo”
inferida da experiéncia da libertagdc no Exodo, pde em evidéncia a
iniciativa graciosa e gratuita de Javé,

Esses trés grandes momentos teolégicos: libertagao, eleigéo
(promessa) e alianga constituem a alma do Antigo Testamento. A
libertacdo & a primeira experiéncia historico-salvifica. Aquela multi-
dao que ontem estava escrava no Egitc apéds a travessia do Mar
Vermelho se encontra pela primeira vez reunida. Os escravos de
ontem descobrem agora que sac irmaos e membros do mesmo
povo. Maravilhados com esse prodigio perguntam instintivamente:
“porque entre tantos escravos do Egito somente nés fomos liberta-
dos?"' O profeta Moisés interpreta entio esse evento maravilhoso
recordando a promessa feita a Abraao: “'Javé nos libertou porque
somos o povo eleito''. E para selar definitivamente essa eleigdo, Javé
fez uma Alianga com seu povo no Sinai.

Teologicamente a elei¢ao tem prioridade sobre a Alianga e
ambas sdo uma inferéncia da libertagdo no Exodo do Egito. No Egito
Deus encontrara um povo submetido a servidao. Liberta-o. Perto do
mar encontra-se o povo as portas da morte, porém Deus lhe abre as
portas da vida. Desde entdao e para sempre Israel conhecera a seu
Deus como Aquele que guer e pode abrir as portas da vida aquele
que se encontra nas portas da morte. Este é o ponto de partida para
uma teologia da escravidao e da libertagao, da morte e da vida. Com
isto chegamos ao ponto central de toda a teologia biblica.

Porém, se Deus liberta seu povo da escravidao de um senhor
malvado é para fazer-se Ele seu Senhor, para toma-lo ao seu
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servico. “Eu serei vosso Deus e vis sereis o0 meu povo” (Lv 26,12).
Esta expressdo estd sempre ligada na Biblia a uma alusdo a
libertagdo do Egito. “Eu sou o Senhor. Liberto-vos do jugo dos
trabalhos dos egipcios, e vos salvo de sua servidao... tomo-vos
como meu povo e serei vosso Deus’ (Ex 6, 6s). A significagdo disto
aparece claramente em outra expressao da escritura: " Os filhos de
Israel s&o meus servidores; aqueles que tirei do pais do Egito sido
meus servidores” (Lv 25, 55). Ao tira-los do Egito Deus estabelece
neste pequeno povo seu Reine sobre a terra. Dar a esta situacdo o
carater de uma instituigdo permanente é o sentido da Allan¢a que
Deus conclui com seu povo e que se efetiva em unidade simplicissi-
ma com uma forma primaria e elementar de lei: o primeiro decalogo
(Ex 24, 3-8). 86 a partir desta perspectiva podemos entender
exatamente a formulagio negativa do dacéalogo: Deus estabeleceu
seu Reino em seu povo. As fronteiras deste Reino nio estdo
marcadas por linhas materiais. Os limites da fronteira deste reino
sdo os dez mandamentos. Quem transgride um deles abandona o
reino de Deus e se exclui do povo de Deus. Reino de Deus e povo de
Deus 840 conceitos correlativos. A realidade do povo de Deus requer
a entrega positiva da lei, com seus aspectos cuituais e sociais, até o
mandamento perfeito do amor (Lv 19, 18). O tema da lei suscita o
tema do pecado (Rom 7, 7), recaida na escravidao e no juizo; porém
ha também salvagéo (Is 1, 27: Sido sera salva pelo juizo) mediante &
ac&o salvifica de um libertador enviado por Deus, {(cf. a teologia do
livro dos juizes); salvagdo de um resto para os Ultimos tempos da
salvagdo, mudang¢a da primeira criagdo numa criagdo nova, num
hormem novo, criado segundo Deus em justi¢ca e santidade verdadei-
ras (Ef 4, 24).

Néaoc se deve esquecer que os temas se interferem em parte.
Mas precisamente esta interferéncia pée em evidéncia que toda a
Sagrada Escritura esta centrada na vida que & Deus. Deus quer fazer
e faz o homem participe desta vida. Se Deus liberta seu povo é para
dar-lhe a vida. A significacao Oltima da libertagcdo é a plenitude da
vida. A vida a partir de Deus e perante Deus, para Deus & com Deus
(no sentido da “zoé"” joanina e suas implicagdes trinitarias) é, em
Gltima instancia, o tema (nico de toda a Sagrada Escritura.

Como vemos, a libertagdo proclamada pelo Exodo é de
carater eminentemente religioso e seria um grave anacronismo
querer descobrir no Exodo um arquétipo acabado das diferentes
correntes modernas das teologias politicas ou da teologia da
libertagao.

A Comisséo Teolégica Internacional, encarregada pelo papa
Paulo VI, de elebarar um estudo sobre a “Promogido Humana e a
Salvagéo Cristd”, publicou uma Declaragao a esse respeito na qual
aborda os aspectos teolégico-biblicos dessa questao.
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Essa declaragdo chama a atengio para 0 uso € a interpreta-
¢do correta do Exodo. “Afim de determinar a relagdo que existe
entre a salvagio divina € a promogao humana, em nossos dias, se
recorre quase sempre & narragdo do Exodo. Com efeito, a saida do
Egito (Exodo capitulos 1-24) é realmente o acontecimento primeiro
da salvacao nc Antigo Testamento: é a libertagdo que livra do jugo
de uma dominagao estrangeira e de trabalhos forgados. Apesar
disto, o Antigo Testamento nao faz consistir toda a "libertagao’ em
tirar o povo do Egito e a reconduzi-lo do exilio. Esta libertagao esta
ordenada ao culto da Alianga que € celebrada no monte Sinai (Ex
20); se faltasse esta finalidade, a libertagdo perderia sua significagdo
especifica’'.

“QOs salmos também, quando falam de miséria e de lamenta-
¢oes, de auxilios e de agdes de gragas, se expressam em férmutas
de oragao, que mencionam a salvaclo religiosa e a "'libertagao” (cf.
por exemplo, Salmo 18).

A angustia nao é identificada simpiesmente com uma condi-
GAo social de miséria, mas também com a inimizade, a injustiga, com
o pecado e com aquile a que ele leva: a morte ameagadora e ¢ vazio
que ela representa. O objeto das necessidades sofridas nos diferen-
tes casos particulares é um elemento de menor importancia; o que
prevalece & a experiéncia, pela qual se espera somente de Deus a
salvacdo e o remédio. Por conseguinte, nac se pode falar desta
espécie de salvagdo, enquanto se refere aos direitos e ao bem do
homem, sem fazer referéncia, ao mesmo tempo, a toda retlexao
teolégica, segundo a qual € Deus, e ndo 0 homem, quem muda as
situagdes. Alias, durante toda a duracdo do Exodo, no deserto, foi
sobretudo 2 libertagido e a purificagdo espirituais de seu povo que
Deus proveu''.

5. A Libertagio no Novo Testamento

A Declaragaoc da Comissao Teolégica Internaciconal, sobre "a
Promog¢ao Humana e a Salvagao Cristd”, consagra uma atengao
especial ao tema da libertagio no Novo Testamento.

“0O Novo Testamento retoma ou supde efementos muito
importantes do Antigo Testamento (cf. por exempio, Is 61, 1, em Lc
4 16ss;, 0uMc 12, 29sselLv 19, 18).

O discurso das Bem-Aventurangas (Mt 5, 1-7, 29; especiai-
mente 5, 3-12) o demonstra de um modo especial; as exigéncias do
Antigo Testamentc referentes a conversdo e a renovagdo do
coragdo do homem se encontram reforgadas e podem ser realizadas
na Nova Alianga pela forga do Espirito Santo.
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Repetidas vezes, porém, se tem feito notar, que ¢ Novo
Testamento se interessa menos pelas realidades sociais e pela vida
coletiva dos homens. A novidade inaudita da mensagem crista talvez
moderou no principio o interesse consagrado aos assuntos relativos
aos deveres concernentes a vida do mundo. A importancia transcen-
dente do amor pesscal do Deus encarnado ao seu novo povo
aparecia de tal maneira, gue 0s problemas suscitados pela existén-
cia temporal deixaram de ocupar ¢ primeiro lugar, Tal era a
impaciéncia com a qual se esperava o Reino de Deus. Sob a luz
projetada pelo mistério do Senhor padecente e ressuscitado, as
necessidades humanas puderam tomar um carater de menor urgén-
cia. Por outro lado, a situagao politica do Império Romano afastava
0s cristaos de consagrar deliberadamnte grande interesse ao
mundo.

Evidentemente nao sera preciso lembrar demoradamente o
fato que a Boa Nova de Cristo e a ética do Novo Testamento
propiciaram muitas normas, diretrizes e modelos de comportamento
que eram muito aptos para inspirar uma ‘‘critica social”’. Basta
pensar no preceito do amor ao préoximo & ao inimigo (cfrLc 6, 35 e
Mt 25, 31-46), nas adverténcias e ameacas dirigidas aos ricos e aos
opulentos (por exemplo Lc 6, 24ss; Mt 8, 24; 1 Cor 11, 20ss; Lc 12,
16ss; Tg 2, 1ss e 51s8), na obrigagdo de cuidar dos pobres e dos
fracos (Lc 6, 20 e 1 Cor 12, 22ss) e no andncio que intima a todos,
sem distingao, o dever de socorrer 40s outros (Mc 10, 2 e Lc 12, 33),
€ na adverténcia contra toda a tentativa de dominagdo do homem
pelo homem (cf. Mc 10, 42-45; Mt 20, 25-28; L¢ 22, 25-27), tendo
como motivo a fraternidade universal dos homens (cf. Mt 23, 8; 25,
41ss).

O Novo Testamento faz ver também aos fiéis uma disposigéo
a acolher formas "institucionais” de caridade crista, da gual temos
exemplos na coleta organizada em favor de Jerusalém (cf. 2 Cor 8,
188} e na disposicao dos ministérios de "‘diaconia’ e de assisténcia
caritativa (1 Cor 12, 28; 15, 15; Rm 12, 7 e 16, 1; Flp 1, 1; 1 Tm 3,
8-12). Evidentemente, pelo menos no principio, estas formas “insti-
tucionais'' néo ultrapassam o quadro e o nivel das comunidades e
nao estao ainda muito desenvolvidas.

No dmbito da libertagiio, 0 Novo Testamento apresenta outro
elemento importante digno de consideragdo. Com efeito, & mister
examinar com particular atengcdo em que sentido se compreende
essa libertacéo.

O que Sao Paulo diz por exemplo da liberdade nova esta
estreitamente associado & mensagem referente 3 justificagao; assim
a libertagido como tal ndo & um tema separado dos outros. A obra
salvifica de Jesus Cristo abriu a prépria intimidade do coragédo
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humano; é também facil deixar-se enganar sobre o que constitui
autenticamente a negagao da liberdade e a verdadeira servidao do
homem. Com profunda penetragdo o anincio da justificagdo mostra
que o homem se encontra submetido a poderes maus. Nao podera
haver liberdade auténtica e completa, se primeiro nao intervier a
libertagao (Rm cc 5-7), que liberta da morte e da caducidade
(''sarx’’), do poder do pecado e do poder da lei, (sem esquecer os
“elementos do mundo™). “Foi para a liberdade que Cristo vos

libertou"” (Gal 5, 1).

Ora, a libertag@o que nos emancipa destes poderes traz uma
liberdade nova, que nos torna capazes de agir, no aspirito de Cristo,
conforme a caridade e o servico de nossos irmaos (Gal 5, 6.13).
Verifica-se ai certamente uma antecipagao daquilo que Deus realiza-
ra, como o dom conferido por Ele aos justos, quando submeter ao
seu juizo toda a histéria humana. A justica de Deus, pelo espirito e
seu poder, nos concede uma agdo libertadora, na gual somos
capazes de operar o0 bem, e que alcanga sua perfeicdo suprema na
caridade. Assim, pois, guando o Novo Testamento fala de “liberta-
Gao para a liberdade” (ou de "liberdade para ser livre™), (Gal 5, 1)
que € graca, estimulo moral e promessa escatoldgica, esses enun-
ciados se inserem no anldncio da justificagédo e, por conseguinte, sé
nela encontram seu fundamento, e dela sé recebem toda sua forcae
sua autoridade. S6 considerando as coisas neste nivel profundo
podem comprender-se e tornar eficazes os dinamismos que os
cristaos encontram no Novo Testamento em vista de uma agéo
libertadora.

A luz que irradia do mesmo Novo Testamento mostra que nao
ha verdadeira mudanga na sociedade sem reconciliagdao do homem
com Deus e com os outros homens. A vida humana sé podera
adquirir uma forma melhor, de modo suficiente e constante, se os
homens se tornarem 'novas criaturas' pela conversao e pela
justica. Os direitos humanos, o bem e a libertag&o do homem néo se
situam na ordem do "ter”, mas primordialmente dentro dos limites
do “ser”, com as conseqiiéncias que disso se derivam quanto a
reforma de todas as condi¢des da existéncia humana.

6. Libertacio em Sdo Paulo e Siio Jodio:

E por isso que a tendéncia, manifestada por alguns expoen-
tes da teologia da libertagao, de voltar 4 confissao de fé do Antigo
Testamento, nao carece de certa ambigiidade. Por que essa
referéncia quase exclusiva ao livro do Exodo, quando é evidente que
o Novo Testamento & muito mais rico neste tema da libertagao crista.
Assim, por exemplo, scbre os textos paulinos das epistolas aos




259

Galatas e Romanos, que tratam da liberdade crista, quase nada se
encontra nesta leitura contemporanea da Escritura feita pelos
nossos tedlogos. O mesmo ocorre em relagdo a 8. Jodo. Ora, séo
estes dois hagiografos que apresentam a teologia mais profunda
sobre a libertacdo. Tanto Jodo como Paulo usam igualmente o verbo
ELEUTHEROO no significado classico de libertar livrando de uma
escravidio, embora nao apresentem uma perspectiva unidimensional
a respeito da natureza desta libertagao.

Ambos se afastam da concepgao politica do mundo grego,
no fato de concentrarem o seu interesse no campo interior da
consciéncia. Ambos insistem igualmente sobre a idéia de libertagio
(isto é, sobre o ate pelo qual se torna livre), mais do que sobre a idéia
de liberdade, menos familiar a escritores semitas.

Tanto para S. Paulo, como para S. Joao, asta “libertagdo” é
obra exclusiva de Cristo. Mas enguanto S. Paulo relaciona a
libertagdo com o sacrificio consumado no Calvéario, S. Jodo mostra
que Jesus liberta como Mestre de Verdade, e enquanto ele préprio é
a verdads, que é aceita ndo como um ato da inteligéncia apenas,
mas como a adesio de todo o ser, de tal modo que se estabelece um
contacto vital entre libertador e liberdade. Mesmo neste ponto nao
deixa porém de haver um acordo substancial entre Paulo e Joao. A
verdade se conhece (Jo 8, 32, 1 Tm 2, 4, 2 Tm 2, 25), na verdade se
permanece estavel, se caminha (2 Jo 4; 3 Jo 3), a gente deve fazer a
verdade (Jo 3, 21).

Compreendemos assim que a verdade aceita tem o poder de
libertar da escravidao do pecado. Ela ndo é apenas conhecimento
mas realidade que opera aliada com a graga {(Jo 1, 17), transforman-
do o homem. A verdade é um programa de vida. Assim também S.
Paulo pode falar da desobediéncia 4 verdade (Rom 2, 8, Gal 5, 7) e de
prestar fé A iniqiiidade (Rom 2, 8), contrapor verdade e justica (1 Cor 13,
6) e dizer caridade da verdade (2 Tes 2, 10) unindo coisas que, a
primeira vista, pareceriam pertencer a campos diversos.

Os aspectos da libertaclio variam nos dois escritores, confor-
me os diversos titulos dados a escravidao e dos quais se é libertado,
confarme os diversos aspectos sob os quais ela é considerada.

Fundamentalmente € num e no outro case¢ a libertagido da
escravidao da culpa. Para S. Paulo, esta escravidao é tao grave que
ele chega a falar de uma "'lei do pecado’’, como uma forga interior
que impele o homem ao pecado.

Mas Paulo fala da escravidao da lei e da morte das quais S.
Jodo nada fala expressamente. Para S. Jodo a Lei é a economia
divina que precedeu a graga (1, 17); em vez de apresentar a gracga
em contraposicdo com a Lei, S. Joao afirma que a graca substitui a
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Lei. Nisto S. Joao se aproxima mais a Epistola aos Hebreus, que na
Lei e na Economia antiga em geral vé o imperfeito e o provisério, na
Nova Economia o perfeito e o definitivo. As mengdes da Lei ndo
faltam em 8. Joao; nao, porém, como em S. Paulo, em fungédo da
polémica contra a propria Lei, mas sim para auferir-lhe um testemu-
nho, ou para argumentar contra o modo de agir dos judeus,
particularmente em relagdo ac enviado de Deus. Enquanto a
escravidao da morte esta em S. Paulo, ligada estreitamente com a
escravidao do pecado (Rom 5, 12; 1 Cor 15, 56), em S. Jodo se
salienta apenas uma relagdo exterior entre o pecado e a morte: ¢
pecado conduz & morte e a morte serve para punir o pecado {(Jo 8,
21-24).

O grande tema de Jodo é a vida: a morte & considerada por
ele enquanto se contrapde a ela e, além disso, em condigdes de
vencida por Cristo, tanto como morte espiritual quanto como morte
fisica.

Ha, por conseguinte, em comum entre Paulo e Joao a
consciéncia de que o homem é escravo do pecado. Paulo vé a
escravidao do pecado propagar-se por obra da Lei, que o provoca e
o multiplica, levando assim & morte, que é a sua sangaoc. Joao se
detém formalmente nas conseqiiéncias da escraviddo do pecado,
que é tirar os direitos de filhos. Contudo, para S. Joao também, a lei
j& era, e agora é substituida pela Graga e Verdade (Jo 1, 17): a
grande, a (nica Lei sera a Caridade.

As posigdes sao, no final de contas, muito mais préoximas do
que poderia parecer a primeira vista. S. Paulo segue um método
antropoldgico e analitico, isto &, prefere fazer uma analise penetran-
te das condigbes do homem decaido e redimido e do seu drama
interior; Jodo, que é mais imediato e axiomatico, parte da afirmacéo
do dom de Deus e vé diretamente, na libertagdc da escravidiao do
pecado, a insergao na vida da caridade, vida abundante (Jo 10, 10),
que € liberdade de toda forma de escravidao e filiagdo de Deus ja
realizada (1 Jo 3, 2), na espera da absorgao total na visdo de Deus.
Talvez este seja um dos pontos que pde em maior relevo o processo
diverso da mistica paulina e da mistica joanina para a consecugéo
da mesma meta.

Por que a expressao ‘‘a verdade torna livre” (Jo 8, 32) nao se
encontra em S. Paule, que &, mais do que S. Jodo, autor de uma
teologia da “libertacac’? A resposta se encontra na perspectiva
diferente da Cristologia Paulina que é, sobretudo, uma soteriologia,
que se concentra mais na obra do que na pessca de Cristo, ao passo
que & Cristologia de Jo&o vai diretamente & contemplag&o do Verbo
Encarnado: '‘Caminho, Verdade e Vida".



261

A teologia paulina da libertagao é de carater mais escatologi-
co e espiritual. A libertagdo em S. Jodo insiste mais nitidamente no
aspecto encarnatério e no engajamento concreto como expressao
da fé. Paulo atribui a libertagdc do homem ao Espirito. Talvez seja
verdade que a a¢ao do Espirito Santo neste contexto politico, social
e até mesmo revolucionario parega irreal. Ao contrario, parece-me
gue o texto de S. Jodo que serd analisado neste estudo sobre a
libertacao: 'A Verdade vos libertard’™ seja muito mais inspirador para
o contexto atual da teologia da fibertagdo tal como é entendida e
elaborada na Ameérica Latina.

Com efeito, este texto se aplica muito bem & problematica
atual da libertacao do homem nesta vida.

7. 8. Jodo e a Teologia da Libertagdo

O texto classico de S. Jodo que vamos estudar agora, "'A
Verdade vos libertara” (Jo 8, 32) podera projetar muita luz sobre

toda esta problemética da libertag3o.

Para captar, porém, toda a mensagem teoldgica deste texto,
sem desvirtua-lo com nossa 6tica subjetiva, projetando scbre ele
nossas problematicas para retirar depois aquilo que ele nao encerra,
temos que situi-lo dentro do seu contexto e no conjunto da teologia
joanina.

Contexto Proximo: A Festa dos Tabernaculos

0O texto de S. Jodo, que vamos analisar, (Jo 8, 32) se
encontra na secgao da Festa dos Tabernaculos que, no Evangelho
de 8. Jodo, vai do capitulo 72 ao capituto 10°.

Jesus sobe para a festa ao Templo de Jerusalém e, em duas
partes sucessivas, na metade da festa e depois, no Gltimo grande
dia, faz uma série de discursos que constitui o vértice da revelagéo
publica de Jesus no Evangelho de Jodo, que precede a revelagdo
privada feita aos Discipulos na Ultima Ceia (cc. 13-17).

Estamos, por conseguinte, no centro do Evangelho de S.
Jodo no que diz respeito a vida publica de Jesus. Depois da primeira
parte, um grupo de judeus, atraido pelos discursos de Cristo,
acreditou nele, diz o versiculo precedente, 8, 30: “'e tendo dito estas
palavras muitos creram nele”. Depois vem o nosso tema ‘‘Jesus
disse aos judeus que creram nele: se permanecerdes em minha
palavra, sereis realmente meus discipulos, conhecereis a verdade e
a verdade vos libertard”’. E os judeus Ihe responderam: ''nds somos
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filhos de Abrado e nunca fomos escravos de ninguém, como dizes
que seremos libertados?”’

Anilise do versiculo 8, 32

No verso 32 notamos varios elementos. Jesus apresenta
diversas condigdes para a libertacéo:

— se permanecerdes em minha palavra,

- sereis meus discipulos,

— conhecereis a verdade.

Por conseguinte, trés elementos precedem a declaracéo
solenissima de Jesus sobre a libertacdo por meio da Verdade: "Kai
he alethéia eleutherosei hymas" (E a Verdade vos libertara).

Vamos analisar primeiramente esta condigio da verdadeira
libertagdo, em segundo lugar veremos rapidamente qual é o aspecto
negativo da libertagao e, por fim, consideraremos especialmente o
conteldo positivo da verdadeira libertagio.

1. As condig¢des da verdadeira libertagfio

Para compreender as condi¢ées que Jesus apresenta para a
verdadeira libertagdo é absolutamente indispensavel ter presente o
fundo historico e literario deste tema.

A Festa dos Tabernaculos se ceiebrava durante sete dias, de
15 a 21 do sétimo més, o més de Tishri (setembro-outubro),
conforme Lv 22, 32; Nm 29, 12.

Acrescentava-se um oitavo dia no qual, como no primeiro, se
celebrava assembléia e se proibia o trabalho (Dt 31, 10s).

Esta Festa, celebrada por ocasidao da cotheita de outono,
tinha como fim pedir chuva cedo no inverno. Depois da Pascoa, a
Festa dos Tabernaculos era a solenidade mais popular. Agradecia-
se entao a Deus pelos frutos do ano agricola e recordava-se a vida
némade dos 40 anos no deserto. Por isso se construiam cabanas
nos patios e terragos das casas e os judeus habitavam nelas durante
esses dias. Como recordagdo da agua que Moisés fez brotar do
rochedo no deserto (Ex 17, 1-7; Dt 8, 15) e para simbolizar a
necessidade de chuva, fazia-se uma procissao diaria até a piscina
de Siloé, de onde se tirava agua que era levada para libagao no
templo. No sétimo dia se recitava uma oragdo pela chuva que
também se pedia na libagao da agua. Nessa cerimdnia se cantava o
texto de Is 12, 3. “Tirareis aguas com alegria das fontes da
Salvacao™.

No atrio das mulheres se colocavam quatro enormes cande-
labros com tochas imensas que se acendiam durante a noite e
podiam ser vistas de todas as partes de Jerusalém porque se
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elevavam até 13 metros acima dos muros. Essa liturgia das luzes
recordava a coluna de fogo do Deserto.

Nessa exuberante e alegre festividade popular, Jodo mostra
que a simbologia da liturgia da agua e das luzes se verificou em
Jesus: & do coracac do Messias que dimanam os rios da agua viva
(Jo 7, 37), e no discurso de Jesus (Jo 8, 12-29) ele proclama que nao
sdo as tochas da festa mas ele mesmo que é a verdadeira luz do
mundo. Este tema da luz retorna no mesmo contexto da festa dos
Tabernaculos, no episédio da cura do cego (Jo 9, 1-41). Isaias tinha
predito que o Messias seria a luz das Nagdes pagas e abriria os
olhos dos cegos (Is 42, 6-7; 29, 18; 49, 6).

O sentido primitivo dessa ‘‘Grande Festa” era rememorar
liturgicamente a libertagdo do Egito. Mas € interessante constatar
como a recordagio do passado tinha sido traduzida e transposta
como esperanga do futuro. Desse modo, a Festa dos Tabernaculos
tornava-se, todo ano, dentro do contexto politico e nacional de
Israel, o centro litrgico do anc no qual se vivia intensamente a
esperanca da libertagdo messidnica e escatoldgica. Assim, por
exemplo, o capitulo 14 de Zacarias, fala, diversas vezes, da festados
Tabernaculos para ilustrar e descrever o quadro no qual o Povo
Judaico espera a salvagdo escatolégica (Zac 14, 16.18.19). Ora, num
contexto messianico-escatoldgico como este é evidente que, auran-
te o tempo da ocupagdo romana, a esperanga da libertagio
messidnica adquirisse fortissima tonalidade politica.

Josefo Flavio nos informa que naquele tempo (ele nao
declara exatamente o ano, mas pelos arredores de 30) os zelotas
fizeram uma tentativa de se apoderar do Templo por meio da forga e
langar fora os romanos; mas a policia do Templo conseguiu sufocar
a rebelido. Os zelotas eram precisamente aqueles que no tempo de
Cristo lideravam a rebelido politica na Palestina.

Hoje, no contexto da ‘'Teclogia Politica™ atual, ha uma forte
tendéncia, nas pesquisas biblicas sobre Jesus, a focalizar suas
atividades na perspectiva do movimento revolucionario dos zelotas.
Existe atualmente uma abundante bibliografia sobre os zeiotas que
aborda esta questao. Um livro que se pode chamar classico a este
respeito & a tese do tedlogo protestante muito equilibrado, M.
HENGEL, 'Die Zeloten” (Leiden 1961). Trata-se de uma obra
maravilhosa como informagao técnica e como analise. Apresenta
uma informagac fundamental mas muito critica a respeito de uma
possivel interpretagéo zeldtica da atividade de Jesus. M. HENGEL
proferiu também no Pontificio Instituto Biblico de Roma uma
conferéncia, que foi traduzida no Brasil com o titulo: “Foi Jesus
Revolucionario?’ (Petropolis 1971). As outras principais obras sobre
o tema sdo o livro de E. BRANDON, “Jesus and the Zealots"
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{(Manchester 1967) e os trés escritos de O. CULLMANN, “Die
Bedeutung der Zelotenbewegung fir das N.T.” (Zirich 1966);
“Jesus e os Revolucionarios de seu Tempo™, (Petrdpolis 1972);
“Cristo e a Politica” (Rio de Janeiro 1968). No Brasil, além das obras
ja mencionadas e de duas outras bastante conhecidas, uma de A.
TROCME, “Jesus e a Revolugao Nao-Violenta” (Petropolis 1973),
outra de ... BOFF, “Jesus Cristo Libertador’’ (Petropolis 1972), foram
publicadas mais duas belas monografias sobre este tema: O. LEITE
GONGALVES, ““Cristo e a Contestagao Politica. Relacionamento de
Cristo com o partido Zelota” (Petropolis 1974) e B. FERRARO, “A
Significagdo Politica e Teoldgica da Morte de Jesus” (Petropolis
1977).

Além dessas obras de carater cientifico existe hoje também
toda uma literatura bastante mediocre que procura interpretar a
atividade de Jesus como vinculada ao movimentao politico revelucio-
nario dos Judeus.

O que nao padece dlvida, porém, é que essas ressonancias
politicas constituem o ambiente social que envolvia a celebragéao
litirgica da "Festa dos Tabernacuios' nos tempos de Jesus, Ora, é
precisamente nessa conjuntura histérica que Jesus se dirige ao
Templo para proferir seu sermio sobre g libertagdo no *‘grande dia”
da festa dos Tabernaculos.

Como interpretar este texto?

Uma analise minuciosa do texto revela algo extraordinario e
extremamente significativo para a compreensao das palavras e da
intengao de Jesus. Na sua resposta Jesus também faz uma alusao
ao Exodo, porém numa linha de desenvolvimento bem diverso da
que seguiam habitualmente os zelotas judeus.

A interpretagdo politica dos zelotas chega através dos
Macabeus ao £xodo, por conseguinte numa linha de referéncia ao
Exodo, porém entendida como esperanga de uma libertagdo nacio-
nal. E essa a constante que se manifesta ja na guerra de libertagao
no tempo dos Macabeus e depois na guerra contra oS romanos
entre os anos de 66 e 70.

Esse movimento politico de rebelido contra os pagaos que
ocupavam o pais se inspirava religiosamente no Exodo, isto é, na
libertagdo da escravidao do Egito.

Numa perspectiva mais teclogica predomina a significagdo
da "Alianca’ entre Deus e o seu Povo apo6s o éxodo do Egito. Esta
ligagcao entre a libertagio do Egito e a Alianga foi salientada também
com grande relevo no livro de Gustavo Gutiérrez: Teologia de la
Liberacion (Salamanca 1972), paginas 206-207 e 216-222.
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“A Alianga, escreve Gutiérrez, dara pleno sentido & liberta-
Gao do Egito, uma ndo se explica sem a outra™ {p. 206). E citando a
A. Gelin, prossegue Gutiérrez, ""A Alianga foi feita historicamente
num movimento de ruptura, numa atmosfera de libertagao: o clima
revolucionario estava ainda conservade; um impulsc espiritual
intenso germinaria nele, como sucede amilde na historia (A. Gelin,
Molse dans I’Ancien Testament, em Moise, L’homme de L’alliance, Paris
1955, p. 39).

“Alianca e libertagao do Egito sdo s6 aspectos de um mesmo
movimento. De um movimento que leva ao encontro com Deus. O
horizonte escatolégico esta de fato presente no coragédo do éxodo.
Com razao observa G. Casalis: O coragdo do A. T. é o0 éxodo da
serviddo do Egito e a passagem para a Terra prometida... a
esperanga do povo de Deus nao é o regresso ao mitolégico jardim
primitivo, a reintegragdo no paraise perdido, mas a marcha para
frante, para uma cidade nova, cidade humana e fraterna cujo
coracao é Cristo™ (Citado por G. Gutiérrez, o.c., p. 207}

Este é por conseguinte o fundo gerai do texto.

Vejamos agora a aplicagao desta tematica geral ac texto de
S. Jodo. Através da palavra na Alianca, |srael tornou-se livre ao
aceitar a lei de Deus e assim tornou-se Filho de Deus e Povo livre,

Para compreender o significado do texto de S. Jodo dentro
desse contexto histérico-religioso é mister fazer a transposicao
crista fundamental operada pelo Evangelho. Recordemos o prélogo
de seu Evangelho: “lex per Moysen data est, gratia et veritas per
Jesum Christum facta est” (Jo 1, 18). Por conseguinte onde vigorava
a lei encontra-se agora a Verdade de Cristo. Onde se falava de
tornar-se “‘servo de Deus”, conforme a expressdo do Exodo 4, 23:
“‘deixa sair meu filho para que me sirva”. Jesus fala agora de
discipulos e mais adiante no Evangelho falara de amigos. De fato diz
Jesus: “sereis verdadeiramente meus discipulos” (Jo 8, 32). A
verdade por conseguinte entra no lugar da lei, e a condigao para ser
“discipulo’’ é permanecer na verdade.

Duas condig¢des fundamentais

Primeira condigdo: que vos permanegais na minha palavra.
Verifica-se aqui um progresso em relacadc ao Antigo Testamento.
Aqui aparece um movimento tipico da teologia joanina: a interioriza-
¢ao da Palavra de Deus em nos. ''No6s na Palavra ou a Palavra em
nos, eu em vés ou vos em mim™, é um estribilho que retorna sempre
através de todo o quarto Evangelho. Ora, a interiorizacdo da Palavra
de Deus em no6s é efeito do Espirito. E através da acdo do Espirito
que a Palavra entra nc homem e o transforma por dentro. A censura
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que Jesus faz aos judeus no texto que estamos estudando é
exatamente esta: ''V6s quereis matar-me porque minha palavra nao
penetra em v6s'": (hé6ti ho I6gos ho emds ou chorel en hymin, 8,38).

A palavra deve penetrar no homem para transformi-lo
interiormente. Esta é a condigdo fundamental. Sabemos que este
tema da palavra interiorizada constitui uma categoria que sob
diversas metaforas retorna em varias passagens dos Escritos
joaninos.

A palavra interiorizada € a agua viva, ou entdo a luz, ou o
espirito e vida, ou o dleo de ungao do crisma. Tudo isso define o que
é a verdade ou o Palavra de Jesus que sob a mogéao do Espirito
penetra no coragcdo dos homens para fazer deles filhos de Deus no
seu Filho unigénito.

Segunda condigao: ser discipulo de Cristo. Na palavra de
Deus que se interioriza no homem se vé o aprofundamento da fé. No
quarto Evangelho a fé reveste muliplos graus. No versiculo 31 do
capitulo que estamos estudando lemos: ' Jesus disse aos judeus que
tinham acreditado nele”. A fé que tinham demonstrado estes judeus
(tous pepisteukotas autd) indica uma té ainda imperfeita. “Pistevo”
seguido de simples dativo parece nao indicar o mesmo grau defée
de entrega que seguido de um acusativo com preposigao. Indica um
primeiro grau de aproximagaoc ao mestre.

E de tato quando se analisa o texto de Jodo se vé o progredir
do tema da fé como interiorizag&o da palavra.

No versiculo 37 Jesus diz que a palavra penetra no crente.
Aqui no versiculo 31 é o crente que deve permanecer na Palavra. A
idéia é a mesma. A palavra deve penetrar em nds para que
possamos permanecer nela. E somente por meio dessa interioriza-
¢ao da Palavra que podemos tornar-nos verdadeiramente discipulos
de Cristo. ‘‘Sereis verdadeiramente meus discipulos” (aléthos mat-
hetai mou este, 8, 31). Quase todos os comentarios insistem nas
palavras “‘aléthos” = verdadeiramente e 'mathetai” = discipulos,
que constituem um tema fundamental da teologia joanina. Ser
discipulo de Cristo € um processo dinamico, um crescimento que se
aprofunda pela interiorizacdo da Palavra.

Para compreender este fato basta recordar um passo da
Gitima ceia; Jesus diz aos seus discipulos: ‘“Se permanecerdes em
mim e minhas palavras permanecerem em vo0s... tornar-vos-gis maus
discipulos” (Jo 15, 7s). Essa dupla condigdo é reciproca e se
equivale mutuamente, a permanéncia da Palavra no homem corres-
ponde a permanéncia do homem em Cristo. Mas ela é indispensavel
para que ele possa tornar-se discipulo de Cristo.
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O que porém nos chama a atencao neste texto da Gitima ceia
e nos obriga a pensar € que trés anos depois de uma convivéncia
diuturna com Jesus, os discipulos ainda sao convidados a se tornar
discipulos (‘efficiamini mei discipuli’’, 15, 8) por meioc de uma
crescente interiorizagdo da Palavra. Como se processara esta
interiorizagac da palavra? Pela a¢ac do Espirito Santo. Somente o
Espirito faz penetrar a palavra no coragédo desvendando o sentido
da verdade que transforma o homem. Jo, 14, 26: '"C Paréaclito, o
Espirito Santo que o Pai enviara em meu nome, ensinar-vos-a todas
as coisas fazendo-vos entender tudo o que vos tenho dite”. Por
conseguinte, a condigdo fundamental posta por Jesus € a mudanga,
a conversdo do homem por meio da fé que acolhe e interioriza a
palavra de Cristo.

Segundo passo, vejamos agora outros aspectos da liberagdo
prometida. H4 um aspecto negativo e um positivo.

2, Aspecto negativo da libertagio

Antes de mais nada impoe-se uma pequena observagio de
critica textual. O texto da vulgata bem como algumas edigdes
criticas, como a de A. Merk, escrevem assim o versiculo 8, 34
“omnis, qui facit peccatum, servus est peccati’’ (doulds estin tés
hamartias). Este “peccati’”’ (do pecado) é bastante duvidoso no texto
de S. Jodo. E uma expressao tipicamente paulina, com a sua
teciogia sobre a escravidac da lei, da morte e do pecado, (cf. Rom 6,
16.17.20; 7, 23.25 etc.) que foi introduzida pela tradigdo crista aqui
neste contexto joanino. (cf. a edigdo critica de K. Aland, The Greek
New Testament com o aparato critico, p. 358).

O texto original de S. Jodo & “omnis qui facit peccatum
servus est. Servus autem non manet in domum in aeternum, filius
autem manet in aeternum’’. Trata-se aqui do tema da escravidao e
da filiagao.

Na perspectiva do vocabularioe da teologiade Joio, trata-se
aqui da libertagc4o do maligno e do mundo. 1 Jo 2, 14: "a patavra de
Deus permanece em vés perque vencestes o maligno™; 1 Jo 5, 4
“haec est victoria, quae vincit mundum, fides nostra”. Por conse-
guinte é sé a fé que vence ndo somente o pecadoc em nos mas a
presenga profunda da raiz mesma do mal: o mundo. “Mundo” numa
das acepcodes tipicamente joaninas € o “mundo decaido sob o poder
de Sat3d”, ¢ mundo identificado como o mistério do mai. Por detras
dele se pressente a presenga invisivel de Sata, principe deste mundo
(12, 31; 14, 30; 16, 11). Este mundo é a expressao daguela massa de
édio, de incredulidade, de pecado acumulada através dos séculos,
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desde a origem. O “pecado do mundo” (Jo 1, 29) € exatamente ndo
apenas os pecados individuais, mas os pecados de toda a humani-
dade que formam uma espécie de pecado social, um ambiente de
pecado. Cada pecado de 6dio, por exemplo, gera em torno de si,
como em ondas concéntricas que se expandem, novos pecados de
ddio que acabam produzindo uma atmosfera envenenada. O homem
ja nasce respirando esse clima pestifero e ird por sua vez contami-
nar os outros. Neste sentido 0 mundo é a raiz da escravidao, isto &,
da iniqiidade, da “'anomia”.

Por conseguinte, Jodo nao fala somente da libertagdc do
pecado, como S, Paulo, mas da raiz mesma do pecado.

Este é o0 tema fundamental que esta na base do pensamento
joanino quando ele fala da idolatria no Oltimo versiculo da sua
primeira epistula: 1 Jo 5, 21: “'Filhinhos, guardai-vos da idolatria”,
(apd ton eiddlon). Idolatria aqui nao deve ser entendida no sentido
etimolégico, mas num sentido figurado que ja se encontrano A. T,
sobretudo em Ezequiel, bem como no judaismo do tempo de S.
Jo&o, como em Qumran, onde a palavra “‘idolos” {gillulim) designa o
pecado na sua abominagdo, como perversao da verdade ou como
poder satiinico que reinvindica um culto como se fosse Deus. Numa
linguagem moderna significaria guardar-se das ideologias que se
introduzem no lugar da verdadeira fé.

Libertacio da incredulidade

Mas o outro aspecto da libertacédo, a saber, a libertagao da
incredulidade, parece-me ser ainda mais especificamente joanino e
cristao.

Os judeus acreditavam no que Jesus ihes dizia (Jo B, 31),
pois Jesus falava bem, falava da libertagao, usava uma linguagem
que os atraia e que lhes parecia familiar.

Havia algo porém totalmente novo na palavra de Jesus. Ele
falava de tornarem-se plenamente livres, falava da libertagao opera-
da pela verdade, logo da libertagdo da incredulidade. Ora, para isso
era mister uma assimilagao da palavra de Jesus. E isso que S. Joao
afirma mais adiante ao falar sobre a permanéncia na verdade.

Logo o que Jodo propde como primeiro aspecto da liberta-
Gao é a libertagdo das forgas mas, do mundo e do principe deste
mundo e da incapacidade de aderir a Jesus, numa perfeita adesao
que se liberte totalmente da incredulidade. Esta é a condigdo da
liberdade. Este aspecto & desenvolvido pelos diversos autores que
tratam da liberdade cristd. Cito apenas um autor recente P.CA.
Bernard, que no seu Manuai de Espiritualidade, (De Principiis vitae
Spirituatis, Roma 1963) afirma que a "'primeira condigao para atingir
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a perfeita liberdade é a interiorizagio da Lei de Deus que assim se
torna nossa vontade e nossa lei’” (p. 170). Esta doutrina sobre a Lei

interiorizada, que se torna um principio de vida, € um aspecto
tfundamental da teologia joanina.

Poderiamos falar aqui também dc amor. Mas deixemos este
tema para depois quando abordarmos o aspecto trinitaric da
liberdade cristd. Seja dito porém de passagem que, conforme a
tradicdo cristd, o amor é a chave da verdadeira liberdade, como
muito bem o recorda o famoso texto agostiniano: UBI AMATUR NON
LABORATUR, AUT SI LABORATUR LABOR AMATUR.

3. Aspecto pesitivo da libertagio: liberdade filial

Chegamos agora a parte mais importante, a terceira parte
que versa sobre a auténtica liberdade crista, a qual nada mais é que
a liberdade filial. E aqui nos ocorre espontaneamente 8 meméria o
texto classico de 8. Paulc da Epistola aos Romanos 8, 24; “‘porgue a
propria criatura sera libertada da escravidac da corrupgao, para a
liberdade gioriosa dos filhos de Deus'. Esta férmula como tal nao é
joanina mas exprime a substéncia do nosso texto.

Concentremo-nos agora sobre os dois versiculos que se
seguem & pericope que j& lemos antes. E importante notar que,
enquanto na pericope precedente Joao diz ‘‘veritas liberabit vos'', no
verso paralelo da pericope seguinte diz “'Filius” em lugar de
“veritas’: "’Si ergo vos Filius liberaverit vere liberi eritis” (Jo 8, 36).

Jodo afirmara que a verdade liberta, agora afirma que quem
liberta é o Filho. Esta identificagao representa um notavel progresso
dogmatico.

Vejamos agora a como justamente com o téema da libertagao
entra, no didlogo de Cristo com os judeus, o tema da filiagao.

Primeiramente analisarei a pericope toda até o versiculo 47.

Tudo gira em trés etapas sucessivas convergentes para o
tema da filiagdo. Jesus disse: agora sereis libertacdos (8, 32). Os
judeus protestam: nés ndo somos escravos; somos filhos de Abrado
(8, 33). Introduz-se por conseguinte o tema da filiagao: "filhos de
Abrado” — N&o precisamos ser libertados porque devido a Alianga,
somos filhos de Abrado e portanto somos livres. Jesus porém
retruca: se fosseis verdadeiramente filhos de Abrado conhecerieis a
verdade. Os judeus apelam para a descendéncia abramitica. Mas
Jesus observa que o verdadeiro filho de Abrado é aquele que possui
a fé de Abrado. Ora, Abrado ésperava ansiosamente ver o dia de
Jesus, diz Cristo no capitulo 8, 56. Logo o verdadeiro filho de Abraéo
é aquele que aceita a verdade de Cristo.
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Segundo passo: Os judeus dizem gue tém a Deus como Pai
(8, 42). Jesus responde “'se Deus fosse realmente vosso Pai, vés me
amarieis, porque eu sai de Deus (8, 42). Na verdade vos tendes como
pai o diabo™ (8, 43). Este é o Onico lugar no Evangelho onde se fala
de uma paternidade diabdlica daquele que rejeita a verdade (cf. 1 Jo
3,10).

Terceira e altima etapa: Os judeus nao podem ser filhos de
Deus porque ndo podem acolher a palavra de Jesus e n&o esperam
o “dia de Cristo”. Portanto, ser de Deus se manifesta aqui de um
modo existencial, como equivalente a ouvir a palavra de Deus: 8, 47:
“Qui ex Deo est, verba Dei audit. Propterea vos non audistis, quia ex
Deo non estis””. Ser de Deus é deixar-se amestrar plenamente por
Deus.

Ora, com este tema de deixar-se amestrar por Deus, deixar-
se ensinar plenamente por Deus, reencontramos o tema da filiagdo e
do discipulo: 8, 31: "Sereis verdadeiramente meus discipulos”. O
filho é aquele que se deixa plenamente ensinar. Logo, ser discipulo,
ser filho ou ser de Deus sao, para Jodo, trés formulas praticamente
idénticas.

Agqui vemos como nos concentramos, cada vez mais, no tema
da filiagao.

Neste terceiro passo contemplamos a vida filial na casa do
Pai. Jo 8, 35: “Servus autem non manet in domo in aeternum. Si ergo
vos Filius liberaverit vere liberi eritis”. Vemos aqui, o tema da
libertagdo como obra de Deus, junto com o tema da casa, na qual, o
filho permanece ‘'in aeternum"’, Esta frase poderia ser um provérbio
citado por Jesus. Porém, o que interessa aqui € o uso que Jesus faz
da expressao: “In aeternum'', ‘‘eis tén aiona”, da uma dimensao
teolégica a esta citagdo. O escravo naoc permanece sempre na casa.
O filho, porém, permanece e o fitho pode liberar porque esta sempre
na casa.

Outro tema especificamente joaning é o da "casa” (oikia).
Para Joao '‘casa” (oikia) nao significa nunca a casa no sentido
material (edificio), mas sim a vida familiar, as relagdes interpessoais,
a convivéncia humana daqueles que estdao em casa, por conseguin-
te na familia. Num nfvel teolégico, trata-se das relagdes pessoais
entre o Filho e o Pai. Para Jesus, estar na casa, significa estar junto
do Pai, estar numa relagdc efgrna com o Pai. E é por causa desta
sua condi¢ao que Ele pode libertar os outros.

Para o cristdo ser verdadeiramente livre em oposigdo a ser
escravo significa estar na casa do Pai. Conseqiientemente significa
também viver de um modo constante essa situacdo de filho em
relagao a Deus. Noutras palavras viver na comunhio com o Pai @ com
seu Filho.
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E desse modo chegamos ao Gltimo ponto da nossa medita-
Ao que versa sobre aliberdade crista no nivel comunitario.

Em S. Joado predomina sem duvida o aspecto interior da fé na
relacdo interpessoal com Deus. Contudo este individualismo de S.
Jodo é puramente aparente porque, embora o aspecto social,
eclesiologico, em Jodo seja menos evidente, contudo a fé para ele,
se for auténtica, tem que traduzir-se na praxis da caridade fraterna.
E de fato, relacionandc os elementos que se encontram nestes
textos, podemos chegar a uma visdo muito global da teologia
joanina da libertagao.

A pergunta que fizemos & a seguinte: qual é o sentido da
liberdade cristd para a convivéncia dos homens neste mundo? Para
responder temos que coligir os elementos analisados no texto de S.
Jodo. O primeiro é 0 da casa ou da comunhiio. S. Joao fala da “casa
do Pai’ e das relacdes com o Pal, mas evidentemente isto implica
também as rela¢des mutuas dos filhos entre si. Por conseguinte,
aqui se encontra intrinsicamente presente o tema fundamental da
eclesiologia joanina, o0 tema da “’koinonia’’, ou “comunhdo’’.

A koinonia no prélogo e nas epistolas

No prologo Jodo fala primeiramente da comunhao do Pai
com seu Fitho Jesus Cristo, mas o evangelista afirma depois que nés
também se caminharmos na luz, na revelagdo de Jesus Cristo, na
plenitude da fé em Cristo, estaremos vivendo na comunhdo mQtua
uns com 0s outros e com o Pai e o Filho. E interessante notar que
para 8. Jodo o amor pressupde a “‘comunhao” de fé. O amor é um
fruto da fé; constitui com a fé, a outra condigac fundamental da
comunhdo com Deus (1 Jo 4, 7-20). E isso porque *'Deus é amor” (1 Jo
4, 8.18). S. Jo&o recorda insistentemente o novo mandamento ‘“do
amor fraterno” (13, 34, 35; 15, 12-17; 1 Jo 2, 7-11). Esta insisténcia
sobre ¢ amor fraterno & precisamente um trago caracteristico do
pensamento de Jodo. Ha uma diferenga porém entre a caridade em
8. Jodo e nos Sindticos. O amor néo se dirige aos inimigos, nem
indiferentemente aos proximos, mas aos "irmios’’; € 0 amor dos
cristaos entre si. O maior sinal do amor é dar a vida pelos préprios
amigos (15, 13). Aquele que ama o seu irm#o, permanece na luz (1 Jo 2,
10). Jesus tinha prescrito aos discipulos: Amai-vos uns aos outros
(13, 34). Este mandamento foi formulado na ditima ceia, na qual
Jesus estava reunido com os “‘seus” (13, 1). Daqui porém néo se
pode concluir com A. Nygren que o amor se tenha tornado um
particularismo esclusivista, (A. Nygren, Eros e Agape, Paris 1934).
Pelo contrério esta teclogia joanina da caridade representa um
progresso em relagao ao amor dos inimigos nos Sinéticos. E uma
conseqiiéncia da teologia joanina do dgape e da Koinonia. O agape
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nao se situa no nivel moral da intengao benévola ou até mesmo do
desinteresse, disposi¢gdes que sio possiveis em relagdo aos inimi-
gos. O agape é uma participagiio da propria natureza de Deus como
se revela no Cristo, (1 Jo 4, 7.8.10.16); € uma comunhie dos fiéis no
amor de Deus, no amor reciproco do Pai e do Filho (5, 42; 15, 9; 1 Jo
3, 17). O "mundo” na acep¢ao joanina ndo pode ser objeto do amor
dos crentes, enquanto exclui a si mesmo desta comunhio (1 Jo 2,
15). O amor é essencialmente comunhao. Ora, a verdadeira comu-
nhéo fraterna & modelada na comunhéao de vida do Pai com o Filho.

E interessante notar que um livro teclogicamente tao diverso
do Quarto Evangelho como ¢ livro dos Atos dos Apdstolos desenvol-
ve igualmente 0 mésmo tema da Koinonia. O texto fundamental é: At
2, 42: “Eles eram assiduos ao ensinamento dos apéstolos e a
comunhdo fraterna, a fracgdo do pdo e as oragdes”. A Vulgata
escreve ‘communicatione fractionis panis’’, mas deve ser corrigida,
de acordo com o texto grego: “erant perseverantes in doctrina
apostolorum et communione, in fractione panis et orationibus™ (Ver
a nota da Biblia de Jerusalém & também a Neovulgata). Os primeiros
cristdos participavam na doutrina, isto €, na fé dos Apodstolos, e na
comunhiio do amor.

O outro texto classico dos Atos é 4, 32; “Multitudinis autem
credentium erat cor unum et anima una’’. A liberdade se realiza na
comunhao dos homens com Deus & na comunhio dos homens entre
si. Comunhido ndo somente escatoldgica, mas comunhao agora.
Desde agora a comunhéo de fé e de amor deve assumir a liberdade
humana, transforma-la e levala a sua pienitude. A verdadeira
libertagao crista se exprime concretamente (e teologicamente) numa
comunhao realizada, numa vivéncia de fé e amor.

Todos os temas joaninos do texto que estudamos: tema da
fiiagdo, tema da casa, tema da comunhdc com Deus e com os
irmaos exprimem a mesma verdade: a verdadeira liberta¢do crista se
realiza por meio do &gape cristdo. E nesse sentido que se pode falar
da dimensao politica da té e da caridade.

O paradoxo cristdo é que nido se pode crer em Deus sem
antes crer no homem: Fides ex auditu. Nao se conhece a Deus forada
histéria fraterna e concreta.

“Quem ama tem fé". O ateu & aquele que naoc ama. Ou, como
diz 8. Jo&o: ""Qui no diligit non novit Deum’ (1 Jo 4, 7s). Quem néo
ama o irmao, nao acredita em Deus.

A entrega a Deus se encarna na entrega aos homens. A
radical identidade do amor de Deus com o amor do préximo
demonstra que naoc se pode buscar a Deus prescindindo da histéria
concreta que exige nosso ComMpromisso, nessa inser¢éo na *“‘polis”.
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Por isso, a substancia da fé pessoal deve inscrever-se no coragao
da "'praxis'' @ na “koinonia” do amor fraterno.

Na teologia joanina, a fé e a caridade tem essencialmente
uma dimenséo ‘'politica’ transformadora da ''polis” e libertadora da
comunidade humana.

A libertagao do cristao devera ser uma libertagao total. Nao
se reduz apenas ao aspecto interior e escatolégico, mas abraga a
totalidade do homem e da sua historia. Mas, por outro lado, a
libertagdo do cristao nao podera ser reduzida ao aspecto socio-
econdmico e politico. No cristao, a libertagdo tende & criacéo do
“homem novo, criado 4 imagem de Deus, na verdadeira justica e
santidade'' (Ef 4, 24). Este homem novo surge sempre, COmo em
Cristo, da atividade interior do Espirito, o qual torna fecundo o
sofrimento e a morte.

A Igreja devera oferecer aos homens a salvagdo integral que
Cristo nos propiciou. Na historia da salva¢ao a obra divina € uma
agédo de libertagao integral e de promog¢do do homem em toda a sua
dimenséo, a qual tem comoe (nico agente 0 amor.

A libertagdo é a realizagdo, no tempo, da salvagio integral
ensejada por Cristo em permanente tensio escatologica. A liberta-
¢ao é temporal, mas transcende o tempo.

A libertagdo plena supde a supressao de todas as escravi-
dbes que hoje oprimem 0 homem e o impedem de ser o artifice do
seu proprio destino. E profundamente anti-cristdo o dominio do
homem pelo homem, de um povo peor um outro povo. Contudo a
libertagéo crista € antes de tudo superacdo do pecado, exigéncia de
santidade e esperanga da vida eterna (Rom 6, 22).

Jesus Cristo € o Libertador por exceléncia, mas ndo & um
restaurador politico e o seu reinoc nao & deste mundo. Cristo nos
liberta do pecado, da lei e da morte. O caminho para obter a
libertagéo é o espirito das Bem-aventurangas.

A libertagdo plena nao exige somente uma promogao das
condigdes de vida, mas reclama uma mudanga profunda e radical do
coragio do homem e das suas estruturas.

Conforme S. Joao, a auténtica liberdade & uma conseqién-
cia da filiagdo divina, que somente Jesus, como Filho de Deus, pode
comunicar e que s6 pode ser atingida através da fé em Cristo. Toda
escravidao, pelo contrario, deriva de uma filiagao diabdlica.

A salvacao consiste na verdadeira liberdade, a qual provém
somente de Cristo (Jo 8, 36). Ora esta liberdade é um dom
escatoldgico, como o & também a salvagdo, dom que sb pode ser
conseguido com a fé em Jesus Cristo.
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O Concilio Vaticano Il apresenta o Evangelho como a voz que
“proclama a liberdade dos filhos de Deus e rejeita todas as
escravidoes, que se derivam do pecado’ {GS, 41). Por isso conside-
ra hecessério e urgente lutar contra as conseqiiéncias da injustica, e
sobretudo ir até a fonte das injusti¢as, que é o pecado. Trata-se por
conseguinte de lutar contra as estruturas injustas para impedir a
opressido dos homens.

Somente a conversao profunda do coragdo podera levar &
coenclusio da verdadeira liberdade. E mister ter consciéncia de que
Cristo age no coragdo de todos os homens para liberta-los do
pecado e para abrir-lhes o acesso a vida. Quando os homens se
sentem livres do pecado, & entdo que se sentem verdadeiramente
livres. Pois Deus quer que todos os homens sejam salvos e
libertados do pecado. No designio salvifico de Deus esta a libertagdo
de tudo aquilo que se cpde ac homem no interior do proprio homem.

Embora a iibertagdo sé atingird sua plena consumagio na
parusia, contudo, Cristo ja promete uma antecipagéao desta plenitu-
de escatolégica aqueles que forem realmente seus discipulos: ‘‘Se
permanecerdes na minha palavra, sereis meus discipulos, e conhe-
cereis a Verdade e a Vardade vos libertara''.




