A REVELACAO CRISTA
na fenomenologia religiosa
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Christianism is a very singular religious system. On one
hand it cannot be levelled with all the other known religious
systems, but, on the other hand, it cannot be reduced to a
common ideology. In fact, christianism was born through
“living experiences” which pushed man into a “dialog” with
Guod, through happenings of the History of Isracl and the
behavior and teachings of the Incarnated Word. Therefore
we have to hear attentively these “experiences” in order to
formulate their content and meaning adequately. This kind
of research nowadays has a name of itself and follows its
own methods, constituting a true science: The science of the
religious phenomena. Thus, studying the christian reveia-
tion as it is found in the Holy Scripture, according to the
methods of the religious phenomena, we can obtain an
objective result, not linked with the “revelations” found in
other religions, and also abstracted from any ideology. This
may favor the objectivity of the theology of the Revelation.

1. IMPORTANCIA DA PESQUISA FENOMENOLOGICA NO ES-
TUDO DA REVELACAO CRISTA (JUDAICO-CRISTA)

Como cristaos, que professam a fé na plenitude da Revela-
cao em Cristo, 0 ponto de partida para uma reflexao sobre ©
problema da Revelagdo & naturalmente e necessariamente a expe-
riencia dos discipulos de Jesus de Nazaré sobre as aparicoes de
Pascoa, pois foram estes acontecimentos que deram origem ao
movimento religioso chamado 'eristianismo’’, Sao Paulo € muito
explicito a este respeito: 'Se Cristo nao ressuscitou, é va a nossa fé”
(1Cor15,17).

Isto, pois, deve ficar bem assente: Nés, cristdos, quando
falamos de Revelacdo temos em vista a Revelacdo que se prende ao
mistério pessoal de Cristo, e Cristo ressuscitado, e nac uma
Revelagdo de tipo genérico, sem caracteristicas proprias, tal como
se discute na Filosofia, a qual Revelagao, por isso mesmo, se exaure
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em especulagoes mais ou menos gratuitas, sem consisténcia e sem
conseqiiéncias para a vida crista.

Compete & Teologia Fundamental comprovar a realidade
deste fato primordial, a Ressurreicdo de Cristo, com métodos que
Ilhe s&o proprios, como a critica historica e a literaria. A Teologia
Sistematica compete, por sua vez, tomar este fato primordial como
ponto de referéncia para definir tanto a natureza da Revelagéo
Crista como o seu conteudo, aprofundando ao mesmo tempo as
suas intimas relag6es com a Revelagdo recebida pelo povo judeu, ja
que o proprio Cristo € um judeu que se declarou portador e
consumador das promessas do Antigo Testamento (Jo 5,39).

Mas tanto a Teologia Fundamental como a Teologia Sistema-
tica supdem uma reflexao anterior sobre as caracteristicas da
Revelagao Crista, ou meihor judaico-crista, para nao se perder em
gratuitas especulagdes. Nao se trata, como ja foi dito, de
formular uma ‘“‘teclogia antes da Teologia”, mas de proceder a uma
pesquisa objetiva, como se faz em todas as ciéncias, para que o
objeto da reflexao teoldgica ndo se perca em generalidades incon-
sistentes. Por exemplo: no estudo da Medicina, primeiro se procede
a pesquisa dos fendmenos morhidos (0s sintomas), para depois se
definir a enfermidade, e 0 mesmo acontece na Fisica, que parte da
pesquisa dos fendmenos corporeos, para depois definir as ieis que
regem as relagoes dos corpos entre si.

Talvez a Revelagao Crista, assim estudada, perca algo de sua
precisdo racional, pois tera de levar em consideragao as varias
experiéncias religiosas que a motivaram, constituindo as etapas da
Histéria da Salvagéo, mas ficara enriquecida de numerosos temas
de reflexdo, que vao motivar a continua renovagdo da Teologia
Sistematica, como estamos verificando em nossos dias.

E por isso que nesta pesquisa fenomenologica adotamos o
método preconizadoe pelo Pe. René Latourelle, em sua obra “Tecio-
gia da Revelag&o'’, editado pelas Paulinas, método que nos permite
verificar a natureza, ¢ objeto e o significado prépric da Revelagao
Crista, através das varias experiéncias religiosas do Povo de Deus,
desde a auto-comunicacdo de Deus na Criagao, perpassando por
toda a histdria de Israel e sublimando-se na Encarnagao do Verbo.

Em conseqiiéncia, abandonamos o método antigo dos trata-
dos escolasticos, demasiado especulativos, a ponto de ignorar
frequentemente os elementos escrituristicos da Revelagao judaico-
cristd, com o grande inconveniente de dividir a Teologia da
Revelagao em reparticdes estangues e de dissolver o seu profundo
significado em conceitos estaticos, sem ressonancia na vida do
cristdo. Basta lembrar os capitulos obrigatérios destes tratados:
Nogao da Revelagao, racionalmente determinada; Possibilidade da
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Revelagio, criticamente estudada; Necessidade da Revelagio, dia-
leticamente analisada...

Como se vé, este estudo tinha mais o sentido de uma
Filosofia da Religido, genericamente considerada, do que o de
Teclogia da Revelagao Crista. De fato, em todos estes tratados nao
se atendia as circunstancias concretas da auto-comunicagao divina
testemunhada nas nossas Escrituras, mas a conceitos racionalmen-
te elaborados com a evidente finalidade de servir acs preconceitos
de uma Filosofia agnoéstica, e nac com ¢ intento de esclarecer o
verdadeiro significado da Revelacao Crista.

Além disso, como estes tratados colocam as provas da
existéncia de Deus e da possibilidade de sua auto-comunicagéo no
inicio da Teplogia da Revelagao, parecem insinuar que esta sé pode
ser formulada na dependéncia daquelas provas, invertendo assim o
principio teotégico da “'fides quaerens intellectum’'.

Em contrapartida, o método fenomenoldgico nos da ocasiao
para nao soO precisar as formas especificas de que se reveste a
auto-comunicagao divina em nossas Escrituras, como também para
auscultar o seu significado praprio, a saber o que Deus nos quis
realmente comunicar.

Reputamos este método mais objetivo e convincente, pois
nao s6 abrange em um todo a Revelagao do Antigo e do Novo
Testamento, descobrinde a sua intima ligagado e compiementagéao,
como esclarece a sua verdadeira finalidade, que nao é de uma
‘‘ciéncia de Deus'', como supde a especulagdo racional, mas a
comunicagao de um '‘designio divino” de salvacao, objetivado na
Histéria de Israel e mais ainda na Encarnagao do Verbo.

Desta forma, o método fenomenoclégico apresenta igualmen-
te uma dimensao verdadeiramente antropolégica, pois valoriza a
experiéncia religiosa, que se insere, antes de tudo, na vida concreta
e problematizada do homem neste mundo, € naoc em uma '‘fuga
psicoldgica” para o mundo do além.

Costuma-se dizer que 0 método fenomenolégico € “irracio-
nal”’, dando ao termo um sentido pejorativo, mas sem razéo, pois a
fenomenclogia so6 é “irracional’” no sentido de que nao parte de
conceitos claros e distintos, formulados abstratamente, nem com
eles se preocupa, mas & altamente racional no sentido de que
ausculta o significado proprio da experiéncia religiosa, a qual, sendo
uma atitude tipicamente humana, é certamente racional, como tudo
o0 que é genuinamente humano. A Teologia Sistematica compete,
justamente, criar as categorias racionais adequadas para definir a
natureza, o contetdo destas experiéncias vividas.
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2. REVELACAO E INSPIRACAO NA HISTORIA DAS RELIGIOES

Esta na ordem do dia ¢ *‘didlogo™ entre o cristianismo e as
religioes nao-cristas, gue se estende nao s6 as formas cultuais mas
também ao contelido doutrinario, principalmente com respeito
aqueles sistemas religiosos que dizem possuir "livros sagrados”,
onde pensam encontrar uma ‘revelagao divina”.

Certamente, esta tendéncia ac ‘'didlogo” e ac confronto
amistoso das respectivas doutrinas é auspicioso. Mas seria lamenta-
vel que a tendéncia ao “'irenismo’’ levasse a uma atitude mistificado-
ra da verdade, passando por alto as profundas divergéncias de um
sistema religioso para outro, pois isto seria falta de sinceridade e
acabaria por comprometer os resultados positivos de um autéentico
“didlogo”.

Aqui procuraremos expor a fenomenologia prépria da Reve-
lagdo e da Inspiracio no sistema religioso judaico-cristao, confron-
tando com a fenomenologia prépria da Revelacio e da Inspiragao
nos sistemas religiosos nao-biblicos, para ver em que bases é
possivel um auténtico "'dialogo’’.

Antes de tudo, Revelagao e Inspira¢gao nao sao propriamente
“conceitos’’ racicnais, gue se exaurem na analise de seus elemen-
tos etimolégicos, mas, como diz Schillebeeckx (Revelacdo e Teolo-
gia, edicdo das Paulinas), ‘‘categorias religiosas’™™ que abrangem
fenédmenos religiosos diversos e mesmo heterogéneos, cujo signifi-
cado varia muito de sistema religioso para sistema religioso.

Esta € uma verdade fundamental, que nao podemos escamo-
tear por comodismo didatico, ou preconceito de escola, sem
comprometer a objetividade da prépria Historia das Religioes. Neste
particular, vale o que diz Mircea Eliade, autoridade reconhecida em
fenomenoclogia religiosa, que "“nac se pode fazer Histdria das
Religides sem levar em conta a fenomenologia propria de cada
sistema religioso, pois as religiées nao se definem pela sua situacao
na Histéria, mas pelo significado da experiéncia religiosa que lhes
deu origem na Historia” (M. Eliade: Tratado de histéria das religides).

Ora, Revelagido e Inspiragdo apresentam no grupo das
religibes biblicas uma fenomenologia bem distinta daquela que
encontramos no grupe das religiées nao-biblicas.

No caso das religides nao-biblicas, vemos o homem algar-se
a Deus estimulado por uma experiéncia religiosa de tipo cosmologi-
co, porque é através do Cosmo (céu com seus astros, terra com
seus elementos) que o homem chega a experiéncia do ''mistério
tremendo e fascinante” do Sagrado, na expressao classica de
Rudelf Qtto (O Sagrada). Este fato ¢ tdo comum e verificavel na
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Historia das Religides que permitiu a Mircea Eliade formular a sua
teoria das “hierofanias", ou seja, a teoria de que a experiéncia do
Sagrado parte de elementos da natureza que suscitam no homem a
experiéncia de algo transcendente que a reflexdo posterior leva a
identificar com Deus.

Nédo se nega que dentro deste contexto “‘hierofanico’” pos-
sam ser encontrados fendmenos religiogsos denunciando uma expe-
riéncia de tipo teofanico (teofania, segundo ainda M. Eliade, é a
manifestacao pessoal de Deus), pois Deus é livre de se manifestar
como quer e onde quer, mas dentra de um sistema “hierofénico’ é
a experiéncia de tipo cosmoldgico que lhe da sentido e a caracteri-
za. Em particular, as manifestagoes teofanicas, no contexto cosmo-
légico, sdo sempre individuais, nunca aparecendo como “‘interven-
¢oes” divinas na histéria de um povo, preparando para o advento do
“reino de Deus’, como acontece em Israel.

No caso das religides biblicas, porém, as Escrituras mostram
a Deus vindo ao encontro do homem mediante acontecimentos
concretos, marcando a vida de certos personagens (Abrado, Moi-
seés...), com vistas & realizagcdo de um plano divino na historia da
humanidade.

Néo se nega no contexto "teofanico’” da Histéria de Israel a
existéncia de experiéncias de tipo cosmoldgico, mas estas apare-
cem apenas como elementos comuns a toda a religiosidade popular,
& Nao como a nota caracteristica da experiéncia religiosa de Israel,
que €& sempre de tipo historico, pois & através de eventos bem
determinados. no tempo que o israelita se da conta da existéncia
de Deus e percebe os seus designios salvificos. De fato, o que
caracteriza a Revelagédo na Biblia é a experiéncia especificamente
"teofanica”, que consiste na auto-comunicagao divina, sem recurso
a fendmenos extericres, ou seja a experiéncia de tipo mistico
{(mesmo quando chamada de visdo, sonho, audigio), a qual se
realiza propriamente no intimo da consciéncia humana, escapando
assim a toda a verificagao exterior, a ndo ser nos acontecimentos -
que posteriormente a objetivam na historia.

Ora, sao justamente estas duas tao distintas formas de
experiéncia religiosa que determinam o significado das categorias
de Revelagdo e Inspiragao nos dois grupos religiosos referidos.

Nas religides nao-bibilicas, a Revelagac apresenta-se como
um conhecimento de Deus que parte de uma “‘reflexdo do homem”
sobre uma experiéncia de tipo hierofanico (descoberta do “mistério
tremendo e fascinante” no mundo espacial), enguanto nas religides
biblicas apresenta-se como uma “‘Palavra de Deus'" que se insere no
tempo, istoc & na Historia.
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O mesmo acontece com a categoria de Inspiragdo. Nas
religides nao-biblicas apresenta-se como uma “‘intui¢do humana”
sobre o mistério de Deus, sugerido peio mistério dos fenémenos
naturais, enquanto nas religides biblicas, caracteriza-se por uma
acdo especifica de Deus nas faculdades do homem, comunicando-
lhe um designio divino, gque se insere na vida e na histéria da
comunidade.

Também aqui nao se nega que Deus possa, no primeiro caso,
estimular a “intuicao humana” no sentido de levar o homem a
buscar o “'didlogo’’ com Deus, nem que, no segundo caso, os sabios
possam chegar a Deus através de uma ‘‘intuigdo propria”. Mas,
consultando a fenomenologia prépria de um e de cutro sistema
religioso, devemos conceder que no grupc das religibes nao-
biblicas a “intuigdo humana’ € predominante, justificando, inclusive,
as mais disparatadas idéias sobre Deus, enquanto no grupo biblico a
“acado diretiva’ divina impde-se ags mais fortes desvios das paixdes
humanas.

Em duas palavras: nas religiGes ndo-biblicas, a Revelagio €
um "'discurso do homem’' sobre ¢ problema de Deus, elaborado a
partir de intuigées individuais (mondlogo), enguanto nas religides
biblicas é uma mensagem divina dirigida ao homem, a qual ele
corresponde com a obediéncia da fé (dialogo). Se possivel, ainda
mais claramente: nas religides naturais, o homem fala de Deus,
dizendo o gue pensa a respeitc dele, nas religides biblicas, Deus fala
ao homem, dizendo o que quer dele.

Por isso, nac importa que certos autores de Histdria das
Religices afirmem, por exemplo, que ¢ hinduismo também tem
“livros sagrados’’, devidos a homens'‘inspirades”, pois o que decide
nesta questao nao sao as generalizacoes de alguns sabios, movidos
por uma visac niveladora das religides, mas a fenomenologia propria
de cada sistema religioso.

Se, porém, a Filosofia, sistematizando demais, confunde
freqlientemente num sé conceito estas diferentes fenomenclogias
religiosas, istc se deve em parte ac fato de que, em todas as
experiéncias religiosos esta presente um elemento que é sempre um
problema vivo: o homem.

De fato, o homem esta no fundo desta questio: é ele que
“discursa” sobre o problema de Deus, movido por uma “intui¢ao”
das realidades transcendentes, entrevistas em uma hierofania, como
também & o homem que “ouve” uma Palavra de Deus, em uma
experiéncia religiosa de tipc teofanico, ou seja em uma experiéncia
em que Deus se manifesta pesscalmente (sonhos, visao, audigdes).
Se, pois, ndac houvesse algum elemento exterior a mais para
caracterizar estas diversas experiéncias religiosas, poder-se-ia tal-
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vez reduzi-las a um problema puramente subjetivo do homem,
justificando a confusao dos sabios.

Mas ha mais. Como ja foi dito, a Revelacao biblica parte de
uma Palavra de Deus que se insere na historia e nela se objetiva,
justificando a declaragido do Vaticano I, de que a Revelagdo se
verifica em “fatos e palavras entre si conexos, de tal forma que os
fatos objetivam a palavra divina e esta explica o significadc dos
fatos” (VAT Il DV n? 2).

Nunca sera demais chamar a atengao para esta fenomenolo-
gia caracteristica da Revelacao biblica, sob pena de incidir no
lamentavel engano de identificar a Revelagao de tipo histérico com a
de tipo cosmoldgico, contra a evidéncia dos fatos.

Devemos conceder gue a experiéncia de tipo hiercfanico,
comum as religides chamadas naturais, é valida em si mesma, pois,
como diz S. Paulo, ¢ homem pode “através das cousas visiveis
algar-se as invisiveis” (Rm 1,21), ou, como diz o salmista: “os céus
narram a gloria do Senhor’ (Sl 18). Assim como podemos ter alguma
naticia sobre a pessca de um artista através de suas obras de arte,
pela plasticidade de seu desenho, pela manipulagdo das cores,
pelos motivos escolhidos, etc., assim também podemos ter alguma
noticia de Deus na contemplagdo de sua obra, a Criagcao. Mas, por
mais valido que seja este processo, e por mais acessivel que se
mostre ao homem de qualquer cultura, contudo naoc deixa de ser
bastante restritc quanto ao seu resultadoc, e mesmo ambiguo,
favorecendo as opinides mais disparatadas sobre Deus, da mesma
forma que a simples contemplagido de uma obra de arte pode
favorecer 0s mais desencontrados juizos sobre a pessoa do artista,
pela razdo mesma de que a obra ngo é o autor.

De fato, encontramos nas religides nao-biblicas, ao lado de
etevados pensamentos sobre Deus, igualmente idéias e representa-
¢oes reprovaveis, Esta divergéncia de juizos pode ser explicada (nao
justificada) pela influéncia do meio e pela bruteza do coragao
humaneo, que leva a transferir para a esfera divina o que é
tipicamente humaneo, como sentimentos e paixdes inconfessaveis. A
pesquisa religiosa maostra claramente que a experiéncia religiosa é
de si mesma sempre elevada e digna, mas também mostra que sofre
as maiores distor¢cdes logo que é traduzida em termos de cultura
humana e encarnada na problematica humana.

Quanto & experiéncia de tipo histérico, tal como encontra-
mos nas religides do grupo biblico, oferece sem divida maior
objetividade e maior elevagao idecldgica, pelo fato mesmo de se
ligarem a uma Palavra de Deus inserida em acontecimentos concre-
tos, de significado preciso, que resistem a influéncia do ambiente e
se impdem aos desvios do coragiao humano. E o gue vemos na
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Revelagao judaico-cristd, que comeg¢a com um monoteismo bastan-
te confuso, mas que, longe de se perder no ambiente politeista
cananeu, afirma-se cada vez com majs pureza, gragas a uma
sucessdo de acontecimentos que marcam a histéria de Israel,
motivando a reflexao dos homens realmente religiosos. Este € o
grande mérito, se assim podemos dizer, da experiéncia de tipo
historico, a de por o homem, tantc o0 que fala em nome de Deus
como o que escuta a Palavra de Deus, em confronto com realidades
objetivas, que podem ser recordadas e meditadas.

Porisso também, quando falamos de Revelagao no conteddo
da religiao judaico-crista, nao devemos ter em mente um aconteci-
mento, um livro, um texto isolados, mas toda a trama historica que
os envolve, dando-lhes significado. Trata-se, como dissemos, de
uma ‘“‘categoria”, ou melhor ainda, de um “processo’’, € ndo de um
“conceito”, pois a revelagdo judaico-cristd compreende uma série
de elementos diversos, mas estreitamente ligados por um designio
divino, que se vai revelando por etapas, acompanhando a evolugao
cultural da humanidade, desde os primdrdios da Criagao, passando
pela historia de Israel, alcangando a sua plenitude na Encarnacao
do Verbo, mas prosseguindo em sua explicitacao através da Igreja,
rume & Escatologia, elementos estes que so sao percebhidos como
“reveladores’ justamente mediante uma reflexao de tipo sapiencial
sobre os acontecimentos humanos confrontados com uma Palavra
de Deus.

E nesta visdo global ou integral do “processo’’ de auto-
comunicagio divina que podemos compreender o fato de a Igreja
nao ter desenvolvido logo de inicio toda a sua Teologia, nem sequer
de ter discernido logo quais os “livros inspirados” do Novo Testa-
mentc. A agao reveladora de Deus opera, certamente, nos homens,
mas nos homens inseridos no tempo, de modo que é s6 com ©
tempo que a Igreja chega a discernir os escritos que a Divina
Providéncia suscitou para servir-lhe de texto normativo de sua fé.
Seria errado, portanto, ver a "inspiragdo’” como um “‘¢rivo'’, pelo
qual passam 0s escritos sagrados para ser tidos como inspirados.
Alias, a lgreja nunca teve os livros sagrados como obras caidas do
céu, mas como obras humanas, cuja caracteristica naoc € a sua
perfeicao estilistica, nem a isengao de qualquer erro humanoe, mas a
fidelidade com que descrevem, recordam e interpretam os aconteci-
mentos que marcam este ‘‘processo’’ de auto-comunicagao divina.
Dai a expressdo corrente para os Evangelhos: segundo Mateus,
segundo Marcos, segundo Lucas, segundo Joao, pois assim se afirmam
duas cousas: a unicidade do Evangelho e a pluralidade de sua
interpretagao.

S0 mais tarde, a reflexido dos sabios procurcu precisar a
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razdo profunda que justificava da parte da Igreja a aceitacio destes
livros como normativos de sua fé, € como se tratava de obras
literarias, ligou naturalmente esta razdo profunda a uma acéao
especifica do Espirito Santo, que estava na Igreja, nas faculdades
intelectuais dos homens que 0s escreveram, segundo ¢ ensinamen-
to da carta a Timdteo: “Toda a Escritura é inspirada por Deus” (2
Tim. 3,15-16). Leac Xl formalizou esta doutrina na Enciclica
“Providentissimus Deus’’, ensinando que a “inspiragdo’” é uma acao
especifica do Espirito Santo nas faculdades do hagidgrafo,
iluminando-o sobre o que deve escrever, estimulando-o para que
eficazmente escreva, e assistindo-o para que s$4 escreva o que Deus
quer, ensino este que foi assumido pelo Vaticano Il (DV n® 11), A
esta agdo especifica do Espirito Sante podemos dar o nome de
“inspiragdo carismatica', valendo-nos da doutrina paulina sobre os
diferentes carismas do Espirito Santo concedidos aos fiéis dentro da
Igreja (1 Cor 12,4-11).

No entanto, a acéo do Espirito Santo como tal escapa a
qualquer verificagdo de nossa parte, por se tratar, justamente, de
algo préprio de Deus. Por isso, nao temos condigdes exteriores para
distinguir entre a “inspiragdo carismatica”” dos livros biblicos e outro
qualquer tipo de “inspiragic” que possa existir, como, por exemplo,
a inspiragdo que moveu S. Inacio a escrever o Livro dos Exercicios
Espirituais. O Unico critério, nesta questao, é o ''discernimento’ da
igreja, guiada pelo Espirito Santo, que opera no tempo, através do
consenso da fé dos cristdos.

Que dizer, entdo, da "inspiragdo carismatica” dos livros
biblicos quando confrontada com a “‘intuig3o religiosa”, que encon-
tramos nos livros tidos por sagrados pelas religides nao-biblicas?

Devemos partir do fato de que nao se pode afirmar sem mais
que tais livros carecem totalmente de "inspiragdo divina”, nao sé
porque apresentam, naoc raro, elevados pensamentos sobre Deus e
sobre a vida espiritual, como no grupo das religides espiritualistas
do oriente, como, principalmente, porque nac podemos negar a
Deus a liberdade de motivar as experiéncias religiosas que deram
origem a tais livros, ja que Deus quer que todos se salvem.

Para distinguir, portanto, a “inspiragdo carismatica” dos
fivros biblicos da “intuigao religiosa” comum devemos apelar para
um critério que nao seja eclesiastico, mas abranja o fenémeno
universal da manifestagao religiosa, ou seja, um critério tipicamente
fenomenolégico.

Ora, ja vimos que a 'intuigdo religiosa”, mesmo quando
favorecida por uma motivagdc divina auténtica (a experiéncia
religiosa), apresenta-se sempre como um “‘monélogo’” do homem
sobre o problema de Deus, com toda aguela ambiglidade e
subjetividade a que ja aludimos, enquanto no caso da “inspiragao
carismatica” temos sempre um ‘‘didlogo’” entre Deus e o homem,
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que se objetiva em uma Historia da Salvagao.

Devemos conceder que nem todos os livros da Biblia
apresentam a forma de um 'didlogo’, nem se objetivam em
acontecimentos historicos. Alguns podem mesmo ser equiparados,
quanto a forma literéria, a certos livros religioses nac-biblicos, como
€ o caso do Cantico dos Canticos confrontado com o Gita-Govinda
do hinduismo vishnaita. Mas o que esta em questdo naoc é a forma
literaria deste ou daquele livro sagrade, mas o sistema religioso no
qual ele esta inserido, recebendo dai o seu significado mais
profundo. Ora, o Céantico dos Canticos, por mais profano que
apareca (uma cantiga de amor), respira a atmosfera clara e precisa
do javeismo, enquanto o Gita-Govinda, também uma histéria de
amor, esta todo vasado no politeismo cosmolégico do shivaismo.
Nota:

Quando se procura definir em termos precisos (racionais) qualquer agdo divina, como a
“inspiragio”, fregilentemente se cometern os dois erros clissicos. O pritmeiro € de pensar que s&
quando conseguimos exprimir as realidades divinas em conceitos “claros e distinlos”, entéo as
conhecemos como sao. E preciso ter presente que toda a “racionalizagdo” é sempre uma
“alienagdo”, no sentido de que o prépric processo de reduzir a realidade a “conceitos claros e
distintos” leva a considerar a realidade sob determinados aspectos, omitindo outros, talvez mais
importantes. Além disso, ha muitas realidades, chamadas existenciais, que se mostram irredutiveis a
qualquer racionalizagdo, coma o dar a vida por amor a outrem. Pascal dizia, a propésito, que o
coracdo tem razdies que a razao nao conhece. Hoje em dia os sdbios preferem falar de realidades
“supra-racionais”, em vez de “irracionais”, justarmente para significar que nem tudo pode ser
reduzido a idéias claras ¢ distintas. mas, nem por isso, deixa de¢ ser sumamente racional: a sua
racionalidade, porém, é de outra espécie, ou funciona de outra forma.

Qutro erro € de equiparar as agdes divinas as agdes humanas. Deus, justamente por ser Deus,
tem seu modo de agir, gue nem sempre pode ser reduzido ao modo de agir humano. [sto acentece na
criagio e preservacdo do mundo. “Racionalizando” esta verdade de fé, dizemos que Deus € a “causa
suprema e (nica” do mundo, ¢ que é certo, mas, inconscientemente, vemos esta “causa” no mesmo
nivel das 'causas secunddrias e mualtiplas” que encontramos no mundo, o que & errado.
Raciocinamos assim: uma junta de bois nao consegue desatolar um carre, mas um trator, sim; da
mesma forma: as causas que conhecemos nio conseguem dar existéncia ao mundo, mas Deus, sim.
Logo, nivelamos Deus a um trator, gu seja & “causd suprema e Onica”™ as “causas secunddrias e
multiplas”. E claro que este modo de “racionalizar™ as cousas divinas nio leva a nada, porque peca
pela base. A causalidade divina, ou seja o mode de Deus agir no mundo, tantu em sua criagio como
em sua conservagio. nunca poderd ser penetrado pela razio humana porque se trata de realidade de
ordem essencialmente diversa (e nao 86 potencialmente maior) da ordem criacta, empirica,
contingente, com que © homem lida a cada dia. A causalidade divina podera coincidir com a
causalidade mundana ro conceitu abstrato de “causa”, mas nao em sua realidade total. Temos de
dar a Deus o que ¢ de Deus.

O mesmo se diga da “inspiragao divina”, que poderd coincidir sob o ponto de vista psicolégico
com a “inspiragio humana” (do poeta. do artista, do inventor...), por causa dos efeitos na pessoa
humana, mas nio em sua realidade. Por isso, reduzir a “inspiragde divina" a puras categorias
psicolégicas, é tomar a nuvem por Juno. Certamente, querendo Deus mover certos humens a
comunicar a outros homens uma mensagem divina, devera agir nas faculdades intelectuais de tais
homens. Mas este & o efeito exterior no “instrumento’ escelhido, ¢ ndo a prépria agio divina, que
resta sempre inacessivel i perspicdcia humana. Aqu também, demos a Deus o que é de Deus, e o
homem o que & do homem.



3. REVELACAO COSMOLOGICA E REVELACAO HISTORICA

So6 tardiamente Israel refietiu (teclogicamente) sobre o pro-
blema das "origens’’ (do mundo, do homem, do mal...), a saber:
quando a dinastia davidica, dando grandeza e seguranga ac Povo
Eleito, proporcionou-lhe também os meios culturais para criar uma
literatura prépria, na qual fixou por escrito ndo s6 as venerandas
tradigdes dos Patriarcas, mas também as especulagdes dos sabios a
respeitc dos designios de Javé com respeito ao seu Povo Eleito,
remontando até os dias da Criagdo. O mesmg, alias, aconteceu com
todos os povos da antiglidade: sé depois que adquiriram certa
cultura e estabilidade politica, as suas elites intelectuais refletiram
sobre as crengas religiosas, procurando dar-lhes certa coeréncia
ideologica, geraimente a servigo dos poderosos do momento.

Mas enquanto estes poves partiram do problema césmico,
Isreal se firmou em sua propria histdria, visto que Javeé se manifesta-
ra por meio de intervencdes pessocais na origem e na trajetdria
histérica deste grupo humano.

Com efeito, a primeira ""experiéncia religiosa’” de que trata a
Biblia € a da "‘elei¢do”™ de Abrado, depois a da "libertagdo’” do Egito,
seguida da "’ alianga " aos pés do Sinai , e da ''conquista” da Terra
Prometida. A este periodo glorioso, que podemos chamar de épico,
segue-se um periodo atribulado politicamente, mas fecundo em
aprofundamento religioso, marcadoe pela volta do “resto’’, pela luta
herdica pela pureza da fé javeista, pela esperanca escatolégica, que
culmina com o advento de Cristo.

O primeiro capitulo do Génesis, neste conspecto histérico,
representa uma reflexac posterior sobre as vicissitudes do Povo
Eleito, colocado no Paraisc da Terra Prometida e dela violentamente
expulso por se ter contaminado com os mitos cananeus da fecundi-
dage (a serpente que induz Eva a comer do fruto da arvore que
comunicava todos os conhecimentos magicos...), reflexdo esta que
estabelece a preeminéncia de Javé sobre todos os ritos e cultos
politeistas dagueies tempos.

Este simples fato pée a questido da Revelagao historica em
oposi¢do 4 Revelagdo cosmolégica, como segue:

— Revelagio cosmoligica: Nas religides nao-biblicas da anti-
guidade, Deus sempre aparece ligado as for¢as da nature-
za, 0 que é compreensivel pois o mundo criado é a
primeira e mais evidente auto-comunicagao de Deus. Por
iss0, 08 mitos de criagdo das religides nao-biblicas mos-
tram a divindade surgindo do caos, como uma forga
inteligente e soberana que da sentido e ordem a natureza,
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justificando a harmonia universal (cosmos). Nestes mitos,
que si0 ao mesmo tempo cosmogonias e teogonias, o
centro nevralgico da reflexdo nao € um designio divino a
respeito da criagac e do homem, pois a divindade nao se
sobrepbe as forgas naturais, mas esta ligada a lei férrea
dos ciclos cosmicos, os quais arrastam consigo o destino
da humanidade... Em conseqléncia, o tempo nac repre-
senta um valor ponderavel, e o homem nem sequer pensa
em mudar o rumo da Histéria. Tudo se repete segundo um
principio universal de equilibrio césmico. evidente nos
fendmenos das estagdes anuais: primavera, verao, outo-
no, inverno, retornando a primavera... A vida do homem
participa deste mesmo principio: nascimento, crescimen-
to, maturidade, reproducéo, velhice... O mais que o
homem pode conseguir & prescrutar as influéncias cosmi-
cas que determinam os seus dias favoraveis ou desfavora-
veis, para que possa tirar proveito deste conhecimento...
Dai a astrologia.

— Revelagdo historica: Nas religides biblicas (judaismo, cris-
tianismo e de alguma forma o islamismo) Deus sobrepde-
se ao tempo € ac espago, impondo ao caos primordial a
sua vontade e sabedoria soberanas. Por isso, € o Senhor
da natureza e dos acontecimentos, que ordena segundo
os designios de sua Providéncia. Em conseqiéncia, o
tempo (a Historia) assume um valor todo especial: é o
lugar onde se “encontram’ as decisdes divinas com as
decisdes humanas, dando sequéncia a Histéria da Salva-
¢do. A histaria de Israel oferece a comprovacans deste
significade transcendente da histéria humana, pois ai os
designios divinos claramente se "'inserem’’ nos aconteci-
mentos profanos, dando-lhes um significado determinante
para a salvacao da humanidade.

Os adeptos de uma ciéncia historica, que se limita a registrar
os fatos isoladamente, como acontecimentos fortuitos, sem ligagao
entre si, nac aceitam esta visdo transcendente da Histéria. Certa-
mente, os fatos isclados, as instituicées humanas consideradas em
si mesmas, as decisdes tomadas por individuos ao sabor de certos
impulsos, podem parecer desconexos, arbitrarios, sem sentido
“histérico’. Mas isto é considerar apenas a "‘estrutura’ da Histdria.

Quando, porém, vemos 0s accontecimentos na sua ligacao
intencional, as instituicbes humanas na sua projegao social, as
decisées individuais na sua objetivagdo no futuro, entidc néo
podemos negar que existe a Histdria, pois 0 que acontece no
presente supde o passado.
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Quanto & Histéria da Salvacao, entendemos uma série de
acontecimentos, institui¢ées, decistes, que supde uma ligagac
“intencional’” com um designio divino, manifestado em uma expe-
riéncia de tipo teofanico.

Com respeito ao caso especifico da revelagdo judaico-crista,
néo se pode negar que a mensagem divina manifestada na primeira
experiéncia religiosa de Abrado prossegue ininterrupta e sempre
mais atuante através de toda a historia de Israel, encontrando em
Cristo a sua maxima expressao

O problema, portanto, nao & negar a Histéria da Salvagdo,
que é também a Historia da Revelagio judaico-crista, mas “interpre-
tar” corretamente o seu significado. Por isso, vemos que nas
Escrituras Deus mesmo suscitou drgaocs competentes e autorizados
para esta “fungdo interpretativa” de seus designios salvificos,
manifestados em acontecimentos histéricos. Em Israel, aparecem os
profetas carismaticos, isto €, suscitados pelo Espiritc Santo, e no
Cristianismo, temos a |greja assistida pelo Espirito Santo.

Ainda uma cbservagio: Israel ndo conheceu o termo "histo-
ria”, que € grego. Por iss0, 0§ seus escritores sé falam de “tradigao’”
(em hebraico: toledoth = geragdo). Contudo, foi israel que criou ©
género literario gque hoje chamamos de ‘“histéria religiosa”, ou
“Teologia da histéria™, em virtude, justamente, de sua historia estar
marcada por intervengdes de Javé, que |lhe emprestam um sentido
altamente religioso.

Esta €, certamente, a perspectiva da literatura conhecida sob
o nome de "deuterondmica’’, constituida peilos livros do Deuterond-
mio, Josué, Juizes, 1-2 Samuel e 1-2 Reis, pois ai encontramos uma
histéria de Israel, desde Moisés até o exilio babildnico, cujo contexto
é uma série de acontecimentos mostrando como Javé ampara e
abengoa o Povo eleito sempre que este se mostra fiel, e como o
castiga e corrige sempre que se mostra relapso.

Mas mesmo a chamada literatura sapiencial, que se caracte-
riza por uma reflexdo de tipo existencial, como os Provérbios e o
Eciesiastico, ainda que nao se ligue diretamente a acontecimentos
historicos, nem expresse uma Palavra de Javé, contudo revelam
uma orientacac teoldgica e uma elevada ética que se prende a
Palavra de Deus outrora manifestada a homens carismaticos, em
circunstancias decisivas para a historiade Israet.

Desta forma, s6 mediante um grande esforgo de abstragao
poderemos falar da Revelagio judaico-cristd sem referir-nos a sua
nota caracteristica (2 sua fenomenologia propria), que & de uma
Patavra de Deus inserida em acontecimentos historicos.
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CONCLUSAO:

Queremos concluir estas breves reflexdes sobre a fenomeno-
logia propria da Revelagcdo judaico-cristd citando uma pagina
célebre do renomado fenomendlogo, Mircea Eliade, que n3o so
sintetiza admiravelmente quanto vimos expondo, como sugere
profundas consideragdes sobre o problema humano a luz desta
fenomenologia tao singular e tao sugestiva.

“Javé é pessoa divina, que se revela na “histéria”’, e nisto
reside a grande novidade (do judaismo).

Também em outras partes Deus se revelou como pessoa:
recordemos a terrivel epifania de Krishna no '"Bhagavad-Gita”
(11,5ss). Mas esta revelagao teve lugar no tempo mitico, quando se
travava a Grande Batalha entre os Kravas e os Pandavas. Ao
contrario, a queda de Samaria é um evento na histéria, e esta queda
€ querida e provocada por Javé; € uma teofania de novo tipo, até
entdao desconhecida, é uma "interven¢io’” de Javé na historia. Por
iss0, ela nao é reversivel nem repetivel. A queda de Jerusalém nao
repete a de Samaria: a ruina de Jerusalém mostra uma nova teofania
histérica, uma nova “‘célera de Javé'. Tais ''coleras’ revelam a
tremenda majestade de uma pessoa determinada, Javé, e ndo um
“poder religioso’” transpessoal.

Enquanto pessoa - isto é, enquanto um ser que goza de
perfeita liberdade — Javé sai do abstrato, do simbolo, da generalida-
de, e age na historia, entretem-se em didlogo com seres historicos. E
guando Deus-Pai se manifesta de modo radical e completo, entao
encarna-se, como Verbo, em Jesus Cristo, em ser histérico que
transforma a propria historia em teofania. A concepgao do tempo
mitico e do eterno retorno {césmica) esta definitivamente ultrapassa-
da.

Isto constitui uma grande revolugao religiosa, muito grande
para que possa ser assimilada em dois mil anos de vida crista. Nés
nos explicamos:

Quando o sagrado se manifesta unicamente no Cosmo, ele é
facilmente "'reconhecido’: o homem religioso pré-cristao facilmente
distingue uma pedra sagrada de todas as outras pedras que nao
incorporam o sagrado; facilmente distingue um signo carregado de
poder religioso — uma espiral, um circulo, uma ¢ruz gamada, etc. —
de todos os outros signos que ndo possuem este poder; faciimente
separa ¢ tempo litirgico do tempo profano, pois em certo momento
o tempo profanc cessa de fluir pelo fato mesmo de comecgar orito, e
temos o tempo sagrado.
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Para o judaismo, e, principalmente, para o cristianismo, a
divindade manifestou-se na histéria. O Cristo e og seus contempora-
neos fazem parte da histéria. Nao s6 da histéria, entendamos bem,
pois o Fithe de Deus, encarnando-se, aceitou a forma humana.

Para o cristao, portanto, operou-se uma separagao radical
entre os diferentes eventos histéricos: alguns sao teofanias (a
presenca historica de Cristo), outros séo profanos. Mas o Cristo,
pelo seu Corpo Mistico, a Igreja, continua a estar presente na
historia. E isto cria, para o verdadeiro cristdo, uma situagéo
extremamente dificil, pois ele nao pode recusar a historia, e nao
pode, também, aceita-la em sua totalidade. Deve continuamente
"escolher’”, esfor¢gar-se por ‘‘distinguir’, na massa dos aconteci-
mentos historicos, os eventos que, para ele, transformam-se pelo
seu significado salvifico.

Nés sabemos como esta escolha é dificil: na historia, a
separagido entre o sagrado e o profano — tao clara e nitida nos
tempos pré-cristdos — nao € mais evidente. Tanto mais que, de dois
‘séculos para cé&, a queda do homem na histéria se tornou vertigino-
sa. Nos chamamos ‘‘queda na histéria’” a tomada de consciéncia,
por parte do homem moderno, de seus multiplos condicionamentos
histéricos. Quantos cristdos modernos invejam a sorte do hindu: Na
concepgao do hinduismo, o homem do “kali-yuga” & também um
decaido na carne, isto &, condicionado pela vida carnal: a ocultagao
do espirito na carne € quase total. Mas o cristdo moderno sente-se
decaido, ndo somente na carne, mas também na sua condicdo
histérica. Nao é mais o Cosmo, nem a Carne, que lhe criam
abstaculos no caminho da sua salvagao: € a Histdria, o terror da
Histéria!

O cristdc moderno consegue, talvez, defender-se das tenta-
¢oes da vida, mas é-lhe impossivel resistir ao condicionamento
historico, pois € arrastado pelas rodas da Historia.

Ora, nds vivemos uma época em que nao se pode evitar as
rodas da Histéria, a ndo ser por um ato audacioso de evasao da
Histéria. Mas a evasao € proibida ac verdadeiro cristac. Para ele,
ndo existe saida da Historia, pois a Encarnagdo teve lugar na
Historia @ o advento do Cristo marca a U(ltima e a mais alta
manifestagdo da sacralidade do mundo, a do tempo histérico. O
cristdo nao se pode salvar a nao ser na vida concreta, histérica, a
vida que foi escolhida e vivida por Cristo. Nos sabemos 0 que espera
o cristdo verdadeiro: o "medc’’, a “angustia”, ¢ 'suor de sangue’, a
agonia”, a "'tristeza até a morte” (Lc. 22,44; Mc 14,34).

(M. Eliade: Mythes, Réves et Mystére, Gallimard, Paris, 1857,
p. 201/2086).




