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The parable of the “great (last) judgement” has inspi-
red the social doctrine of the churches, the christian action
or activity and the more recent theology, particularly the
Latin American theology of Liberation. Having a look at the
use the theologians have made of this parable, catholic and
evangelic as well, and at the text itself, we push this parable
into the context of the divine solidarity in Jesus with the
peor and abandoned people and of the challenge to the
christian active solidarity with these same poor of the
history.

Al the same time the analysis tries Lo prove, in a given
text, that the traditional controversy between catholics and
Luterans, as far as the doctrine of justification is concerned,
is actually averruled.

1 —A RELEVANCIA DA PERICOPE

A muito conhecida parabola do ''grande juigamento’” tem
inspirado a doutrina e agao social das igrejas. As grandes enciclicas
sociais da Igreja Catdlica quase que invariavelmente a citam,
particularmente o v.40 (Rerum Novarum, § 36; Mater et Magistra, §
109; Populorum Progressio, § 74). Também o Concilio ECcuménico
Vaticano Il a evoca, quando nos exorta a nos tornarmos "'préximos
de todos os homens e a servi-los ativamente” (Gaudium et Spes, §
27). Também a lgreja Evangélica de Confissgo Luterana no Brasil se
deixa questionar por nossa parabola quando, a partir dela, introduz
seu posicionamento social confessando a ‘‘nossa omissao’: “NoOs
assim nos omitimos no ambito das nossas comunidades, onde
fechamos os olhos diante do que se passa ao redor de nossos
templos. Nés assim nos omitimos em ambito nacional, fechando os
olhos diante das injusticas sofridas por compatriotas nossos. Nos
assim nos omitimos diante do sofrimentc de povos e individuos em
todo o mundo. Assim agindo, tornamo-nos desobedientes e nega-
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mos aquele que confessamos como nosso Senhor. Cabe-nos, pois,
como cristaos, como comunidade e como Igreja, reconhecer a
nossa culpa, arrepender-nos e pedir perddo, expressando tudo isto
numa acao eficaz em favor do Jesus faminto, sedento, forasteiro, nu,
enfermo e preso, ac nosso redor.” (Burger, p. 43).

Se na inspiragdc ao posicionamento e a agao social das
igrejas a presente pericope exerce um poder unificador, impulsio-
nando as igrejas catolica e evangélica a um caminho comum, ha
nela, também, por eventuais interpretacdes doutrinarias divergen-
tes, um potencial desagregador. Refiro-me a tradicional controvérsia
luterano-catdlica a respeito da justificagao pela fé e santificacdo na
caridade. Ja antecipo que se trata, de ambas as partes, de tragico
mal-etendido e precisamos fazer um esforgo para nao inserir o
presente texto numa controversia teologico-doutrinal que segundo
os didlogos catolico-luteranos recentes deve ser considerada como
perfeitamente superada (cf. Altmann/Weber, p. 96s).

II — A PERICOPE NA TEOLOGIA DA LIBERTACAO

Além de sua relevancia no posicionamento das igrejas, a
parabola do “‘grande julgamento’ tem desempenhado um papel
preponderante numa série de tedlogos contemporaneos, particular-
mente tedlogos tatino-americanos da libertagao.

Assim escreve Lecnardo Boff, em seu famoso livro Jesus
Cristo Libertador: “Ha um pecado que é radicalmente mortal: o
pecado contra o espirito humanitario. Na parabola dos cristiaos
andnimos em Mt 25 31-46, o Juiz eterno nio inquirirda ninguém pelos
cadnones da dogmatica, nem se na vida de cada homem houve ou
nao uma referéncia explicita ao mistério de Cristo. Eie perguntara se
tivermos feito alguma coisa em favor dos necessitados. Aqui se
decide tudo.” (Boff, p. 108). Aqui, pois, Boff recorre como chave para
o entendimento dessa passagem biblica ao conhecido conceito,
criado por Karl Rahner, dos ''cristaos andnimos”, que na teologia de
Rahner se caracterizam precisamente por evidenciar seu ser cristaoc
(e assim sua crientagao para o divino) por sua conduta, sem gue
esse ser cristao seja refletido conscientemente sequer por eles
mesmos. Logo a segquir, variando o conceito “sacramento do
préximo’ de Yves Congar, Boff radicaliza ainda sua interpretagaoc
asseverando: 'O sacramento do irmao € absolutamente necessario
para a salvagdo.’ (Ibidem).

O modo de alcangar a salvagido € também o eixc das

consideragdes de Juan Luis Segundo, quando aborda o presente
texto. Assevera que ha, a respeito, no Novo Testamento, "“duas
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linhas de pensamentos”. “‘Uma apresenta a salvacdo condicionada a
meios particulares', “'o ingresso na Igreja pela fé e pelo batismo™
{Segundo, p. 19s., reportando-se a Mc 16,15s.). A outra — e aqui o
texto-chave é Mt 25,31-46 — tem ‘“‘uma dimenséo absolutamente
universal” (p. 19), segundo a qual "‘a vida eterna sera a recompensa
dos que tiverem amado de verdade, ista &, socorrido eficazmente a
Deus feito homem™ (p. 21). O conceito de salvagdo como “recom-
pensa a atos de amor” praticados recorda terminologia catdlica
tradicional que no passado suscitava a polémica evangélico-
tuterana, ciosa de defender o principio da justificagao pela fé. De
fato, ha de se perguntar se esse conceito faz jus a realidade
intencionada pela parabola. Mais adiante, Segundo tenta atingir uma
sintese das duas linhas apresentadas, observando-se também nele a
influéncia do pensamento rahneriano: cristdo é "0 que sabe de
antemao” aquilo que Deus possibilitou a todos fazer; amar (p. 22).

Ja em Gustave Gutiérrez, em seu livro — entrementes
classico — “"Teologia da Libertagédo’, estende mais as coordenadas,
deixando-nos entrever mais claramente a importancia deste texto
para a concepgac teoldgica da libertagdo. Trata-se do texto-chave
para todo um item intitulado “A conversdo ao proximo' sob o
capituio "Encontro com Deus na histéria” {p. 164-171). Para ele séao
importantes trés aspectos: "o destaque dado a comunhio € 3
fraternidade como o sentido Gltimo da existéncia humana, a insistén-
cia em um amor que se da em gestos concretos, acentuando a
primazia do 'fazer’ sobre o simples ‘saber’, e a revelagdo da
necessaria mediacio humana para chegar ao Senhor” (p. 166). O
“‘mais pequeno'’ dos irmaos de Jesus é todo e qualguer necessita-
do, devendo-se considerar tac-somente dois fatores: o amor ao
préximo deve ser “um auténtico amor ao homem pelo préprio
homem’ (p. 170) € ndo por amor a Deus. De outra parte, é relevante
na situagcao atual que o “proximo’” ndo seja tomado apenas
individualmente. Trata-se do homem localizado em “suas coordena-
das econdmicas, sociais, culturais, raciais. E igualmente a classe
social explorada, o povo dominado, a raga marginalizada.” (p. 171).
Deste modo, o amor adquire dimensao histérico-politica.

Essa perspectiva Hugo Assmann consegue sintetizar de
forma impressionante quando, em seu livro "Opresién — Libera-
cion, Desafio a los cristianos™, interpreta a conversac ao Reino e a
Deus como conversao a transformacao na histéria e conversaoc ao
homem (p. 154s.). E referindo-se ao capitulo 25 de Mateus, afirma:
"Este é o paradoxo cristao de uma tremenda significagao revolucio-
naria: para converter-se a Deus e as perspectivas de seu Reino é
necessario converter-se, aqui € agora, ao homem e & sua histéria. E
na luta delibertagao que se materializa c amor de Deus.” (p. 155).




Resumindo, encontramos nas interpretagées citadas trés
linhas fundamentais: a) a identificagdo de Deus ou de Cristo com o
pobre e oprimido; b) o apeio & participagcéo consciente no processo
histérico, pela conversao ac ser humano necessitado; ¢) a salvagao
coma recompensa peios atos de amor assim praticados. Parece-me
importante refietirmos a luz do texto sobre a inter-relagao desses
aspectos. O texto possui dois podlos: a presenga de Cristo no
necessitado e a cena do ‘‘grande julgamento’. Em ambos se impoe
a pergunta pelo relacionamento entre a agao divina e a humana,
numa tensao indissoluvel. Preparando-nos para essa reflexao con-
clusiva, recorremos a subsidios adicionais, agora sobretudo de
tedlogos evangélicos,

Il — APERICOPE E A TEOLOGIA EVANGELICA

Il
1. “Os mais pequeninos™

Quem seriam 0s ''mais pequeninos’ mencionados por Jesus;
seus préprios discipulos, como em Mt 10,42 e 18,6-10, ou todo e
qualquer ser humano necessitado? Os exegetas e tedlogos estao
divididos.

Lutero, em prédica de 1537, interpreta a pardbola como
referindo-se ao julgamento de cristdos em seu comportamento para
com seus irmaos cristaos necessitados. A favor dessa interpretagao
conta, além dos textos de Mateus acima citados, o conceito
igualmente importante no primeiro evangelho do envio, por parte de
Jesus, de seus discipulos como seus representantes e seus prega-
dores (cap. 10). Contudo, a colocagdo da pericope imediatamente
antes da paixdo (de alcance universal) de Jesus, 0 tema das
bem-aventurangas (cf. também Mt 5,43-48) e a configuragéo original
independente da parabola parecem indicar uma identificagao mais
ampla de Jesus com qualquer pobre, necessitado e sofredor. Assim
também o entende Karl Barth: Jesus esta “oculto na existéncia de
todo aquele que neste presente esta faminto, sedento, forasteiro,
nu, enfermo, preso. ... Esses sao seus mais pequeninos irmaos. Eles
representam exemplarmente o munde, pelo qual ele morreu e
ressuscitou, com ¢ qual ele assim... se declarou solidario.” (Ill/2, p.
611).

Também John A. T. Rebinson, em seu renomado livrinho “Um
Deus Diferente” (Honest to God), entende a passagem nesse
sentido amplo. Empregando terminclogia de Paul Tillich, diz: *‘Deus,
¢ incondicionado, nac se pode encontrar sendoc nas relagdes
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condicionadas desta vida, com elas e sob elas: porque Ele é a sua
profundidade e o seu Oitimo sentido.” (p. 75); Cristo € encontrado na
“humanidade comum’’, através do amor (p. 76).

Voltando a Lutero, vamos encontrar que essa idéia, em outro
contexto, nao lhe era estranha. Encontramo-lo significativamente
numa prédica (proferida em 1526) sobre Mt 22,34ss., a pericope
sobre o duplc mandamento do amor. Para Lutero nao se trata de um
caminho de salva¢ao propria, mas de uma nova vida no amor de
Deus aos seres humanos. 'O mundo esta cheio, cheio de Deus. Em
todas as travessas, diante de tua porta encontras Cristo. ... Quve, ¢
homem miseravel: se queres servir a Deus, tu o tens em tua casa, em
tua criadagem e em teus filhos. Ensina-os a temer & amar a Deus e
confiar s6 nele etc. Consola os vizinhos afligidos e doentes; ajuda-os
com os teus bens, tua sabedoria, teus conhecimentos; nao demitas
logo de tua casa os teus empregados e tuas empregadas, se
estiverem doentes; com eles pdes Cristo na rua. Ndo cuves Cristo
dizer que aquilo que fizeste a um dos pequeninos, ele gquer aceita-lo
como se o fizeste a Ele... Quve 0 que eu te digo: se me gqueres amar,
se queres me fazer um favor que me alegre, entdo ajuda os pobres
com tudo gquanto queres que seja feito a ti, se estiveres tao
necessitado; assim realmente me amas. Cuida para ndo me deixares
de lado. Eu quero ficar bem perto de ti, em cada ser humano pobre
que necessita de tua ajuda e de teu ensino; eu estou bem dentro
dele.” (WA 20,514,27-515,29).

Nesse particular, pois, ndo ha qualguer dissonancia entre a
teologia da libertagao e Lutero. Até mesmo o motivo de que o amor
ndo é devido a Deus, mas ao préximo, ja encontramos claramente
em Lutero, nele também com a consegiéncia de que as obras
cristds nao sao devidas a igreja, mas ocorrem no cotidiano, na
esfera secular do lar, da profissaic e da ordem publica. “Nao deves
fazer o bem a Deus e a seus santos, porque nao necessitam disso. ...
Mas aos homens, aos homens, aos homens — n&o ouves? — ao0s
homens deves fazer tudo quantoc queres que seja feito a ti...”
(Sermonario de 1522, WA 10/1/2,40,10-13).

E verdade que a exposicac de Lutero & predorminantemente
um apelo ao individuo, embora nac se deva esquecer que Lutero
também foi um critico de estruturas injustas e opressaoras a0s seres
humanos. A acerba e constante polémica contra a estrutura ecle-
sidstica de seu tempo insere-se nesse contexto. Lutero foi igualmen-
te um critico da autoridade secular e politica constituida, propu-
gnando por reformas sociais necessarias. A imagem de um Lutero
subserviente € errdnea e obedece a interesses de sustentagao de
ordens estabelecidas. Contudo, Lutero tampouco foi um revolucio-
nario. Teve sensibilidade para as necessidades humanas, mas nao
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teve em seu tempo & em seu contexto as condigbes de perceber em
toda a sua profundidade as realidades politicas, econdmicas e
sociais. A teologia da libertagao indubitavelmente tem maior sensibi-
lidade nesse dmbito. No entanto, nada nos impede de vermos, a
partir das premissas de Lutero, o préximo necessitado como vitima
de estruturas injustas, concluindo conseguentemente que a identifi-
cacao em amor para com ele deve assumir inevitavelmente dimen-
sdes politico-sociais.

II1.2. O estabelecimento do reino

Como se relaciona o apelo a fraternidade concreta com 0s
“mais pequeninos’ e o estabelecimento do reino de Deus? Nao
havera divida de que o amor fraterno € manifestacao da realidade
presente do amor de Cristo & de seu reino. Contudo, a presente
pericope ndo da apoio a uma simples identificagado de ambos os
aspectos. A relagac € mais dialética e estabelece tambeém distingdes
claras. Os tragos apocalipticos que mantém a exclusividade da agao
divina sac por demais evidentes. O Filho do Homem vira em gloria e
se assentara no trono (v. 31), ele separara as nagdes (v. 32), os
benditos entrarao no reino ja preparado desde a fundagdo do
mundo (v. 34). O critério para a participagdo no reino nao & o té-lo
estabelecido, nem mesmo uma recompensa posterior para atos de
amor exigidos como condigac prévia, mas simplesmente o ter vivido
concretamente, no relacionamento para com os ‘‘mais pequeninos'’’,
de acordo com essa esperanga e a partir da libertagdo com a
identificagdo solidaria ja ocorrida no préprio Jesus. As ovelhas &
direita terdo vivido para com ¢ proximo necessitado aquela mesma
realidade experimentada em Cristo para com elas mesmas, na
medida em que também eram necessitadas; enquanto issc, o0s
cabritos a esquerda n&o vivenciaram essa realidade e portanto nao
viveram na libertag&o e na esperancga.

Por conseguinte, se é verdade que nossa pericope naoc se
coaduna com uma doutrina da justificagdo pela fé no sentido
meramente forense, em que Deus apenas declararia justo o peca-
dor, sem que se estabelecesse uma nova realidade de justica,
também é verdade que ela de modo algum contradiz a doutrina da
justificagao pela té, como a encontramos em Paulo e no proprio
Lutero. Para ambos, ser justificado pela fé significava a possibilidade
real de viver a partir de Cristo, de sua obra, ja livre do egoismo e
portanto livre para ¢ proximo. “Para a liberdade foi que Cristo nos
libertou. Permanecei, pois, firmes e nac vos submetais de novo ao
jugo de escraviddao.” “Porque vos, irmaos, fostes chamados a
liberdade: porém nao useis da liberdade para dar ocasido a carne
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(= egoismo, interesse proprio); sede, antes, servos uns dos cutros,
pelo amor.” (Gl 5,1 e 13) Lutero, por sua vez, numa prédica de 1522
sobre Mt. 11,2-10, o expressa assim: “Todas as outras obras, com
excecao da fé, devemos fazé-tas para o proximo. ... Sabe que servir
a Deus ndo é outra coisa, sendo servir ao teu préximo, fazendo-lhe
bem com amor, seja ele uma crianga, uma mulher, um criado, um
inimigo ou um amigo. ... Olha para a tua vida. Se nao te encontrares,
como Cristo no Evangelho, em meic aos pobres e necessitados,
entao sabe que a tua fé ainda nac ¢é verdadeira e que certamente
ainda nao experimentaste em ti o favor € a obra de Cristo.”" (WA
10/1/2, 168-169)

Também o tedlogo catdlico Xabier Pikaza, em brilhante
analise de nosso texto, o vé inserido numa ''estrutura de pacto, em
sua dupla expressao de assisténcia (sou vosso Deus, estou nos
pequenos ...) e de exigéncia (sereis men povo, haveis de amar aos
pequenos)” (p. 221). Ou dito em termos mais tradicionais: 'O juizo
de Jesus comeca sendo graga e somente depois € exigéncia. £ graca
porque o reinc oferece perddc e vida aos pobres, pecadores,
marginaiizados e perdidos da terra: a revelagao de Deus € como um
triunfo do amor criador e transformador. Somente depois, o juizo €
exigéncia: pela graga de Deus ja recebida 0 homem deve converter-
s€& em graga para os outros; com Deus e a partir de Deus é preciso
amar aos pequenos, pecadores e perdides.” (p.222s).

Parece-me que sé nessa relagao, sob a liberdade de Cristo,
qualquer agdc poderd realmente ser interessada tado-somente no
proprio proximo por ele mesmo, como o quer Gutiérrez. Fora dela
toda exigéncia teria o pesc de Let escravizante. Também Karl Barth
o vé assim. Segundo ele, a prova no juizo sera de se verificar se se
foi “humano’ (lll/2, p. 611). “Eles (os justos) de fato se viram em
relacdo a seu proximo no mundo, em relacdc & sua tribulagao
totalmente ‘mundana’; nao tinham com ele quaisquer planos espiri-
tuais, mas foram justamente nessa forma obedientes sem qualquer
enfeite ou alegagdo.’ (Ibidem) Tudo era simplesmente em favor do
ser humano (p. 612). "Ja que Jesus realmente Ihe sera conhecido
como seu irmao, Deus como seu Pai, por isso deram de comer e
beber, abrigaram, vestiram e visitaram.” {Ibidem). Ai esta outravez a
vinculagdo com a justificagdo pela fé que libera para o humano e as
necessidades concretas. Segundo Barth, essa também é a pergunta
para a comunidade crista, seus membros, para sua instituigdo, seu
culto, sua pregagio, sua teologia. 'O que tinha tudo isso a ver com
os homens miseraveis que como tais sdo irmaos de Jesus? Em tudo
isso foram também e em primeiro lugar simplesmente humanos?
(Ibidem).
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I1L3. Cristo no proximo (Gutiérrez, p. 164)

Cabe-nos ainda olhar mais de perto a identificagio de Jesus
com os mais pequeninos. Nio ha divida de que se trata do trago
caracteristico da vida e obra de Jesus. Assim os evangelhos no-lo
apresentam. “A mensagem e vida de Jesus estao integradas numa
revelagao de Deus: se fez pequeno com os pequenos, compartilha a
humiidade, perseguicdo, morte do mundo; mas aoc mesmo tempo
ajuda aos peguenos: lhes oferece uma mensagem de esperanga,
lhes promete ¢ reino e os liberta poderosamente no caminho (0s
cura, anima, exorta, salva).” (Pikaza, p 223).

A parabola nos desafia: 0 préximo necessitado é Cristo para
nos. Estamos tio acostumados a saber gue Cristo vem a nés por sua
palavra e pelos sacramentos que resistimos em ouvir e enxergar
também esta mensagem. Mesmo assim, 0s pequeninos irmaos, 0s
necessitados nao nos revelam diretamente o Cristo, embora sejam
de fato o Cristo necessitado para nossa liberdade e amor. Isso tem
um sentido, precisamente em que a nossa solidariedade ac necessi-
tado seja sem segundas intencées (“'a Cristo'’ e portanto, indireta-
mente, por ''sua recompensa a nos’’), mas simplesmente humana e
pelo ser humano. Trago significativo da parabola é que tanto o amor
qguanto a falta de amor para com ©S pequeninos Qcorreram sem
consciéncia de que se tratava do relacionamento com Jesus. (Esse
aspecto é bastante realcado na prédica de Bultmann sobre a
presente pericope. Segundo ela, somos julgados por nosso compor-
tamento inconsciente porque € nele que se revela nosso ser.
Devemos estar conscientes de que o julgamento depende do
comportamento inconsciente e reconhecer gue a esséncia de NOsso
ser & amor, dando-nos nosso real valor. Esse amor € um poder do
qual ndo podemos NOs apossar, mas que se apossa de nds, se nos
abrimos a ele. Por isso Cristo nos narra a histoéria, evidenciando o
amor de Deus a nés.)

Assim, reconhecemos Cristo no proximo, porque a palavra
de Jesus nos proclama essa identificagdc. Nesse sentido, de fato, o
cristdo € aquele que sabe de antemao (cu poderia sabé-lo). Em sua
prédica sobre Mt 2531-46, Lutero destaca que para ¢ cristac a
seriedade do juizo se estabelece justamente porque ja agora essa
verdade é pregada. 'Aqui se prega, la € proferida a sentenga.” (p.
201). A seguir, Lutero ilustra dramaticamente a cena do juizo:
“"Quando entdo quiseres contestar a Cristo dizende ‘Eu nao te vi', ai
viréd o diabo acusandc: ‘Mas entdo nao houve pregadores corretos
gue vos pregaram corretamente a palavra de Cristo?” (p. 204).
Impressionante: o diabo como promotor do tribunal divino! De fato, a
narrativa de Jesus é em si expressao de graga: a palavra e sua
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pregacéo abrem os olhos do ser humano para o fato de Cristo estar
com o pobre. Portanto, Cristo n&o exige nada sem que ja estivesse
presente. De modo que, sendo beneficiarios da solidariedade de
Jesus, tambem pode valer a realidade inversa: tornarmo-nos um
Cristo para nosso proximo. Assim o expressa Lutero em sua obra
“Da l.iberdade de um Cristdo’’: “'Eu guero tornar-me um Cristo para
0 meu proximo, como Cristo mesmo se tornou para mim. ... V&,
dessa maneira emanam da fé o amor e o prazer em Deus, e do amor
emana uma vida livre, disposta, alegre para servir gratuitamente ao
proximo...” (WA 7,35).Para o cristdo e a igreja, esse amor concreto
torna-se entdo o teste para a autenticidade da pregacgdo. '"Sem a
solidariedade ativa com aqueles mais pequeninags, sem esse teste-
munhe concreto de Jesus Cristo, o crucificado, que como tal é o
préximo dos homens perdidos, o seu testemunho seria nulo em sua
totalidade, mesmo que em outro sentido fosse totalmente puro e
completo.” (Barth, IV /3, p..1022).

Digna de nota é também a andlise de Moltmann que distingue
nos evangelhos uma dupla identificacao de Cristo: uma é a identifi-
cagao com a “‘missac ativa”, com seus enviados (Jo 20, 21 e 23; Lc
10,16), outra € a identificagao com a "expectagdo passiva'’, quando
se oculta em todo e qualguer sofredor (Maoltmann, p. 40). Com razao,
Moltmann assinala que através dessa identificagao “"Mateus 25 ndo
faz dos pobres simples objetos da caridade crista ..., mas sujeitos do
reing messianico’ (p. 41). Assim, “‘Cristo se faz presente na missao
dos fiéis € no sofrimento dos pequeninos. Sua comunidade
constitui-se, portanto, da irmandade dos que créem e dos pobres,
dos que amam e dos prisioneiros, dos que tém esperanca e dos
enfermos. O apostolado afirma o que é a igreja; os pequeninos
dizem onde ela se encontra.” (Ibidem) Assim, a parabola para os
cristdos se torna em ensegjo de verificar onde se encontram
localizados e de, eventualmente, mudar de lugar. Cristo esta onde
estio os que sofrem.

IV — CONCLUSAO

Podemos concluir. Desejo, a principio, devoiver a palavra
outra vez a Pikaza, para sua conclusao:

Mt 25,31-46 impiica numa visao dialética do Jesus historico:
a) por um lado foi ele 0 pobre: assume a pequenez e o0 sofrimento da
terra, compartilhando a sorte dos homens e cumprindo em sua
existéncia o sentido das bem-aventurangas primitivas (dos pobres,
dos que choram, dos famintos); b) por outro lado, é aguele que
ajuda ao pobre: evangeliza os pequenocs, oferece amor e reino aos
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perdidos, cura, perdoa e reflete no mundo o mistério de Deus e de
seu reino.

Essa dialética se radicaliza com a pascoa. a) Como Filho do
homem, Jesus sofre nos perdidos da terra, fazendo-os compartilhar
sua propria sorte. b) Mas € ao mesmo tempo o Senhor que os ajuda,
Senhor que lhes revela a lei da existéncia (se descobre a Deus ali
onde os homens se amam mutuamente). ...

Por conseguinte, a libertagac comega sendo graga: pode-se
falar de salvagéo porque o Senhor Jesus se encontra nos pequenos,
alenta no caminho da vida dos homens. No principio tudo é graga.
Mas tudo é imediatamente uma exigéncia: a salvacac de Cristo se
atualiza (se mediatiza) através do compromisso de ajuda inter-
humana. Isso significa que Cristo se encontra nos pequenos (seus
irmaos) e naqueles que tém querido ajudar a esses pequenos {sao
‘benditos de seu Pai' e por conseguinte irmdos de Jesus como ©s
outros). ...

A divisdo em pequenos e nagueles que ajudam aos peque-
nos nao se pode traduzir em estatistica sociolégica, nem neste
mundo nem ao final dos tempos. ... Ao mesmo tempo somos
pequenos e devemos ajudar aos pequenos que estdo ao nosso lado.
A salvacao sera para nos graga (Cristo nos fez seus) e exigéncia
(esse fazer-nos seus significa viver com ele @ como ele para os
outros). Cristologia e libertagio humana se uniram para sempre de
uma forma poderosa em Mt 25,31-46." (Pikaza, p. 227s).

Voltemos agora ao nosso ponto de partida. Com justarazao e
nac por coincidéncia, a parabeola do “grande julgamento” tem
inspirado a doutrina das igrejas ¢ a agao de numerosos cristaos, em
gestos e atitudes concretos de solidariedade, justica e amor. E isso
independentemente de seu respectivo matiz confessional e denomi-
nacional. A parabola & evangelho e exortacao que supera tais
fronteiras.

A parabola é também um significativo (e positivo) teste para a
superacdo da tradicional controvérsia catolico-luterana a respeito
da doutrina da justificagdo. A Deus pertence a primeira e a Gitima
palavra. A dignidade do ser humano consiste em poder e dever
existir e agir entre elas, a partir delas e em correspondéncia com
elas. Sdo seus gestos e vivéncia provenientes da realidade de
solidariedade com ¢ ser humano, experimentada em Jesus, e
direcionada para o cumprimento da promessa de consumacéo
divina.
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