PUEBLA: A Evangelizacao da Cultura

Leopoido Adami, S.J.

Embora a op¢éao preferencial pelos pobres seja, dentre todas
as “"Conclusdes' de Puebla, a que presumivelmente ha de polarizar
o processo de evangeiizag&o da Igreja nos préximos anos, importa
néo esquecer que a Conferéncia dos Bispos da América Latina fez
diversas opgdes pastorais: a opgao por uma optica de comunhéo e
de participagac em toda sua agdo, a opgao por uma evangelizagao
que integre a inteligéncia e vivéncia da fé suas exigéncias de justica
social, a opgac por uma pastoral vocacional mais efetiva, a opgao
por uma vida consagrada mais evangelizadora, a op¢éo preferencial
pelos jovens.

No contexto desses multipios compromissos pastorais, assu-
midos por Puebla, figura aquele que, em termos de opgao explicita,
ocupa O primeiro lugar ¢ sobre o qual desenvolveremos nossas
reflexdo, a 'Opcédo pastoral da Igreja na América Latina: a evangeli-
zagao da prépria cultura, no presente em vista do futuro’ (Parte I,
cap. I, 2.2).

I — DO VATICANO II A PUEBLA: DA EVANGELIZAGCAO E CUIL-
TURA A EVANGELIZACAO DA CULTURA

Essa opgdo nasce de uma crescente percepGac na Igreja
pos-conciliar da importdncia da cultura, como fator globalmente
condicionante, influente e, sob certos aspectos, até determinante de
toda existéncia humana e, em particular, da religiosa.

E importante advertir liminarmente que o "Texto Provisério”
(1) intitutava essa opgdo, com o paralelismo e a conjungéo de

n Evangelizacio no Presente e no Futuro da América Latina, Conclusdes da Conferéncia de
PUEBLA — Texto Provis6rio — ed. Paulinas, 5. Paulo, 1979, p. 131: Evangelizagdo e Cultura.

PERSPECTIVA TEOLOGICA ANO XH N? 28 JANEIRO-ABRIL — 1880 — p. 23-56
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“Evangeliza¢ao e Cultura”, correspondente ac enfoque do Vaticano
H, ao passo que o “Texto Oficial” corrige esse enfoque com o titulo
de "Evangelizagado da Cuitura”, que corresponde efativamente ao
tipo de relagao contida no documento (2).

Essa mudancga de perspectiva deve-se a inflexdo dada por
Paulo VI, de uma predominante preocupagao de compatibilizar a
evangelizagédo com a cultura, a um propodsito explicito de promover a
evangelizagao da prépria cultura e ao seu apelo neste sentido (3).

Puebla procura alinhar-se com esse propdsito e aplica-lo
concretamente ao contexto cultural latino-americano. E, neste
sentido, marca, a nosso ver, um decidido avango, tanto em relagao
ao Concilio Vaticano Il, como a Medellin,

1 ~ O Concilio Vaticano II dedica o capitulo Il da “Gaudium
et Spes” a0 mesmo problema ou seja o das relagdes da Evangeliza-
cdo com a Cultura. Mas, tratando-se de um Concilio da igreja
universal, aborda-o naturalmente numa perspectiva de universalida-
de e globalidade. Fundamentalmente diverso, portanto, seu contex-
to.

A 'reta promogao da cultura” do cap. Il da “Gaudium et
Spes” visa sobretudo a superagao do antigo conflito que opunha a
ciéncia a fé, ampliado ulteriormente ao horizonte global da difusido
da fé em relagdo & cultura, o que enseja um novo problema: o
problema de como compatibilizar a implanta¢do ou encarnagéo do
cristianismo e a preservagio da cultura, ou melhor, das culturas.
Nesse contexto predomina o confronto que se estabelece entre a fé
e a cultura (n? 57: "A fé e a Cultura’’) e, particularmente, entreafée
a “'cultura moderna' (57, f), que Puebla ha de caracterizar como
cultura “urbano-industrial''(4). Concomitantemente sdo abordados
os problemas intervenientes entre a evangelizagido da Igreja e as
diversas atitudes em face da cultura (n® 58-59).

{2) III Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano, A Evangelizagdo no Presente e no
Futuro da América Latina, Puebla: Conclusbes — Texto Oficial da CNBB, — ed. Loyola, 8.
Paulo, 1979, p. 173: Evangelizagio da Cultura. Puebla, A Evangelizagic no Presente e no
Futuro da América Latina, Texto Oficial da CNBB,_ ed. Vozes, Petsdpolis, 1979, p. 141:
Evangelizagdo da Cultura.

{3) A evangeliza¢do do Mundo Contemporéneo — Exortaciio Apostélica "Evangelii Nuntiandi®,
ed. Vozes, Petrépolis, 1976, p. 15, n® 20.

[C)) n? 415ss. Dentre as diversas denominagdes dessa cultura: cultura moderna, da modernidade,
ocidental, técnico-cientifica, universal, contemporfinea, etc, todas inadequadas para
exprimir-lhe as caracteristicas, Puebla fixa-se na qualificagdo de "urbano-industriai”,
igualmente imprépria. Na uwterior articulagio do seu discurso os aspectos salientados so: o

da universalidade, o urbano, o secular ¢ o ideoldgico.
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O objstivo da “Gaudium et Spes”, portanto, é primaria-
mente 0 de estabelecer uma ponte, reencetar o didlogo da fé com a
cuitura moderna, ir-lhe ac encontro, conciliar, compatibilizar. Sua
perspectiva ndo € imediatamente a da evangelizacdo direta da
cuitura, mas a de criar as condi¢des externas (superar a rejeigao da fé
por parte da cultura) e internas (Superar a rejeigdo da cultura
moderna da parte de muitos cristdos), intentando lograr que a
cultura aceite a religiao e a fé, como validas interlocutoras. O mesmo
intento se estende ao confronto com as culturas tradicionais
(autoctones e nacionais), no contexto da obra missionaria da Igreja
(n® 58; “Ad Gentes’, cap. Il, art. 12 & 2°). Também neste aspecto
mais particular, a igreja nao se apresenta como diretamente evange-
lizadora das culturas, mas como uma presenga solidaria, de certo
modo, como uma parceira e aliada que entra em comunhao
interfecundante com as culturas, enriquecendo, restaurando, ele-
vando e aperfeigoando, sim, as culturas, mas a partir dos seus
proprios valores (GS, n? 58; ""Lumen Gentium”, n® 17). Com sua
acdo, orientada por essa atitude, a Igreja estimula o desenvolvimen-
to da cultura. Se uma transformacao deriva desse encontro esta se
deve as proprias exigéncias internas e intrinsecas as culturas (5), de
liberdade, de desenvolvimento e de seu constante aprimoramento a
servigo do homem, ‘“‘da perfei¢do integral da pessoa humana (n° 59).

2 — Medellin reflete uma concepgdo muito mais vaga e de
certc modo confusa da realidade da cultura e da sua relevncia em
relagdc A evangelizagao, a fé e a Igreja. Assim, reconhece com o
Vaticano Il a “‘variedade de culturas’(6) e, referindo-se aos Meios de
Comunicagdo Social, identifica nos efeitos de sua difuséo, o
surgimento de uma “nova cultura'’, a “cultura da imagem’: uma
"cultura universal(7). Mas seu enfoque fundamental manifesta-se
na concepgao genérica de uma “superposigio cultural”, segundo
os diversos estratos sociais, da gqual infere uma “Pastoral das
Massas' e uma “‘Pastoral das Elites’” (8). Na Pastoral das massas

(&) Segundo a GS, ‘a cultura deve estar subordinada & petfeigao integral da pessoa humana, ao
bem da comunidade e da inteira humanidade’™ e “porque deriva imediatamente da natureza
racional e social do homem, a cultura precisa sem cessar de justa liberdade para
desenvolver-se ¢ de legitima autonomia da aglo, segundo seus préprios principios” (n® 59).

(8) Medellin: B — Catequese, n® §; 9 ~ Liturgin, n? 1; sobre a Liturgia declara que: “a variedade
de culturas apresenta problemas para a sua aplicacdo (lingua, sinais)”.

(€3] Medeliin: 16 — Meios de Comunicagdo Social, n, 1.1: Os MCS forjam uma nova cultura .,
Esta nova cultura, pela primeira vez se pde ao alcance deé todos". .

() Medellin: 8 ~ Catequese, n° 12: referindo-se aos MCS, qualifica-os como “um fato histérico
irreversivel” que "avanga rapidamente ¢ conduz em breve prazo a uma cultura universal: a
‘eultura da imagem", Este ¢ um sinal dos tempos que a Igreja nio pode ignorar’.
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encontramos diverscs aspectos que em Puebla sdo relacionados &
religiosidade popular(9) e, na pastoral das elites, outros tantos por
Puebla atribuidos a cultura urbano-industrial(10).

3 - Puebla declara explicitamente (n® 1215) que intenta a
“superacio da separagao entre a pastoral das elites e a pastoral
popular’(11). Seu discurso articula-se a partir de uma concepgao
nio isenta de sincretismos e ambigilidades, mas muito mais elabora-
da da cultura que integra a doutrina do Vaticano ll, com as ulteriores
explicitagdas de Paulo VI, relacionando-as direta e concretamente a
realidade latino-americana.

Na “Evangelii Nuntiandi”, Paulo VI aborda principalmente trés
aspectos referentes a cultura, em sua relagao com a evangelizacao
da Igreja: 0o da compatibilidade da evangelizagao com a preservagao
das culturas (aspecto ja tratado pelo Concilio}, o da ruptura entre o
Evangelho e a cultura e, especiaimente, o da evangelizagdo da
prépria cultura. O primeiro esta ligado a nova situagéo, criada para a
obra missiondria da Igreja, resultante da evolugao histérica das
assim chamadas "regides de missao’’. Diversas dessas regides,
constituindo-se em nagdes soberanas, passaram a guestionar e a
rejeitar um passado de expropriagdo dos proprios valores, por um
colonialismo nao s politico e econémico, mas tambeém cultural, com
o qual faciimente vinham a associar também a agao missionaria da
igreja, identificada nao raro & difusdo de uma cultura alienigena: a
cultura suropéia (12). Em conseqiiéncia, a obra da evangelizagao da

()] Medellin: 6 — Pastoral das Massas; 7 — Pastoral das Elites. Toda a andlise da situacglio, o
“ver”, na parte referente a “Pastoral das Massas”, estd centrado sobre a religiosidade popular
(cfr. n® I ~ Situagdo).

(10} Como pertencentes hs etites s&o apontados, “a) de modo geral: os grupos dirigentes mais
adiantados, dominantes no plano da cultura, da profissido, da economia e do poder; b) de
modo especial: no interior destes mesmos grupos, as minorias comprometidas que exercem
uma influéncia atual ou em potdncia nos diferentes nfveis de decisdo cultural, profissional,
econdmica, social ou politica.”(ib.).

(11) A razdo indicada & a seguinte: “A pastoral é uma s6. Penetra em ‘quadros’ ou ‘elites’
evangelizagoras; afeta todos os Ambitos da vida social; dinamiza a vida da sociedade, e a0
mesmo tempo, pde-se a seu servigo” (ib). Resta a ver se os niveis de comunicagio, os
simbolos de que se rerve a evangelizagio, podem ser os mesmos.

(12) A idéia ensejada historicamente pela identificacio da cultura ocidental européia com o
crigtianismo, persiste em muitas mentes. Néio é de estranhar que perdure em pafses ndo
cristios se ainda ¢ invocada oficialmente em pafses considerados cristios, até mesmo como
uma ideologia (vide, v.gr., a idéia de defesa da “cultura ocidental cristi”, domingnte em
certos regimes politicos da América Latina). Mas essa prevenclio, de rafzes historicas, é ndo
raro corroborada por serem tidos os missiondrios ndo s6 como portadores do Evangelho mas
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Igreja veio a encontrar-se, em ndo poucos paises, sujeita a severas
restrigdes por parte dos governos(13). Internamente, na Igreja, nao
faltavam também duavidas e hesitagbes, em parte decorrentes dessa
situagdo, em parte inspiradas por uma teologia da evangelizagao
centrada sobre o valor do testemunho, a tal ponto de postergar e
menoscabar o andncio explicito da mensagem. Um e outro desses
fatores afetavam de modo geral a evangelizagdo e de modo
particular os 'missionarios”, inclinando-as a limitar-se em sua
missao a uma fungao de "'puro testemunho de vida” (EN, n? 21), Em
face dessas ambigiiidades, Paulo VI volta a reafirmar a ndo identifi-
cagao do Evangelho com qualquer cultura e, portanto, a compatibili-
dade do mesmo com todas as culturas (EN, n® 14), e a inculcar a
necessidade de um “anuncio explicito’” do Evangelho (EN, 12).

Mas o que parece constituir a maior preocupagao de Paulo
V| é o problema da “‘ruptura entre o Evangelho e a cultura™ fato que
para ele constitui ‘o drama da nossa época’”, embora extensivo
também a outras (EN, n. 20). Essa ruptura se da, tanto ao nivel da
consciéncia individual como na coletiva, tanto no homem, autor da
cultura, como na sua criagdo cultural objetiva. A cultura, uma vez
engendrada, assume o carater de uma entidade propria, dinamica,
influente e condicionante do préprio homem. Donde, a necessidade
ndo s de evangelizar a consciéncia individual mas, também, a
coletiva; ndo sO de evangelizar o proprioc homem mas também a
prépria cultura (EN, n® 18-20).

Assumindo a op¢ao de evangelizar a cultura, Puebla articuia-
a num discurso de carater pastoral, cuja natureza importa seja
liminarmente aceita comeo tal, sob o risco de se partir em sua analise,
de uma optica hermenéutica desfocada. Mas essa caracteristica
prépria do discurso nao o isenta todavia da exigéncia de um certo
método, de coeréncia e organicidade. Se no decurso dessa nossa
reflexdo levantamos certas reservas e mesmo criticas a esse
discurso, essas devem ser creditadas sobretudo a essas exigéncias
de todo discurso disciplinado e regrado.

também da cultura das respectivas nagdes e até das politicas e interesses dos seus governos.
O que se confirma, por vezes, pela atuacdo de “missiondrios”’ de certas confissdes religiosas
que se prestam a esse papel em troca de beneficios (isengéo de servigo militar, etc.). Em
1975, declarava um porta-voz do governo americano ndo opor-se esse a que a CIA se servisse
de “missiondrios’ para suas atividades em outras nages (cfr. New York Times, 25 de jan. de
1976, p. 15).

(13) Como, p.ex., da India, Zaire e em diversos outros paises africanos. Deve-se distinguir, no
entanto, a interdicdio da entrada de missiondrios estrangeiros e as restrigdes internas a
evangeliza¢io; Embora, num contexto diverso, essas interdi¢bes ou restrigdes vigoram em

quase todos os paises istimicos, onde cultura, religido e nacionalidade se confundem.
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O plano do discurso de Puebla sobre a evangelizacéo da
cultura desenvoive-se na seguinte parti¢do: 2.1 — Cultura e cultu-
ras; 2.2 — Opg¢io pastoral da lgreja na América Latina: a evangeiiza-
¢ao da prépria cultura, no presente em vista do futuro; Finalidade da
evangelizagido; Opgac pastoral; 2.3 - Igreja, fé a cultura; Amor aos
povos e conhecimento de sua cultura; Encontro da fé com as
culturas; 2.4 — Evangelizagao da cultura na AL.; Tipos de cultura e
fases no processo cultural; A agac evangelizadora: desafios e
problernas; A cultura universal em ascensao; A cidade; O secularis-
mo; Conversao e Estruturas; Qutros problemas.

Deve-se acrescentar, no intuito de situar o discurso, que ele
segue logo apdés uma fundamentagdo e discernimento sobre a
natureza da evangelizagdo, intitwlados: “Que é evangelizar?',
devendo-se, portanto, conciuir que a evangelizagdo da cultura
responde & indagagao formutada. E, sobretudo, que é seguido por
uma exposi¢cao sobre a evangelizagao e a religiosidade popular.

Ao simpies enunciado dessa partigdo, entendemos que nio
ha leitor que ndo encontre dificuldade em situar-se. E, de fato, a
particéo revela-se obscura, mal distribuindo e aglutinando os enun-
ciados, pouco servindo a devida caracterizagdo dos diversos aspec-
tos tratados e tornando desnecesssarimente bem dificil a apreensdo
da organicidade e coeréncia interna dos mesmos(14). Os “outros
problemas™ colocados ao final da exposicao, ndo parecem ser tdo
“outros’ e lucrariam certamente e nao pouco com uma insergao
coerente no texto. Enfim, a “religiosidade popular’’, tratada & parte,
embora seja definida como "forma’’ ou “existéncia cultural’’, adota-
da pela religido, e “forma cultural mais caracteristica’’ do povo
iatino-americano {(n. 444), ndao s6 apresenta uma desconexio
injustificavel com a evangelizagéo da cultura, mas empobrece-ihe a
propria exposicdo de forma até a esvazia-la do seu nticleo porventu-
ra mais amplo e especifico.

(14)  Assim, contrariando o método seguido nas outras partes (fundamentalmente o, do “ver,
julgar € agit’’) o texto comega por uma descrigdo abstrata, conceitual, da cultura e das
culturas, quando a jdentificagiio dos tragos culturais e religicsos caracterfsticos dos povos
latino-americanos seria bem mais elucidativa. Alguns desses tragos, ndo todavia os mais
expreasivos, aparecem em “Tipos de cultura e fases do processo cultural”, sem serem no
entanto, nem bem caracterizados, nem relacionados com a evangelizacdo, sendo referidos
diretamente ao enrcontro com a cultura urbanc-industriat. Os critérios gerais e particulares
para & evangelizacio da cultura aparecem sob o titulo gendrico e pouco pertinente de
“Igreja e Cultura”, tendo como sub-titulo: “Amor aos povos e conhecimento de sua
cultura” o que jd constitui um desses critérios,
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Il — A EVANGELIZACAO DA CULTURA: CRITERIOS FUNDA-
MENTAIS

A primeira parte da exposi¢ac trata da cultura, em sentido
amplo e genérico, e procura estabelecer alguns critérios basicos
que orientem a acio evangelizadora da Igreja nessa esfera tao
abrangente e condicionante da existéncia humana e religiosa. Na
descricdo da “Cultura e culturas” tenta-se delinear uma certa
conceituagdo, ndo exaustiva mas suficientemente clara, para carac-
terizar a realidade cultural, objeto do propédsito evangelizador. A
formalidade do cbjeto configura-se naturalmente pela sua correla-
¢ao a existéncia humana e religiosa do homem e dos povos, no
contexto latino-americano. Os critérios fundam-se na prépria dimen-
sdo universal e totalizante do Evangelho e especificam-se em
relagdo & originalidade prépria da cultura e das culturas dos povos
da América Latina, em seu momento historico atual.

1 — Cultura e Culturas — O documento nao entende dar da
cultura e das culturas uma definigdo conceitual. O que, alias, seria
temerario e até irrelevante, tratando-se de uma realidade que ja
recebeu cerca de trezentas definigbes (15), as quais, pela sua
generatidade e abrangéncia, foram inclusive consideradas carentes
de sentido (16). O documento limita-se a alguns dados gerais e a
alguns aspectos funcionais da cultura, em vista de sua ulterior
articulagdo com a intengac evangelizadora. Os elementos essen-
ciais, sdo, em sua maior parte, cothidos da “Gaudium et Spes’’.

Assim a cultura é caracterizada como “a maneira particular
como em determinados povos cultivam os homens sua relagac com
a natureza, suas relagdes entre si proprios e com Deus (GS, 53b), de
modo que possam chegar a um nivel verdadeiro e plenamente
humano (GS, 53a)”. Transparecem aqui dois elementos fundamen-
tais da concepgdo ciassica da cultura: o que reflete a dimenséo
relacional do ser humano (17) e ¢ que traduz o aspecto perfectivo da

(15)  cfr. Kroeber, AL; Kuckholn, C., “Culture, a Critical Review of Concepts and Definitions,
Cambridge-Mass., Harvard Univers. Press, [552.

(16)  Eliot, F. 5, "Notes toward the Definition of Culture”, Londres, ed. F aber, 1967, pp. [3-14.

(17}  As retagdes com a natureza - um dado fundamental da cultura - assumem sentidos diversos
nas culturas tradicionais e na cuitura maderna cientifico-técnica que substitui a natureza
em si mesma, pelos modelos abstrativos das cidncias; consegiientemente muda também o
sentido dessa relagao que, de natureza-criagio na qual a antiga relacdio encontrava um nexo
com o transcendente e um principio normativo {lei natural), passa a refletir nexos
puramente imanentes ¢ antropocéntricos, (cfr. Roqueplo, Ph., “Lénergie de la Foi;
Science-Foi-Politique™, ed. Cerf, Parig, 1973, pp. 84-88).
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cultura para o homem: sua humanizag¢ao (18). Mas, desses, passa-se
imediatamente a outro aspecto tipico do conceito sécio-etnolégico
da cultura, como adverte a propria “"Gaudium et Spes"”, donde esse
aspecto é mutuado, dizendo que “a palavra cultura se reveste com
fraqiiéncia de sentido sociolbégico-etnologico'. Neste sentido cultu-
ra é também ‘'o estilo de vida em comum” (GS 53c) que caracteriza
os diversos povos, estilo de vida esse que configura a 'pluralidade
de culturas” (n? 396). Deve-se notar que o texto conciliar é aqui
assumido bastante livremente. A excecao do “nivel verdadeiramente
humano' e da “pluralidade das culturas'’, transcritos fielmente da
Constituicao Pastoral, 0os outros enunciados resumem-lhe o pensa-
mento, completando-o ulteriormente. O “'estilo de vida em comum”’,
enunciado, como citagdo, embora corresponda ac conteudo do
texto conciliar, ndo logramos encontra-lo sob o numero respectivo
(n? 53c).

Da cultura diz igualmente que “abrange a totalidade da vida
de um povo", o conjunto dos seus valores e desvalores, partilhados
em comum; 0 que os reune na base de uma mesma ‘consciéncia
coletiva’ (EN, n® 18)"". A nocgao de “consciéncia coletiva” figura na
EN., num contexto fortemente sugestivo para o significado da
evangelizagao da cultura, que lamentavelmente nio é ulteriormente
aproveitado,

A cultura abrange outrossim as expressdes coletivas desses
valores e desvalores nos costumes (19), lingua (20), instituicoes e
estruturas de convivéncia social (n® 387). Dentre os valores da

(18) A "humanizagiio” que resume a “paideia” dos gregos ¢ a “humanitas” dos latinos, retomada
pela Renascenga, como um ideal humano, com referéncias bdsicas & formacéo artfstica e
estética, torna-se um componente essencial de todo conceito de cultura. O préprio processo
cultural € concebido como um processo de “humanizagéo®, pele quat os homens se tornam
verdadeiramente humanos (cf. Scheller, M., “Die Formen des Wiessens und die Bildung” e
sobretudo Kluckhoin, para o qual o conceito de ser homem para o antropdiogo €
precisamente o da cultura — *'&itre home ¢’est, en soi, avoir une culture™; “Initiation &
PAntheopologie’” Ed. Dessart, Bruxelles, 1966, p. 26).

(19)  Os costumes, hdhitos, formas tradicionais de comportamento, nic impostas por leis, mas
determinadas por tradighes, constituem outro elemento-base da cultura no sentido sécio-
etnolégico, & ponto de serem cansiderados 0s pavos como “comunidades de ‘folkwais™’ (cfr.
William, G., “Folkwais”, ed. L. Martins, 5. Paulo, 1950), e o processoc cultural, como um
processo de “passar adiante™ a cada novo membro da comunidade esses costumes ou
“mores’’ coletivos (Dawson, Chr., “The Crisis of Western Education', Sheed and Ward ed.,,
N.Y., 1961, p. 3ss).

{203  Qutro elemento-base constitutivo da cultura, ndo sé como meio expressivo, mas também
como forma estrutural de comportamento (Kluchkoln, C., "Initia'tion a lanthropologie™,
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cultura, acentua-se aquele que é considerado essencial: ‘0 essen-
cial da cultura € constituido pela atitude com que um povo afirma ou
nega sua vincutacao religiosa com Deus, pelos valores ou desvalo-
res religiosos™ (n? 389). Esse radica na esfera mais profunda do ser
humano, onde ele procura respostas as indagagdes da sua angustia
metafisica e transcendental, respostas que hao de orientar toda sua
existéncia. Por isso a religiao ou irreligido constituem fatores
determinantes da cultura, pois elas “séo inspiradoras de todas as
restantes ordens culturais — familiar, econdémica, politica, artistica,
etc. — enquanto as libera para a ordem transcendente ou as
encerra em seu préprio conteado imanente.” (ib.).

O aspecto histdrico e dindmico da cultura é correlacionado 3
vocacao natural do homem — “0 homem &, por natureza, um animal
cultural’(21) — de desenvolver toda a criagao e, ao mesmo tempo,
pela sua atividade criadora, suas proprias virtualidades fisicas e
espirituais (n? 391). Constitui-se dessarte, também num processo de
deformagao e de transformagao, alimentado continuamente pela
experiéncia vital dos povos. A transmissao da cultura liga-se a um
processo de tradigdo genealdgica (22). Cada ser humano recebe
uma cuttura, modifica-a criativamente e continua a transmiti-la. Seu
influxo scbre o homem resulta do fato de que todo homem nasce e
se desenvolve no seio de uma determinada cultura, sendo por ela

ed. Dessart, Bruxelles, 1966, p. 182s5). A estrutura da lingua, manifesta uma estrutura mental
que se traduz em todas as expressdes culturais.

{21)  Bidney, D, “Theoretical Anthropology”, ed. Columb. Univ. Press, N.Y. 1964, p. 126, Ao invés
do iluminismo que concebia a natureza humana, como indiferenciada e universal, e
conseqlentemente, a cultura, como purc desenvolvimento univoco dessa natureza, o
romantismeo, ao insistic na diferenciagio da natureza humana, segundo os diversos povos,
induz a variedade de culturas e enseja o surgimento do exame etnolégico das mesmas, O
historicismo h4 de radicalizar ulteriormente a concepcao relativista da natureza, concluindo
que o homem ndc possui propriamente uma natureza: é puramente histérico, um “animal
histérico™.

Articula-se dessarte uma concepgio da natureza que a priva de toda consistdncia
ontolégica e normativa. E o que Russel exprime claramente, ao declarar: “Nature, even
hurman nature, will cease more and more to be as absclute datum, more and more jt wil
become what scientifical manipulation has made it (Russel, B,, “What 1 believe”, ed.
E.E.Dutton, N. Y., 192t, p. 14).

(22) “Alguns imaginam que uma sociedade é constituida pelos membros da geragdo atualmente
viva, De fato, os homens, que hoje vivem constituem apenas um elemento de sua sociedade;
o territério que eles ocupam constitui, 0 cutro, o mesmo se diga da lingua por eles falada e
de todos os elementos culturais que os distinguem das cutras coletividades semelhantes. O

elemento mais importante, porém, e o mais determinante € constitufdo pelos ancestrais de
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condicionado e enriquecido (n°* 392). Esse processo cultural é
ativado ulteriormente pelo encontro e interpenetragdo das culturas,
encontro e compenetragao dos quais resultam novas sinteses
culturais (n? 393).

Depois dessa tentativa de conceituagao descritiva, resta-nos
perguntar se de fato entendemos o que se quer dar a entender por
“cultura ou culturas”. Quer-nos parecer que aoc menos o leitor
mediano encontrard nzo poucas dificuldades de apreendé-lo. Pois,
de uma parte enunciam-se diversos aspectos da cultura, reais
sem divida, mas desconexos, sem formarem um quadro organico de
seus elementos constitutivos (23); doutra, os elementos apontados
baralham-se numa mixagem semantica que nao distingue os signifi-
cados funcionais, cenfiguracionistas ou estruturalistas que esses
assumem no conceito sécio-etnoldgico da cultura (24), compenetra-
do, a mais, com o conceito humanistico-classico. Ora, apesar da

cada geragdio, que progressivamente criaram o territério, a lfingua e todos os elementos
culturais, legando toda essa riqueza & posteridade. Os que atualmente vivem sdo o que sio,
por virtude desses bens, sem os quais eles seriam inteiramente diferentes. Dessa forma todas
a8 geragdes formam um conjunto, um todo vive.” (Kagame, A, "A percepcio empitica do
tempo e a concepgo da histéria no pensamento bantu”, in “As Culturas e o Tempo”, ed.
Vozes, Petr, 1975, p. 130).

(23) Uma cultura se reconhece por seus elementos constitutivos. Kagame cita os seguintes: em
primeiro lugar, um sistema lingulstico; 2%, 0 conjunto de leis ¢ costumes de base, segundo os
quals se organiza a vida associada; 3% o sistema de costumes, pelos quais se regem as
relagdes entre as pessoas, familias, a educagdo dos filhos; 49, o sistema econOmico de
predugfo, circulagdo e intercimbic de bens; 5% o conjunto de conhecimentos técnicos, por
mais primitivos ou avancados que estes sejam; 6% o sistetna de conhecimentos, sejam
mdgicos, espontiineos ou cientfficos; 7%, as concepgbes filoséficas mais profundas sobre a
natureza de todos 0s seres e suas representacdes; 8% o sistema religioso que regula as
relacles entre os seres humanos e as forgas supra-sensiveis, numinosas, espirituais,
sobrenaturais, que dio a0 homem a compreensao de sua origem, das razdes profundas do
seu existir e do seu fim dltimo (Kagame, A, “Un apergu de la Culture rueandaise”, cit. in "“As
Culturas e o Tempo™, art. ¢it., p. 128),

(24) Para os “funcionalistas’, a cultura & concebida como uma realidade estruturada. na qual
todos o3 elementos interligados correspondem s necessidades do homem. Por isso esses
elementos, embora aparentemente iguais em diversas culturas, podem ter um significado
diverso. Para os ''configuracionistas™ esses elementos recebem seu significado e sua unidade
dos modelos ou “patterns” de cada cultura (cfr. Benedict, R., “Patterns of Culture”, London,
Routl., 1968), ac passo que para os "estruturalistas’” esses assumem o cardter e & fungio de
"sistemas simbdélicos”; "Toute culture peut étre considérée comme un ensemble de systémes
symboliques... “(Lévi-Strauss, Cl, pref. & obra de Mauss "'Sociclogie et Antropologie”, Press.
Univer., Paris, 1850, p. XIX, cfr. tb. “Anthropologie Structurale”, Press, Univers., Paris, 1858).
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recente difusdo do conceito sdcio-etnoldgico da cultura, maxime
nos meios intelectuais, deve-se reconhecer que predominam, ao
menos entre nds, 0s conceitos mais tradicionais, ligados a tradigao
humanistica. Quandc se fala de “'pessoas cultas”, de “'entidades
cuiturais’’, de "‘adquirir cultura’”, nao se entende por isso precisa-
mente a cultura inerente a todo e qualquer grupo humano. Entende-
se uma cultura perfectiva, tendente a realizar um ideal humano,
configurado ‘'em aperfeicoamento, em sabedoria, em plenitude.
Assim, além do conceito etimolégico, relacionado especialmente a
cultura da natureza e em particular da terra, prevalece 0 conceito
figurado, tanto no sentido subjetivo de desenvolver pelo exercicio as
faculdades humanas, seja do corpo (cultura fisica), seja principal-
mente do espirito (cultura filoséfica, estetica, literaria, religiosa,
moral, etc.), como no sentido objetivado, dos valores humanos
resultantes desse processo. Esses resumem o conjunte dos elemen-
tos culturais adquiridos — (maneiras coletivas de pensar, de sentir,
de agir, traduzidas em costumes, tradigdes e instituigdes, resultan-
tes das diversas correntes de pensamento e suas expressdoes em
diversas épocas (cultura classica, moderna), e em diversos povos
{cultura grega, latina, francesa, alema, etc.). Ao primeiro sentido &
associada a idéia de educacao, como formacdo integral do homem,
a “‘paideia” (25); ao segundo, a de “civilizagao".

Ao afirmarmos as predominancia, entre nos, desse conceito
perfectivo € normativo da cultura, ligado a grande tradi¢cio cultural
do ocidente, ndo entendemos de maneira alguma privilegia-lo,
maxime, em se tratando do nosso contexto latino-americano, carac-
terizado por uma grande variedade de culturas e no qual a propria
cultura média comum, embora tributaria, em suas origens, dessa
tradicao européia-ccidental, assume caracteristicas préprias. Enten-
demos, ao contrario, que a descricdo que privilegia os aspectos
socio-etnolégicos do nosso pluralismo cultural @ a mais justa e
adequada para caracterizar nossa realidade latino-americana.

(25) “La ‘paideia’ griega corresponde a “humanitas” en latin, como dice Avlo Gelio, erudito
romano del s, II(6). Pero ya Cicerén y Varrén habian traducido el término paideia por
cultura. Ellc nos da ya la base lingiiistica para unir “humanitas’ y ‘cultura’, ¥ para relacionar
la cultura latina con la paideia griega. Con todo, la cultura latina tiene su significacién
caracteristica.” (Agirrebaltzategi, P., "Cenfiguracién Eclesial de las Culturas”, ed. Mensage-
ro, Bilbao, 1976, p. 30). O texto de Aulo Gelio é o seguinte: "Qui verba latina fecerunt,...
humanitatem appellaverunt id propemodum, quod graece paideiam vocant, nos institutiones
in bonas artes dicimus; qQuas qui sinceriter cupijunt appetuntque hi sunt vel maxime
humanissimi; huius enim scientiae cura et disciplina ex universis animantibus uni homini

data est idcirco humanitas appellata est” (Noctes Atticae, X111, 13).
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Q conceito sécio-etnologico, procurando expressar o fato
social da cultura, sem discrimina-lo por um modelo de culturas ou
civilizagbes mais desenvolvidas, revela-se como mais consentaneo a
exprimir nossa realidade cultural, humilde e periférica em relagiao a
grande cuitura ocidental, & que no entanto é portadora de um
grande humanismo. E o que assinala Cl. Lévi-Strauss ao referir-se
precisamente a esse mérito da visdo etnolégica: ‘Ao procurar sua
inspiragao no seio das sociedades mais humildes e desprezadas, ela
(a etnologia) proclama que nada do que é humano pode ser
estranho ao homem, configurando dessarte um humanismo demo-
cratico que se opde aos que o precederam: criados para privilegia-
dos, a partir de civilizagdes privilegiadas...”’(26) Nesse sentido é que
Tylor, 0 pai da moderna etnologia, caracteriza a cultura como ‘o
complexo conjunto que inclui conhecimento, crenca, arte, moral,
costumes e todos os demais habitos e aptiddes adquiridos pelo
homem, como membro de uma sociedade’ (27), isto &, de uma
sociedade, em qualquer grau ou estagio de desenvolvimento, mas
que de fato constitui uma coletividade humana distinta. Acertada,
portanto, a descrigdo do documento de Puebla, enquanto ressaita
precisamente esses aspectos. Menos acertada, no entanto, ao
mesclar indiscriminadamente aspectos da cultura, ora caracteristi-
cos de seu sentido perfectivo-normativo, ora de seu conceito
sécio-atnolégico. Essa mixagem semantico-conceitual nao favorece
no texto nem a compreensdo da 'cuitura’”, nem das “'culturas” e, na
articulagéo uiterior do seu discurse, nao favorece nem a compreen-
sdo da ‘‘cultura latino-americana’, nem da “cultura urbano-
industrial”, ambas categorias centrais de seu discurso.

2 — Critérios para a evangeliza¢do da Cultura ~ Descritos 0s
aspectos essenciais da culiura, o documento correlaciona-o0s com a
evangelizagdo. O mandato de Cristo de evangelizar a todos os povos
nao pode limitar-se s6 as pessoas. Também a cultura dessas
pessoas deve ser evangelizada. Razdo aduzida: ''cada um dos
homens nasce n¢ seio de uma cultura' (n° 394). Com o que se
entende, certamente, que a cultura, a¢ mesmo tempo em que se
distingue, como meio objetivo da existéncia humana, confunde-se
com seu mundo subjetivo.

(26) Lévi-Strauss, Cl, "Anthropologie structurale”, II, ¢d. Plon, Paris, 1973, p. 322.

(27)  "Culture or Civilization is that complex whole which includes kwnoledge, belief, art, moral,
customs and any other capabilities and habits acquired by man as a member of society”
(Tylor. E.B., "Primitive Culture”, ed. J. Murray, London, 1871, p. 1).
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E na intersecgio desse duplo aspecto da cultura, que Puebla
nao s¢ estabelece o motivo para a evangelizagido da mesma, mas
também os critérios fundamentais que devem regé-la. E o mais
fundamental consiste justamente em considerar o evangelizando
nao como um ser abstrato, ahistérico, desvinculado do tempo, do
espaco e das coordenadas mentais e sociais em que concretamente
se situa — o gue redundaria numa evangelizagao de superficie (n*®
394) - mas um homem compenetrado pela cultura que forma o
substrato de suas concepgdes, de sua compreensido e representa-
¢a0 do mundo e ¢ quadro abrangente e envolvente de sua
existéncia individual e coletiva — o que requer uma evangelizacio
em profundidade, que atinja suas raizes; "importa evangelizar -
nao de maneira decorativa, como aplicando um verniz superficial,
mas de maneira vital, em profundidade, e isto até as suas raizes — a
cultura e as culturas do homem'' (EN, 19-20; ib.).

Por isso Puebla aplica o que Paulo Vi proclamava para o
herizonte mais amplo da evangelizagdo dos "estratos da humanida-
de” em transformagdo — categoria ligada a de ‘“consciéncia
coletiva’ (EN., n? 18 e 19) — & evangelizagao da prépria cultura.
Essa ha de ‘“'alcancar e transformar pela for¢a do Evangelho os
critérios de juizo, os valores determinantes, os pontos de interesse,
as linhas de pensamento, as fontes inspiradoras e 0s modsios de
vida da humanidade, que estao em contraste com a palavra de Deus
e com o projetc de salvagdo' (ib.). Ou, em outros termos, a
evangelizagaco '‘ha de ter como meta geral a constante renovacac &
transformacao de nossa cultura”, pela penetragao do Evangeltho em
seus critérios e valores, ''a conversdo dos homens que vivem
segundo esses valores'' e a mudanga das estruturas em que eles
vivem e se expressarm (n® 395).

Nesse intuito, a propria religido, assim como se encontra
encarnada e € concebida e vivida culturamente pelos povos, deve
ser continuamente evangelizada & a0 mesmo tempo constituir-se em
“forca ativamente evangelizadora' (n? 396).

A partir desses principios fundamentais sao articulados os
critérios gerais e particulares para a evangelizagao da cultura, em
seu sentido ainda amplo e genérico.

a — Critérios gerais — Importa em primeirc lugar conhecer a
cuitura da América Latina. E o mais importante ndaoc é tanto o
conhecimento dos “encraves que se detém no passadc'’, de suas
expressbes meramente foicidricas, mas das suas expressdes atuais
e da dinamica do processo cultural, “para onde se orienta ©
movimento geral da cultura’ (n® 397 e 398).
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Essa observagao é certamente valida e relevante em relagao
a cuitura concebida em termos gerais, mas nac poderia sem davida,
ser aplicada, como critério prioritaric, por aqueles que estio
empenhados na primeira evangelizacao de muitas de nossas tribos
indigenas. Sem um conhecimento profundo do seu universo cultu-
ral, do mundo de suas concep¢des ancestrais que formam um
circulo abrangente de toda a existéncia, -dificilmente poderdo
encontrar os pontos e os meios de insercao evangélica, em suas
proprias concepgoes religiosas, geralmente de carater magico ou
animista e gue formam como que um filtro seletivo e depurador de
toda proposicéo religiosa, quando ndc uma barreira instransponivel.
Demonstra-se, ao invés, profundamente valida para a assim denomi-
nada “‘cultura latino-americana’’ “‘desafiada pelo processo de trans-
formagao cultural que a Ameérica Latina e o mundo inteiro vém
vivendo nos tempos modernos e que atualmente chega ac seu
ponto de crise’’ (n® 399).

De aplicagao mais universal e prioritario, o critério da
necessidade imprescindivel do amor aos povos e a sua cultura e de
solidariedade com os mesmos. Amor e solidariedade que nao s6
facilitam o conhecimento "'pela conatural capacidade de compreen-
sdo afetiva que da o amor'’, mas que induzem sobretudo a asssumir
a cultura dos povos que ser quer evangelizar, consoante o velho
adagio patristico: ‘o que nao é assumido nao é redimido’’(28).

A integragao do principic de assumir a cultura dos povos que
se evangeliza, na pastoral missiondria da Igreja, marca um dos
capitulos mais conflitivos e dolorosos de sua historia (29). E
continuou durante séculos a representar um ponto critico para a
encarnagao efetiva do Evangetho nos continentes extra-europeus
(30). Hoje, apesar de persistirem as dificiculdades préaticas de sua

(28)  S. Ireneu, Adversus Haereses, III,

(29) O problema da adaptacdo s tradigdes culturais chinesas, pela adaptacdo dos seus ritos
(questio dos “ritos chineses'’), promovida pelos missiondrios jesuitas, nos infcios do séc.
XVIL, especialmente por Mateus Ricci (1.600 ss) e Jodo Schall (1.622 ss) e asperamente
combatida por ouiros missiondrios, acarretou tais restrigdes da parte das autoridades
eclesiésticas que, juntamente com a ulterior perseguicao, haveria de ser causa do malogro
da evangelizacdo da mais populosa e culturalmente influente nagdo asiitica.

(30)  Dificuldade caracterizada por uma teclogia quase que inteiramente tributdria e repetitivado
pensamento europeu que ndo integrava em sua reflexdo a realidade dos povos desses
continentes; por uma liturgia vasada em ritos e linguagem de sobriedade latina classica; por
estruturas eclesidsticas simplesmente transplantadas do contexto cultural do velho conti-

nente; pele estilo de vida, tipos de formagdo, e, estruturas dos institutos religiosos
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aplicagéo, mercé de uma teologia que aprofundou esclarecedora-
mente o principio da encarmacgiio e de uma antropologia cultural que
permite distinguir mais claramente o carater cultural de muitos
habitos, tradigdes, ritos, préticas, simbolos e linguagem nos quais
nao repugna ac Evangelho transvasar-se e se exprimir, é um
principio consagrado pelo Vaticano Il (Ad Gentes, n. 11) e reiterado
explicitamente por Puebla: "a construgédo do Reinc ndo pode deixar
de servir-se de elementos da cultura e das culturas’; a Igreja,
“quando anuncia o Evangelho e os povos acolhem a fé, neles se
encarna e assume 5suas culturas’ (n? 400). Configura-se dessarte o
principio fundamental da aculturagdo ou inculturagéo, que determi-
na os critérios particulares pelos quais 0 documento se orienta na
evangelizagdo das culturas.

b — Critérios particulares — Primeiro desses critérios, ainda
geral e universal: "'As culturas nao sao terreno vazio, carente de
auténticos valores’”. Donde segue que a evangelizagdo da lIgreja,
ndo pode ser agdo destruidora desses valores, mas sim, corroboran-
te e fortalecedora dos mesmos. Esses valores constituem os
“germes do Verbo”, presentes nas culturas (n® 401). O conceito de
“'germes ou sementes do Verbo'’ é assumido do Cancilio (AG, n? 11),
mas remonta a antiga tradigao patristica que identificava, nas
expressdes dos anseios da ‘‘anima naturaliter christiana’’, o “'cristia-
nismo natural” de Tertuliano, ou a “preparacdo evangélica'’ de
Eusebio de Cesaréia ou, precisamente, os "‘germes do Verbo' de
Justino (31},

A fortiori a Igreja assume os ‘'valores especificamente
cristaos’’, cultivados pelos povos ja evangelizados, e vividos “'segun-
do sua prapria modalidade cultural” (n® 402), 0 que equivale ao
reconhecimento de modalidades diversas, a serem assumidas pela
vivéncia crista, segundo as diversas culturas. Os valores da fé
tornam-se, portanto, também valores culturais, isto & passam a fazer
parte das concepgdes fundamentais ¢ a expressar-se em linguagem
e simbolos mutuados a fé pela cultura.

Cada cultura cria a sua linguagem e seus préprios simbolos
gue resumem sinteticamente a experiéncia coletiva e peculiar dos
povos e grupos humanos. Esses simbolos & linguagem constituem-

determinados por superiores distantes, desinformados das verdadeiras condigbes dos
religiosos dessas paragens e, nio raro, em desrespeito as situagdes e necessidades peculliares
das Igrejas locais (sobre esse \ltimo aspecto. cfr. v. gr. Bousquet, D, “Partir... mais quand?...
Comment?... “in Telema, Kinshasa-Gome, Zaire,n? | (1978) pp. 11-186).

(31)  Tertuliano, Apol. I1, coll, 17; Eusébio de Cesaréia, Preparatio Evangelica, 1,1, PL., 21, 28;
Justino, Apologia, K, 46, 1,8
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se em condensagies figuradas de sentido, cifras do cédigo verbal e
simbdlico que assume uma fungdo hermenéutica de mediagéo para
a inteligéncia da realidade. Donde decorre, especialmente para as
Igrejas particulares, a necessidade de procurar as vias € 0s modos
de transvasar a mensagem evangélica para essa linguagem e
simbologia. (n® 404).

Mas as culturas nao sdo indenes também de desvalores, da
presenga do mal e do pecado. Seja pela absolutizagao de bens
relativos, seja pela obscurecimento ou perversdo da consciéncia
que “'sub specie boni’’ acaba adotando o mal. Conseglentemente,
as culturas integram também falsos valores, falsos absolutos,
idolatrias (32). A evangelizacao ha portanto de ser critica, libertadora
e purificadora desses desvalores das culturas. O convite da evange-
lizagéo ao abandono de “‘falsas concepgdes de Deus”, de “'procedi-
mentos antinaturais’’, de “"manipulagdes aberrantes do homem”,
ndo podem por conseguinte ser considerados viotagdes da cultura
(33). Orientada por esses critérios a igreja procura, mediante a
evangelizagcdo, que ‘“as culturas se renovem, se elevem e se
aperfeicoem pela praesencga viva do Ressuscitado, centro da histéria,
€ do seu Espirito’ (n? 407).

III — PROCESSO CULTURAL E CULTURAS RESULTANTES

Ao tratar do processo cultural o texto retoma diversos dados
da primeria parte {(n®: 1-161), evocande a origem da América Latina,
no encontro da raca hispano-lusitana com as culturas pré-
colombianas e africanas. Desse encontro resulta uma “‘mesticagem
racial e cultural' que marca fundamentalmente o processo cultural
latino-americano no passado, nele continuando a influir no presente
e no futurc {(n? 409)

(32) Configurados em valores erigidos em fdolos ou falsos absolutos (n® 405), adorados, em lugar
de Deus (n® 491), como fundamentos e principios normativos da existéncia ¢ ideologias (n®
54255),

(33) Ponto de dificil, e de quase impossivel compreensdc para etndlogos, antropdlogos,
indigenistas, etc,, ndo orientados por uma visdo cristi do problema. Mesmo prescindindo das
“falsas concepgdes de Deus”, praticamente comuns a todas as culturas nao cristds, até
mesmo certos procedimentos que podem ser tidos como “antinaturais” ou, por “manipula-
coés aberrantes do homem” revestem-se, no contexto da respectiva cultura, de profunda
coeréncia e elevado sentido expressivo das concepedes fundamentais que as rege. A perfeita
compatibilizagio da fé com a cultura s6 & possivel, nessses pontos, a partir de uma visdo

inspirada pela propria fé,
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1 - O processo cultural — Comega dessarte um processo que
se estende do século XVI ao século XVIIl e no qual se lancam “as
bases da cultura latino-americana’™ (n? 412), e se forma seu “‘estrato
cultural” (n? 411). A margem desse processo ficam “vérias culturas
indigenas ou afro-brasileiras em estado puro” e grupos “com
diversos graus de integragao nacional” (n? 410). A esse "estrato
cultural”, ao invés, integram-se basicamente as correntes imigraté-
rias confluidas nos dois dltimos séculos sobretudo ao Cone Sul (n®
411),

Mas o que caracteriza esse processo é sobretudo a formagao
de uma cultura ‘'mesti¢a’’ (n? 415) ou “lating-americana’ (n° 412).

Que se entende por essa cultura latino-americana? Nao é
tacil apreender-ihe o exato significado. O que se pode depreender
dos poucos dados fornecidos pelo documento & que, por esse
conceito, se entende um certo denominador de tragos culturais
comuns aos povos do continente. E o que se afirma mais explicita-
mente em outra parte do documento dizendo que: “A América
Latina é constituida de varias ragas e grupos culturais com proces-
sos histéricos diferentes. Nao € uma realidade uniforme e continua.
Existem, contudo, elementos que constituem um patriménio cultural
comum de tradigdes historicas e de fé cristd. “(part. |, cap. I, 2.3
Aspectos culturais, n® 51). Mas também ai ndc se diz em que
consiste esse “patrimdnio cultural comum de tradigbes histéricas''.
A fé comum, essa sim, & sem divida, um elemento fundamental,
facilmente identificavel. E, de fato, assevera-se que se trata de uma
"cultura impregnada de fé" (n° 413). Mas em gue Se expressa essa
fé que impregna a cultura, dado que uma cultura s6 € apreensivel
através de suas expressdes? O documento da dessas expressoes
alguns dados, a nosso ver, bem pouco significativos,

Um primeiro dado € o de que ‘‘esta cultura impregnada de fé
manifesta-se nas atitudes préprias da religido do nosso povo,
penetradas de um profundo sentimento de transcendéncia e ao
mesmo tempo da proximidade de Deus.” (n? 413). Desse sentimento
de transcendéncia se diz que se traduz em uma '‘'sabedoria popular
com expressoes contemplativas' e, igualmente, ""no sentimento da
propria dignidade que nédo é diminuida pela vida pobre e singela que
leva”. Da sabedoria, conotada por expressbes contemplativas,
acrescenta-se que ela orienta ‘0 modo peculiar como o homem
iatino-americano vive sua relagao com a natureza e com 0s outros
homens, num sentido de trabalho e festa, de solidariedade, de
amizade e parentesco.” (ib.). Enfim, ressaltando que se trata de uma
cultura ‘‘conservada de modo mais vivo e articulando toda a
existéncia nos setores pobres’, observa-se que '‘ndo se exprime
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tanto nas categorias e na organizagao mental caracternisticas das
ciéncias”, mas que “estd marcada especialmente pelo coracao e
suas intuigdes’” (n? 414), cujos modos e formas de expressao se
encontram sobretudo ‘“nas artes plasticas, na piedade que se faz
vida e nos espagos de convivéncia solidaria’ {Ib.).

Uma primeira impressao que se colhe dessa caracterizagao
da assim denominada cultura latino-americana é de que ela € bem
pobre e quase caricata. Dos diversos tragos enunciados, afora o da
fé comum, todos os demais sao tao pouco exclusivamente latino-
americanos, tAo universais as classes populares, que nio acende-
ram ainda a cultura que Puebla denomina de ‘‘urbano-industrial”, a
ponto de se verificarem em quase todas as partes do mundo.

Resta, no entanto, a fé, como o elemento que impregna essa
cultura. A fé e a fé catélica € um elemento indubiamente comum dos
povos lating-americanos. Dela se diz que formou um “sustrato real”
dessa cultura e um substrato tao relevante que praticamente lhe
confere a sua identidade. Vejamos pois em que consiste concreta-
mente esse substrato.

2 — O “substrato catdlico” da cultura latino-americana — A par
da mesticagem racial e cultural, cuja dindmica marcou 0 processo
da cultura latino-americana, o documento assinala um outro fator e
esse como dela determinante e constitutivo. Esse fator é o *'seu real
substrato catolico''(n? 412).

Esse substrato catélico é fruto da evangelizacdo que, em
relagdo a cultura, ‘foi suficientemente profunda para que a fé
passasse a ser constitutiva de sua esséncia e da sua identidade”’
(ib.). E também esse substrato que imprime a essa cultura, em seu
processo de formagao, a sua unidade.

Se esse substrato € de tal molde que em verdade determina a
esséncia, a identidade e a unidade da cultura latinc-americana,
deve-se conciuir necessariamente que o elemento qualificador
dessa cultura € a sua ‘‘catolicidade’’, ou seja, que a cultura
latino-americana é constituida e se distingue especificamente pela
fé catdlica. Em que implica essa assergac tao radical, em termos de
processo cultural? A nosso ver, no seguinte:

Todas as culturas do passado brotaram de um conjunto de
concepcdes e de representagdes totalizantes da existéncia historica
dos grupos humanos. Sao formadas por miltiplos elementos, como
num universo constelar. Mas a unidade de todos esses elementos é
determinada por um principio essencial, assimilador e integrador
dos mesmos que os liga, 0s une, os amolda e forma um todo, ao qual
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confere sua originalidade e identidade (34). O documento, ao
estabelecer o conceito ou categoria de ‘‘cultura latino-americana’",
no sentido de um denominador amplo de tragos culturais comuns
408 povos do continente, procura identificar-lhe esse principio. E
identifica-o e o assinala precisamente num substrato religioso que,
no caso latino-americano, forma-se pela evangelizagdo da Igreja e
constitui um “'substrato catélico’’.

A constatagdo de uma fé comum aos povos latino-
americanos e de que essa fé comum € a fé catdlica € um dado dbvio
e inquestionavel. Sera esse fato, no entanto, suficiente para que dele
se possa inferir que essa fé forma um reai e efetivo substrato ca-
tolico, determinante da cuitura dos nossos povos? Ou seja, que a fé
catdlica influiu de tal modo na formagao dessa cultura a ponto de
tornar-se o principal fator constitutivo de sua esséncia, de sua
identidade e vinculo preponderante de sua unidade? A assergio
carece ser verificada, comprovada. E para isto nao basta simples-
mente declarar que ‘‘a evangelizagao foi suficientemente profunda”
para produzir esse efeito e que dela resultou uma “cultura impre-
gnada de fé” (n° 412}, assergdes essas, de certo modo, redundan-
tes. O que importa € comprovar esses efeitos nas concepgdes
profundas e determinantes da existéncia coletiva do homem latino-
americang, nas suas visdes e representagdes do mundo, nos seus
habitos, costumes, tradi¢cdes, institui¢des, modelos de vida e de
conduta social que deverdo, para isto, ser especificamente latino-
americanos e especificamente catolicos. Se isso for verificado,
entdo sim, dispoe-se de dados concretos comprovantes de que a
cultura de nossos povos radica num real substrato catdlico, dado
esse, relevante também para a evangelizagao.

Ora, os poucos dados, invocados sob os n% 413 e 414 (35),
parecem-nos de todo insuficientes e sobretudo pouco significativos

(34) Esse principio é identificado, em geral, com a prdpria religidio (cfr. Dawson, Chr., “Religion
and Cutture”, Sheed and Ward, Londres, 1949, p, 50); “¢& impossivel entendar uma cultura, a
menos que entendamos suas raizes religiosas” — conclui o mesmo autor (“Medieval Essays™,
Sheed and Ward, Londres, 1953, p. 1). As expressdes da cultura contém sempre uma
dimensio religiosa (Tillich. P., “Theclogie de 1a Culture™, ed. Plantte, Paris, 1968, p. 89).

(35) Enunciados, como “profundo sentimento de transcedéncia e ao mesmo tempo da proximida-
de de Deus”, “sabedoria popular com expressdes contemplativas’ que orienta “o modo
particular como o homem latino-americano vive sua relagio com a natureza e com os outros
homens, num sentido de festa, de solidariedade e de parentesco”, “no sentimento da propria

dignidade, ndo dominuido pela vida pobre”, etc.
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para caracterizar esses efeitos. Os vagos e genéricos tracos
culturais ai apontados e que deveriam precisamente caracterizar
expressbes da fé na cultura dos povos da América Latina, ndo séo
nem especificamente latino-americanos, nem especificamente "‘ca-
télicos”. E, com isso, sdo conseqlientemente também pouco rele-
vantes para a evangelizagdo. E aqui, & nosso ver, que se constata
uma lamentavel desconexdo entre a afirmagédo de um substrato
catélico popular da cultura latino-americana e suas verdadeiras e
mais significativas expressdes. Essas se configuram na religiosidade
popular, na qual as proprias Conclusées de Puebla identificam "a
forma ou existéncia cultural que a religido adota em um povo
determinado’’; forma cultural que na América Latina "'é expressao
da fé catélica’, “‘um catolicismo popular’”, e forma cultural que é ''a
mais caracteristica’” do povo latino-americano (n® 444). E nao
obstante, essa ndo é tratada na “Evangelizagdo da Cultura ’, mas a
parte, sob o titulo de “Evangelizagéo e Religiosidade Popular'’ (n®
444 - 469). Com isso, a afirmagio de um real substrato catdlico em
nossa cultura — um dado realmente fundamental — com toda a
relevincia gue se lhe atribui, fica desconectada e privada das
expressdes desse substrato mais significativas para areligido e para
a cultura e, com isso, também para a evangelizagdo. E a evangeliza-
G¢do da cultura, esvaziada de seu aspecto porventura mais cultural.

E precisamente a faita dessa conexdo, do substrato religioso-
cultural com suas expressées na religiosidade popular, que entreve-
mos a causa de duas lacunas que, nesta parte, afetam profunda-
menta tanto as proposicdes como as conclusdes do documento.
Primeira: a prépria afirmagdo desse substrato catdlico de tanta
relevincia ndo discerne o processo cultural de sua formagédo, no
qual confluem néo 6 os elementos da fé catélica, mas também os
lastros culturais pré-existentes, numa simbiose que integra profun-
das ambiguidades; ambigiiidades que ndo podem ser ignoradas
num propdsito de efetiva evangelizag¢ido da cultura. Supor que esse
substrato catodlico surja de uma evangelizagdao, dentro de uma
cultura, como algo inteiramente novo e distinto e que passa a
ocupar todo o espago do universo religioso (ancestral: magico,
sacral) anterior, e a inspirar univocamente as concepgdes e atitudes
profundas de um povo, é ignorar uma caracteristica essencial do
processo cultural que nao se realiza por rupturas, mas por sucessi-
vas interagdes dos lastros culturais anteriores com as novas
concepgdes que passam a integrar-se num novo ‘‘ciclo cultu-
ral’'(36). Nesse, nao se apagam simplesmente os elementos culturais

(36) “Ciclo Cultural”, conceito entendido como um quadro cultural completo “quanto un

comnplesso culturale compreende tutte le categorie essenzialmente necesarie della cultura
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basicos pré-existentes, mas persistem, seja subordinados aos no-
vos, seja em certo paralelismo, provocando profundas dissonancias
comportamentais (37).

Segunda: cremos que, & precisamente por essa falta de
correlagdo, do substrato da fé com suas respectivas expressdes
culturais, que o documento acaba por nac inferir nenhuma conclu-
sdo para o fim que tem em vista, ou seja, 0 da evangelizagio. Da
descricdo do processo cultural e da formagédo da cultura latino-
americana, identificada de certo modo com sua ‘catolicidade’,
passa diretamente ao problema do encontro dessa cultura com a
cultura urbano-industrial. E, com isso, também os tipos de cultura,
dos quais o principal consiste justamente na cultura média comum
latino-americana, ficam iguaimente inarticulados em relagao a evan-
gelizagio.

3 — Tipos de cultura — O documento ndo visa obviamente
apresentar uma tipologia cultural de natureza cientifica. Sua descri-
¢ao limita-se a enunciar culturas em relagao ao processo cultural ou
em confronto com o mesmo. Essas culturas podem ser resumidas as
seguintes:

a — as virias culturas indigenas ou afro-americanas que persis-
tem na América Latina, ‘'em estado puro " (n® 410).
Assercio essa indubiamente meridiana, em relacao aos
muitos grupos de indigenas que na América Latina
ficaram inteiramente & margem do processo cultural,
mas certamente menos verificavel, ac menos em ter-
mos de “varias culturas”, ém grupos de procedancia
africana;

b — cuitura ‘““de grupos com diversos graus de integragdo
nacional” (ib.); enunciado obscuro que, por falar de
integracao’ “'nacienal’’, tanto pode referir-se a grupos
de indigenas e afro-americanos, como a grupos de
imigragéoc afienigena recente (v. gr. dos japoneses, no
Brasil) ou ainda, de grupos nacionais, resultantes das
migragdes internas no continente (como de brasileiros,
no Paraguai ou de paraguaios, boiivianos, uruguaios,
chilenos, brasileiros, na Argentina, etc);

¢ — “modalidades préprias” (entendam-se 'culturais') das

grandes correntes imigratérias afluidas especialmente
ao Cone Sul (italianos, alem&es, poloneses e outros),

umana”' (Schmidt, W., "Manuale di Metodologia etnolégica™, trad. ital, ed. Vita e Pensiero,
Milano, 1949, p. 102),
(37)  ¢fr. Festinger, L., “A Theory of Cognitive Dissonance”, Peterson, Ev. Row, 1957.
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considerados “basicamente integrados no estrato cui-
tural pre-existente. Suposigdc essa que, a0 menos no
que tange aos numerosos descendentes de alemaes
de confiss@o evangélica luterana, ndo deixa de ser
arbitraria, e que, ao ignorar a persisténcia de fortes
tracos culturais proprios de boa parte desses grupos,
revela-se igualmente bastante simpliticadora da realida-
de social;

d — a cultura latino-americana, categoria centrai de todo o
discurso que se, em parte, se justifica pela existéncia
de certos tragcos comuns aos povos do continente,
doutra, pefa diversidade de linguas, de estagios cultu-
rais e de outras idiosincrasias coletivas, dificilmente se
poderia sustentar num sentido mais estrito;

e — enfim, a cultura uwrbano-industrial, em ascensao e ja
dominante em circulos certamente ainda restritos, mas
de forte e decisiva influéncia na sociedade (intelec-
tuais, tecnocratas, etc.), como se reconhece explicita-
mente ao tratar da “"A¢éo da Igreja junto aos construto-
res da sociedade pluralista’ (part. IV, cap. lll} e em
outras partes (n% 419, 1065, 1066, 1069-1073).

Que infere o documento da constatagdo desses tipos de
cultura existentes na América Latina? Diretamente, salvc o que
enunciou ao estabelecer os critérios para a evangelizacao da cultura
e das culturas em geral, nada. A reflexdo concentra-se no problema
do encontro dessas culturas e particularmente da cultura iatino-
americana com a cultura urbano-industrial. Ai, sim, encontram-se
algumas indicagdes pertinentes e valiosas também para a evangeli-
2acdo dessas culturas.

IV — CONFRONTO CULTURAL: advento e ascensio da cultura
urbano-industrial

A partir do século XVIHI, a cultura mestiga ou latino-
americana, por primeira, e, a seguir, a dos diversos outros agrupa-
mentos culturais, comegam a sofrer o impacto de uma nova cultura
emergente: a cultura ou civilizagdo urbanc-industrial (n? 415).

O impacto dessa cultura, segundo o sentido do texto da
*“Gaudium et Spes", aduzido pelo documento ao tratar da cultura em
geral, configura "o desafio global que no momentc a lgreja
enfrenta, jJa4 que se pode falar, com razdo, de uma nova época da
histéria humana" (GS, n? 54). No documento, esse confronto é
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concebidc como confronto cultural, mas é articulado sobretudo
coma confronto com a prépria religido e com a Igreja. Em conse-
quéncia, ao passo que ao tratar da cultura latino-americana trans-
cendia uma certa complacéncia epistemolégica em relacao a essa
cultura, agora, ao tratar desse confronto, o documento ressuma
uma certa prevengao hermenéutica em referéncia a cultura urbano-
industrial. A razdo dessa mudanga de perspectiva nos parece clara:
ao passo que a cuitura latino-americana, por seu “'substrato catéli-
co" e por ser uma cultura “impregnada de fé" quase se identifica
com uma cultura crista-catélica, a cultura urbano-industrial, brotan-
do de modelos, sem qualquer relagdo direta com a religido,
apresenta-se como quase inteiramente alheia a religiao e, em parte,
até hostil. Tratando-se, entretanto, da cultura que est& em ascenséo
e que pela sua dindmica universal @ omniabrangente se torna
sempre mais determinante e decisiva para a vida dos povos e
também para a sua vida reiigiosa, o documento procura detalhar
muito mais ampla e pormencrizadamente suas caracteristicas e
conseqiiéncias.

1 — A cultura urbano-industrial e suas caracteristicas

A cultura em ascensdo, com a qual se confrontam as culturas
autoctones e de modo mais geral a latino-americana, é denominada
de cuitura ou ou civilizagac urbano-industrial (38). O texto, evitando
a qualificagao de cultura moderna ou da modernidade, exime-se de
uma natural evocagao do antigo, do passado que sugere a implicita
idéia de algo obsoleto e a ser abandonado. Mas néo elude outra
contraposi¢cao espontianea com a cultura agraria, que lhe é implicita.
E de fato, como a cultura ou civilizagao urbano-industrial é associa-
da & "cidade’’, nova condigdo generalizada da existéncia coletiva
dos povos que a promove — ‘“Na passagem da cultura agraria para
a urbano-industrial, a cidade se transforma em propulsora da nova
civilizagao universal...” (n? 429), — a cultura anterior ou !atino-
americana deve ser entendida num significado prevalentemente de
cultura agraria.

Doutra parte, tratando-se de urmn efeito, nao resultante, nem
circunscrito a4 evolugéo normal da cultura de um grupo humano, de

(38) Cultura e Civilizagdo, termos empregados nas principais linguas ocidentais com certa
equivaléncia e que, no entanto, se distinguem com alguns matizes. Civilizagdo denota em
geral um processo de maior abrangéncia e universalidade em relaglio ac espago, de maior
duragéo no tempo e de referéncia a certos valores comuns a diversas culturas, de modo que
uma Civilizaglio pode comportar diversas culturas (Cfr. Williams, R., “"Encyclopaedia of
Phiiosophy, ' '‘Culture and Civilization", ed. Collier Mac Milan, 1967, vol. Ii, pp. 273-276).
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um povo ou de um conjunto limitado de povos, mas universal e de
derivagdo dos modelos abstratos das ciéncias e da tecnologia, de
seu espirito, de seus modelos e de sua dinamica assimiladora da
existéncia coletiva, essa cultura s6 pode ser concebida em termos
de abrangéncia global e de filosofias ou ideclogias totalizantes. E,
sob esse aspecto, sua emergéncia e sua difussao identifica-se com
o proprio processo histérico atual.

2 — Tragos caracteristicos e diniimica da cultura urbano-industrial

Os principais tragos caracteristicos dessa cultura
relacionam-se aos fatores que a promovem, a sua dindmica, as suas
implicagbes sécio-econdmicas e aos aspectos especificamente
religiosos.

a — aspectos relacionados com os fatores que a promovem:

— & uma cultura ''inspirada na mentalidade -cientifico-
técnica” (n® 421); “dominada pela mentalidade fisico-
matematica e pela idéia de eficacia’ (n® 415);

- que nos chega "em seu real processo historico, impre-
gnada de racionalismo'' (n? 418);

— ligada & cidade (centro da periferia agraria), seu centro
propulsor (n® 429);

- controlada pelas grandes poténcias (metrépoies) que
detém a ciéncia e a técnica (n® 417), e por elas promovida
(n? 421);

— dominada pelas ideologias de poder: o liberalismo e o
coletivismo marxista (n% 418 - 421),

b — aspectos relativos 4 sua dinimica

tende a integrar necessariamente as outras culturas (n®

421);

— produz acentuada aceleragio da histdria que exige gran-
de esforgo de assimilagio e criatividade de todos os
povos, para que suas culturas ndo sejam postergadas ou
eliminadas (n? 416);

- abrangente e universalista (n% 421 e 423);

— acompanhada de fortes tendéncias a personalizagdo e
socializacéo (n® 416);

— acentua cerios valores, como os do trabalho, da crescen-

te posse de bens e de consumo, de um “‘estilo de vida"

que traz inerente uma determinada hierarquia de valores

e de preferéncias (n® 416 e 423).

Nesse contexto, poder-se-iam acrescentar dois aspectos, a
nosso ver, da maior relevancia que nao figuram nesta parte, mas que
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sdo tratados no cap. IV da 12 parte, em relacdo & evolugdo da
sociedade: o do pluralismo, ligado & nova consciéncia critica, com
tantas incidéncias para a evangelizagdo e a fé; e o da "enormme
influéncia dos meios de comunicagiio social’’ dos quais se diz que “irdo
programando sempre mais a vida do homem e da sociedade (n?
128), programagdo essa que corresponderé sempre mais "“aos
modelos buscados pela tecnocracia, sem atender aos anseios de
uma ordem internacional mais justa’ (n? 129).

€ ~ Sob o aspecto econdmico-social, constata-se que esse pro-

cesso histérico-cultural

€ marcado pelas ideologias do liberalismo e do coletivis-
mo marxista (nn. 418 e 421),

tende a agravar sempre mais o problema da dependéncia
e da pobreza (n? 417);

provoca intensa proletarizagéo; quadro no qual se pode
contextuar também os fendmenos da “intensificagdo das
migracgdes e da urbanizacio’’ (n. cit. 419},

fendmenos que ‘'modificam profundamente os modos de
vida e as estruturas habituais da vida: a familia, a
vizinhanga, a organizagdo do trabalho™ (n® 431). Aitera-
¢oes essas que afetam também ‘‘a vida do homem
religioso, dos fiéis e da comunidade cristd” (n? 431).E,
situa-se, especialmente, a constatagao do “surgimento de
um mundo operario que sera decisivo na nova configura-
¢ao de nossa cultura’” (n?419),

d — Sob o aspecto especificamente religioso, constata-se que a

derivacéo cientifico-técnica e a configuragdo dessa
cultura na vida urbana, envolvem naoe sé o processo de
uma legitima secularizagdo, mas também, pelas ideolo-
gias pelas quais vérm dominada, o do secularismo (n%
418 8 431).

O secularismo constitui para a lgreja um “‘confron-
to radical”, (n® 436), pois é uma ideologia de concep-
¢6es, de valores e praticas, diametraimente contrarios
aos da fé crista. O documento cita-lhe as seguintes
caracteristicas:

“'Em sua esséncia o secularisrmo separa e opée 0 homem
com relagéo a Deus;”

“Trata-se de uma concepgao do mundo segundo a qual
este (ltimo se explica por si mesmo, ndo sendo necessa-
rio recorrer a Deus: Deus seria, pois, supérfluc e até
mesmo um obstaculo.”
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— rege-se por uma concep¢ao do hamem, “‘considerado em
sua meraimanéncia’’;

— e, por conseguinte, por uma concepgdc da histéria, cuja
construgdo € reduzida a uma responsabilidade exclusiva
do homem;

— para reconhecer o poder do homem, portanto, acaba
negando a Deus;

— contraponde ¢ homem a Deus, dele parece resultar um
ateismo antroprocéntrico, pratico e militante;

— ftrata-se pois, de certa forma, de um “humanismo’, mas de
um humanismeo gue rmutila © homem, despojando-0 de sua
relagao essencial e de sua dimenséo transcendente;

— e que, em coeréncia, com a visdo puramente imanente do
homem, propge-ihe, sob as formas mais diversas, '‘uma
civilizagdo de consumo e hedonismo erigido em valor
supremo, uma vontade de poder e de dominio, de
discriminagbes de toda espécie, que constituem outras
tantas inclinagdes desumanas deste humanismo” (EN, 55
Puebia, n? 435).

3 — A Igreja em face desse confronto

A Igreja, em sua evangeiizagao, defronta-se com esse encon-
tro que & a0 mesmo tempo encontro e confronta, cultural e religioso,
e carregado de consegléncias para sua acdo evangeiizadora. Em
face desse confronto, qual a sua atitude? Quais suas diretrizes para
a evangelizagao da cultura?

Puebla qualifica de “encruzilhada histérica' esse confronto
(n® 464). E com efeito ele marca uma ultrapassagem delicada para
todas as culturas e, de certo modo, para a prépria fé. Tanto as
culturas que ficaram & margem do processo histérice, como as que
se integram em maior ou menor grau na assim denominada cultura
lating-americana estio envolvidas nesse processo cultural de inte-
gra¢ao com a cuitura urbano-industrial, de certo modo, forgado e
inexcravel (n® 421),

O documento constata duas atitudes da parte dos grupos
étnicos e culturais do continente: a atitude dos grupos ‘‘que se
fecham sobre si mesmos, em defesa de sua prépria cultura”, e a
daqueles que “‘se deixam facilmente absorver’” (n? 424),

A Igreja procura discernir e orientar. Solidaria com todos
os valores das diversas culturas, a Igreja promove, em sua evangeli-
zagao, a comunhao intercultural @ a justa integragao (n® 426).

Mas, ao mesmo tempo, sendo ela mesma “catoélica”, isto é,
universal, “contempla com satisfagao os progressos da humanida-
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de para a integragac e comunhao universal’ e se entende enviada
para “ajudar as culturas a se consolidarem em seu préprio ser e
identidade” (n® 425). E questiona "aquela ‘universalidade’ que é
sinbnimo de nivelamento e uniformidade, que nao respeita as
diferentes culturas, debilitando-as, absorvendo-as ou eliminando-
as” (n? 427). E, com maior razio ainda, rejeita toda unificagao que
se opera "mediante uma injusta e lesante supremacia de uns povos
ou setores sociais sobre outros povos e setores” (ib.).

Formadora principal da cultura latino-americana, pela fé
crista que the comunicou e o substrato profundo que lhe conferiu,
do qual essa cultura auferiu sua identidade prépria e sua unidade, a
igreja propde-se continuar sua obra de evangelizacdo de tal modo
que seus valores se consolidem e ela assuma 0s novos valores da
civilizagao urbano-industrial, numa integragio justa que nio seja
absorgao (n? 428) e 'numa sintese vital, cujo fundamento continue
sendo a fé em Deus e ndo o ateismo’™ (n? 436), o que constituiria
uma ruptura cultural e a destruicdo do valor mais profundo da
cultura dos nossos povos.

Essa atitude e essas orientagdes, embora bastante genéri-
cas, sao certamente muito positivas e validas. Menos positiva e de
certo modo até incompreensivel nos parece a atitude em face do
problema ‘“‘da integragao das etnias indigenas no quadro politico e
cultural das nagdes' (n? 422), que se reflete no texto. Essas etnias,
quer se encontrem disseminadas no seio das populag¢des, quer
refugiadas nos Qltimos restos ou ''reservas’’ de seu habitat natural,
j4 se encontram retardadas no préprio processo de integragiao na
cultura geral dos povos latino-americanos. Vitimas de um processo
secular de expropria¢des, perseguigdes e arbitrariedades de toda
espécie, a nova cultura chega até elas através dos efeitos maiéficos
de suas ideologias que se traduzem em invasbdes de suas terras, em
violagdes dos seus direitos e da dignidade de suas gentes e até em
massacres de suas populagdes. Em consonincia com toda a
inspiragao das Conclusdes da Conferéncia, esperar-se-ia aqui uma
tomada de atitude de firme defesa e em prol de uma integracao
respeitosa, paciente e de servigo desses povos desvalidos. Os
enunciados a respeito, ao invés, ao acentuarem que as nagoes se
véem '‘compelidas a avangar a um desenvolvimento maior, a ganhar
novas terras e bragos para uma producao mais eficaz, para poder
integrar-se com maior dinamismo no curso acelerado da civilizagac
universal” (n? 422), parecem mais orientados a explicar e quase a
justificar os injustos processos de integracéo vigentes, do que a
repudia-los. Um texto dissonante de todo o resto das conclusdes de
Puebia e, salvo melhor juizo, infeliz e deplorével!
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Igualmente, menos positivo nos parece o enfoque com que
se encara o processo de urbanizagao. Embora reconhecendo a
tendéncia dos homens de viverem de modo mais associado e
humano, procurando para isso as cidades, o texto acentua ser a
Sagrada Escritura “critica da dimensdo desumana de pecado que
nelas se origina” (n? 429). Assim, a cidade, a “polis”, a “'civitas’’,
geradora por exceléncia da cultura e da civilizagao, que encontra na
prépria simbologia biblica da ''Jerusalém Celeste'' sua mais elevada
exaltagdo, aparece como que intrinsecamente associada, por si
mesma, ao mal e ao pecado.

A conclusdo desse enunciado, no entanto, ao referir-se a
desmedida concentragao urbana e a uma ‘‘industrializagac excessi-
va'’, recupera em parte o texto da negatividade anterior (n? 430).
Mas a concepgéo dominante no que concerne a ‘‘cidade’ parece
marcada por um certo saudosismo nostélgico pela cultura agraria
com a qual até certo ponto se identificou a religiao no passado.
Conscientes dessa certa identificagdo, os autores do documento
assinalam que ‘‘ndo ha raziao de se pensar que as formas essenciais
da consciéncia religiosa estejam exclusivamente ligadas a cuitura
agraria” e que "é falso dizer que a passagem para a civilizagao
urbano-industrial acarrete necessariamente a aboligdo da religido"’,
mas n&o se pode ignorar que os condicionantes pela nova cuitura
constituem um desafio (n° 432). O desafio para a Igreja de rencvar a
sua evangelizagao” de modo que possa ajudar os fiéis a viver sua
vida crista no quadro dos noves condicionamentos que a sociedade
urbano-industrial cria para a vida de santidade; para a oragao e
contemplagéo; para as relagbes entre os homens, que se tornam
andnimas e arraigadas no meramente funcional; para nova vivéncia
do trabalho, da produgio e do consumo™ (n? 433}, Como?... O texto
explicita os obstaculos e os fins a alcan¢ar, mas sobre o modo de
renovar a evangelizagao limita-se a indicar ''a necessidade de tragar
critérios e caminhos, baseados na experiéncia e na imaginacio,
para uma pastoral da cidade, onde se encontram em gestacéo os
novos modos de cultura...” (n? 441),

4 — A Igreja em face dos efeitos da cultura urbano-industrial

Como anteriormente se asseverou que a cultura urbano-
industrial nos chega, em seu real processo historico, inspirada e
marcada pelas ideclogias do liberalismo e do coletivismo marxista,
também seus efeitos concretos na organizagdo da convivéncia
social e econdmica, ou sejam, as estruturas sociais engendradas
por essas ideologias, devem ser consideradas parte dessa cultura. E
€852, a nosso ver, a razao gue justifica uma parte final do discurso,
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sobre a evangelizagdo da cultura, dedicado a ‘“conversdo das
estruturas”.

Das estruturas injustas ou geradoras de injustica e de
pecado, as Conclusfes tratam amplamente em diversas partes do
seu discurso. (39). Natural, pois, que aqui sd sejam abordadas
enquanto fato cultural. Como fato cultural, as estruturas sécio-
econdmico-politicas da América Latina, sdo consideradas sob dois
aspectos: 0 primeiro, em relagao a cuitura do passado, marcada
pela fé; em conexdo com as ideologias do capitalismo liberal e do
coletivismo marxista, o segundo. Em ambos 0s casos constata-se a
incoeréncia dessas estruturas geradoras de injustiga com a fé crista
dos nossos povos e “de nossa cultura popular'’ (n® 437).

Agui, como em outras partes das ‘Conciusdes’, é assinalada
essa incoeréncia entre a fé dos nossos povos com suas exigéncias
de fraternidade, de justica e de amor, e as condigées de pobreza
extrerna e as estruturas injustas em que vivem {cfr. v.gr. n% 28-31).
Como causas dessa incoeréncia sao apontadas as ideologias
dominantes, ideologias indubitavelmente incoerentes e até contras-
tantes com a fé cristd e suas exigéncias. E, aos efeitos praticos da
expansdo dessas ideologias em nossos povos, sao atribuidas as
estruturas injustas que os oprimem e a incoeréncia resultante entre
a fé por eles professada & as condigdes indignas em que vivem.
Desse modo “em povos de arraigada fé crista, impuseram-se
estruturas geradoras de injustica’ (n? cit.), e nelas sao retidos (n®
436).

Que essas ideologias sejam causadoras de estruturas injus-
tas e iniquias ndo padece duvida. Mas ndo seria justo e necessario
perguntar-se também se esses efeitos provém sé dessas ideologias,
$0 do exterior, ou se ndo provém também de alguma causa interior &
proépria concepgao da vida cristd de nossos povos, da propria fe
como foi concebida e vivida, @ conseguintemente se a prdpria
evangelizagdo que formou essa fé e cultivou essa vida crista nao
estd indene de alguma parte de culpa. Porquanto afinal, resta
indagar quem impds essas estruturas (ndo eram também eles
cristaos e catdlicos?), e por que 0s nossos povos deixaram-se impor
essas estruturas e deixam-se nelas reter. Parece-nos faltar aqui,
como alhures, um claro e honesto reconhecimento de uma causa
desses males, também interna, ligada & propria evangelizagdo, a sua

(38) Estruturas, tidas, como inspiradas por ideclogias (n. 437), como injustas {nn.
15,43,573,1155,1257), de pecado (n® 281, 452). Aqui, associadas 4 cultura urbano-industrial,
precisamente enquanto, essa “nos chega de fato, em seu real processo histdrico, (..}
inspirada em duas ideclogias dominantes: o liberalismo e o coletivismo marxista” (n° 418).
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forma concreta como se praticou historicamente na América Latina.
E, cremos que a partir desse reconhecimento, sim, podem-se inferir
conclusdes praticas bem pertinentes e valiosas para a evangeliza-
¢ao no presente e no futuro entre nos.

A essa causa internha, o texto limita-se a alguns timidos
acenos, sem, no entanto, chegar a explicita-la e formula-la concreta-
mente. Assim, nessas situagdes de injusti¢a, se reconhece ''um sinal
acusador de que a fé nao teve a forga necessdria para penetrar 0s
critérios e as decisdes dos setores responsaveis da lideranca
ideolégica e da organizagao da convivéncia social e econdmica dos
nossos povos'' (n? 437). Mas se a fé ndo teve essa forga, té-la-4 tido
a evangelizagdo que formou e cultivou essa fé?... Parafraseando o
apéstolo quando indaga: ‘“‘como hao de crer naquele de quem nio
ouviram falar? E, como hao de ouvir falar, se ndo houver quem
pregue?’ (Rom, 10,14), ndo poderiamos perguntar-nos: como nos-
s50s povos poderiam ter uma fé suficientemente forte para penetrar
os critérios e as decisdes, dos quais dependem as estruturas de sua
convivéncia social, econémica e politica, se deles nao ouviram falar?
E como poderiam ter ouvido falar?... Pela pregagéo, pela evangeliza-
céo.

Cremos, portanto, que é na propria evangelizacéo, assim
como se realizou historicamente, que se deveria procurar uma
causa interna (40) dessa falta de consciéncia social generalizada em
nossos povos latino-americanos (41), da qual derivam em grande
parte as injustas estruturas sociais que o0s oprimem. E, a partir do
reconhecimento dessa lacuna da evangelizagio no passado, a qual,
alias, se acena também em outras partes (cfr., v.gr., n% 10 & 173),
tirar as conseqiliéncias para a evangelizagao presente e futura. Mas
o texto limita-se, nesta parte, a uma indica¢do genérica que resume
as amplas orientagées, contidas em outras partes, imprimindo-thes
uma conotagio relativa a cultura: A Igreja convida, pois, 4 uma
renovada conversag ne plano dos valores culturais, para que a partir
dai se impregnem de espirito evangélico as estruturas', pois essas
derivam do mal ‘que nasce do coragao do homem'' e nelas se

(40) Em o n® 10 (part. |, capt. I) se reconhece que “A Igreja, em seu labor apostdlico, teve de
suportar o peso dos desfalecimentos, das aliangas com os poderes da terra, de uma visao
pastoral incompleta e da forga destruidora do pecado...”; é dizer muito e a0 mesmo tempo
dizer muito pouco, pois nada se explicita a respeito.

(41) A causa interna, & nosso ver, consistiu precisamente numa evangelizagdo carente da
dimensfo social do Evangeiho e, das exigéncias da fé neste sentido, que ndo chegou a formar
uma consciéncia social mais efetiva (cfr. “Puebia: a dimensao politica”, in Perspectiva
Teoldgica, 25(1978), pp. 104-105).
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encarna. Sua transformago, por conseguinte, comega por “‘'uma
conversdo interior, no plano dos valores'', conversdo interior a
traduzir-se em transformagdes externas, no plano das estruturas (n?
438).

O confronte com o secularismo — O secularismo é con-
siderado e tratadc como a ideologia que no Ocidente, inspira o
real processo histérico, a ultrapassagem para a civilizagao urbano-
industrial (n® 434). O conceito de ideologia € aqui assumido num
significado amplo, diverso do enunciado sob os n® 536-538; com o
sentido de uma concepgao giobal do homem, do mundo, da histéria,
como visdo totalizante da existéncia humana, um "humanismo’.
Esse “humanismo” é uma radical negagdo do humanismo cristao,
todo regido pela concepgéo do homem em essencial relagao com
Deus; um total imanentismo, um antropocentrismo ateu.

Por isso o confronto cultural assume em face do secularismo
o sentido de um ‘‘confronto radical” (n° 436). Nenhuma compatibili-
2acéo é possivel. A Igreja vé nele “uma ameaga a fé e & propria
cultura de nossos povos [ating-americanos.” (ib.). Fé crista-catolica
e cultura latino-americana, interpenetradas numa sintese que forma
o “real substrato catdlico’ dessa cuitura e do qual eia auferiu sua
esséncia e identidade, sdo solidariamente ameagadas por esse novo
“humanismo’ que ndo é a concep¢do que o homem latino-
americano nutre de si mesmo, nem ¢ sentido de sua histéria e de seu
mundo cultural, ligados sempre a sua fé e sua relagéo com Deus.

Mas, a medida que esse homem latino-americano passar a
outro espaco cultural, 0 dessa nova cultura e novo humanismo, no
qual esta obrigado de certa forma a integrar-se, serd ele necessaria-
mente expropriado de si mesmo e de sua cultura ou tera os meios de
preservar seus valores culturais mais profundos e, com isso, de
salvar-se a si mesmo, sua identidade e sua cultura? A Igreja, como
consciéncia porventura mais liocida de nossos povos, identifica
nesse confronto uma incumbéncia fundamental para a sua evangeli-
zagao: “por isso, uma das incumbéncias fundamentais do novo
impulso evangelizador hd de ser atualizar e reorganizar o anuncio
do conteudo da evangelizagdo partindo da prépria fé dos nossos
povos, de modo que estes possam assumir os valores da nova
civilizagdo urbano-industrial, numa sintese vital, cujo fundamento
continue sendo a fé em Deus e ndo o ateismo, conseqiiéncias logica
da tendéncia secularista.” {n? 436).

Aqui, onde o problema cultural assume para a evangelizagao
seu sentido mais radical, explicita-se algo que resume a esséncia da
evangelizacdo da cultura. O problema ndo consiste fundamental-
mente numa questdo de simples linguagem, de simbologia ou de
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expressdes adaptadas a tradugac e compreensdo do Evangelho. O
probiema é fundamentalmente de contelidos, dos quais a linguagem,
a simbdlica e outras formas expressivas, sado sempre manifestagbes
externas. De conteddos que envolvem uma concepgao global e
totalizante do ser humano e de sua existéncia na historia e no
mundo. Se o evangelho nio atingir esses conteldos, toda obra de
evangelizacdo da cultura, mal rogard a superficie do problema,
deixando-the o cerne intocado.

CONCLUSAO: Evangelizaciio da Cultura e Civilizagdo do Amor

Toda a articulagao do discurso de Puebla sobre a evangeli-
zacao é regido por uma intencionalidade que, a admitirmos sua
sinonimia de Cultura e Civilizagdo, converge para um objetivo: A
“Civilizacdo do Amor”.

Para uma concep¢éao religiosa, como a do Cristianismo, que
identifica a Deus com o Amor (1 Jo. 4,8.16) e concebe todo o
movimento da Histéria, desde seu principio até sua consumacgio
escatoldgica, como a grande dinamis do agape, esse objetive
intraterreno, histérico, religioso e culturai, é perfeitamente coerente.

Puebla exprime essa coeréncia, huma concepgdo radical-
mente relacional e dindmica da existéncia cristd, mutuada do
Vaticano 1l (cfr. v. gr. GS, n? 21c) e de inspirag3c paulina, que se
traduz nas categorias de "‘comunh&c e particicipagde’. Comunhio
e participagdo que se inicia no amor trinitario de Deus: “Foi Deus
que nos amou primeiro. Ele planejou e criou o mundo em Jesus
Cristo, 'sua prépria imagem incriada (1 Col. 1,15-17). Ao fazer o
mundo, Deus criou os homens para que participassemos desta
divina comunidade de amor: o Pai com seu Filho Unigénito, no
Espiritc Santo (Ef. 1,3-6)"".Comunhao e participagdo que configuram
*0 designio divino que, para o bem dos homens e para a gldria da
imensidade do seu amor, o Pai concebeu no Filho antes da criagao
do mundo (Ef. 1,9)"'. Designio que se revela e realiza em Jesus Cristo
(n% 182.183).

O Verbo de Deus, encarnando-se, torna-se participante da
natureza humana e entra em comunhao histérica com os homens,
implantando no coragdo da histdria humana o Amor, do qual faz
participante o homem posssibilitando-lhe a comunhao com Deus. A
“humanizagdo” de Deus passa dessarte a fazer. parte da histéria
humana e, fazendo-se parte dessa historia, participa também do
processo histérico da humanizagao da existéncia humana em todas
suas expressdes: faz-se cultura (42).
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A cultura é dessa forma elevada acima do nivel do mero
cuitivo e do puro processo acumulativo e integrativo de valores
terrenos; encarna e integra os valores da comunhdo e participagio
com o divino, em Cristo; forma um novo piano superior, no qual o
humano e o divino se hipostasiam, num horizonte que é ao mesmo
tempo histérico e meta-histérice, cultural e meta-cultural, configu-
rando de certo modo uma “'supercultura’” (43).

E essa, a nossc ver, a dimensdo e a chave hermenéutica
ultima da compatibilizacdo do Evangelbo com a Cultura que s6 é
plenamente inteligivel, no entanto, & luz da fé. Dai, a perene
dificuldade de compatibilizd-los & mera luz das ciéncias humanas.
Chave hermenéutica da compatibilidade do Evangelho encarnado
na fé com a cultura e, também da intrinseca complementaridade,
pela qual mutuamente se completam: ndo pode o Evangelho
encarnar-se e exprimir-se na existéncia concreta do homem, sem
uma cultura; ndo pode uma cultura ser plenamente ela mesma, sem
a encarnagao, no seu seio, do Evangelho. Mas a encarnagdo no seu
seio do Evangetho realiza-se pelo dom de Cristo que se exprime pelo
Amor.

A lgreja, pela sua evangelizagao propde-se promover a total
humanizagao do homem latino-americang e de sua cultura, median-
te o Evangelho. Ao promover essa total humanizagdo a Igreja
intenta auxiliar a cuitura dos nossos povos a elevar-se a uma
verdadeira Civilizagdo. E, ao propor-se impregné-la inteiramente
com o Evangelho, ou seja, com o Espirito de Deus, aponta para a
utopia divina de fazer dessa Civilizagdo uma encarnaGio viva desse
espirito: uma Chvilizagdo do Amor.

(42) Humanizagio ou “humanisme cristde”, no qual tudo o que é autenticamente humano é
assumido, segundo o desfgnio de Deus e elevado 3 sua plenitude. Cultura e fé sio
abrangentes ambas de todo o ser humano e de suas omnimodas expressdes; “C'est, en effet,
par sa culture que 'homme s’exprime et se construit; un homme est comme um champ:
lorsqu'il est cultivé, il produit et se valorise, il devient vraiment lui-méme en étant fécond.
Et d'autre part, 'homme ne peut croire en verité qu’avec tout lui méme, car la foi est undon
de soie et un engagement de la personne & Dieu en Jésus Christ” (Roelandt, R., “Culture et
Fol", in Telema, n¥ 1{1979), p. 29).

(43) “Supercultura”, enquanto a essa elevagdo sao chamadas todas as culturas e que, ao serem
impregnadas pela fé, formam um amplo horizonte cultural, com certas caracteristicas
préprias, que poderia ser também denominado de “‘cultura cristd” ou “civilizagic cristad”
(Dawson, Crr., “The historic Reality of Christian Culture”, “A Way to the Renewal of
Human Life", ed, Harper and Brother publ., N.Y., 1960, p. 14).




