A articulagdo da fé e o compromisso social: discernimento da pritica
pastoral.

J.B. Libanio, SJ
Bela Horizonte

INTRODUGAO

H4 um problema que sempre atormenta o cristdo, em qualquer
situagdo historica em que ele se encontre. Qual é o projeto de Deus
sobre sua vida, sobre a historia dos homens? A teclogia tem forjado
abundante terminologia para traduzir essa questdo fundamental. Ora
prefere falar de modo mais tradicional de Vontade de Deus. Alids o
cristdo recita infinitas vezes a oragdo em que pede a realizacdo dessa
Vontade assim na terra como no céu {1). Em outros textos, fala-se de
Designios de Deus, de Projeto, de Plano Divino, de Histéria da Salva-
¢ado, de Vocagdo (2).

No fundo, estamos diante de uma constante teologal que sem-
pre reaparece em diferentes contextos, com diversos enfoques, mas
que reflete uma dupla certeza. Ha um sentido transcendente na his-
tdria, existe uma real vontade de Deus de um lado, e, doutro, o ho-
mem nado pode ficar indiferente a essa realidade. Essa experiéncia ba-
sica estd na raiz do “Discernimento’ (3) Deus pode manifestar-se
através de realidades humanas, historicas, de mundo e o homem pode
discernir essas manifestagBes. E essa realidade ndc é sem relevincia
para ele. Nao se trata de mero exercicio de piedade de alguma escola
de espiritualidade. Algo absolutamente facultativo ou mesmo de es-
mero espiritual. Estamos diante de estrutura fundamental do cristia-

(1) J. Jeremias, Das Vater Unser: im lichte der neun Forschung, Stuttgart
1962,

{2) L. Boff, Destino do homem e do mundo, CRB, Rio de Janairo, 1972; G.
Segalla, Volontd di Dio e dell’'uomo in Giovanni (Vangelo e Lettere),
Paideia, Brescia 1984, com ampla bibliografia.

(3) J. B. Libsnio, Discernimento Espiritual. Reflexdes teologico-espirituais,
Ed. Loyola, Sdo Paulo 1977; J. B. Libanio, Discernimento e Politica,
Ed. Vozes, Petropolis 1977; P. Penning de Vries, Discernimenta. Dina-
mica existencial de la doctrina v del Espiritu de San Ignacio de Loyola,
trad. esp., Mensajero, Bilbao 1967.



nismo, da Revelagdo de Deus, que se faz na e pela historia (4).

Se estamos diante de uma realidade interna a estrutura da exis-
téncia cristd, certamente ela sempre existiu, ainda que sob formas
diferentes. Podemos percorrer os textos biblicos e outros, que consti-
tuem a longa experiéncia codificada da Tradigao da lgreja, e ver ai a
busca constante dos sinais da Vontade de Deus em relacao ao homem
e seus imperativos ético-religiosos. E uma continua passagem do “in-
dicativo de Deus”, que se revela, que se expde ao homem nos aconte-
cimentos, para 0 “imperativo” de suas exigéncias para dentro da vida
do homem (5). A historia da Revelagdo é a historia do didlogo do ho-
mem com Deus, em que Este se manifesta de muitas maneiras e de
modo definitivo e dnico em Jesus Cristo {Heb. 1.1-4) e aquele res-
ponde a essa revelagdo. E o jogo da pro-posta de Deus e da res-posta
do homem.

A temdtica do Discernimento situa-se precisamente dentro des-
se jogo. Ela é uma reflexdo sobre a Estrutura da Revelagdio, ndo em
sua intrinsecidade abstrata e universal, mas enquanto est sendo cap-
tada em dado momento com suas exigéncias concretas de decisdo, de
resposta. Isso significa que essa temadtica reflete bem de perto as mu-
dangas estruturais e mesmo conjunturais da percepcdo eclesial da
relagdo entre a Revelagdo de Deus e as realidades terrestres. Toda vez
que estamos diante de um problema de percepgdo, ie. de consciéncia,
entra em questdo uma pratica correspondente. Assim ao analisar as
mudangas de consciéncia, nosso olhar deve tentar descobrir também
as novas préticas gue surgem, das quais a consciéncia é expressdo, in-
teligéncia.

A preocupagdo por essa temdtica ndo é privilégio de nenhuma
espiritualidade ou teologia concreta, de determinado lugar ou tempo.
Entretanto, a maneira como é enfocada e os aspectos, que emergem
como relevantes, vém conotar a probleméitica de determinada situa-
¢do eclesial.

Interessa-nos nessa reflexdo destacar os deslocamentos que essa
temaética tem sofrido no contexto da lgreja da América Latina e as ra-
zOes explicativas de tal fato. Em outras palavras, vamos buscar a com-
preensdo das diversas estruturas de discernimentos que vivemos nas
ultimas décadas na Igreja da A, Latina, nos seus elementos constitu-
tivos. Os dois elementos estruturais do discernimento sdo a “‘vontade

(4) Q. Cullmann, Heil als Geschichte. Heilsgeschichtliche Existenz im N. Testa-
ment, TUbingen 1965; R. Latourelle, Teologia da Revelagdo, trad. bras.,
Séo Paulo 1972.

(5) J.Blank, Indikativ und Imperativ in der paulinischen Ethik, em: Schriftaus-
legung in Theorie und Praxis, Mlinchen 1969, pp. 144-167.



de Deus” e a realidade “natural’’ que a revela. Ou melhor, o discerni-
mento € a articulacdo entre um Dado Transcendente — Vontade de
Deus — e uma realidade criada, de modo que esta seja mediacdo da-
quele. O momento da compreensdo é captar essa articulacdo nela
mesma, na sua estrutura significativa. Busca-se a inteligibilidade de
determinada articulagdo concreta, que de fato se impde no contexto
da Igreja, entre a Vontade de Deus e a realidade humana, que a mani-
festa. Como sdo possiveis diversas articulagdes, conforme a conscién-
cia e prética dos cristdos em dado momento e lugar, assim o esforco
de compreensdo se orienta a captagdo exata do significado, da inteli-
gibilidade da articulagdo em questio.

Essas diferentes articulagGes ndo sdo arbitrarias, aleatérias, cad-
ticas. Deixam-se iluminar por condi¢des sdcio-culturais, por situagtes
eclesiais. Esse é o esforco da explicagiio (6). Busca-se com ela, tracar
05 contornos sécio-eclesiais de determinada pratica — de discernimen-
to. As estruturas, que envolvem, englobam determinada realidade,
servem-lhe de explicagcdo. A compreensdo dessas estruturas engloban-
tes € a explicacdo da estrutura englobada. Assim a explicagdo de de-
terminada maneira de fazer o discernimento serd a compreensio das
estruturas espirituais, eclesiais, sociais, dentro das quais o discerni-
mento se processa.

Conjugando a compreensd¢ com a explicagdo numa relagdo
dialética poderemaos iluminar melhor a realidade do discernimento.
Pois ela serd significativa através da inteligéncia de seus elementos
constitutivos e esses, por sua vez, encontrardo explicagdo, razdo de
ser assim, no contexto mais amplo envolvente. Na escofha dos ele-
mentos constitutivos de uma realidade e nas estruturas englobantes
tem-se certa margemn de arbitrariedade. Entretanto, a andlise serd
tanto mais correta quanto melhor for essa escolha. E essa se deixa
nortear pelo fato de que os elementos escolhidos sejam aqueles que
estejam presentes na estrutura em questdo nos diferentes momentos e
que ddo razdo cabal da realidade. Percebe-se nesse caso que os ele-
mentos empiricos deixados de lado ndo tém a mesma forg¢a significa-
tiva. O mesmo vale para a escolha das estruturas explicativas.

As trés estruturas de Discernimento

Toda reflexdo pode recuar no tempo e sempre encontrars rai-
zes explicativas do fendbmeno em questdo. Esses recuos ndo sdo arbi-

{6) As categorias de “compreensdo’ e “explicagdo” sdo entendidas no sentido
de L. Goldmann, Marxisme et Sciences Humaines, col. Idées 228, Galli-
mard, Paris 1969,




trarios. Antes podem tornar-se necessarios, para uma explicagdo mais
completa e cabal. Entretanto, vamos restringir-nos a problematica do
Discernimento no contexto de nossa lgreja da A. Latina no espago
das Gltimas duas décadas. Qualquer recuo explicativo, serd o mais
breve e conciso possivel, a fim de concentrar nossa atengdo sobre o
presente momento.

Nesse curto periodo assistimos ao surgimento de trés estrutu-
ras diferentes de Discernimento. Existem entre elas, seja uma simul-
taneidade como uma sucessdo. A sucessdo vem significar que 2 pri-
meira estrutura seguiram-se no tempo outras duas sucessivamente. A
simultaneidade explicita que o aparecimento da segunda e da terceira
ndo implica no desaparecimento da anterior, de modo que podem
coexistir na mesma lgreja e em parte na mesma pessoa. Pode-se falar
de uma superacdo dialética e ndo temporal-espacial. Em outras pala-
vras, cada estrutura nova significa em termos de compreensao, de sig-
nificagdo uma superacio da anterior. Dado novo de consciéncia im-
poe uma reestruturacdo da anterior, ou se se quiser, processa-se uma
de-estruturacdo da estrutura anterior e construcdo de nova. E um
processo que pede inteligibilidade interna. Eclode nova inteligéncia
de dentro de velha estrutura, desfazendo-a, superande-a. Entretanto,
esse processo ndo é tdo completo que venha realizar tal faganha em
todas as pessoas. Continuardo outras, vivendo a estrutura anterior.
Nem ele é tdo auto-transparente e explicito que destrua no proprio
sujeito todo resquicio de compreensdo da estrutura anterior. Ou pelo
menos, nas conseqiiéncias e exigéncias da nova estrutura ndo se chega
nessariamente tdo longe, como ela o pediria.

Interessa-nos sobretudo o contexto da lgreja no nosso Conti-
nente. Com isso, ndo se quer negar nem minimizar as influéncias que
vém das Igrejas de outros continentes. Evidentemente a nossa Igreja
ndo pode ser entendida fora do grande fluxo renovador, que se fez
sentir em todas as partes. Contudo, cada regido o viverda com suas
caracteristicas proprias. Mais. N3o se trata no nosso caso de um sim-
ples colorido tropical dado a construcdes estrangeiras. Vamos assistir
4 verdadeira inflexdo de uma caminhada, & ruptura de uma trajetd-
ria. A algo de novo, de diferente vamos presenciar no deslocar-se das
estruturas de Discernimento. A aceleracdo, o impulso vieram do di-
namismo, que os movimentos das Igrejas centro-européias scuberam
dar ao Concilio Vaticano |l. Nesse movimento engataram-se as loco-
motivas do 112 mundo, modificando assim o itinerario da viagem (7).

{7} J. Comblin, La iglesia latinoamericana desde el Vatinado 1, em: Contacto
15 (1976, feb) n. 1, pp. 9-21.
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A nossa sitvacdo reflete precisamente esses dois momentos.
Um primeiro de inserir-se no movimento da lgreja mundial, sobretu-
do centro-européia, absorvendo seu dinamismo, sua vitalidade. A
Igreja da A. Latina antes do Vaticano Il parecia um sdlido pesaclo na
sua inércia, que apenas era capaz de por-se no movimento rotineiro,
repetitivo & dependente da forga motriz de fora. Pelo processo desen-
cadeado pelo Concflio, esse corpo entrou em movimento célere, inde-
pendizando-se da fonte de energia externa e assumindo novos traca-
dos, originais e transformando-se em fonte para outros. De uma Igre-
ja-reflexo passou a ser uma lgreja-fonte(8).

Esta passagem da inércia para o movimento, do movimento
produzido para o movimento auto-gerado e gerador vai refletir den-
tro da problematica do Discernimento. Falamos de trés estruturas de
Discenimento. Uma primeira vai espelhar o estagio da inércia, da si-
tuacdo tradicional de conservacdo, de Igreja-reflexo, de dependéncia
de outros centros decisdrios no nivel eclesial. A segunda traduz pre-
cisamente a situacdo de aceleragdo acionada pelo Concilio Vaticano
1. E a terceira, por sua vez, situa-se j@ no momento criativo de uma
Igrefa, que descobre sua identidade, originalidade, vigor.

Cada modelo de Discernimento deve ser compreendido na sua
estrutura e explicado dentro do contexto eclesial. Ndo se trata nessa
andlise de determinar o alcance estatistico da vigéncia de uma estru-
tura ou outra. Nem se deve fazer uma comparagdo numeérica entre
elas. Interessa sobretudo o aspecto significativo das novas estruturas
que v3o surgindo, mesmo quando elas signifiguem na realidade a ex-
periéncia de pequenas parcelas de Igreja(9). Sdo, porém, por¢des da
Igreja de relevancia. E transformam-se, na feliz expressdo de D. Hel-
der, em "‘minorias abradmicas’’ gue esperam contra toda esperanca o
caminhar da Igreja nessa diregdo.

A fim, pois, de evitar que se transforme num discurso triunfa-
lista 0 que quer ser simplesmente uma conscientizac3o de uma prati-
ca que comega emergir na nossa lgreja, devemos precaver-nos de ge-
neralizagOes, de extender a setores mais vastos, o que acontece em
minorias lGcidas. Nem se trata t3o pouco de opor-se manigqueiamente
a prética dos “puros”, dos “cdtaros” a do resto da plebe. Todo con-
fronto de estruturas que reflete 0 dualismo bom-mau termina por
produzir efeitos desastrosos em ambos os lados, além de ser uma lei-

{ 8) Expressdo muito repetida, que fora usada por: H. Cl. de Lima Vaz, lgreja-
reflexo vs. |greja-fonte, em: Cadernos Brasileiros 46 (1968} pp. 17-22.

{9} L. Alberto Gomes de Souza, Puebla ¢ as praticas populares na América La-
tina, em: Encontros com a Civilizagdo Brasileira, n® 9, margo 1979,
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tura equivocada da histéria.

Novas estruturas de Discernimento surgem a medida em que
novas praticas aparecem em constante tensdo dialética com as ante-
riores, numa tentativa de superar-lhes os limites, conservando-lhes a
positividade. E nesse movimento, muita vez, se esquece que a sintese
s0 se torna fecunda na medida em que assume a rigueza anterior e em
gue o novo elemento e fator ndo termine por destruir seu polo antité-
tico, perdendo-se na esterilidade do rigorismo, do integrismo, do
fanatismo. Ao assinalar a originalidade de cada estrutura, afirma-se
implicitamente a capacidade criativa do homem de responder de mo-
do novo e diferente a imprevisibilidade da agdo do Espirito, que ““faz
novas todas as coisas”. {Apoc. 21,5).

A Primeira estrutura do Discernimento

Compreensao

Homem, ser composto de corpo e alma, vontade e inteligéncia,
defronta-se com a objetividade da vontade de Deus. Profundamente
ameacado pela sua corporeidade concupiscente, que ¢ faz inclinar pa-
ra 0 prazer, para os bens sensiveis e imediatos, deve desconfiar sem-
pre de seus desejos, apetites, inclinagdes naturais. Ainda que ndo te-
nha uma natureza totalmente corrupta, contudo ela estd profunda-
mente atingida pelo pecado. Esse trouxe a desordem no duplo nivel:
da razdo contra Deus e da sensibilidade contra a razdo.

Na natureza vulnerada, o0 ponto sensivel e sobremaneira perigo-
so, que atormenta de modo especial o homem, é a esfera da sexuali-
dade. Por isso, requer-se atencdo especial para esse setor no discerni-
mento. Hé profunda desconfianga diante dessa for¢a humana, que
perturba a limpidez da razdo. E esta, por sua vez, atacada pelo virus
do orguiho, prejudica a visdo da fé. A pratica do Discenimento € es-
forco ascético de re-estabelecer a dupla ordem: da fé e da razdo. A
primeira significa o primado da fé sobre a razdo. A segunda se im-
planta pelo império da razdo sobre a sensibilidade, especialmente
sobre a sexualidade (10).

A essa antropologia correspondia objetivamente uma teologia.
A vontade de Deus ja esta expressa nos Mandamentos de Deus e da
lgreja de modo grave e em outros preceitos de modo leve. Trata-se,
pois, de um Projeto jd codificado. Toca ao homem submeter-se a ele,

{10) H. Cl. de Lima Vaz, Discrigdo e Amor. A proposito da “Eleigdo’ inaciana
nos Exercicios, em: VERBUM 13 {1956} pp. 459-484.
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Na fungdo de determinar a vontade de Deus para os cristdos, os supe-
riores eclesidsticos desempenham papel decisivo. O Papa detém esse
poder em relacdo a toda lgreja em geral e a todos os cristdos em parti-
cular. Suas determinagdes consubstanciam a vontade de Deus concre-
ta para os cristdos catolicos, no momento presente. Em nivel de Igre-
ja local temos os bispos que exprimem a vontade de Deus para seus
figis. E assim por diante, em cada nivel eclesidstico ou de Vida Reli-
giosa, existe a instancia oficial, que aparece como expressdo inequi-
voca da vontade de Deus. A Unica excecdo aceita refere-se a prescri-
¢Oes que sejam claramente pecado. Pois, nesse momento o superior
carece de legitimidade e sua voz ja@ ndo expressa a vontade de Deus
para seu stdito.

Nesses casos a articulagdo entre a mediagdo humana e a vonta-
de de Deus se fazia de modo direto, sem necessidade de outra media-
¢do que a propria palavra do superior. Bastava a intelecgdo objetiva de
seu contetdo, seja expresso numa ordem verbal, seja transmitido
através de leis candnicas, eclesiasticas ou de qualquer instituigdo
aprovada pela Igreja, como legitima instdncia autoritativa. Esse pro-
longamento atingia também as instituigGes civis, a que os cristdos
deviam obedecer como expressdo da ordem social querida por Deus.
Em dltima andlise, as leis civis transformavam-se em mediagOes da
vontade de Deus, desde gque elas exprimissem uma ordem social justa.
Naturalmente esse conceito de ordem social justa era bastante amplo.
Em geral, media-se pela moral catélica tradicional, que cclocava o
acento no respeito a liberdade de praticar a religido catélica, a indis-
solubilidade do matrimdnio, a condenagio do aborto, a vigilidncia
sobre 05 costumes, evitando imoralidades. No campo da {ustica so-
cial, ainda se estava nos primordios da reflexdo moral catdlica. Mes-
mo que em alguns pontos a Doutrina Social da Igreja j& tivesse feito
seu caminho, no nivel das exigéncias e do juizo sobre a legalidade e
legitimidade de uma ordem social tomava-se posi¢do assas tolerante.

Isso explica como o campo social permanecia praticamente
fora do alcance do discernimento pessoal e da lgreja, exceto em casos
de desrespeitos graves aos direitos da lgreja e aos principios de sua
moral. A atengdo vai concentrar-se no ambito individual principal-
mente. A predominédncia de pregagdes moralizantes em nivel de vida
pessoal formard o cristdio médio na consciéncia de que nesse campo
se jogam sua salvacdo e condenacdo. Em outras palavras, o espago,
em que o cristio exercerd o discernimento a respeito das realidades
que lhe exprimem o Plano de Deus sobre sua vida, restringir-se-a a
questoes praticamente de moral individual, com forte acento nas pra-
ticas religiosas, nos deveres familiares e nas prescrigOes sobre sexo. A
esfera profissional entra na medida em que se intermeia com as obri-
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gagdes individuais e dificilmente penetra para dentro das obrigagdes
sociais inerentes a ela.

Além disso, aparecem dois outros tipos de articulacdo entre a
vontade de Deus e as realidades humanas. Todas aquelas que perten-
cern ao universo do sagrado adquirem por si mesmas, substancialmen-
te, uma densidade manifestativa da vontade de Deus. Assim o0s atos
de piedade, as préticas religiosas ndo caem normalmente sob o juizo
do discernimento, jd@ que elas carregam em si mesmas a marca ontolo-
gica da vontade de Deus. O discernimento ndo versara sobre sua vali-
dade obijetiva, dada como indiscutivel. No mdximo tocara ao grau de
oportunidade. Parece estabelecer-se, pois, uma articulagdo direta,
imediata entre a vontade de Deus e essas praticas espirituais. Estabe-
lece-se sim uma hierarguia entre elas, de modo que algumas gozam de
maior forga reveladora e atualizadora da vontade de Deus. Para isso,
recorre-se a chancela da autoridade eclesiastica, a quem compete a ta-
refa de estabelecer essa hierarquizagdo, ora apoiando-se em fontes da
Tradigdo, ora apelando simplesmente para sua competéncia.

De maneira distinta efetua-se a articulagdo entre realidades
“naturais” e a vontade de Deus. Aguelas nda exprimem de si mesmas
a vontade de Deus, pois facilmente foram contaminadas pelo ’peca-
do original” e pela concupiscéncia. De dois modos articula-se esse
duplo dado. Desde que se consigam perceber as realidades “‘naturais’
dentro da ordem da criacdo, seguindo as leis da natureza, elas se tor-
nam reflexo da Lei eterna, da vontade de Deus. Assim por exemplo a
lei natural da conservagdo da vida, da integridade, da procriagao vao
excluir ou incluir como vontade de Deus atos que a preservam oul
prejudicam. Dentro dessa perspectiva, o cristdo, enquanto ser criado
por Deus, é chamado a observar, guardar a lei natural, excluindo as
mediacdes que a contrariam como lesivas da vontade de Deus(11).

Outro tipo de articulagdo se faz mais dificil, quando se tenta
superar a simples observincia da ordem criada por Deus para inserir-
s¢ no seu designio salvifico. A mera observincia da lei natural, en-
quanto ordem deduzida pela razdo humana, ndo eleva 0 homem ao
plano sobrenatural. Faz dele simplesmente humanamente justo. Colo-
ca-se nos umbrais de outra ordem, a que ndo pode aceder pela sua
propria razdo e vontade. Faz-se mister novo tipo de articulacdo. E ne-
cessario que a mediagdo “natural” seja assumida na fé, na motivacio
sobrenatural, a fim de que ela exprima a vontade salvifica de Deus.

{11} J. Fuchs, Lex Naturae. Zur Theologie des Naturrechts, Patmos, Disseldorf
1955; J. Fuchs, Existe uma Moral Cristd? Questdes criticas num tempo
de secularizacdo, Ed. Paulinas, Sio Paulo 1972.
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Este tipo de articulagdo tornou-se o grande problema espiritual
de discernimento do catélico médio. Naturalmente seria iluso e mes-
mo perversao blasfema, querer assumir para dentro do projeto salvifi-
co de Deus realidades intrinsecamente més. Essas eram de antemdo
exclurdas. O amplo universo das realidades neutras ou humanamente
boas podia e devia, a fim de ter significado e valor para a Vida Eter-
na, ser assumido em espirito de fé. O exercicio da “reta intencdo”,
do “oferecimento do dia” ao despertar-se vinha responder a necessi-
dade de tal articulagdo (12). Em alguns casos, chegou-se 3 obsessio de
repetir ao longo do dia indmeras férmulas de oracdo, a fim de que as
acdes fossem integradas no designio de Deus, se tornassem expressdo
de sua vontade.

Esse universo é bastante conhecido e foi — e ainda o é — vivido
durante muito tempo para que necessitemos de ulteriores explica-
¢des. Com os dados sucintamente referidos, esperamos ter conseguido
compreensdo suficientemente clara.

Explicagdo

Somente uma sociedade relativamente estavel, sem prementes
exigéncias sobre os individuos, podia permitir ou mesmo engendrar
tal pratica de discernimento, Ela sera predominante, em nosso Conti-
nente, durante esse longo periodo de estruturas sociais arcaicas, de
uma aristocracia rural dominante, de um capitalismo incipiente, onde
o individuo era deixado tranqiilo no seu universo religioso, fregiien-
temente mitico. O mundo das relagdes sociais ndo tinha chegado ain-
da ao ritmo acelerado das formas capitalistas desenvolvidas e permitia
aos homens a trangiilidade de preocupar-se com seu universo indivi-
dual religioso. O seu horizonte dificilmente ultrapassava o limiar da
familia e do dever profissional pessoal.

Acostumado a uma estrutura autoritdria, seja no interior da
familia onde imperava o dominio indiscutivel do homem — pais so-
bre os filhos, marido sobre a mulher — como no seio da sociedade
politica, encontrar-se-d sem dificuldades diante de uma autoridade
eclesiastica como expressdo inquestiondvel da vontade de Deus. Co-
mo desconhece a participacdo tanto no interior de sua familia como
no mundo da politica, também ndo sabera entender como a vontade
de Deus poderia ser uma descoberta conjunta e procurada. Serd sem-
pre expressdo de algo jd objetivamente dado, exatamente como em
sua familia e sociedade.

Além do mais, para sermos concisos, este mesmo homem vive

(12) K. Rahner, De la bonne Intention, em: Eléments de Théologie Spirituelle,
{col. Christus, n. 15), DDB, Paris 1964, pp. 99-128.
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num clima cultural, onde as verdades, os valores, as normas sdo dados
objetivos a serem assumidos, assimilados, acatados. As experiéncias
de seus antepassados sdo codificadas e transmitidas a ele. Vive-se da
tradicdo e dentro da tradicdo. Essa constitui-se num valor, numa ins-
tancia autoritativa pela forca mesma de ser tradigdo. A tarefa educa-
tiva consiste primordialmente em conservar a tradi¢do de geragdo em
geracdo, de modo que cada nova onda de jovens de internalizar aqui-
lo que seus ancestrais viveram e transmitiram (13).

Acostumado & pedagogia do “magister dixit"”, ndo havera ne-
nhuma dificuldade em praticar-se um discernimento dentro desta
mesma metodologia. Seria de estranhar que fosse diferente. A sua
aten¢do detém-se de modo especial nos elementos essenciais e imuta-
veis das verdades e normas que recebe. E formado a fim de buscar
sempre por detras de fugacidade das coisas transitOrias os valores
eternos, a substancia estavel, a esséncia imutavel. Esse exercicio “me-
tafisico” o prepara para um discernimento da Lei natural, da Lei
eterna de Deus, da sua vontade infinita por detrds das coisas naturais,
dos dados contingentes e passageiros. E simplesmente transpor do
campo do conhecimento profano para o religioso a mesma estrutura
de pensar.

N3o é de estranhar que dentro desse universo — a explicago —
e com essa estrutura de discernimento — a compreensdo —, Os cris-
tdos tenham vivido iselados dos grandes problemas sociais. Mais exa-
tamente. Viviam-nos como dados brutos sem que eles fossemn trazidos
a tela de seu discernimento espiritual. N8o conseguiam nem analisa-
los na sua estrutura secular e muito menos ler essa estrutura a luz da
Revelacdo. Em outras palavras, 0 campo do discernimento ficou pre-
so ao mundo individual, familiar e profissional pessoal, sem nenhuma
conexdo com o politico, o social, o econdmico. Esses campos eram
vividos sem a interferéncia questionadora da fé, sem sua luz critica,
sem seus apelos de conversdo (14). Assim as aliangas pessoais e eclesi-
dsticas com forgas de dominacdo ndo eram prejudicadas por uma cri-
tica da fé. Corriam tranqgiilas na inocente inconsciéncia de seu signifi-
cado, alcance e conseqgiiéncias. Como toda realidade humana “'natu-
ral”’, estas aliangas podiam até mesmo ser sacralizadas, inseridas para
dentro da vontade de Deus, através da ‘‘reta intengdo”, da “boa von-
tade’ de seus parceiros. Conseguia-se mesmo encaminhé-las para den-

{13} J. B. Libinio, Formag3o da Consciéncia Critica, 1. Subsidios filos6fico-
culturais, Vozes —- CRB, Rio-Petropolis 1978, pp. 33ss.

(14) J. B. Metz, Les rapports entre I'Eglise et la monde 3 la lumiére d'une théo-
logie politique, em: La Théologie du Renouveau, 11, Col. Cogitatio Fi-
dei 35, du Cerf, Paris, 1968, p. 33.
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tro do leito caudaloso dos beneficios da Instituicdo eclesidstica, facil-
mente identificada com o Designio maravilhoso de Deus.

Nos albores da década de 60, essa estrutura de discernimento
chegava a sua exaustdo. Inlmeras suspeitas eram levantadas contra
ela. Adveio-lhe a fatal crise.

A segunda estrutura de Discernimento

Compreensao

Vai refletir outra consciéncia de ser cristdo na Igreja € no mun-
do. Se na estrutura anterior, a atitude dominante era de escuta, de
obediéncia a uma vontade de Deus, objetivamente codificada e trans-
mitida por vias de tradigdo e autoridade, agora o sujeito necessita va-
lorizar sua propria experiéncia{15). Esta entra como elemento essen-
cial e indispensdvel no jogo do discernimento. O homem ndo é so-
mente inteligéncia e vontade, marcado por uma suspeita em relagdo
ac mundo de suas experiéncias sensiveis e afetivas. Ele é fundamen-
talmente subjetividade, liberdade, consciéncia, experiéncia, vivéncia.
Seu passado existencial ndo pertence simplesmente ao quadro dos
empecilhos, com todas as marcas negativas, mas torna-se fator decisi-
vo na escolha das mediagOes que exprimem a vontade de Deus.

A experiéncia torna-se categoria de conhecimento e de decisdo.
Isto significa que a percepcdo da vontade de Deus — conhecimento —
passa pela mediacdo da experiéncia pessoal. Tudo que ndo tem rela-
¢80 ou agarre nessa experiéncia, permanece fora do campo de apreen-
s80. Além disso, as exigéncias impostas por tal conhecimento — cam-
po da decisdo — também devern responder ao horizonte da experién-
cia.

Dentro desse horizonte antropoldgico, a vontade de Deus ja
ndo mais aparece como algo anterior codificado e simplesmente trans-
mitido autoritativamente nos mandamentos, preceitos, normas. Pre-
fere-se falar de “Designio de Deus’’ que se manifesta e revela na his-
toria. Ndo € algo ja terminado, mas em continuo devir para a cons-
ciéncia humana. Ela so tem acesso ao Plano de Deus de dentro de sua
historicidade e interpretando os acontecimentos. Esses comegcam a
ser o grande revelador de Deus.

Num primeiro momento, essa estrutura continua ainda presa
praticamente ao mundo do individuo. Difere da anterior ao colocar

(15) E. H. Schillebeeckx, Interpretacion de la fe. Aportaciones a una teologia
hermenéutica y critica, Sigueme, Salamanca 1973.
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sua precupagdo no aspecto pessoal, experiencial do individuo. Liber-
ta-o do peso de ter de seguir uma vontade de Deus imposta, pesada,
as vezes, e contra toda sua experiéncia, sensibilidade, afetividade.
Compreende que esse Projeto de Deus resulta do jogo bi-lateral de
elementos objetivos que traduzem através das Escrituras e outros es-
critos da Tradicdo da Igreja apelos de Deus e do seu mundo pessoal
de experiéncias, possibilidades, capacidades. Em outras palavras, ndo
se pode encontrar a vontade de Deus sem que ela seja lida no contex-
to do histérico existencial da pessoa (16).

Nessa nova articulagdo, o papel da autoridade modifica-se. Dei-
xa de ser o intérprete inapeldvel da vontade de Deus, para tornar-se
um participante do discernimento. Ndo se exlcui que tenha uma par-
ticipagdo especifica, original, devida a sua fungdo de superior. Contu-
do, ela ndo pode prescindir dos dados que o historico existencial das
pessoas traz. Essa nova articulagdo caracteriza-se, pois, pela estru-
tura dialogal (17). E todo didlogo implica na necessidade de levar em
consideragdo ambos os lados e ndo permite decisdo que venha somen-
te de um dos interiocutores.

Num segundo momento, a articulagdo entre a vontade de Deus
e as mediagGes humanas encontra no didlogo comunitario lugar privi-
legiado. Reaviva-se o discernimento comunitario(18) e vive-se com
pujanca a cldssica triade pedagdgica da Agdo Catolica: ver — julgar —
agir(19). Ela serd a grande mestra do discernimento grupal. Jovens
engajados em diversas atividades apostélicas aprenderdo pouco a pou-
co a colocar diante de seus companheiros sua pequena pratica, julga-
la & luz do Evangelho para retoméa-la numa nova a¢do. E precisamente
a estrutura do discernimento, que assume como importante a experi-

(16) J. Laplace, Une expérience de la vie dans I’'Esprit. Dix Jours dans la tradi-
tion des Exercices, Chalet 1973.

(17) M. Tagqi, Dialogo (col. Presenza: quaderni di Spiritualita, 1) Roma 1971;
El didlogo en el interior de la lglesia. Simposio organizado por El Conse-
jo de los Laicos, n9 especial: Los Laicos hoy 9/10 {1971) Tip. Vaticana
Roma.

{18} J. Bots, Le discernement communautaire des esprits. Processus de forma-
tion d'une communauté chrétienne, em Recherches ignatiennes. Com-
munications 111 — 73/3, ad instar manuscripti; Centrum Ignatianum Spi-
ritualitatis. Dossier: Deliberatio Communitaria, Roma: tem diversos tra-
balhos sobre tal tema.

(19} CI. Perani, A revisdo de vida. Instrumente de Evangelizagio 3 luz do Vati-
cano |1, Ed. Loyola, S8o Paulo 1974; J. Boran, O Senso critico e 0 mé-
todo ver julgar agir para pequenos grupos de base, Ed. Loyola, Sdo Pau-
lo, 1977.
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éncia de prética dos individuos e grupos, para confrontéd-la com a
objetividade revelada da Palavra de Deus e dai relancar-se a nova pra-
tica.

Esse tipo de articulagdo j ultrapassava o simples dmbito do
pessoal, para entrar no campo social. Contudo, ainda se restringia ao
meio “profissional’” sem maiores incursdes nas estruturas da socieda-
de. Ja se estava aproximando de uma nova ruptura. O “ver” permane-
cia fundamentalmente no descritivo da atividade apostolica. O papel
decisivo cabia ao julgar da Palavra de Deus, para dai voltar-se 3 agdo.
Ainda era uma articulagdo direta, quase imediata entre a realidade e 0
julgamento da Palavra de Deus.

Esse momento era vivido, pois, ora mais voltado para o interior
da comunidade — 0 caso de muitas pequenas comunidades religiosas,
ora mais voltado para a agdo apostdlica — o caso da Agado Catdlica.
Nos dois casos, porém, n3o se chegava a uma andlise séria, estrutural,
secular, seia da realidade social em qgue se vivia, como da prdpria pra-
tica em discernimento.

Dois dados teoldgicos explicavam a validez dessa articulagio da
experiéncia pessoal ou da pratica grupal com a vontade de Deus. Um
se expressava por nova compreensio da Transcendéncia(20). Essa
ndo se opunha, antes se manifestava na imanéncia do coragdo huma-
no. Na expressdo de P, Tillich tornada cldssica, Deus é o “fundo de
nosso ser”, o “cerne do homem”, ¢ nosso “‘G4itimo panto de referén-
cia” {21). Dai que se podem ler através da prépria experiéncia mani-
festaces da presenca de Deus. Outro dado teolégico, que fora de cer-
to modo reatuatizado e divulgado por Jodo XXI1l, concerne aos *'si-
nais dos tempos'’ (22). Expressdo extremamente ambigua, mas que se
tornou linguagem eclesidstica muito aceita nos Gltimos tempos (23).
E no fundo, ela traduz verdadeira intui¢do teologica de que aconteci-
mentos historicos, realidades de mundo, sdo indicadores da Histbria
de Deus. Permite tal dado teologico a articulagdo entre realidades hu-
manas, historicas e a grande Historia da Salvagdo. Mesmo que tal arti-
culagcdo até entdo se tenha feito de modo répido, pouco coerente, e

{20) R. Mehl, La crise aciuelle de la Théologie, em: Etudes Théologiques 45
{1970, 4} pp. 355-366.

(21) Expressdes de P. Tillich, que s3o citadas por: J. A. T. Robinson, Honest to
God SCM Press, London 1963, pp 45ss.

(22) Cl, Boff, Sinais dos tempos. Principios de Leitura, Ed. Loyola, Sdo Paulo,
1979.

{23) H. Cl. de Lima Vaz, Sinais dos Tempos — Lugar teolégico ou lugar co-
mum? em; REB 32 (1972) pp. 101-124; P. Valadier, Signes du temps,
signes de Dieu? Etudes 1971 (aol-sep) 261-279.
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sobretudo se tenha saltado fregiientemente a andlise rigorosa do e-
vento humano, social, politico, histérico, jd se abria valiosa via para a
caminhada da Igreja e se preparava a terceira estrutura de discerni-
mento. Essa segunda estrutura de Discernimento insere a Igreja muito
mais nas realidades do mundo de hoje. Ndo foi em vdo que o Conci-
lio Vaticano Il terminou sua reflexdo com a Constituicdo Pastoral
Gaudium et Spes, a saber, sobre a Igreja no mundo deste tempo, no
mundo “atual’ (24).

A segunda estrutura de Discernimento supde, pois, uma desco-
berta do valor secular das realidades terrestres, sua autonomia, seu
valor(25). Em relagcdo a anterior, ndo considera a nossa realidade hu-
mana, como algo neutro, que pode ser assumido a um plano sobrena-
tural. Supera o dualismo natural-sobrenatural, pela inserg¢do de toda a
realidade humana no projeto salvifico de Deus, na grande Historia de
Deus, de modo que essa se apresenta como resposta ou nega¢io desse
projeto, como graga ou pecado{26). O discernimento ndo consistird,
pois, num assumir através de “‘reta intencdo” estruturas humanas
neutras, mas em analisar d luz da Palavra de Deus, depois de captar-
Ihes o significado secular de sua realidade, como elas se inserem no
projeto de Deus.

A uma visdo “natural” das coisas sucede-se uma historica. Isso
significa gue o decisivo ndo é a fisicidade da realidade, mas sua pre-
senca na teia das relagbes humanas. A gualidade dessa presenga serd
decisiva para o discernimento. A crianga quando vé a visita com o
presente, fixa-se no presente, para ver se ele responde ou ndo a suas
expectativas, desejos. O homem adulto, pelo contrario, vé no presen-
te a media¢do de uma relagdo pessoal de amizade, de afeto, que esta-
belece com o doador. Assim essa segunda estrutura do discernimento
orienta sua atencdo, ndo para a materialidade do presente, mas para a
refagdo social que ele instaura entre as pessocas. Exprime a “idade

Il’

{24) L’Eglise dans le monde de ce temps. Const. Pastorale Gaudium et Spes. 11,
Commentaires. Col. Unam Sanctam 65b, du Cerf, Paris 1967.

{25} G. Thils, Théologie des Réalités Terrestres, Vol. | et |Il, DDB, Louvain
1946, 1949,

{26} L. Boff, A Graca Libertadora no mundo, Vozes-Multinova, Petropolis-Lis-
boa, 1976, pp. 57ss; H. de Lubac, Le mystére du surnaturel, Paris 1956;
J. L. Segundo, Gracia y condicion humana, B. Aires-México 1969.
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adulta” do cristdo{27).
Explicagido

Podermos encontrar a explicacdo dessa sequnda estrutura na
nova situacdo social e eclesial, que se define de modo mais claro na
década de 60.

A partir da década de 50, o nosso pais entra numa fase de ace-
leracdo do processo de modernizacdo da Sociedade e de desenvolvi-
mento das forgas produtivas. As formas capitalistas de producéo assu-
mem novo viger com uma programacao mais racional de metas nacio-
nais. O capital estrangeirc entra em maior abundancia através de in-
vestimentos e sobretudo com a presenca sempre crescente das trans-
nacionais. Na década de 60 o processo ainda se acentua. Faz-se mister
um novo homem para responder a essa sociedade moderna, capitalis-
ta. Serd um homem empreendedor, corajoso, cheio de capacidade de
decisdo. Assume com coragemn as transformagSes das estruturas eco-
ndmicas e politicas arcaicas, ainda ligadas seja ao mundo rural tradi-
cional ou a formas capitalistas incipientes. Naturalmente esse homem
gue é fruto e ator dessa nova sociedade nao é o homem comum de
nossa nagaoc. Pertence a pequenas camadas privilegiadas da Sociedade,
enquanto o0s outros continuam na sua situacdo anterior de dependén-
cia, de exclusdo na participagdo econdmica, politica e cultural. Para
muitos a situacdo ainda se torna pior. Ndo é ele esse homem eufbrico,
provocado e desafiado pela nova situagdo. Antes sofrera ainda mais as
consegiiéncias negativas do “desenvolvimento’’.

Nesse sentido, a estrutura nova de discernimento veio respon-
der a essa nova situagdo desse homem das camadas privilegiadas da
sociedade. Serd ele gue vai colocar sua experiéncia como grande cri-
tério de conhecimento e decisdo, pois € uma experiéncia “‘positiva”
de sucesso, de vitéria, de transformagdo de uma realidade até entdo
estagnada, arcaica. ‘

Uma vez que assume papel importante nas transformacdes eco-
nomicas estende seu empenho de participacdo a outros setores da
Sociedade, como familia, educagdo, politica. Em outras palavras,
deseja desempenhar um papel de hegemonia na Sociedade Civil, atra-
vés da participagdo em seus diferentes orgdos e associacdes. As deci-

(27) D. Bonhoeffer, do fundo de sua prisdo, estava obsessionado pela idéia do
mundo e do cristdio emancipados, do mundo e cristio que se tornam
adultos, de maior idade, autdnomos, diante de uma interpretagdo reli-
giosa até entdo vigente: D. Bonhoeffer, Resisténcia e Submissdo, trad.
bras. Paz e Terra, Rio de Janeiro 1968; pp. 165ss; E. Bethge, D. Bonhoef-
fer, vie, pensée, témoignage; Genéve-Paris 1969, pp. 786ss.
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stes ndo podem ser-lhe sem mais impostas, mas faz-se consciente de
que devem vir do resultado também de sua colaboragdo. Vamos assis-
tir precisamente em nossa patria a enorme mobilizacdo de opinido, de
discussdo, de participagdo em todos 0s campos da Sociedade civil nos
anos de 60(28).

Numa primeira impressio, poder-se-ia pensar que o Regime
que se impds a partir da segunda metade da década de 60 veio cortar
essa efervescéncia. H4 algo de verdade. Entretanto, houve simples-
mente um deslocamento e restricdo dos parceiros do didloge. Quando
em 60 parecia que toda a nagdo participava — 0 que ndo deixava de
ser uma ilusdo —, depois da Revolugdo de 64, grupos menores irdo
participar ainda muito mais. Serdo os verdadeiros donos do Sistema,
através de outros intermedidrios e de maneira menos visivel. Mas a
mesma classe eufdrica que aspirava os ares de desenvolvimento e go-
zava de seus frutos continuara em sua grande maioria vivendo essa
mesma eurofia, participando nas decisGes econdmicas através dos me-
canismos novos de um Sisterna autoritério(29). O autoritarismo ndo
se implantou para cercear a essas classes dominantes a participacdo,
mas pelo contrdrio, para eliminar a participagdo popular e de peque-
nos segmentos da classe média radicalizada, e assim garantir-thes uma
presenca mais plena em todo o processo econdmico e politico (30).

No campo da cultura, os valores da liberdade liberal, da cons-
ciéncia, da participacdo, do dialocge, impdem-se como 0s constituti-
vos da mentalidade moderna. A propria experiéncia e o dialogo gru-
pal assumem relevincia na captagdo dos conhecimentos e na elabora-
¢do das decisdes. A Psicologia individual como as diversas dindmicas e
terapias grupais vém reforgar essa corrente de pensar e de proceder.
Valoriza-se em extremo o empenho pessoal, o esforgo, o dinamismo,
a velocidade, a capacidade de decisdo, a pujanga, a energia, o progres-
s0. O ideal do homem moderno encarna-se no “self made man”,
aquele que conseguiu, a0 menos a partir de uma analise superficial da
correlagdo de classes e dos mecanismos de poder, triunfar 4 custa uni-
camente de seu esforco. Se ele o fez, qualquer outro podera fazer o

(28) Th. Skidmore, Brasil: De Getdlio a Castelo, Ed. Saga, Rio de Janeiro, 1969,
pp. 308ss.

(29} F. Henrique Cardoso. Autoritarismo e democratizagdo, Paz e Terra, Rio de
Janeiro, 1975, pp. 178ss; F. Henrique Cardoso, O Modelo politico bra-
sileiro, Difusora Européia do Livro, Sdo Paulo 1972,

(30} H. Jaguaribe. O modelo polltico e a estrutura econdmico-social brasileira,
em: Encontros com a Civilizagdo Brasileira, n. 4, out. 1978, pp. 129-
166, R. A, Dreifuss, 1964: A conquista do Estado, Ed. Vozes, Petropo-
lis 1981.
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mesmo. Eis ai a grande jogada ideologica,

Entretanto, esse homem ao aproximar-se do exercicio de dis-
cernimento, vem carregado de auto-confianga, de fé no progresso, no
desenvolvimento, na eurofia conquistadora e criadora de sua razao,
de sua vontade. Encontra-se na verdadeira estrada real do sucesso,
indo de triunfo em triunfo. E como ndo descobrir ai a mao misericor-
diosa de Deus? Como ndo ver nessa atitude de vitdria sinal da presen-
¢a de Deus? Mesmo os fracassos deixam poucas cicatrizes, que rapida-
mente desaparecem. O tecido de sua historia volta a sua pureza infan-
til.

No seio da Igreja, esse homem respira outros ares. Também es-
sa Sé multissecular deixa-se renovar através de maior participagio em
todos os niveis, através da colegialidade episcopal com o Papa, dos
conselhos diocesanos com os bispos, das conferéncias episcopais, das
Instituigdes paroquiais, dos movimentos de leigos, e até de um didlo-
go com outras denominagdes religiosas e com os ndo-crentes (31},

Com os dois termos “pastoral e ecuménico’”, Jodo XXIill ndo
somente resumiu o programa do Concilio como também traduziu e
interpretou 0s novos tempos a penetrarem a Igreja (32). Pastoral sig-
nifica abertura ao mundo moderno, a aceitacdo das suas mediagtes,
como expressdo de presenca e da vontade de Deus, Ecuménico preci-
sava a natureza desse dialogo, que reconhece a presen¢a de verdade,
de valor, de bem, ndo somente nas cutras denominac¢des religiosas,
cristds ou ndo, como também em todo ser humano, independente de
ter ou ndo fé. Exprimem tais consignas — pastoral e ecuménico — a
novidade da situagdo de lgreja, que explica a estrutura segunda de
discernimento.

A passagem de uma atitude de desconfianga em relagdo a maté-
ria, ao corpo, a esfera da sexualidade e da efetividade, que pesava no
espago cultural da primeira estrutura de discernimento, para essa
abertura e euforia da Igreja em relagdo aos valores do mundo atual,
significou, no fundo, a reconciliagdo da lgreja ligada a estruturas soci-
ais feudais ou aristocréticas, ou rural-arcaicas, com o0 mundo do neo-
capitalismo moderno, atuante, em plena exuberdncia no pés-guerra.

(31} B. Lambert, coord., A nova imagem da lgreja, trad. bras. Herder, Sdo Paulo
1969; N. M. Wildiers, A Igreja no mundo de amanhd, trad. bras., Her-
der, S8o Paulo 1969.

(32) Jodo XXIN. O programético Discurso de Abertura, em: B. Kloppenburg,
Concilio Vaticano 11, vol. 11, Primeira Sessdo (set-dez, 1962) ed. Vozes,
Petropolis 1963, pp. 305ss.

(33) P, valadier, Essais sur la modernité. Nietzsche et Marx, Desclée-Cerf, Paris
1964, pp. 11ss: H. Cl. de Lima Vaz, Ontologia e Historia, Ed. Duas Ci-
dades, S3o Paulo 1968, p. 220ss.
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Ja ndo tinha mais sentido ficar preso a um mundo social que desmo-
ronava. O Concilio Vaticano |l foi o espago de tempo e o lugar privi-
legiado para gue as idéias do mundo moderno, neo-capitalista pudes-
sem atingir rapidamente os bispos do mundo todo. Um processo que
necessariamente aconteceria de modo muito mais lento, devido a dis-
persdo enorme dos bispos. Com a concentragdo num lugar e tempo
precisos, 0 impacto pode ser mais intenso e rédpido. Dai a enorme ace-
leragdo que impingiu a Igreja essa Assembélia, fazendo que no seio de
todas as igrejas circulassem as descobertas que os homens vinham
fazendo ha alguns séculos e que encontravam nos paises “‘democrati-
cos’ de capitalismo avangado da Europa central sua expressdo mais
clara e convincente. Evidentemente esse processo significou enorme
ganho para a lgreja, apesar do prego de ambigiidades. O mundo mo-
derno consolidou descobertas que a razdo humana vinha fazendo ao
fongo dos séculos, na linha de valorizar o universe da liberdade, da
consciéncia, da responsabilidade pessoal, da participacdo e da cons-
ciéncia histdrica, do caminhar da humanidade através de conflitos,
lutas, de superacdes de situacBes em busca de outras novas que mais
respondam aos anseios do homem. A ambiglidade fundamental e isso
ficara mais claro na andlise da terceira estrutura de discernimento,
consistira em n3o perceber que essas conguistas aconteciam sob de-
terminada forma histérica, com estruturas econdmicas e politicas,
carregadas de injustica. A euforia da descoberta dos valores obnubila-
va 0 senso critico diante do preco que muitos pagavam para a manu-
tencdo de tais valores para pequenos grupos. Faltava um passo deci-
sivo, que as estruturas socials vigentes negam dar e impedem que se
faca, a saber, socializar esses valores, fazer que eles sejam vividos pe-
las largas camadas populares e ndo permanecam privilégio de grupos
diminutos.

Com isso, ja estamos no limiar da terceira estrutura de discerni-
mento, que se colocara na dindmica da anterior, aproveitando-lhe o
impulso, mas que também the desmarcararé as contradices, os engo-
dos, os jogos ideoldgicos.

A terceira estrutura de Discernimento

Compreensdo

Os cristdos, sobretudo os agentes de pastoral engajados num
trabalho popular de lIgreja, vao sentir necessidade de outro tipo de
discernimento. Jd ndo se trata de descobrir a vontade de Deus nas
suas vidas a partir de mandamentos objetivamente conhecidos e apli-
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cados a seus casos particulares, nem mesmo partir de suas experién-
cias pessoais existenciais e daf perceber o Projeto de Deus que lhes
responda 3s possibilidades e apelos. Portanto, nem parte-se de um
dado teoldgico codificado, objetivado, anterior ao conhecimento da
realidade, nem coloca-se no centro da experiéncia pessoal. O agente
de pastoral estd diante de um dado objetivo, que é a realidade social e
de dentro dela procura entender os apeios de Deus.

0 sujeito do discernimento & um cristdo comprometido com as
classes populares — 0 que no fundo significa em nosso Continente a
Opcdo pelos Pobres — em vista de sua libertagdo, na expressdo de
Puebla (n. 1134). Supdem, pois, duas condicdes para que o sujeito
possa entrar no processo de discernimento nessa terceira estrutura:
estar comprometido com as classes populares e querer refletir tal
compromisso a luz de sua fé. A natureza desse compromisso deve ser
precisamente o processo de libertagdo do povo. Se esse é um elemen-
to prévio necessario para que haja essa terceira estrutura de discerni-
mento, acontece, porém, que no desenrolar do discernimento essa
prépria condigdo cai sob o julgamento critico da fé. Pois, pode suce-
der que @ medida em que se discirna com maior pureza e seriedade,
chegue-se a perceber motivacbes que venham a pdr em divida o pré-
prio compromisso com e pelas classes populares em vista de sua liber-
tacdo. Toda posicio paternalista, de dominagdo camuflada, de com-
pensacdo afetiva, de ma-consciéncia burguesa termina por ndo tradu-
zir uma situagdo verdadeira de engajamento. Enquanto ela ndo for
revista e corrigida, o discernimento estard comprometido na sua base.
Dai' requer-se que essa propria condigcdo prévia ao discernimento —
ou seja, um compromisso em vista de interesses objetivos da liberta-
¢do do povo -- seja discernida, repensada, refletida, para que néo se
mova dentro de uma ilusdo todo o tempo. E quando se fala de “in-
teresses objetivos”’, quer-se precisamente colocar como centro do dis-
cernimento as classes populares e ndo a experiéncia do sujeito gue
discerne.

H4 atras de toda essa reflexdo um a-priori teoldgico. Afirmagdo
aceita gratuitamente, como dado da Revelagdo, tornado claro para a
consciéncia da Igreja da A. Latina, sobretudo a partir de Medellin e
agora ainda mais claramente depois de Puebla. Ndo ha davida para
um cristdo latino-americano a preferéncia divina e a opgdo da Igreja
por um trabalho em vista da libertagao das classes populares. Em ou-
tras palavras, o fato da opgfo pelas clases populares ndo cai direta-
mente sob discernimento. Esse é um dado teoldgico, no sentido que
aparece claro que tal decisdo corresponde d vontade de Deus manifes-
tada ao longo da tradigdo biblica do Antigo Testamento e do teste-
munho de Jesus Cristo. Ndo se trata portanto, de discernir nessa ter-
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ceira estrutura, se se orienta a propria pratica pastoral em vista dos
interesses objetivos do povo. Esse a-priori teolbgico vern sendo estu-
dado seriamente por tedlogos latino-americanos(34). Ele se torna a
base teclogal dessa nova estrutura de discernimento. Ela vem quebrar
um lugar comum, muito repetido por setores conservadores e que ter-
mina precisamente por prejudicar o proprio discernimento. Trata-se
de colocar como condigdo de discernimento a caréncia de compro-
misso. Ele deve ser anterior. Em outras palavras, ndo é possivel, diz
esse lugar comum, fazer verdadeiro discernimento de dentro de um
compromiss¢ pelas classes populares, pois, isso também estd em ques-
tdo. Todo discernimento deve ser “isento’’.

Em todc lugar comum existe aspecto de verdade, mas também
ocultam-se interesses das classes dominantes que o geram e susten-
tam. A verdade consiste em que devemos colocar-nos para discernir
numa atitude de “indiferenca’, de “isencdo” tentando superar en-
quanto possivel as “paixOes desordenadas”. As isengdo e indiferenca
devem referir-se a elementos que tentam tirar-nos a clareza do absolu-
to da vontade de Deus. K. Rahner vai definir a indiferenca precisa-
mente como um sentido agudo da caducidade de todas as coisas exce-
to de Deus(3b). Essas isengdo e indiferenca que nos dido um forte
senso critico da fragilidade de nossos valores, de nossos horizontes,
de nossos interesses, fazem-se condi¢do de uma situacdo de discerni-
mento. O aspecto falso do lugar comum é supor que exista um lugar
sacial de discernimento gue prescinda e paire acima de qualquer com-
promisso, de estrita neutralidade. Esse lugar é tipicamente compro-
metido com as classes que no momento dominam a situacdo. A neu-
tralidade ¢é aparente. Pois as classes que comandam a cultura, fortifi-
cam-se, desde que ninguém se Ihes oponha, ficando neutro. Além dis-
s0, sabemos pela Revelagdo que Deus ndo foi e ndo é neutro em rela-
¢do ao pobre, ac explorado, ao marginalizado. Ele se coloca clara-
mente a seu lado(36). Essa neutralidade nfo corresponde & Revela-
¢do. Portanto, a terceira estrutura de discernimento vermn precisamen-
te responder a essa nova situacdo de percepgéo de que se busca a von-
tade de Deus em nossa realidade social desde uma op¢do pelos inte-
resses objetivos das classes populares em vista de sua libertagdo. Isso

(34} Julio de Santa Ana. El Desafio de los pobres a {a Iglesia, Col. DEI, EDUCA
ed., San Jose de Costa Rica 1977.

(35} K. Rahner, Missdo e Graca, V. U, trad. bras., Vozes, Petropolis 1965, pp.
125ss.

(36} A. Barreiro, Comunidades Eclesiais de Base e Evangelizagdo dos Pobres, Ed.
Loyola, Sdo Paulo, 1977,
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ndo é falta de “indiferenga’ ou "isengdo’’, mas é o Unico lugar em
gue se pode ser indiferente e isento, ie. do lado em que Deus se colo-
cou. S6 hé indiferenga possivel a partir de uma paixdo por aqueles, em
beneficio dos quais Deus Pai mostrou seu amor apaixonado e Jesus
Cristo consagrou fundamentalmente seu trabalho de anunciador da
Boa Nova.

Como dizia acima, no referente & opcgdo pelas classes popula-
res, cai sob discernimento a pureza de nossa opgao e nio o seu fato.
Pois, como seres marcados por motivacdes inconsistentes, racionaliza-
¢Oes, compensacdes, projecoes e outros tantos mecanismaos inconsci-
entes, necessitamos retificar e purificar continuamente tais motiva-
cOes, libertando-as de instintos de dominacao, de camufladas substi-
tuicdes afetivas, etc...

Entretanto, o esforgo principal do agente de pastoral na prati-
ca de discernimento deve orientar-se para uma dupla articulagdo. A
primeira esta relacionada com o “Ver” e a segunda com o “Agir”,

A primeira articulagdo vem responder a essa simples pergunta:
que diz a Revelagdo de Deus a respeito dessa nossa realidade, dessa
nossa situagdo, dessas nossas praticas concretas j& em curso? E uma
articulacdo que tem certa complexidade, pois faz confrontar dois da-
dos de natureza epistemolégica diferente. De um lado se trata de ver
uma realidade social e do outro de interpretd-la a luz da Revelacdo. O
primeiro momento releva das Ciéncias do Social e o outro da Teolo-
gia. Para o primeiro recorremos aos instrumentos socio-analiticos,
para o segundo necessitamos da reflexdo da fé, explicitada e trabalha-
da pela comunidade eclesial {teologia).

Nas duas estruturas anteriores, praticamente tratava-se de da-
dos apreendidos sem mediagdes cientificamente elaboradas. Era sufi-
ciente a mediagdo do’'sentido comum” ou da “propria experiéncia”’
com o auxilio de uma psicologia doméstica.Em alguns casos, recorria-
se a dados mais elaborados daquela ciéncia do homem. Nessa terceira
estrutura, a articulag8o exige objetividade, capacidade analitico-cien-
tifica num primeiro momento para somente depois perguntar-se pela
Palavra de Deus sobre tal realidade.

Ora, a realidade social de que tratamos € bem concreta. Trata-
se do processo de libertac8o das classes popuiares. Num lugar ainda
praticamente se estd em fase apenas incipiente, noutro caminha-se
com anos de experiéncia, noutro ji se vai longe em plena ebulicdo.
Nessa situacdo plurissecular de dominagdo, em que classes dominan-
tes se sucedem na hegemonia do processo, mas tendo sempre em
cormum a busca de seus proprios interesses a custa das grandes massas
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populares, o agente de pastoral se encontra inserido(37). Coloca-se
do lado das classes emergentes, populares, ndo por serem elas as mais
santas, as mais puras, as melthores moralmente, mas simplesmente
porque Deus se coloca do lado do mais fraco e a historia sd pode ser
maodificada e transformada por aquele sujeito que de um lado esta
excluido de seus beneficios e de outro se conscientiza e organiza em
vista de realizar tal transformacgéo.

De fato, acontece que no momento histdrico em que vivemos
na A. Latina, as classes dominantes tém nome préprio, rosto proprio,
fazem aliancas concretas. Ndo € um ente etéreo, abstrato, que se re-
jeita e se acusa em geral. Tém uma presenga e atuagdo bem precisa.
Estabelecern seus aguilhGes de dominagdo historicos e bem definidos
no Continente, em cada pafs, provincia, até a mais longinqua cidade.
Embrenha-se alguém por esse nosso sertdo mato-grossense, visite a
selva amazonica, percorra os pampas gauchos, e encontrard nos rin-
cOes mais distantes, a presenca opressiva de ramificagfes esticadas das
classes da burguesia industrial, empresarial-rural, financeira, seja nacio-
nal e como sobretudo diretamente transnacional ou ao menos asso-
ciada a ela.

Dentro dessa situagdo bem concreta, o agente de pastoral, co-
locado ao lado das classes emergentes, pobres, pergunta-se a si mes-
mo, como entender a trama que sustenta tal sistema? Como enxergar
claro no meic a tal emaranhado de fatores, que se de um lado pare-
cem tdo complexos, doutro enjoam-nos com sua monotonia Opresso-
ra, numa incansdvel repeticdo de atos expoliatdrios. H4 uma terrivel
rotina de expulsdo de posseiros, de vendas coagidas das terras de pe-
gquencs proprietdrios agricolas ou industriais a grandes companhias
ou empresas nacionais e sobretudo transnacionais. I1sso acontece em
todo pais em ritmo cada dia mais acelerado. Volta entdo a pergunta
do agente: como entender esse sistema capitalista, seja no seu meca-
nismo, como na sua ética, nos seus principios motores, nas suas uto-
pias, nos seus objetivos?

E nesse momento que aparece o problema da “andlise marxis-
ta’’ {38). Ndo surge como um problema académico, dentro de um
contexto de dialogo entre cristdos e marxistas, procurando ver até
onde ambos podem ou ndo comungar em seus principios bésicos.
N&o é uma questdo de discussao, de intelectuais, gue da tranglilidade
de seus gabinetes de estudo, ou de suas catedras universitarias, ou de

{37} D. Ribeiro, Sobre o Obvio, em: Encontras com a Civilizagdo Brasileira, n. 1
{1978, jutho) pp. 8-22;

(38) Luiz A. Gomes de Souza, Breve Nota sobre a Andlise Marxista em: Reb, 38
(1978) pp. 706-718.
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saloes de encontros e discussdo, tecem consideragOes tedricas sobre o
assunto. Nem mesmo de uma questdo tecldgica, em que tedlogos e
pastores, em estudo sério procuram comparar, a partir da analise de
textos de Marx e de exegeses de textos cristdos, a possibilidade de
uma compossibilidade ou ndo entre as afirmacgdes de ambos os lados
{39). Por isso, toda a vez que ndo se percebe essa diferenga, cai-se em
temores e juizos inconsistentes.

O lugar do encontro com a “andlise marxista’’ para o agente de
pastoral é a interrogacdo de uma situagdo, que ele, serm nenhuma ana-
lise cientifica, ja percebe pelo simples bom senso e superficial obser-
vagdo, como monstruosamente injusta, humanamente invidvel para as
camadas socialmente carentes. Como tal observacdo imediata ndo sa-
tisfaz, quer recorrer a instrumentais que esclarecam os mecanismos
em funcionamento. Como de fato, ele ndo tem & mio outro instru-
mental melhor para desvelar os mecanismos de opressdo, sente-se
necessitade de toma-lo e usd-lo num primeiro momento de seu dis-
cernimento.

A posicao do agente de pastoral diante do instrumental marxis-
ta é bem diferente do cientista social, do intelectual, do homem de
Igreja de gabinete, seja tedlogo como autoridade. Todos esses enca-
ram-no sob um aspecto de discussdo critica, onde fregiientemente se
acentuam suas insuficiéncias, os seus limites, os aspectos ja supera-
dos. Contudo, no contexto da prética pastoral, o agente estd mais
atento a seus pontos positivos, aos elementos em que ele ¢ ajuda a
entender os fendmenos € mecanismos sociais capitalistas que estdo
sendo acionados atualmente de modo tdo selvagem em nossas regi-
Bes. Dessa diferenga de situacdo e de atitude, tém surgido problemas
intra-eclesiais e suspeitas por setores oficiais e intelectuais de tal pre-
senca do instrumental marxista (40).

Como viamos, a estrutura do discernimento consiste na articu-
lacdo da realidade social, lida analiticamente de modo sério e cientifi-
co enquanto possivel e a Palavra de Deus viva na Igreja. Depois que o
agente comprometido com as classes emergentes populares se fez
uma compreensdo mais clara dos mecanismos sociais em a¢do no nos-
so contexto historico, volta-se, entdo, para a Revelacdo de Deus con-

(39) Marxistes et chrétiens. Entretiens de Salzbourg, ed. Mame, Paris 1968;
Chrétiens et marxistes dans la Societé francgaise. Dosseier présenté par
Madelin, Le Centurion, Paris, 1977; G. Cottier, Cristdos e marxistas.
Didlogo com R. Garaudy, trad. port., Brasilia Ed., Porto 1968;

(40} C). Boff, Sinais dos tempos. Principios de leitura, Ed. Loyola, Sdo Paulo
1979, p. 161ss.
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tinuada na comunidade eclesial, em que estd atuando. Esse ver recebe
uma leitura teoldgica em confronto com o agir de Deus no mundo,
codificado no Antigo Testamento e levado a sua expressdo mais pe-
feita em Jesus Cristo, como nos relata o Novo Testamento. Essa Tra-
dicdo vem sendo enriquecida com a longa pratica eclesial de fé, que
re-interpreta essa ag¢do de Deus ao longo da historia. Toda essa rigue-
za espiritual interfere no discernimento, na medida em que o agente
a canfronta com a atual situac8o interpretada com os instrumentais
socio-analiticos.

Dessa articulacdo, resulta mais clara e agora de modo concreto
para sua situacdo, a vontade e designio de Deus sobre a historia
dos homens. E precisamente esse discernimento que fizeram os bis-
pos em Puebla. Houve um uso de certos elementos socio-analiticos e
alguns ndo deixam de ter algum sabor dialético, ainda que ndo de mo-
do cientificamente coerente. Certamente era o maximo gue se podia
esperar e o que estava dentro da “consciéncia possivel” do Episcopa-
do de um Continente, com toda a heterogeneidade de mentalidade,
de formacdo, de estruturas mentais. Entretanto, aparece clara essa
terceira estrutura do discernimento. Vejamos alguns exemplos.

No plano econdmico os bispos apontam diversos sintomas de
nossos males: a existéncia de uma situacdo de extrema, desumana e
generalizada pobreza (Puebla, nn. 29, 31); um depauperamento das
grandes maiorias (id. 1207); uma exclusdo delas da vida produtiva
{id. 1207); uma brecha entre ricos e pobres maior (id. 1135, 28);
uma apropriagdo por minoria privilegiada de grande parte da rigueza
{id. 1208}. Avangam um diagndstico indicando as causas, tais como
vigéncia de sistemas econdmicos anti-humanos que ndo realizam pro-
fundas e necessdrias mudangas na sociedade (id. 64); presenca de
multinacionais que exploram (id. 66}; grupos minoritarios nacionais
associados a interesses do exterior — alusdio direta ao capitalismo as-
sociade — (id. 47); dependéncia econémica de modo que riqueza de
minorias se faz a4 custa da pobreza de muitos, e de nagdes ricas & cus-
ta de nacdes pobres {id. 66, 30, 312); produto, portanto de situagdes
e estruturas (id. 30} e ndo simplesmente uma etapa transitdria — con-
tra a ideologia desenvolvimentista da década de 50 — (id. 30}). Num
segundo momento, emitem um juizo religioso, teoldgico sobre tal si-
tuacgdo, dizendo que a riqueza absolutizada é obstéculo a verdadeira
liberdade (n. 494} e que o liberalismo econdmico de praxis materia-
lista enfoca o aspecto individualista do homem, prop&e uma salvacio
individual (n. 312). Constatam uma injustica institucionalizada {id.
495}, Portanto, condenam o sisterma capitalista vigente, de modo sel-
vagem, praticamente em todos os paises do Continente materialista,
ateu e iddlatra (id. 312, 493-495).
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Véo repetir o mesmo juizo sobre o plano politico, descreven-
do, analisando e julgando o regime de poder em vigor. Descrevem a
situagdo de crise institucional, de deterioracdo do gquadro politico e
de existéncia de regimes de opressdo que obstaculizam o pleno desen-
volvimento dos direitos da pessoa, dos grupos e das nagGes (id. 46,
500, 507, 508). Constatam, portanto, desrespeito aos direitos huma-
nos fundamentais (id. 41}, abuso de poder por parte desses regimes
de forca (id. 42, 46, 495, 1259, 1262, 531}, concentracdo de poder
{id. 1263), cerceamento da liberdade popular e sua organizagdo (id.
44, 18), sem falar dos sinais de corrupgdo e violéncia (id. 508). No
nivel do diagnoéstico, apontam entre outras causas, a presenga de uma
tecnocracia fria que aplica modelo de desenvolvimento de custo so-
cial injusto, afetando os setores mais pobres, uma politica internacio-
nal de exploragdo, um sistema politico inspirado na Ideologia da Se-
guranca Nacional, autoritdrio e opressivo (id. 50, 65, 66, 314, 50(
501, 1266). De novo, véemn em tal forma de regime politico uma ex-
pressdo da idolatria do Poder (id. 502),

No plano cultural, assinalam o fendmeno de que nossas cultu-
ras tradicionais estdo sendo deformadas e agredidas por influéncias
externas dominantes ou por limitagOes alienantes de formas de vida
de valores importados (id. 53), além da presenca de grupos minorita-
rios de poder que manipulam os outros para assegurar seus interesses
e impor suas ideologias (id. 61). Naturalmente as causas aparecem lo-
go nessa constatacdo, a saber, a apropria¢do por minorias dos bens
culturais e os frutos da ciéncia (id. 1208}, a pesada influéncia dos
meios de comunicagdo social dominados por grupos econémicos, po-
Iiticos e ideoldgicos (id. 419, 1208).

Diante desse cendrio, que se estende de modo muito mais am-
plo no Documento e do qual agui recolhemos somente alguns pon-
tos, os bispos fazem o tremendo e forte juizo teoldgico: tal situacgio é
um escandalo e contradigdo com o carater cristdo de nosso Continen-
te (id. 28), contradiz as exigéncias do Evangelho (id 1257); é contra-
ria a0 Designio do Criador, & honra a ele devida, de modo que o luxo
de uma minoria € insulto a miséria das grandes massas. Finalmente, a
Igreja reconhece, discerne uma situagdo de pecado social, tanto mais
grave quanto acontece em paises que se dizem catdlicos (id. 28). Isso
revela a incoeréncia entre a cultura de nossos povos, impregnada de
fé cristd e a condicdo de pobreza e injustica em que vivem reflete,
pois, uma fé sem forca transformadora da convivéncia social e econo-
mica {id. 436-437).

Eis ai um primeiro grande discernimento que fez nossa lgreja
tentando articular a Palavra de Deus e uma realidade social analisada
nos seus trés planos econdmico, politico e cultural. A andlise foi de
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todo o Continente, dai seu carater de maior generalidade. O agente
de pastoral vai encontrar-se, porém, diante de uma realidade bem
concreta. Sua analise deve descer a pormenores. A estrutura contudo
é a mesma.

Esta primeira articulagdo é de certo modo mais facil. Por isso
ela pbde ser feita relativamente bem por uma grande Assembléia, co-
mo em Puebla. A segunda articulagdo do discernimento j4 é mais di-
ficil. Trata-se de confrontar com o dado da fé a mediacdo social que
transforma a realidade, analisada na primeira articulagdo, sob a dupla

luz das Ciéncias do Social e da fé. Estamos diretamente no campo da
préxis e sua relagdo dialética com a fé.

A primeira articulagdo terminara com um grito ético, num du-
plo movimento de rejeicdo de situagtes que contradizem o Projeto de
Deus a respeito dos homens, como de desejo de criacdo, de ensaiar
nova realidade. Estamos no limiar de nova relagdo dialética entre fé e
realidade, entre Palavra de Deus e mediacdes sociais, entre projeto
utdpico inspirado pela Revelacdo e sua concretizagdo através de pra-
ticas histéricas determinadas.

Esta segunda articulacdo pode mover-se de duas maneiras. Po-
de partir do projeto utépico cristdo para as mediagdes concretas, que
o encarnam, o possibilitam como realidade histérica. Ou pode tomar
a outra direcac. Parte-se de praticas, de mediacdes, de politicas defi-
nidas com suas estratégias e mesmo taticas e faz-se seu confrontamen-
to com a Revelagdo vivida na comunidade eclesial. E ndo se pode de-
finir a priori qual serd o movimento mais pertinente para determina-
da pratica pastoral. O agente, ora sentir-se-& movido a partir de seu
universo escatologico, utdpico cristdo, nutrido com a freglientagdo
assidua da Palavra de Deus na Escritura, na Tradigdo viva de sua co-
munidade, ou ora ver-se-a cofocado concretamente diante de projetos
humanos de libertacdc jd feitos, jd em curso e deve discernir a sua
compatibilidade com sua visdo cristd ou nio.

Na A. Latina tem-se dado o primeiro movimento nos momen-
tos de calmaria politica. Devido a presenca massacrante da repressdo,
muitos meios de articulagdo das praticas se véem cerceadas parcial ou
totalmente no seu desempenho. Nesse caso, os agentes de pastoral,
gozando de certa liberdade e chocados com a situacdo de opressdo,
buscam a partir de sua inspiracdo cristd encontrar mediactes concre-

tas que desarticulem a opressdo e construam positivamente outras es-
truturas. Estes tempos de siléncio politico repressivo foram vividose
estdo ainda sendo sofridos em muitos paises. Nesses casos, o agente
de pastoral sente a necessidade premente de encontrar dentro de sua
pratica aquelas mediag®es sociais de libertacdo, que venham concreti-
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zar seu projeto de inspiragdo cristd. Seria uma questdo abstrata, aca-
démica, perguntar-se nesse dado momento, se isso é ou ndo uma agdo
especificamente pertinente para um agente de pastoral. Seria como se
alguém estivesse morrendo afogado, & alguém discutisse se o ato de
langar-se a dgua para salva-lo, seria especifico de um advogado ou ele
o faria como ser humano. De fato, aconteceu que a Unica pessoa que
podia no momento langar-se a salvar o afogado era o advogado. Ora,
durante alguns anos acanteceu no Brasil e estd ainda acontecendo em
alguns paises de nosso Continente, que quase o (nico espago para
que se possam desempenhar certas praticas concretas nitidamente li-
gadas aos interesses das camadas populares emergentes € a lgreja.

Nese caso, o discernimento responde a seguinte estrutura € mo-
vimento (41). Num primeiro momento, os agentes de pastoral nutrem-
se das grandes inspiragdes fundadas na compreensda da justica, do
Reino de Deus, do amor aos irméos, do espirito das bem-aventuran-
¢as, das utopias biblicas {Is 11, 1-9), do anQincio libertador de Cristo,
da criacdo de uma nova ordem sequndo o espirito do Evangelho. En-
fim, existe toda uma Tradigdo cristd, de cardter eminentemente esca-
toldgico, que aponta a meta para onde o homem deve tender e o cha-
ma a fazé-la j4 presente em sempre maiores concretizagdes. E a classi-
ca dialética crista do Reino de Deus ja presente e ainda ndo presente
{42). O ja-presente de Deus pela graca aciona o cristdo para que o
ainda-ndo se encurte cada dia mais, até a chegada definitiva do Se-
nhor Jesus. Naturalmente para que esse Reino de Deus, este espirito
evangélico ndo caia no puro vazio, ndo passe de um soar de bronze,
um sopro de voz, o cristdo deve encontrar tempo e espaco para sua
atualizacdo. Al ele se encontra com a necessidade de criar, de desco-
brir essas mediacGes socio-politicas que possibilitem a concretiza¢do
de tal projeto utdpico.

As mediacbes s3o0 uma exigéncia. Negativamente isso significa
que ndo é possivel nenhum tipo de indiferentismo, irenismo, relativis-
mo paolitico. Existe um universalismo “neutro’, gue termina necessa-
riamente mantendo a situacdo presente. E precisamente ela estd em
questdo como oposta ao Projeto de Deus. O ndo-assumir mediagdes
histéricas para encarnar o projeto utbpico cristdo é no fundo néo le-
var a sério o mistério da Encarnagdo do Verbo e ndo aceitar a propria
criaturalidade e historicidade, desejando viver j4 no puro escatologi-

{41) J. B. Libanio, Discernimento e politica, Ed. Vozes-CRB, Petropolis-Rio,
1977, pp. 48ss.

{42} O. Culimann, Christ et le temps, Delachaux-Niestlé, Neuch&tel-Paris 1966;
J. Frisque, Oscar Culmann. Une théologie de I'histoire du salut, Caster-
man, Paris, 1960.
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co. Al de fato ndo se requerem mais as mediagtes, pois a historia ja
encerrou seu Gltimo capitulo. Até 13, impGem-se as mediagGes, as pra-
ticas. Por outro lado, ndo se deve cair num casuismo, num livro de
receitas, escrito em algum escritério de intelectual, para ser praticado
pelo agente engajado. Positivamente, as mediagdes particulares deve-
rio manter sempre seu carater dialético com ¢ universal evangélico.
Elas ndo sdo vistas e valorizadas em si mesmas, fora de sua relagio
com o projeto evangélico. E exigéncia fundamental de toda prética
de discernimento, que o agente de pastoral se volte continuamente
para a inspiragdo cristd fundante para acionar, purificar, corrigir suas
préticas concretas. O projeto evangélico s6 existe concretamente no
momento em que ele se encarna has praticas pastorais. Fora disso, fi-
ca como espirito 4 busca de um corpo.

Nesse memento, o agente de pastoral se encontra uma segunda
vez com a andlise marxista. Agora ndo tanto para desvendar-lhe os
mecanismos atuantes, mas para oferecer-lhe meios eficazes de realizar
a transformacdo desejada. E um momento dificil e que para muitos
se torna real crise de fé. E a Ultima raiz parece ser a tentagdo de subs-
tituir o cardter de meio, de oferta de uma maneira concreta e eficaz
de transformagdo, com o sentido Gltimo, com o valor gratuito da fé,
A fé e a mediagdc se encontram em dois niveis, mas se unem no con-
creto e pode suceder al um curto circuito. A fé, que pertence ao uni-
verso do sentido radical da existéncia, dos grandes valores determi-
nantes de toda nossa historia e que se assume gratuitamente em agra-
decida resposta a essa Revelacdo de Deus, ao necessitar concretizar-se
para ser caridade numa mediacdo gue o marxismo oferece, pode esva-
ziar-se fazendo dessa mediagdo um valor absoluto, gratuito, universal,
ocupando entdo o lugar da fé.

Como de fato isso tem acontecido com grupos de cristdos en-
gajados em nossas regides, impoe-se sobretudo & importdncia da pra-
tica do discernimento, Ela vem marcar essa ruptura inconfundivel en-
tre a fé e as mediagSes socio-politicas de um lado, e doutro a necessi-
dade de sua articulaglo, a fim de que se evite uma fé vazia. A correta
articulagdo do discernimento impede um dualismo, em Gltima anali-
se, reaciondrio, ou um integrismo, também ele muito perigoso. A pra-
tica é o lugar, pois, da sintese, que deixa a fé na sua autonomia de
valor gratuito, sempre critico, nunca exaurivel por uma mediacdo.
Também ndo sacraliza a mediagdo, deixa-a na sua autonomia secular.
A sintese significa que essa realidade secular nesse dado momento
concretiza para o agente cristdo a maneira de viver a gratuidade do
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valor de sua fé{43). E tal s/ntese ndo exlcui de antem3o préticas de-
correntes do uso do instrumental marxista. Além do mais, podemos, a
partir de outra reflexdo teoldgica, reconhecer que também Deus se
fez presente no esforco de um Marx em pensar a transformacio da
sociedade capitalista, em vista de superar suas contradices, suas alie-
nagdes, suas opressDes. Al estaria a Ultima raiz da possibilidade de
uma sintese. Se de um lado uma media¢do sdcio-politica tem uma
autonomia secular, isso ndo exclui, nem que ela possa ser assumida
dentro de um projeto do Reino por parte de algum agente cristdo,
nem que ela em si mesma ndo tenha objetivamente elementos desse
Reino.

E, porém, no segundo movimento, onde o encontro com o ins-
trumental marxista se coloca de modo mais agudo na pratica de dis-
cernimento do agente. E isso comega a acontecer no atual momento
brasileiro. Depois do tanel obscuro da repressdo politica dos Oltimos
15 anos, estamos assistindo a lenta e gradual abertura. Com isso, o
espaco do politico se abre e novas forgas se organizam, surgem com
seus projetos, estratégias, taticas. Essas forgas se encontram com o fa-
to de enorme presenga critica e engajada da Igreja em setores popula-
res. E esses agentes de Igreja, por sua vez, comegam a perceber, que o
seu terreiro, até agora bem protegido, é freglientado, visitado por ou-
tros pretendentes, com propostas concretas politicas em vista da li-
berta¢do das camadas populares.

£ momento de extrema importancia para a lgreja do Brasil.
Primeiro cabe discernir se os projetos que comegam a aparecer real-
mente visam a libertacdo do povo. E hora dos populistas voltarem
com suas aliancas espdrias, em que atrelam camadas do povo ao pro-
jeto burgués que encarnam e lideram. Os discursos aparecem como
propostas em prol das classes populares. Poderdo mesmo trazer al-
guns beneficios imediatos. Mas o ponto nevrélgico esta em perguntar-
se quemn & o principal protagonista de tal projeto? No final, que classe
sera a decisiva na criacdo do regime? Os projetos populistas ndo pas-
sam de um reformismo barato, terminando por enganar mais uma vez
e decepcionar nosso povo. Ja temos larga experiéncia disso (44). E é
momento de iluminar nosso discernimento com andlises de tais pro-
gramas do passado, ao ouvir novas sereias cantando. O agente terd
que trabalhar com ferramenta poiftica e com idéia clara da utopia da

{43} J. C. Scannone, o desafio atual A linguagem teol6gica latino-americana so-
bre a Libertag3o, em: Sintese 1 (1974, 2) pp. 3-20.

{44) F. Corréa Weffort, O Populismo na Politica Brasileira, Paz e Terra, Rio de
Janeiro, 1978.
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libertagdo das classes populares, para analisar esses projetos, que se
apresentam.

Haverd outros projetos de interesse realmente popular, mas de
uma metddica, estratégia ndo popular. Isso significa que o projeto é
elaborado longe do povo, sem sua participagao criativa e simplesmen-
te quer a forga de sua presenca para implementé-lo. € mais uma vez o
tragico preconceito elitista, gue acaba ndo acreditando na forga histé-
rica das classes populares, emergentes. E em termos teolbgicos, ndo
acredita como Deus se revela forte na fragueza do pequeno. Jesus
bendiz o Pai precisamente pela sabedoria do humilde (Mt 11, 25 ss).
Nessa sabedoria do humilde, deve confiar o agente, como elemento
de sua utopia. Ora, se a mediac@o concreta, se a pratica politica em
questdo, ndo respeita tal realidade, deve ser excluida.

Tanto mais importante se faz a pratica do discernimento, quan-
to mais complexo, diversificado e incontrolavel se mostra o atual mo-
mento de nossa vida politica e de nossa prética pastoral. Um pais de
vastas dimensGes, com ritmos politicos e eclesiais muito diferentes,
ndo pode encontrar uma solugdo unitdria e de chpola. As escolhas das
mediagtes de libertagdo surgirdo das pequenas praticas ao longo de
todo nosso pais. E para isso, as comunidades eclesiais de base deverdo
exercitar-se nessa dificil tarefa de discernir, diante de inimeros proje-
tos que ja estdo ai e que comegam a ser encaminhados. Nem esta ex-
cluida a possibilidade de, em alguns lugares, elas iniciarem praticas
proprias, originais. As diferentes situagcGes irdo mostrando o caminho
a ser seguido.

Como diziamos acima, estdo surgindo movimentos e partidos
politicos no espaco aberto pela liberalizagdo restrita, em curso. Os
agentes de pastoral vio defrontar-se com alguns que usam o instru-
mental marxista para organizar a propria pratica e estratégia politi-
cas. O encontro com as préticas marxistas faz-se de novo num con-
texto bem diferente do académico. Nasce de uma situagdo concreta
da conjuntura politica do pais. Até agora a Igreja ocupava enorme es-
paco na luta pelas reivindicagBes fundamentais de uma Sociedade de
Direito e na conscientizagdo-organizacdo de segmentos populares.
Abre-se agora campo para outras instituicdes politicas. Dai o encon-
tro da Igreja com elas. Situagdo de certa maneira irrepetivel. Ndo se
pode nem apagar esse passado recente da importdncia politica da
{greja no seio das camadas pepulares, como nem se pode evitar a novi-
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dade do momento atual {(45). Desse duplo dado, aparece a importén-
cia dessa terceira estrutura de Discernimento.
Explica¢io

Esta nova estrutura de discernimento nido se explica sem que
haja condigOes eclesiais e sociais, que a possibilitem. A partir de uma
analise dessas condicdes, poderemos explicar como houve o desloca-
mento de estruturas anteriores para uma voltada especialmente para
o campo do social, do polTtico.

Esse novo tipo de discernimento medra precisamente num mo-
mento de perplexidade, de necessidade de ver claro, por causa das
oposicOes e divergéncias. Alids os Bispos em Puebla acenam a essas
resisténcias e reagbes opostas, vindas de forgas fora da lgreja (Puebla,
nn. 79, 83} sobretudo das classes dominantes {Puebla, n. 160) e tam-
bém aguelas existentes no seu proprio seio (Puebla, n. 90}. De outro
lado, existern olhares que se voltam esperangosos para essas novas
tomadas de posicdo da Igreja. No Brasil, a imagem da Igreja tem mu-
dado muito, de modo positivo, no meio dos intelectuais e da juven-
tude conscientizada, precisamente por sua presenca critica. Artigos,
declaragtes na imprensa revelam essa nova atitude. Alguns se confes-
sam perplexos, pois segundo seus dogmas politicos, a Igreja ndo deve-
ria fazer outra fungdo que a de aparelho ideolégico do Estado, e
véem como ela estd agindo de modo diferente. Serd uma mudanga
meramente conjuntura!, de curta duragio e folego? Ou quem sabe,
aconteceu algo de mais profundo? {46).

Sem ddvida, ha um novo espago eclesial e socio-politico que
vem explicar essa pratica de discernimento, onde se busca articular a
fé com mediages socio-analiticas, seja no nivel do conhecimento da
realidade, como de sua transformacio.

Quais sdo as condi¢Oes sociais e eclesiais que criaram tal espa-
co?

Mesmo sem fazer um trabalho de historia ou de analise da rea-
lidade, no sentido mais estrito, que acontecimentos sdcio-polfticos e
eclesiais estariam na origem de tal mudanga?

(45) L. Konder, Marxismo e Cristianismo, em: Encontros com a Civilizagdo Bra-
sileira, n. 6 {1978, dez} pp. 57-65; Frei Betto, Da pritica da Pastoral
Popula:, em: Encontros com a Civilizagio Brasileira, n. 2 {1978, ago.)
pp- 95-112.

{48) Ver a recensio que K. Reis faz do livro: Frei Betto, Didrio de Puebla, em:
Encontros com a Civ. Brasileira n. 11 (1979, maio} pp. 274-276.
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Condigbes eclesiais

Com o clima de liberdade implantado pelo Concilio, criou-se
espaco no seio da nossa Igreja para a coragem e mesmo a ousadia das
novas experiéncias. Este tempo de possibilidade de experimentar
novas praticas pastorais foi favorecendo o deslocamento de muitos
cristdos, sacerdotes, religiosos/as e leigos, para trabalho diferente jun-
to ao povo. Se num primeiro momento, pagou-se tributo demasiado
grande a um elitismo, importando euforicamente as renovagdes euro-
péias no campo da liturgia, do apostolado leigo, da organizagdo ecle-
sidstica, das reflexdes teolégicas ~ continudvamos ainda a ser Igreja-
reflexo —, pouco a pouco o impuiso para a novidade de experiéncias
num clima de liberdade eclesial fez que rapidamente inicidssemos
caminhos proprios em todos os setores citados.

Tanto mais saborosa era a liberdade no seio da Igreja, quanto
fora de seus muros se estendia sobre a nagdo o véu negro de um regi-
me opressor, violador dos direitos fundamentais da liberdade de pen-
sar, de falar, de escrever, de organizar, de fazer projetos diferentes do
dominante. Naturalmente esse clima de liberdade tem ultimamente
declinado, fechando o espago das experiéncias e inaugurando a etapa
seguinte da triagem e do enquadramento. Em outras palavras, aguela
explosdo de experiéncias dos anos imediatos ao Concilio estd provo-
cando uma outra atitude eclesidstica de escolher aquelas, considera-
das por ela como bem sucedidas, em todos os campos para em segui-
da enquadré-las dentro de um marco legal. Marco, sem dlvida, muito
mais amplo que o anterior. Com isso, nio estdo excluidas outras no-
vas experiéncias, que de fato estdo sendo feitas. Mas instaurou-se um
clima de maior sobriedade a seu respeito e de certa vigilancia mais ou
menos atenta conforme paises, dioceses, etc.

A partir sobretudo das duas grandes Enciclicas de Jodo XXIII,
Mater et Magistra e Pacem in Terris, respira-se em nivel oficial de
Igreja um interesse maior pelo Social, pelo Politico. No Congcilio, essa
tendéncia encontra sua expressdo na Gaudium et Spes. Paulo V| vem
confirma-la com a Populorum Progressio (1967} e mais tarde com a
Octogesima Adveniens (1981). Em nosso nivel Continental, temos a
112 Conferéncia Geral do Episcopado em Medellin (1968), onde esse
clima se firma e se aprofunda, partindo de um nicleo pequeno, mas
ativo e significativo de bispos, agentes de pastoral, tedlogos. Essa reu-
nido viera responder a um convite de Paulo VI dirigido aos Bispos da
América Latina no final do Concilio de enfrentar os problemas do
subdesenvolvimento e de defender mudangas radicais no Continente,
insistindo que se fizesse aguela Assembléia Extraordinaria para pen-
sar a situagao social latino-americana & luz do ensinamento do Conci-
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lio.

Ainda em nivel de Igreja oficial, o clima propicio e explicativo
dessa 39 estrutura de discernimento recebeu reforco, estimulo através
dos Sinodos de 71, onde se tratou da Justica no Mundo (47) e de 74
onde o tema da Evangelizagdo libertadora mereceu atengdo(48) sen-
do assumida depois de modo solene por Paulo VI na Evangelii Nun-
tiandi (49). Este documento vai desempenhar papel relevante. Entre
seus ensinamentos de destaque, estdo as afirmacgdes explicitas e sem
subterf(gios da relagdo profunda entre Evangelizagdo e Libertacdo,
do significado das Comunidades Eclesiais de Base, e das experiéncias
positivas e criativas dos “Novos Ministérios”. Em nivel de Continen-
te, assistimos em 1979 3 1118 Conferéncia Geral do Episcopado em
Puebla, onde se reafirmou mais uma vez a urgéncia do engajamento
da Igreja no campo social, seja através de lcida e corajosa andlise da
situagdo socio-politico-econdmica e cultural do Continente, seja atra-
vés das grandes opgdes pela Libertacdo, pelos pobres, pelas Comuni-
dades de Base, pela Juventude, pela Defesa dos Direitos da Pessoa
Humana na Sociedade nacional e internacional, pela Pastoral junto
aos Construtores da Sociedade Pluralista. De fato, Puebla veio sancio-
nar uma situacdo que se vinha impondo ao longo dos dltimos 10 anos
de pastoral e vida eclesial no Continente.

Ainda em nivel de Igreja institucional, cabe chamar atencdo
para excelentes documentos elaborados por Igrejas nacionais ou re-
gionais no nosso Continente. Sem falar de documentos do Episcopa-
do chileno sobre ‘‘La Iglesia y el Campesinato’ (1962}, “‘El deber
social y politico de los catélicos en la hora presente” {1962} e do
Episcopado {atino-americano em Mar del Plata {1966), assinalamos
aqui alguns do Brasil. Os Bispos do Nordeste do Brasil elaboram um
Manifesto critico em relagdo a situagdo social do Pals (1966)(50) e
mais tarde escrevem uma carta pastoral comum das mais ousadas de
um Episcopado de todos os tempos: Ouvi os clamores de meu Povo

(47) Sinodo dos Bispos, Justica no Mundo, Documento-base, em SEDOC 4
(1971/1972) col. 139-154; Documento Final: A justica no mundo, em:
SEDOC 4 (1971/2) col. 811-824; R. Laurentin, Réorientation de I'Egli-
se aprés le troisiéme Synode, du Seuil, Paris 1972, pp. 150ss.

(48) O Sinodo de 1974. A Evangelizacio no mundo de hoje, em: SEDOC 7
(1974/5), 3 col. 6B97-740; virics, o Sinodo de 1974, Ed. Loyola, Sdo
Paulo, 1975.

{491 Paulo VI, A Evangelizagdo no mundo contemporaneo. Evangelii Nuntian-
di, ed. Didética, Ed. Loyola, S8o Paulo 1976.

{50) Bispos do Nordeste, Mensagem de Resposta e Apoio, em: REB 26 (1966)
729-731.

39




(51). No mesmo tempo, outro Episcopado regional, agora do Centro-
oeste, em estilo popular, reafirma as mesmas teses do Episcopado do
Nordeste, de veemente critica ao sistema neo-capitalista, atribuindo-
the a raiz ditima dos males em curso e propugnando uma via sociali-
zante((52). Em nivel nacional, vai aparecer também uma série de
documentos de valor {53).

Esse clima eclesial geral encontra sua expresséo concreta no ni-
vel do clero, dos religiosos e dos leigos engajados. Entre os sacerdo-
tes, vdo surgir grupos bem engajados com o processo de transforma-
¢do do Continente.

Dentro do espirito de abertura do Concilio, envolvidos com o
servico dos pobres e participando da efervescéncia critica dos meios
intelectuais, esses grupos de sacerdotes radicalizam sua posicdo de
compromisso social, ora numa atitude critica a uma Igreja compro-
metida corn as classes dominantes, ora em manifestos e acdes de cu-
nho nitidamente politico(54). Foi momento de muitas tensdes no
seio da Igreja. A implantagdo dos regimes repressivos veio arrefecer e
desfazer muitos desses grupos. Para a nossa reflexdo, basta constatar
o fato, pois ele é fruto e causa explicativa da estrutura de discerni-
mento que explicitavamos no paragrafo anterior.

Em nivel de Vida Religiosa, vamos assistir por parte da CLAR
{Confederagdo latino-americana de religiosos) e de diversas Confer
{Conferéncias dos religiosos) nacionais & tomada de posicio nitidaem
prol de uma vida religiosa engajada nos meios populares, em comu-
nhdo com as classes pobres(55}). Naturalmente, a posic8o desses or-
gdos diretivos ndo se fez por puro voluntarismo de algum de seus
membros, mas veio, sim, refletir o andamento de grupos de religio-
sos ao longo de todo o Continente. Sem ddvida, das riquezas espiri-
tuais da Igreja da América Latina excele essa nova floragdo de religio-

(51} SEDOQC 6 {1973/4) col. 604-629.

{62} SEDQC 6 {1973/4) col. 993-1021.

{53} CNBB, Comunicagdo Pastoral ao Povo de Deus, Ed. Paulinas, Rio, 1976;
CNBB, Exigéncias cristds de uma Ordem politica, Ed. Paulinas, Rio
1977, Estudos da CNBB, Subsidios para uma politica social, Ed. Pauli-
nas, Sdo Paulo 1980; Conselho Permanente da CNBB, Reflexdo Cristd
sobre a Conjuntura Politica, Brasflia 1981 e um recente documento
sobre o uso do solo urbano.

{54} J. Comblin, La lglesia latinoamericana desde el Vaticano I, em: Contacto
15{1878) n. 1, 9-21.

{55] Equipo Tedlogos CLAR, Vida Religiosa en A. Latina. Sus grandes lineas
de basqueda. Coleccian CLAR n. 20, Bogotd; id., Tendencias proféticas
de 1a Vida religiosa en A. Latina, Coleccion CLAR, n. 24, Bogota.
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s0s e religiosas seriamente comprometidos com uma vida de pobreza,
ndo como mera expressdo de uma ascese pessoal, mas como sinal de
compromisso com os pobres contra a injustica{56). E uma pobreza-
engajamento, que os leva a abandonar seus grandes conventos para it
morar em pequenas ¢asas populares nas regides pobres do campo ou
nas periferias urbanas.

Quanto aos leigos, vdo aparecer dois tipos de engajamentos.
Uns grupos, ligados sobretudo aos movimentos de Agdo Catdlica, tra-
balhardo nos seus proprios meios estudantis ou operarios, numa linha
social critica. Estatisticamente podia seu nimero ndo ser relevante,
mas desenvolviam atividade extremamente significativa no seio da |-
greja, criando um clima de criticidade e de engajamento politico (57).
Outros, e isto tem acontecido mais recentemente, deixam seu proprio
meio para ir trabalhar e mesmo viver nos meios populares. No campo
e nas periferias das grandes cidades, existem grupos de jovens cristios
que vivem uma vida de compromisso, de trabalho numa linha de e-
vangelizacdo libertadora (58).

Nesses trabathos populares de evangelizagdo, a Palavra de Deus
lida e comentada a partir de textos bflicos, tem assumido papel rele-
vante através especialmente dos famosos "Circulos biblicos””. Com
isso, tem-se elaborado um tipo de exegese bem diferente da corrente
{b9). Ndo simplesmente na base do espontaneismo ou fundamentalis-
mo, mas com apoio na Ciéncia. Assim o eximio exegeta Frei Carlos
Mesters tem oferecido subsidios sérios, redigidos em linguagem popu-
lar{60), para essa multiddo de agentes de pastoral, que assumiram tal
pratica pastoral.

Ndo se pode esquecer também, a importancia de que uma mis-
tica de amor e servigo aos pobres vem penetrando a Igreja, desde os
idos anos de Jodo XXIIl, com a colaboracdo de tedlogos da enverga-

(56) Experiencia latinoamericana de Vida Religiosa. 1959-1979, Coleccion
CLAR n. 42, Bogots 1979,

{57) José Q. Beozzo, Les mouvements des universitaires catholiques au Brésil,
Univ. Cathol. de Louvain, mémoire présenté en vue de I'Obtention du
grade de licencié en Sociologie, Louvain 1968. L. A. Gomez de Souza
deve publicar em breve pelas VOZES a tradugio de sua tese doutoral na
Sorbonne de Paris sobre os estudantes crist3os e politica no Brasil.

{68) Luiz Gonzaga de Souza Lima, Evolugio Politica dos catblicos e da Igreja
no Brasil. Hip&teses para uma interpretacdo. Ed. Vozes, Petrdpolis 1979,

{69) Nessa linha estdo os trabalhos do Frei Carlos Mesters, publicados pela Edi-
tora Vozes, Petropolis.

{60) C. Mesters, Circulos Biblicos de 1 a 40, suplementos 1 a 5, Ed. Vozes,
Petropolis 1973-1977.
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dura de Y. Congar {61} e da persistente atividade de P. Gauthier (62).
Tal clima foi-se impondo através de gestos simbdlicos de simplicida-
de, como de Paulo VI despojar-se da tiara e doé-la aos pobres ou de
bispos que trocam seus paldcios por casas simples, ou de congrega-
¢oes religiosas que se desfazem de edificios gigantescos e fuxuosos,
buscando acomodagGes mais pobres. Multiplicam-se ao longo de toda
Igreja nos diversos campos sinais de simplicidade, de maior proximi-
dade com os pobres{63). E uma sensibilidade que favorecera o passo
seguinte de uma atitude critica diante das causas socio-estruturais da
pobreza e ndo ficard simplesmente numa posigdo “‘populista”.

Taivez o fato mais decisivo em nivel de Igreja, para criar esse
clima, onde a 32 estrutura de discernimento se fara necesséria, seja a
perseguicdo sofrida por membros seus — bispos, sacerdotes, religiosos,
religiosas e leigos — por parte dos regimes repressivos até o derrama-
mento do sangue. Prisdo, sequestro, tortura, assassinato se tornaram
possibilidades concretas no horizonte do cristdo engajado. E alguns
experimentaram-nos em seu corpo. E temos essa longa lista de mérti-
res, que constituem o novo e fulgurante martirologio da lgreja latino-
americana. Tal situagdo colocou a lgreja numa atitude de discerni-
mento. E isso se impunha de modo tanto mais agudo, que os regimes
que a perseguiam, se diziam defensores da “'civilizagdo ocidental cris-
ta"”. Em nome da fé, da defesa da pureza da ortodoxia cat6lica, assim
proclamavam a alto e bom som, alguns dos protagonistas desses regi-
mes, eles agiam, perseguiam, torturavam, matavam membros da igreja.
Num dos processos mais clamorosos no Brasil, pareceu claro gue no
fundo as forgas de seguranca almejavarn uma condenagdo religiosa,
moral, eclesial daqueles religiosos que anunciavam um Evangelho
com implicagGes no campo social {64). Naturalmente um catolicismo
puramente religiosa, indivualista, restrito ao dmbito da sacristia, ndo
encontrava nenhuma oposi¢do. O problema punha-se no momento
em que a fé incida sobre o projeto nec-capitalista seivagem de capita-
lizagdo acelerada a custa de distorgdes sociais e humanas de enorme

(61) Y. Congar, lgreja serva e pobre, trad. port. Ed. Logos, Lisboa 1964; {ed. fr.
Du Cerf Paris 1963).

{62) P. Gauthier, Consolez mon peuple. Le Concile et I’Eglise des pauvres, col.
L’Eglise aux cents visages 13, Paris 1965; P. Gauthier, Jésus, L'Eglise
et les pauvres, em: Inf. Cathol. Intern. 15/X11/1952, p. 26.

{63) J. Comblin, La lglesia latinoarnericana desde el Vaticanc H, em: Contacto
15 (1978}, n. 1, pp. 9-21.

(64} M. Moreira Alves, A Igreja e a politica no Brasil, ed. Brasiliense, Sio Paulo,
1979.
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gravidade (65).

Ora o compromisso crescente da lgreja com as classes popula-
res fez com que ela sentisse e percebesse mais claramente essas conse-
qléncias desumanas do sistema e se pusesse a denuncid-las. Nesse mo-
mento, cai implacével sobre ela o pesado brago da repressdo. Assim o
clima para esse novo tipo de discernimento se criara, se impusera ine-
vitavelmente. Assim chegamos ao fato central desse novo momento
de Igreja em discernimento: o fenémeno das comunidades eclesiais de
base (66). Esse serd o lugar privilegiado do discernimento.

O nosso interesse ndo é adentrar-se na complexidade e riqueza
da realidade da CEB em nosso Continente. Estamos simplesmente in-
dicando os elementos explicativos da terceira estrutura de discerni-
mento estudada. De fato, as CEBs vdo realizar as duas condigtes basi-
cas para o discernimento. A vida no nivel da fé e 0 engajamento com
o processo de transformacdo da sociedade. Ela constitui-se precisa-
mente de cristdos, que se relinem em razdo de sua fé — eclesial. Esses
sdo provenientes das camadas popuiares, — base. E se unem por lagos
de compromisso de vida — comunidade. E toda essa realidade comu-
nitaria, eclesial ndo se fecha exclusivamente em torno de ritos religio-
sos, de culto. O momento da fé é o espago em que se refletem os pro-
blemas diarios da comunidade. E que problemas a assaltam? Pela ana-
lise dos relatorios elaborados pelas CEBs para os Encontros Interecle-
siais, aparece clara a ligagdo de seus problemas com a implantagdo
violenta e acelerada do capitalismo selvagem(67). Um dos relatdrios
diz expressamente que as 44 CEBs de Barreirinhas estdo provavel-
mente condenadas 3 morte. Nio tém’condicﬁes sOcio-econdmicas e
culturais para sobreviverem a “invasdo da civilizagdo capitalista que
se impde brutalmente e escraviza até a mulher — coitada — que, no
fundo do mato, quebra um pouco de coco de babagu para comprar
algo com que se vestir... Em suma, a civilizaciio capitalista, em opera-
¢do suicida, invade este mundo e o faz desaparecer. As 44 CEBs mor-

(65) Ch. Antoine, L'Eglise et le Pouvoir au Brésil. Paris, DDB, 1971:

(66) A. Gregory, org., Comunidades Eclesiais de Base, Utopia ou realidade.
Vozes, Petrépolis, 1973; A Gregory, Pesquisa exploratdria sobre CEB
no Brasil, em: Missdo da Igreja no Brasil, ed. Loyola, Sdo Paulo, 1973;
Almir Ribeiro Guimardes, Comunidades de Base no Brasil uma nova
maneira de ser em lgreja, Ed. Vozes, Petrdpolis, 1978: ai se encontra
ampla bibliografia sobre o tema; F. Teixeira, Comunidade eclesial de
base: Eiementos explicativos de sua génese. Dissertacdo de Mestrado,
PUC- Rio de Janeiro 1982.

(67) Comunidades Eclesiais de Base. Uma lgreja que nasce do povo pelo Espiri-
1o de Deus. Relatorios vindos das Bases, em: SEDOC 9 (1976/7), n. 96.
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rerdo com ele. A ndo ser gue haja um milagre...” (68).

Essas CEBs serdo alimentadas na fé e pela reflexdo e meditagao
da Palavra de Deus da Escritura de um lado e doutro serdo colocadas
a cada momento em situagOes de sofrimento, de miséria, de persegui-
¢do, de exploragdo, que lhes exigirdo clarividéncia, coragem, a¢do
conseqiiente sobre essa realidade. A terceira pratica do discernimento
vem precisamente responder a tais exigéncias da Té e da situacdo, bus-
cando articula-las em vista de uma compreensdo da realidade de uma
pratica transformadora dela.

Condigdes sociais

Esse despertar da lgreja latino-americana deixa-se explicar,
além das condicdes intra-eclesiais descritas e da agdo gratuita do Espi-
rito garantida a ela por Cristo, pelas mudancas profundas que o Con-
tinente vem sofrendo nas Gltimas décadas.

Excele entre todos a virulenta implantagdo do capitalismo na
sua forma tardia, dependente, periférica, associada(69). Isso significa
que os interesses do povo, da nagdo sdo subordinados aos interesses
do capitalismo central, que se situa fora de nosso Continente (70).
Cada vez crescem as dependéncias. Essas, no nivel econdmico, se fa-
zem sentir especialmente de trés maneiras. Os bens de producio em
nossos paises cada vez mais sdo possuidos por grupos estrangeiros.
Enormes superficies de terra sao compradas por eles, expulsando os
nativos de suas terras. Aqueles que aqui nasceram, aqui vivem, aqui
trabalham, de repente se véem privados de suas terras, porque grupos
estrangeiros as compraram e com o auxilio das forgas policiais os ex-
pulsam. Somente a cegueira de um regime desse alto grau de opressio
posterga os interesses mais fundamentais de sua gente diante da for-
¢a econdmica desses grupos internacionais. Além disso, a dependén-
cia acentua-se no nivel da tecnologia. Essa é s6 vendida, guando as
matrizes ja desenvolveram uma superior, mantendo o atraso e a de-
pendéncia dos paises periféricos. Além do mais, chegam a obstaculi-
zar empreendimentos de criagdo de tecnologia nacional até ou mes-
mo desarticulando-a com compras de suas patentes, a fim de impedir-
lhe a producdo. No campo da indistria farmacéutica, medicinas feitas
com preparados de matéria-prima nacional sdo compradas por multi-

(68) Relatorios das CEBs de Barreirinhas, em: SEDOC 9 (1976/7) col. 5634.

{68) M. Lenz, O Desenvolvimento brasileiro: caracteristicas e implicagSes de um
modelo, em: Evangelizagdo no Brasil, hoje: Conteddo e linguagem, VIII,
Sem. de Reflexdo teoldgica, ed. Loyola, SP, 1976, pp. 16-45.

{70) Conclusdes de Puebla, n. 47.

44




nacionais, a fim de sustar sua produc¢do e introduzir a de seus fabri-
cantes. E em um terceiro ponto, o de maior estrangulamento econo-
mico, torna-se amec¢adora a dependéncia quanio aos empréstimos,
financiamentos, a tal ponto que sempre se fazem novos empréstimos,
ndo mais para pagar a divida, mas simplesmente os juros da divida. E
daqui a pouco, se fazem novos empréstimos, para pagar os juros dos
juros da divida, entrando numa roda de infinita dependéncia(71).
Depois de 15 anos de implantagdo desse sistema neo-capitalista
nessa forma mais selvagem de dependéncia e de exploragdo, as pro-
prias autoridades reconhecem quase escandalizadas a existéncia de
enormes camadas da populagao vivendo numa situagio de "'fome ab-
soluta” de um lado e da gigantesca brecha entre ricos e pobres. Tudo
isso fruto lidimo do sistema. Naturalmente a Igreja, com sua ampla
infra-estrutura, presente em todos os rincBes do pais, ndo pdde ndo
perceber a gravidade da situacdo (72). Em todos os campos, ela entra-
va em conflito com o Estado, na medida em que procurava defender
os direitos fundamentais do posseiro, do pequeno proprietdrio, a pos-
suir seu pegueno pedaco de terra diante dos grandes proprietarios,
pessoas ou grupos, que os iam expulsando. O problema da terra tor-
nou-se, sem divida, um dos mais agudos e que mais tocou a lgreja,
devido a sua presenga precisamente nessas areas de conflito (73). E es-
sas se estendiam cada dia mais. Pipocavam por todas as partes casos
de injustica, de violéncia, sobretudo por parte da repressdo, dos pro-

(71) F. Henrigue Cardoso, Notas sobre o Estado atual dos estudos sobre depen-
déncia, em: América Latina. Ensaios de interpretagdo econdmica, coor.
J. Serra, Paz e Terra, Rio de Janeiro, 1976, pp. 364-393; Theotonio dos
Santos, La crisis de la teoria del desarrollo y 1as relaciones de dependén-
cia en A. Latina, em: La dependencia politico-econdmica de A. latina,
Siglo X XI|, México, 1970; F. H. Cardoso, Teoria da dependéncia ou ané-
lises concretas de situagBes de dependéncia? em: Estudos 1, CEBRAP,
S3o Paulo, 1979.

{72} Estudos da CNBB, Subsidios para uma politica social, n. 24, Ed. Paulinas,
Sao Paulo, 1979.

(73) No texto que os bispos aprovaram em Puebla, antes, pois, do remanejo da
Secretaria Geral do CELAM, estava a primeira entre as raizes profundas
da situagiio descrita de opressdo, de marginalizagdo das maiorias do
Continente, a “falta de reformas estruturais na agricultura’” (N. 32, do
texto provisdrio); CNBB, Igreja e problemas da terra, Ed. Paulinas, S3o
Paulo 1980.

(74) Ver: Tempo e Presenga, publicagdo mensal do CEDI, Rio, ou na sua forma
antiga: CEl, onde cada més lemos um quadro de acontecimentos cons-
trangedor quanto 3 violagio dos direitos humanos ao longo do pais e
Continente.
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prietdrios, contra os camponeses{74}. A tal ponto chegou a gravidade
de tal problema, que a Igreja criou uma pastoral especial através da
CPT — Comissdo Pastoral da Terra para tratar dessas questdes{75).
Nem as reservas indigenas foram poupadas diante dessa gandncia ga-
lopante. E af serd a vez do CIMI — Conselho Indigenista Missionério
— de assumir a defesa dos direitos dos indios{76). Nos Gltimos anos,
serdo esses dois 6rgdos ligados 8 CNBB, que terdo mais atritos com as
forgas capitalistas do campo e com os agentes de repressdo do Siste-
ma. N3o faltar8o prisdes, sequestras e assassinatos de sacerdotes e
agentes de pastoral ligados a esses setores da pastoral. Os bispos des-
sas regides serdo envolvidos em processo, em prisdes domiciliares,
sofrendo inOmeras arbitrariedades, com continua ameaga de serem
expulsos do pais, no caso dos estrangeiros. O gue aconteceu com sa-
cerdotes.

Na cidade, a deterioracdo da condigdo de vida das classes popu-
lares vai aparecer, seja na continua perda do poder aquisitivo ou no
“arrocho salarial”, seja pelo problema habitacional. No campo, trata-
va-se da perda de sua terra, da expulsdo para a cidade. Nas cidades,
vamos assistir aos despejos, aos desalojamentos dos pobres, a medida
que seus lugares de moradia comegavam a ser ambicionados pela es-
peculacdo imobilidria. A cidade vai-se expandindo e expulsando os
pobres cada vez para mais longe. Quanto ao primeirc problema, a
Igreja se empenhard na luta contra a alta do custo de vida acompa-
nhado de salarios reais cada vez mais baixos. Por outro lado os seg-
mentos privilegiados da sociedade disparam, subindo a tetos altissi-
mos em escandalosa disparidade com os das classes populares. No ter-
reno habitacional, as lutas ndo sdo menos conflitivas. Enfim, os desas-
trosos efeitos sociais do modelo economico atingiam todos os cantos
do pais, e em qualquer lugar em que a lgreja estivesse presente, ela
defrontava-se com tais problemas. Somente extremas cegueira e alie-
nacdo ndo os percebem. Isto continuara acontecendo em alguns seto-
res dela. Entretanto, outros sentirdo o desafio de tais condigGes eco-
nomicas.

No campo da politica, pouco a pouco implantam-se regimes
autoritarios, a beira do totalitarismo, repressives, inspirados na 1deo-
logia da Seguranga Nacional. Esta vinha sendo elaborada nas Escolas
Superiores de Guerra dos Estados Unidos e de paises satélites, desde

{79) Ja hd 5 anos que se publica o Boletim da Comissdo Pastoral da Terra, Goia-
nia, ligado & linha 2 da CNBB.

{76} Y — Juca — Pirama, O {ndio: aquele que deve morrer. Documento de Ur-
géncia de Bispos e Missiondrios, de 25 de dezembro de 1973.
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a segunda metade da década de 40. Em 60, jd alcanga certa maturi-
dade e pode servir de suporte ideol6gico dessa nova fase do neo-capi-
talismo periférico, tardio, dependente e associado. Ela vai justificar a
criagdo de orgdos repressivos, constituidos pelas trés Armas Militares
e pela Policia.

Esse condicionamento politico vai ser decisivo para colocar a
igreja diante de graves situagOes. J&4 ndo se tratava mais de discernir
sobre questGes meramente religiosas, mas de suas repercussdes no
campo politico, de tomadas de posicdc diante de fatos politicos na-
cionais, onde os direitos fundamentais de homem estavam em ques-
tdo (77). Sem mediagGes socio-politicas, a Igreja ndo conseguia situar-
se face a tais sistemas.

Além do mais, vai caracterizar a politica desses regimes, o cer-
ceamento sistemitico de toda atividade partidaria livre e de oposigdo
critica. Essa tem um limite extremamente rigido, de modo que qual-
quer ultrapassagem julgada indevida pelo Sistema era punida com a
eliminacao do politico por ato arbitrério, sem possibilidade de apela-
¢do. Se as classes liberais foi imposto tal cerco intelectual, critico,
ndao houve nem comparagdo a respeito das organizagOes populares.
Estas sofriam a mais rigorosa intervengdo dos poderes controladores
do Sistema. Seus aparelhos de informacgéo e repressdo ficavarn sempre
atentos a qualquer movimentagdo ou organizagdo popular, para inter-
vir logo a fim de blogued-la. A lgreja, por razdes de sua extensdo e
grandeza mundial, gozou de certa autonomia, apesar de continuas
incursdes dessas forcas da seguranga no seu seio.

No campo da cultura, o Sistema se prolongava através da cen-
sura, do cerceamento da liberdade de opinido, de imprensa, de publi-
cagdo, de divulgacdo de noticias, de livros. Enquanto isso, processava-
se violenta importacdo de uma cultura americanizada, satisfazendo a
interesses economicos bem definidos. Introduz-se violento corte na
cultura popular, que se iniciara pujante nas décadas de 50 com frutos
mais maduros nos anos 60{78). Criam-se centros de cultura popular
pelo pais a fora(79). A esse brote nacional, veio o corte rigido dos
interesses dominantes.

{77) Comao dois exemnplos, podemaos citar: Pedro Casaldéliga, Creio naJusticae
€ na Esperanga, Ed. Civilizagdo Brasileira, trad. bras., Rio de Janeiro, 2
(1978); D. Paulo Evaristo Arns, Em defesa dos Direitos Humanos. En-
contro com o Repdrter, Ed. Brasilia/Rio, Rio de Janeiro, 1978.

{78) Paulo Pontes — Chico Buarque, Gota d'dgua, Civilizagdo Brasileira, Rio,
1975, pp. XV-XVII,

{79) Aflda Bezerra, As atividades em Educagio Popular, em Cei Suplemento n.
22 {2978, out), pp. 2-22.
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Naturalmente, seria falso pensar que o grande condicionamen-
to explicativo dessa virada da igreja para uma preocupagdo sempre
maior com as mediagdes socip-analiticas nos seus juizos e nas suas
préticas pastorais, tenha sido conseqliéncia desse regime de arbitrio,
de perseguicdo, de capitalismo selvagem. O negativo ndo constroi. Ele
é a face escura de toda uma situac8o de rigqueza humana, popular.

Se a Igreja se volta para as camadas populares, significa que
elas se fazem sentir também. Cresce no Continente o interesse por
elas da parte de setores da juventude e de inteiectuais, sensiveis & pro-
blematica social. Mas sobretudo sdo as proprias classes populares, gue
apesar da repressdo continuam seu processo de crganizagado, de ex-
pressdo (80). Nem tudo ¢ percebido facilmente. Bastou nos lltimos
anos abrir-se peguena fresta no Sistema, e vemos brotar por todos os
lados grupos populares conscientes, organizados. Isso ndo se faz por
geracdo espontinea. Significa que nesses longos anos de obscuridade,
estava viva a luz da consciéncia dessas classes e suas praticas possiveis.
Sem esses movimentos populares, crescendo no subsolo da persegui-
¢do policial, encontrando expressoes consentaneas ao momento poli-
tico, ndo se explica todo esse momento eclesial de atencdo e compro-
missos com as classes populares, sobretudo na forma de comunidades
eclesiais de base.

Conclusido

QO homemn de ontem como o de hoje faz a experiéncia profun-
da de sua transcendéncia. Se foi e é criado por um Deus que o cha-
mou a uma comunhdo de vida ja nessa terra e em plenitude além da
morte, ndo pode deixar de experimentar, dentro do horizonte cate-
gorial de sua existéncia terrena, geo-historicamente marcada por limi-
tes bem definidos, a forga virgem dessa vocagdo transcendente (81).

Como doutro lado, esse dinamismo orientado para Deus, essa
dimensdo fundamental e ontologica, esse existencial sobrenatural se
faz historia, concreto, real nas mediagdes pequenas da vida disria.
Dai essa necessidade de buscar encontrar a articulagdo correta das
mediacOes com esse chamado de Deus, com essa vocagdo transcen-
dente, revelada por Deus nas Escrituras. Tentamos nesse trabalho per-
seguir essa caminhada do homem através da pratica do discernimen-
to.

Procuramos entdo mostrar como existem atualmente cristdos

{80} Gustavo Gutiérrez, La Fuerza historica de los pobres, em: Signos de lucha
y Esperanza. Testimonios de la Iglesia en A. Latina, 1973-1978, CEP,
Lima, 1978, pp. XV-XLII.

(81) L. Boff, Vida para além da morte, Ed. Vozes, Petropolis, 1973.
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que praticam esse discernimento de modos diferentes. Reduzimos
essas praticas a trés estruturas. Cada uma delas revela uma antropolo-
gia e teologia subjacentes. A nossa andlise tentou precisamente desve-
la-1as, buscando uma compreensdo das trés estruturas.

Estas, por sua vez, ndo se encontram soltas no espaco da Igreja.
Existem condigdes eclesiais que as explicam. E por outro lado, essas
proprias condicOes eclesiais tém sua explicagdo em dados relativos as
esferas econdmica, politica e cultural. Assim situadas, as trés estru-
turas puderam ser explicadas e sua compreensdo ganhou maior con-
sisténcia.

Naturalmente interessou-nos mais a terceira estrutura, que ape-
sar de ser estatisticamente mengs expressiva, € mais significativa na
sua qualidade e originalidade. Através dela, os cristdos engajados pro-
curam articular a fé e os dados da realidade social, lidos através de
mediagdes sécio-analiticas. Toda espiritualidade do homem engajado
deverd, sem dlvida, passar por essa pratica. Serda um esfor¢o continuo
de articular corretamente a fé e sua prdatica pastoral libertadora, a fim
de que nem caia num dualismo artificial nem num reducionismo de-
" bilitante. No primeiro caso, a fé pairara 8 margem de seu compromis-
50, COMO uma super-estrutura inGtil, ineficaz, sem significadncia. Mais
cedo, mais tarde, terminara por abandona-la por nio saber o que fa-
zer com ela. Sem ela ou com ela, a sua prética serd exatamente a mes-
ma, j4 que esta se deixa reger somente pelas mediagdes socio-analiti-
cas. Uma fé que ndo interfira nem na escolha, nem na critica dessas
mediagbes, e portanto ndo de articule com elas, acabara por esvair-se
e esvaziar-se. No outro caso, a redug3o da fé @ mediagdo socic-analiti-
ca tera o mesmo fim. Teremos uma fé secular, sem transcendéncia,
prépria das ideclogias absolutizantes, fascistas,

Cada vez mais, os nossos agentes de pastoral, encontrar-se-do
com tais problemas. Eles ndo dizem diretamente respeito as camadas
populares. Essas conservaram uma unidade pré-cartesiana que |hes
garante a tranguilidade nas suas praticas. Os agentes, porém, que pas-
saram pela revolugdo cultural iluminista somente através de correta
articulacdo entre fé e mediacOes sécio-analiticas, conseguirdo viver
conseqlentemente sua fé. Espreita-os um secularismo radical, ou uma
esquizofrenia religiosa, Ambos de efeitos desastrosos.

O objetivo dessas reflexdes consistiu em situar em horizonte
mais amplo a prdtica de cristdos na busca do Projeto de Deus sobre
suas vidas. Outros virdo. Fardo novos caminhos, pois, “‘caminhando
se faz caminho”. Cada caminhante acumula suas experiéncias que
pode comunicar a seus companheiros de viagem. Este trabalho pre-
tendeu condensar alguns dados dessas experiéncias. Sdo marcos para
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que outros avancem. E assim se constréi a longa caminhada de nossa
Igreja, sinal desse imenso Reino de Deus presente em todas as partes
e em continua construgio.

50




