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1. Cristocentrismo da catequese

O eixo central da exortacdo apost6lica de Jodo Paulo |l Cate-
chesi tradendae é, sem duvida, a insisténcia no cristocentrismo da
catequese. E recordada uma verdade que se apdia numa experiéncia
tdo antiga quanto a Igreja, refletida jd4 na estrutura catequética dos
evangethos, no dizer do préprio documento(1). Uma verdade 6bvia
que ninguém teria a ousadia de contestar. H4 evidéncias, porém,
que, incontestaveis a nivel tedrico, sdo facilmente esquecidas no ter-
reno da prética. A sua mesma afirmacdo teorica indubitivel pode
ocultar a sua auséncia nas praticas concretas.

No caso da catequese, este risco se aveluma pelo fato de que
a verdade que deve constituir o seu centro é uma pessoa singular:
Jesus Cristo. De um lado, Jesus, pertence ao passado. O acesso a sua
pessoa deve passar pela mediacdo da figura que emerge dos escritos
da fé, legados pela primeira geragfo cristd: os escritos inspirados do
Novo Testamento. Do outro, ao revelar-se como Filho de Deus, co-
mo Palavra divina na historia, Jesus deve ser confessado presente a
cada geragdo g capaz de atingir, no homem, esse centro do seu ser
unicamente acessivel ao Mistério transcendente, na imediatez de sua
comunicagdo sacrossanta.

A histéria da catequese mostra como & facil cair na ilusdo de
que assegurando a transmissdo de um conjunto de verdades sobre
Jesus, ou mesmo da doutrina de Jesus — dos seus légia(2), diriam
0s exegetas -- estaria garantido o encontro e a comunhdo com a pes-
soa de Jesus. Os evangelistas entenderam que as realidades da fé cris-
td estdo marcadas pela “singularidade” da pessoa de Jesus e que,

{1) Cf.nn, 511,

{2) Plural de /dgion (gr.), palavra que pode ser atribuida a Deus, As primiti-
vas comunidades, desde muito cedo, comegaram a colecionar os fogia de
Jesus, como palavras divinas. Mas logo compreendem que o préprio Jesus
¢ a Palavra viva de Deus em cuja presenga a lareja vive e sente a necessida-
de do relato de toda a sua vida. Guardando s6 as palavras, n8o se escapa-
ria ao perigo de fazer delas uma doutrina de vida separada da sua pessoa.
Essa doutrina acabaria sendo ideologia.
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portanto, a sua transmissdo ndo pode reduzir-se 3 transmissdo de
uma doutrina. Esta refletido nos evangelhos todo um processo peda-
gogico, que combina a “anamnese” ou memédria das palavras de
Jesus e dos seus gestos nas terras da Palestina com a sua presenga
misteriosa na vida de cada homem interpelado pelo Senhor ressusci-
tado, que se faz gesto e palavra atual através da comunidade chama-
da a anuncid-io ao mundo.

O presente artigo guer mostrar isto através de um deles: o
evangelho de Marcos. O mais simples, por um lado, e 0 mais antigo.
O mais desconcertante, por outro, para o leitor moderno, que nio
sabe o que fazer com os demdnios que desde o infcio entram em
cena., Mas, talvez por isso mesmo, possa revelar-se assustadoramente
atual, porque, embora com outras feicGes aparentemente, demdnios
ndo faltam em nossa realidade atribulada.

2, Singularidade da pessoa de Jesus

Jesus, como foi dito, deve ser confessado presente no misté-
rio da autocomunicacdo de Deus a cada homem, no 4mago da cons-
ciéncia. Isto significa, na expressdo de um conhecido tedlcgo, que
“Jesus é a mediacdo da imediatez de Deus”. Mediacdo nunca supri-
mivel, sob pena de converter o cristianismo em gnose, mas, a0 mes-
mo tempo tempo, mediacdo que deve possibilitar a experiéncia da
imediatez da comunicacdo divina: “em Jesus — continua © mesmo
tedlogo — Deus se entrega & humanidade em forma absoluta’'{3).
Trata-se pois de confessar a natureza tedndrica desta mediagdo sin-
gular, que ndo pode ser pensada como uma a mais na seqiiéncia das
media¢Bes que as religibes oferecem ao homem no decorrer da his-
toria.

Em termos de catequese, é fundamental a afirmagdo de Paulo
VI na Evangelii nuntiandi: “a evangelizagdo hé-de conter também
sempre a0 mesmo tempo como base, centro e dpice do seu dinamis-
mo — uma proclamacdo clara de que em Jesus Cristo, Fitho de Deus
feito homem, morto e ressuscitado, a salvacdo é oferecida a todos os
homens, como dom da graca e da misericérdia do mesmo Deus”(4).
Ou como dizem os bispos latina-americanos, reunidos em Puebla: “E
dever nosso anunciar claramente, sem deixar dividas ou equivocos,
o mistério da Encarnagdo: tanto a divindade de Jesus Cristo, tal co-

{3) K. RAHNER-W. THUSING, Cristologra. Estudio teolagico exegético, Ma-
drid 1975, p. 5B. A afirmacdo € de Rahner,
t4) N.27.
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mo a professa a fé da lgreja, quanto a realidade e a forga de sua di-
mensdo humana e histérica”(5}. _

O que ndo deve ser esquecido, porém, é que o anincio ou
proclamacdo da salvacdo do homem em Jesus Cristo, Filho de Deus
feito homem, se faz — como os documentos mencionados repetem a
saciedade — com “‘toda a vida da Igreja”’ e tem como finalidade a
comunhdo do homem com Deus, por Jesus Cristo, no chdo concreto
em que se desenrolam as lutas cotidianas por uma existéncia com
sentido e dignidade. O reconhecimento do ‘‘rosto de Deus” na face
humana de Jesus s6 pode dar-se junto com o reconhecimento de
Jesus como libertagdo divina graciosamente oferecida aos homens.

A confissdo de fé do discfpulo: “Tu és o Cristo, o Filho de
Deus”, sé pode ter lugar como termo de um longo processo pedagé-
gico, que envolve a evocagdo da figura de Jesus através da paciente e
sempre renovada memdria do seu caminhar histérico, a vida da Igre-
ja a quem foi confiada a tradigdo dessa figura e a histéria do mundo,
que encontra na pessoa do Cristo, o seu Libertador. Esta é a grande
licGo dos escritos evangélicos. E na confluéncia da imagem da Igreja
com a imagem do mundo no olhar do catequizando, dvido de res-
postas num universo de perguntas angustiantes e questionadoras,
que a figura de Jesus pode tornar-se reveladora da salvacdo de Deus,
como o foi para os olhos atdnitos dos discipulos na Palestina.

Marcos pode ser um excelente guia neste itinerdrio, sempre
complexo e paradoxal, da génese da fé cristd. Além do olhar — o
evangelista 0 sabe muito bem — estio nele implicadas as atitudes
mais profundas e mais ocultas do homem. Num mundo sob o poder
de ideologias dominadoras que, por absolutistas, pretendem ocupar
o lugar de Deus, faz-se necessdria uma pedagogia de libertagio do
olhar para que possa voltar-se para a luz que irradia da figura.do Re-
velador,

(B} CondusBes de Puebla, n. 175. O inciso “sem deixar davidas ou equivo-
cos’ revela os temores de alguns Bispos de que isso possa estar acontecen-
do. Caberia a pergunta de se esses temores nascem de fatos concretos, su-
ficientemente estendidos para merecer destaque num documento dessa
altura, ou da falta de compreens3o dos novos procedimentos pedagdgicos
da catequese, mais preocupada com a preparacio do catecimeno (crianca
ou adulto) para o reconhecimento pessoal de Deus em Jesus Cristo do
gue com prematuras afirmacdes dogmdticas que podem ser repetidas sem
serem vivenciadas. Para quem o modelo ideal de catequese continua sen-
do o dos catecismos tradicionais é bem possivel que até a tinguagem dos
evangelistas nfo seja o suficientemente clara para nfo deixar duvidas ou
equivocos no leitor.
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3. Da “proclamagdo” da salvagdo no evento da morte-ressur-
reigdo do Senhor & amamnese de Jesus

Marcos é o primeiro testemunho legado pela Igreja primitiva
da necessidade da memoria de Jesus em referéncia & situacio da co-
munidade, através de uma narragdo continua e articulada, capaz de
evocar significativamente a sua figura.

O centro do querigma cristdo & sem ddvida a morte-ressurrei-
¢80 de Jesus que inagura a salvagdo escatolégica. A comunh8o com
o Senhor ressuscitado, através do dom do Espirito, constitui o gru-
po de discipulos do Nazareno como comunidade dos dltimos tem-
pos, para anunciar eficazmente, até os confins do mundo, a liberta-
¢cdo definitiva, durante séculos esperada por |srael e razdo de ser to-
da a sua vocacdo messidnica.

A referéncia & figura de Jesus, viva na memdria das testemu-
nhas do seu caminhar histdrico, esteve sempre presente na procia-
magdo cristd da salvagio. E ela certamente que produz, desde os al-
vores do cristianismo, os relatos sobre Jesus, transmitidos nos come-
¢os e aos poucos fixados em escritos para ajuda da memdria € reuni-
dos em unidades mais ou menos longas.

Mas a medida que a memdria viva de Jesus se vai distanciando
do evento histérico que a origina, e aumenta ¢ nimero de cristdos
que ndo conheceram Jesus nem as testemunhas ““oculares’, um peri-
go comega a insinuar-se nas comunidades: a sedu¢do da gnose. Co-
munidades conscientes de estarem habitadas pela forca do Espirito
de Deus para a libertagdo dos Gltimos tempos e ricas em manifesta-
¢Oes carisméticas semelhantes, em aparéncia, aos fendmenos de “‘en-
tusiasmo’’ das religides helénicas circundantes, podiam tender a in-
terpretar o cristianismo nesse horizonte religioso ambiguo, mas se-
dutor,

A idéia de um grupo de iniciados nos mistérios divinos, pos-
suindo a chave capaz de decifrar e superar definitivamente os confli-
tos da historia, podia ser, muito bem, a transposicdo fécil e fascinan-
te, no solo da cultura grega decadente, da comunidade escolhida pa-
ra o servigco da proclamacdo definitiva da libertacdo da histéria no
Cristo, o Senhor da Gléria. As cartas de Paulo aos Corintios deixam
transparecer que tais tendéncias foram uma tenta¢do real para os
cristdos(6).

(6) Cf. H. SCHLIER, Le temps de I'Eglise, Tournai 1961, pp. 157-168e 217-
237; RUIZ DE GOPEGUI, Conhecimento de Deus e Evangelizacdo, Sio
Paulo 1977 pp. 80-96; C. PALACIO, Jesus Cristo: Histdria e interpreta-
¢do, Sdo Paulo 1979, pp. 132-137.
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As comunidades jodnicas da Asia Menor deveram sentir peri-
gos semelhantes: a pretensio de uma comunhdo com Deus e com o
seu Messias, Filho ou Senhor celeste, que ndo precisasse passar pelo
Jesus da histéria.

Paulo e Jodo advertiram a gravidade do perigo. Converter o
cristianismo em gnose significaria a sua negagdo. O Apéstolo dos
gentios afirma com forga que o centro da proclamacgdo escatolbgica
da salvagdo é o crucificado (Cf. 1 Cor 1, 17s). A chamada de volta
ao Jesus da histéria néo podia ser mais dramatica. Jodo, por sua vez,
declara com firmeza que os que “ndo professam a fé na vinda de
Jesus na carne” {ou seja, a identidade do Senhor da Gléria ou Mes-
sias celeste com o Jesus da historia) s8o ‘o Sedutor e o Anticristo”
{2 Jo 1, 7). Ambos perceberam que o (nico que pode salvar o cris-
tianismo de converter-se em gnose € a sua referéncia constante a
Jesus de Nazaré.

Ndo é outra sem ddvida a razdo que move Marcos a recolher e
organizar numa narra¢do articulada os relatos que circulavam nas
comunidades acerca dos eventos e das palavras de Jesus. O seu evan-
gelho ndo é sendo a proclamacgdo pascal da salvagdo no crucificado,
de que fala Paulo{7), em termos de processo catequético capaz de
evocar a figura de Jesus e iluminar o itinerdrio da fé do catecimeno.

A esgritura inspirada de Marcos estabelece assim um principio
fundamental de toda préatica evangelizadora: a necessidade de uma
catequese constantemente apciada na anamnese de Jesus, capaz de
dar um rosto ao Senhor da gléria, que a fé confessa e em torno ao
qgual a comunidade cristd se re(ne, e de caracterizar o engajamento
cristdo no projeto libertador que nasce da presenga, em Jesus, do
Reino de Deus. Rosto e caracterizacdo que ndo podem provir sendo
da memoéria, transmitida pela fé, das palavras e dos gestos de Jesus
de Nazaré.

4. Os comegos da boa nova do Reino

A boa nova do Reino de Deus ou o evangelho de Jesus é uma
realidade presente na vida de cada cristdo e ndo apenas memdria do
passado. Uma realidade que deve ir crescendo no mundo. E para
que o homem possa viver essa realidade no hoje de sua existéncia
irredutivel, que Marcos o convida a olhar para os seus comegos mo-

{7) Sobre os temas paulinos no evangelho de Marcos, plasmados no quadro
da existéncia de Jesus, ver P, LAMARCHE, Réwlation de Dieu chez Marc,
Paris 1976, pp. 9-25.
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destos, ‘“como a menor das sementes’’. Este é o sentido da frase que
abre o relato: “Comec¢o da boa nova de Jesus Cristo, Filho de Deus”
(1,1)(8). O termo evangelho ou boa nova ndo se refere ac escrito,
que somente mais tarde adquirird na Igreja este nome, por metoni-
mia, mas ao anincio da salvagdo em Jesus Cristo constituido pela vi-
da toda da Igreja. Para gue esta boa nova possa manter a sua identi-
dade deve ser pautada pelo seu comego: a trajetéria do ministério
histdrico de Jesus, do batismo a sua morte e ressurreigdo.

Q termo grego arché {comego) evoca a abertura do primeiro
livro da Biblia: a génese ou comego absoluto da criagdo. E um novo
comeco, em Jesus Cristo: a nova criagdo capaz de restaurar todo o
universo. Mas ao ser incluida nesse comego a “proclamacdo” de
Jo#o Batista, identificada a "voz que ciama no deserto” do segundo
Isaias, a novidade radical que é o Cristo se insinua germinalmente
presente desde o comecgo de uma histéria que, marcada pelo pecado,
o esta mais ainda pela graca redentora. A “voz que clama no deser-
to’’ do Livro da Consolagdo (Is 40, 3) ou, segundo o original hebreu
“a voz que clama’’ para que o deserto se oriente para Sifio, é como
que a voz de todos os profetas; mais ainda, é a palavra silenciosa da
criacio feita toda ela profecia da nova criagdo em Cristo e em virtu-
de de sua presenc¢a escondida que guia a historia da salvagdo desde
0s comecos({9}.

Olhar para o comeco da boa nova tem, portanto, um objetivo
bem definido: possibilitar a compreensdo do alcance universal e cos-
mico do chamado que ¢ catecimeno ou o cristdo recebem de Jesus
Cristo, para o servico do Reino de Deus, fonte Gltima da libertagio
de tudo o que impede a realizagdo plena da vida humana. Este cha-
mado chega ao homem através de uma comunidade cuja fragilidade
e resisténcia 4 acdo do Espirito de Jesus contrasta com a grandiosi-
dade da boa nova que propde. Uma comunidade, por cutro lado,
que, mesmo quando consegue, NOs seus membros mais auténticos,
servir sinceramente a libertagdo dos homens, é perseguida, calunia-
da, desprezada ou simplesmente ignorada por aqueles que parecem
ter nas suas mdos a direcdo da historia.

Voltando o olhar para os comegos que fundam a pretensio
evangelizadora da lgreja, para o seguimento de Jesus de Nazaré pe-

{8) Citaremos sempre o evangelho de Marcos sem a sigla Mc. Apenas com a
indicagfo do capitulo e dos versfculos.

{9) Cf. Is 40, 21 e o comentario de P. BEAUCHAMP em L ‘un et I'autre Tes-
tament, Essai de lecture, Paris 1976, pp. 156-162; espec. 159.
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los primeiros discipulos, e deixando-se guiar pelo Espirito de Deus,
o homem podera reconhecer no paradoxo desta comunidade santa
e pecadora, perseguida e humilhada mas sentindo-se tantas vezes in-
clinada 4 dominacg8o, a presenca do Senhor ressuscitado que a convi-
da constantemente 2 uma conversdc que consiste fundamentalmen-
te em acolher o caminho do Crucificado como o dnico caminho da-
do por Deus para a libertacio dos homens.

Chegar 3 confissdo de fé de Pedro — ““Tu és o Messias” (Mc 8,
29}, pondo no enunciado ndo ja as concepgdes humanas proceden-
tes de sonhos coletives de libertacio messidnica, num ambiente pre-
nhe de espectativas, mas a confianga e a adesfo a uma pessoa, nasci-
da do reconhecimento do poder libertador de Deus nos gestos de
Jesus, requer um fongo itinerdrio, exemplificado pelo seguimento
dos discipulos até Cesaréia de Filipe. Itinerdrio que ndo pode ser su-
prido por simples explicagGes doutrinais sobre a *’natureza divina e
humana de Jesus”. A catequese esquece com freqiiéncia que o cres-
cimento na fé & manifestado menos pelos contelidos enunciados
{ndo se nega a sua importincia) do que pelo movimento do espirito
que leva 4 enunciagdo ou ato de enunciar. O conteldo do enunciado
de Pedro, como sera revelado pelo seu protesto perante a revelagdo
do caminho messidnico do Crucificado {Cf. 8, 31s), estd ainda mui-
to misturado com as concepgles messidnicas terrenas. A enunciagio
contudo expressa uma adesdo a Jesus que quer ser incondicional e
que por isso se sujeitard 3 correcio que o proprio caminhar de Jesus
até a cruz se encarregard de fazer pacientemente. Tanto assim que
Mateus poderd acrescentar ao enunciado de Pedro a designagdo
“Fitho de Deus vivo”, como aposto do termo Messias e declarar a
procedéncia Gltima da confissfo de Pedro: ““N&o foi carne ou sangue
que te revelaram isto, e sim o meu Pai que estd nos céus”. (Mt 16,
16s). A explicitagdo de Mateus atinge o cerne da confiss§o de Pedro,
que independe da reconstrucdo histérica dos termos exatos da for-
mulacgdo(10).

Marcos prefere ndo colocar a confissfo de Jesus como Filho
de Deus em boca de nenhum homem (fora a declaragdo que o pro-
prio Jesus faz perante o Sumao sacerdote que ditaré a sentenga con-
denatéria) antes da morte da cruz. H4 também ai uma razdo cate-
quética: de que serviria confessar Jesus como Filho de Deus, antes
de o homem depor os seus fdolos, 0s seus anseios e atitudes de do-

{10) Cf. M. CORBIN, L’inoui de Digu, Six études christologiques, Desclée de
Brouwer 1980, pp. 214-292, espec. p. 260.
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minagdo, projetados e sacralizados no nome sacrossanto? Esta der-
rocada dos idolos, através da revelagio suprema do verdadeiro rosto
de Deus na morte de Cristo, ndo € a razfo de ser da trajetdria histd-
rica de Jesus?

As situa¢des de extrema miséria e de marginalidade de popu-
lag8es inteiras na América Latina (um continente em que a maioria
da populagdo confessa com os labios a filiagdo divina de Jesus) as in-
justicas sem nome, a Oposi¢ao e rejeicdo declarada, por parte de cris-
tdos ligados ao poder politico ou econdmico, da agdo evangelizado-
ra da lgreja que se volta para os pobres, a mentira, a callnia, os ata-
ques lancados contra os pastores que profeticamente denunciam a
injustica, deveriam ser um grito de alerta para a catequese: Educar
para que? Apenas para a afirmacio (que pode ser ideolégica, como
quaiquer outra) de Jesus como Filho de Deus ou para a acolhida da
libertagdo divina que se revela em Jesus e que revela definitivamente
o verdadeiro rosto de Deus? O itinerdrio catequético de Marcos apa-
recera entdo com renovada atualidade.

5. Jesus, libertador messidnico e Filho de Deus

A estruturagdo do escrito de Marcos se manifesta jd desde o
exdrdio, através de uma figura literaria — talvez a mais importante e
sugestiva do génio literdrio dos hebreus(11) — conhecida pelo nome
de inclusfo e que consiste em retomar no fim de um desenvolvimen-
to narrativo ou literdrio uma palavra ou expressdo usada no seu co-
meco, para marcar-lhe os limites e pdr de relevo a sua cerrada unida-
de estilistical(12).

Desde o inicio do relato Marcos anuncia que se trata da boa
nova de Jesus, Cristo (Christos é a traducdo grega do termo hebréiico
masiah: messias) e Filho de Deus. Na cena do batismo a voz do céu
o declarara Filho amado, e os demdnios parecem, segundo Marcos,
saber ou pressentir a identidade de Jesus como Messias ou Filho de
Deus, que deve impor-lhes siléncio. Mas somente, como viamos, em
8, 8 aparece por primeira vez na boca de um homem a confissio de
Jesus como Messias. Em 15, 39, j4 no fim do relato, outro homem,
desta vez um pagdo, reconhece o crucificado como Filho de Deus,
"vendo que tinha expirado deste modo”. Até entio nenhum ho-
mem havia atribuido a Jesus este titulo.

{(11) Conforme R.G. MOULTON, The Literary Study of the Bible, .ondon
1896, p. B3. Citado por D. MINGUEZ, em Pentecostds, Ensayo de se-
midtica narrativa en Hech 2, Roma 1976, p. 25.

{12) Cf.D. MINGUEZ, o.c. p. 25.
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Estas duas grandes “inclusdes’”’ da escritura marciana mos-
tram com evidéncia a sua coesa estruturacgdo literdria. Tudo caminha
para a confissdo de fé cristd pelos discipulos {judeus ou pagdos). Es-
sa fé s0 pode nascer da revelagdo que é constituida pelo préprio de-
senrolar-se da trama do relato sobre Jesus. Relato que se converte
em verdadeiro drama, no qual diversas personagens disputam a hege-
monia sobre os poderes que regem a vida dos homens. As persona-
gens que contracenam com Jesus, no drama, se agrupam em trés ca-
tegorias: a multiddo, que fica atdnita perante a manifestagdo do po-
der de Deus em Jesus e ¢ procura na esperancga de ver realizadas as
promessas messidnicas; os discipulos, agueles que passam da atitude
de simpatia e admiragdo para um verdadeiro seguimento do mestre;
a oposicdo: fariseus, escribas, saduceus, principes dos sacerdotes, cu-
jo apego as tradigGes cristalizadas em mecanismos de dominacio os
incapacita para acolher a novidade de uma mensagem que revela a
igualdade radical de direitos perante o Deus da Alianga e que por is-
so mesmo se configura como boa nova para os pobres. Aparecem
ainda os demdnios. Mas, numa leitura tedlogica, Satands se revelara
mais como uma personagem que pode ser representada por quaiquer
dos atores que intervém no drama {cfr 8, 33) ou como a compreen-
sdo Glitima e radical das forgas que se opSem ao Reino de Deus, do
que como mais uma personagem episédica. O drama, nesta leitura
teolbgica, se joga entre duas grandes forgas que disputam a historia:
o Espirito de Deus que se revela atuante em Jesus e o poder de Sata-
nis.

A grande “inclusdo’” emoldurada pela expressdo Filho de
Deus, que abrange praticamente a obra toda, permite compreender
o projeto de Marcos como a expressdo da caminhada, sempre com-
plexa e dramdtica, da fé cristd, Todo cateciimento e todo cristio
que queira chegar a8 confissdo de Jesus como Filho de Deus, ndo
apenas com a boca, mas com o proprio “viver na verdade” (3 Jo 3s},
num mundo que continua opondo-se ao Cristo e condenando-o @ mor-
te, deverd, uma e outra vez, percorrer o itinerario da fé dos discipu-
los, exemplificado na escritura de Marcos, para iluminar a sua pré-
pria aventura de sequir o Mestre de Nazaré e aceitar a sua proposta
de servigo ao Reino de Deus. N2 ambigiiidade que ameaca toda vida
humana, sentir-se-4 solicitadc a assumir o papel das diversas perso-
nagens que intervém no drama, e como os discipulos da Galiléia per-
ceberd que nfo hd outro meio para entrar e permanecer na fé do
gue o caminhar de Cristo, todo ele, desde os primeiros passos, pas-
coa para o Pai através da cruz. Num mundo ancorado em petrifica-
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dos mecanismos de opressdo, poderia a passagem libertadora para a
plenitude da vida divina ndo passar pela persegui¢do e a infame con-
denacdo 3 morte? “E comecou a ensinar-lhes que era necessdrio que
o Filho do Homem sofresse muito, e fosse rejeitado...” (8, 31).

Essa frase precisamente, que segue a confissdo de Pedro —
“Tu és o Messias”, e que de forma sugestiva é iniciada com o verbo
“comecar”, lembrando o termo que abria o relato, marca o comego
da segunda grande parte do livro. Trata-se realmente de um novo co-
mec¢o. A primeira parte, a grande “inclusdo’’ definida pela repeticdo
do termo Messias, é a manifestagio progressiva, em trés etapas{13)
do poder libertador de Jesus, a exousfa{14), através da sua doutrina,
da expulsio dos demdnios e das curas. E essa manifestacdo do poder
do Reino, agindo através da pessoa de Jesus, que possibilita a confis-
sdo de Jesus como Messias. O novo comego, apés o recanhecimento
do humilde rabino de Nazaré como o libertador messianico, esta ca-
racterizado pelo ensinamento {que é um anancio profético) da ne-
cessidade de passar pela cruz, num mundo que mata os profetas. E
a catequese sobre o caminho de Jesus para a cruz, mas ao mesmo
tempo a catequese sobre a moral da nova comunidade constituida
por seus seguidores ou sobre os caminhos do servigo cristdo 2 liber-
tacdo dos homens, libertagdo que s& o Reino de Deus, presente ja
no Cristo, pode trazer.

A estruturacdo literdria do evangelho de Marcos deixa trans-
parecer, portanto, uma concep¢dc muito refletida da estrutura fun-
damental de toda catequese que queira ser verdadeiramente crist4.
Ela deve explicitar um caminho que o cristdo deve percorrer. Dai a
singularidade da doutrina cristd. O caminho é Cristo. N3o, porém,
como modelo do passado. Mas coma caminho atualmente percorri-
do, em companhia de uma comunidade e com a sua ajuda. Por isso a
Igreja centrou a catequese, desde a mais remota antigiiidade, na
anamnese de Jesus. E necessdrio, contudo, nio esquecer a finalidade

{13) Para um estudo da estrutura literdria de todo o evangelho de Marcos, ver
J. RADERMAKERS, La bonne nouvelle de Jésus selon Saint Marc, 1.
Texte. 2. Lecture continue, Bruxelles 1974, Pode ver-se também:J. DE-
LORME, Leitura do Evangelho segundo Marcos, Sao Paulo 1982 ou o co-
mentario classico de V. TAYLOR, The Gospel according to St. Mark.
London 1969 {(83ed.).

{14) Sobre esta leitura da exousia ver meu artigo: A finguagem sobre 0.Espi-
rito Santo na catequese, na obra recém lancada pelas Ed. Loyola em ho-
menagem ao P. Henrique C. de Lima Vaz, coordenada por C. Palécio,
Cristianismo e Histdria, Sdo Paulo 1982, pp. 226-228,
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desta anamnese: ela ndo quer tanto contar uma histéria do passado,
quanto iluminar um caminhar do presente. Uma leitura historicista
do relato de Marcos perderia © melhor de sua seiva catequética.

6 Anamnese e historia ou auséncia e presenca de Jesus a co-
munidade

A memobria do Senhor Jesus tem como objetivo suscitar o re-
conhecimento de sua presen¢a no hoje de cada existéncia humana.
E uma presenca na auséncia. Jesus, enquanto ser da nossa histdria,
pertence ao passado; e o passado ndo volta nem pode ser reconstruf-
do. A historiografia s& pode viver de “interpreta¢des’ ou releituras
sucessivas nunca absolutizdveis. Se o cristianismo dependesse da re-
construgio historiogréfica da vida de Jesus, seria uma religido muito
precaria. O “fazer-se carne’” da palavra leva consigo o submeter-se
as limitacdes da historia. Jesus, enquanto ser da histdria, o Jesus
“na carne”, serd sempre um ausente para quantos ndo foram seus
conterrianeos.

O cristdo, no entanto, sabe que o Senhor ressuscitou e através
do seu Espirito continua a reunir a sua comunidade. Sabe gue atra-
vés dela, se faz gesto e palavra para os homens de hoje. Precisamente
para que estes gestos “‘sacramentais” se tornem reveladores da pre-
senga-na-auséncia de Jesus, a lgreja deve constantemente retomar o re-
lato dos gestos e das palavras do profeta de Nazaré. Sem isto, a procla-
mac¢do de sua presenca atuante diluir-se-ia paulatinamente no mito,
na gnose ou na ideologia.

Esta presenca-na-auséncia de Jesus determina a singularidade
do relato. N3o pode ser um simples contar-a-histéria. Isto apenas de-
nunciaria a auséncia. Tampouco pode ser o simples iluminar da
vida atual da comunidade com alguns principios doutrinais ou mes-
mo com algumas palavras de Jesus isoladas da sua pessoa, fazendo a
partir dai uma teologia sobre a agdo do Ressuscitadc. Por esse cami-
nho .a presenca se tornaria ideoldgica. O relato evangélico é “memd-
ria da fé” para ajudar o discernimento da ac¢do do Kyrios ressuscita-
do no hoje de cada comunidade cristd. E por isso que é Palavra de
Deus que interpela na imediatez de uma presenga incontornével.

A narragio terd sempre dois planos: o tempo presente da co-
munidade convocada pelo Senhor e o tempo paradigmético da Pala-
vra feita carne, histéria humana concreta, em Jesus de Nazaré. As-
sim, por exemplo, a Galiléia é no evangelho de Marcos, geografica-
mente, a regido que presenciou os alvores da manifesta¢fo libertado-
ra de Jesus, o chamado e o sequimento dos primeiros discipulos, e a
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admiracdo entusidstica das multiddes; simbolicamente, é a comuni-
dade atual dos cristdos em que o Senhor continua a chamar os dis-
cipulos, a instrui-los, a manifestar o seu poder salvador. E nessa co-
munidade que serd possivel o seguimento do Senhor, a experiéncia
de sua presenga, ap6s a morte, conforme a sua promessa: ‘““Depois
que eu ressurgir, eu vos precederei na Galiléia'™ (14, 28; cfr. 16, 7)
{15). E ai que o cristdo pode “ver’” o Senhor, através da memoria da
fé que ¢ o relato evangélico.

Que este ndo seja mera biografia ou reconstrugdo imaginada
do passado é Obvio. A [greja estd totalmente voltada para o Senhor
que a interpela no hoje de sua vida, enviando-a como mensageira da
boa nova do Reino: como poderia ela ter a distdncia e o interesse do
historibéagrafo que analisa com imparcial frieza os documentos do
passado na tentativa de chegar a uma hipotética reconstrugdo dos
fatos? E contudo, uma vez que as comunidades cristds querem escu-
tar a voz do Senhor, sem confundi-la com a prdpria voz e muito me-
nos com a voz de tantos falsos profetas que querem apropriar-se da
figura de Jesus para apoio de suas proprias ideologias, a anamnese
de Jesus, precisamente por nascer da fé, estd percorrida axialmente
por uma fidelidade ao acontecido com Jesus de Nazaré gue vai mui-
to além da descrigdo minuciosa de eventos, datas, lugares e palavras,
para atingir a verdade de Deus, que por sua condescendéncia, se re-
vela definitivamente em tais eventos: a Verdade que € o proprio
Jesus.

- Esta verdade, embora se manifeste em lugares geogréaficos,
ndo reside na geografia, para centrar-nos num exempio. Falamos da
Galiléia como lugar simbdlico. Jerusalém o serd também: no relato
de Marcos simboliza a oposi¢do a Jesus, até a morte. Entre os dois
lugares Marcos colocard apenas uma longa caminhada da Galiléia a
Jerusalém. Se se acrescenta “o deserto” em que se desenvoivem o mi-
nistério profético do Precursor, o batismo de Jesus e as tentacOes, e
que simboliza o povo eleito (com uma alusdo a toda a caminhada re-
latada pelo Antigo Testamento) cuja missfo é apresentar e preparar
o caminho de Jesus{16), estdo completos 0s quatro cendrios em que
se desenvolve o drama de Jesus, sequndo a narrativa de Marcos.

{15} Sobre os iugares geograficos do evangelho de Marcos e sua significagdo
teolbgica ver a tese doutoral de F, de la CALLE, Situacidn al servicio del
kerigma, Quadro geogréfico del Evangelio de Marcos, Salamanca-Madrid
1975. Também: Teo/ogia de Marcos, S8o Paulo, 1978,

{18) Cf, De la CALLE, Situacién..., 0. ¢c. pp. 31-70.
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Simplificagdo? Em termos de historiografia certamente. Jesus
fez vérias viagens a Jerusalém, conforme o testemunho de Jodo{17).
Simplificagdo, no entanto, ao servigo do querigma. O interesse de
Marcos é iluminar a caminhada da fé do homem interpelado hoje
pelo Senhor. Catequeticamente a simplificacdo serve para por de re-
levo a significacio permanente, para o itinerdrio da fé, do caminhar
histérico de Jesus.

Quatro aspectos fundamentais deste itinerdrio sfo assim real-
cados pelos quatro cendrios geogréfico-teolégicos de Marcos:

1) para reconhecer Jesus como enviado definitivo de Deus é

preciso entender sua relacdo com a caminhada profética de
Israel e, para o ndo Israelita sobretudo, com toda procura
religiosa da humanidade;
2) é preciso também acompanhar a manifestacdo do poder li-
bertador de Jesus (a exousia) através do seu dominio sobre
o dembnio, a doenga e todos os poderes que ameagam a vi-
da do homem e saber discernir, através das paribolas, a di-
visdo que esta acdo de Jesus cria nos ouvintes, cuja resposta
vai da acolhida incondicional até a rejeigfo declarada. Este
discernimento se realiza na ‘‘Galiléia”, na comunidade atual
gue rememora os tempos da manifestagdo messidnica de
Jesus na Galiléia, para iluminar a sua prépria vida.

3) ap6s a confissdo de Jesus como a libertacdo de Deus, faz-se
necessario um longo ‘““‘caminhar para Jerusalém’ — um lon-
go itinerdrio catequético que faga compreender por que o
servigo eclesial & libertacdo do Reino se configura como se-
guimento de um condenado & morte;

4) lendo o processo condenatério de Jesus — processo que

tem lugar no mundo e na situagdo concreta de cada cristdo
— a luz da anamnese eclesial dos acontecimentos de Jerusa-
Iém, o cristdo aprende a ver o juizo de Deus que inverte as
sentencas: as forcas que se opdem ao evangelho, simboliza-
das por Jerusalém e todc o seu sistema religioso-politico,
s80 condenadas, e na morte de Jesus tem lugar a revelacdo
suprema de Deus e do seu caminho de libertacdo que é o
Cristo; o seu corpo crucificado, que é simbolicamente o
véu do templo rasgado, abre o acesso de todos (até dos pa-

(17) Apesar de ser muito livre nos desenvolvimentos teolégicos, Jodo, confor-
me o parecer cada vez mais undnime dos exegetas, estd muito mais proxi-
mo da realidade historica em alguns pontos. Concretamente neste dos des-
locamentos geograficos de Jesus ao longo do seu ministério.
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gdos) a intimidade de Deus; o Espfrito é dado e nasce a cer-
teza de que o crucificado vive e precede a comunidade {cfr
16, 7}, que , pela anamnese dos seus gestos, procuraré dis-
cernir constantemente os caminhos da sua praxis crista li-
bertadora.

A atengdo aos dois planos da escritura evangélica — meméria
historica de Jesus e vida atual do cristdo — supera a falsa problema-
tica da catequese que opde vivéncia & doutrina. A doutrina cristd é
sempre, desde a sua concre¢do nos escritos nectestamentdrios, ex-
pressdo da vivéncia da fé & luz do evento que a funda: Jesus, Cristo,
Filho de Deus.

7. O Poder do Reino agindo em Jesus

A expulsdo dos demdnios e os milagres ocupam uma parte
considerdvel do evangelho de Marcos. A primeira vista, eles ocupa-
riam o centro da préxis messidnica de Jesus. Para Marcos a a¢do li-
bertadora de Jesus se manifesta na expulsdo dos dembnios, assim
como & sua acdo salvadora na cura dos doentes €, no limite na rea-
nimagdo ou ressurreicdo de alguns mortos. Exorcismos e curas sdo
manifestacBes do poder do Reino, da dynamis do evangelho (forga
de Deus para todo aquele que cré, Rom 1, 16), j& presente no mun-
do na pessoa de Jesus.

Uma leitura superficial do relato levaria facilmente a uma re-
ligiosidade centrada na imploragdo de *‘gragas’ e praticamente fimi-
tada aos casos-limite, em gque ndo hd safda através dos recursos hu-
manos. E a leitura tio explorada hoje em tantas “‘capelas da bén-
¢do”, ""tendas da libertagdo’ ou movimentos semelhantes. Mas ndo
seria menos superficial a leitura que visse nesses relatos apenas resi-
duos despreziveis de uma mentalidade primitiva. A primeira leitura
isola os relatos de milagres e exorcismos e prescinde da sua insergdo
ho conjunto da escritura marciana. A segunda praticamente 0s su-
prime. As duas perdem a sua significagdo por ndo prestarem a devi-
da atengHo a singularidade irredutivel da anamnese da fé. E o desco-
nhecimento das leis da “meméria da fé"’ como Gnica via de acesso a
Jesus as afasta também da sua realidade histérica na medida em que
esta pode ser conhecida através daquele caminho.

a) A expulsdo dos demdnios

N3o é por ingenuidade ou por desconhecimento da origem
das doengas psiquicas que Marcos dé tanta importancia & expulsio
dos deménios por Jesus. A ciéncia pode ter toda a raz8o quando cré
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poder identificar os sintomas de certas doengas psiguicas nos ende-
moninhados apresentados pelas narragGes evangélicas. O progresso
no conhecimento das influéncias da demonologia da Mesopotamia
nas crengas populares de Israel e conseqglientemente no revestimento
cultural da fé biblica pode, por outro lado, lancar dividas sobre se a
existéncia de seres espirituais decaidos — os demdnios — pertence a
verdade revelada ou é apenas uma forma historica de interpretar o
dado biblico devida ao conhecimento inadequado dos condiciona-
mentos culturais da sua expressio. Maiores ainda podem ser as hesi-
tagSes sobre a possibilidade de tais seres tomarem posse da psique
do homem(18). Pois bem, nada disso afetaria a realidade teolégica
que Marcos quer atingir ao fazer da expulsdo dos demdnios ou de Sa-
tands por Jesus um ponto central do seu relato.

Satands, para Marcos como para Jesus, ¢ antes de mais nada,
e independentemente de sua concregdo cultural na crenca popular
numa série de seres capazes de dominar o agir do homem, a expres-
sd0 simbdlica da experiéncia ou, melhor, do conjunto de experién-
cias do mal, capaz de escravizar e desumanizar 0 homem até o pon-
to de privé-lo do exercicio daquilo gue o constitui como homem: a
sua liberdade, E note-se que ao caracterizar-se de “'simbdlica”™ a ex-
pressdo, ndo se nega a realidade do seu conteddo. Precisa-se a forma
de linguagem com que se fala dessa realidade. A cultura ocidental o
faria de outra forma, mas atingiria melhor o cerne da questdo? Uma
vez que se trata de “juntar” uma série de experiéncias e exprimir
""teologicamente”, ou seja, & luz da fé em Javé como Senhor da his-
téria, a raiz mais profunda do mal presente em todas elas, ndo serd o
simbolo a linguagem mais adequada e intuitiva para isso? Symbaél-
lein, em grego, significa “‘unir o que foi destacado’”’ e o problema es-
ta4 precisamente em expresssar (e ndo precisamente explicar) a partir
de um caso a misteriosa realidade do mal que transcende nfo s6 ca-
da caso, mas a soma de todos eles, as estruturas sociais em que o
mai cristaliza, os condicionamentos psiquicos que ele deixa ou, em
suma, qualquer das suas concregdes historicas.

Se o mal se identificasse com alguma dessas realidades, por
complexas que elas fossem, 0 homem teria nas suas mios o poder de
dominé-lo prometeicamente. Mas & precisamente iss0 que a expe-

{18) Este assuntoc mereceria certamente um estudo mais longo. Ver o excelen-
te artigo de J. I. GONZALEZ FAUS, Jestis y fos demonios, Introduccidn
cristolégica a la lucha por la justicia, em Estudios eclesidsticos, 52(1977)
487-519.
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riéncia religiosa do povo hebreu “intui” que deve ser negado. Fala-
se de intui¢do (no plano fenomenclégico) em oposigdo a explicagdo
{o mistério do mal ndo tem explicacdo) por falta de outra palavra
mais adequada. Essa espécie de intuigdo, no entanto, nasce do olhar
que contempla o mistério ou o absurdo do mai 3 luz de Deus. Em
termos teologicos deve se falar de “revelagdo”’.

O cbjeto da revelagdo, porém, ndo é tanto 0 mal quanto a sua
refacdo com o mistéric da salvagio divina. O mal certamente ndo
provém de Deus. S6 pode ter sua origem na liberdade {humana ou
qualquer outra liberdade criada que possa existir). Sendo porém es-
ta liberdade “abertura para a comunhdo” com Deus e com todo o
universo criado, devido & gratuita vocagdo divina, a introdugdo do
mal pelo caminho da liberdade criada afeta, de alguma forma, todos
as outras liberdades. Inicia-se algo assim (e isto vale para qualquer
ato livre perverso} como uma desintegragfo atdmica em cadeia. O
processo do mal supera as suas causas. Escapa ao controle do ho-
mem. S6 Deus pode deté-lo. O homem s6 pode fazé-lo crescer. Tor-
nar-se Satands {cfr 8, 33): identificar-se com essa for¢a cuja raiz e
cujas consequéncias transcendem as suas proprias possibilidades pa-
ra o0 mal. Jesus, porém, venceu Satanas. Eis o eixo da revelagfo cris-
t4 a respeito do mal. Por isso o homem pode lutar contra ele(19).

A memdria de Jesus exorcista, transmitida pelo relato de Mar-
cos, revela-se assombrosamente atual para uma Igreja empenhada
em lutar contra as escravidbes que dominam e desumanizam a vida
de milhdes de homens indefesos. E revelar-se-d4 tanto mais atual,
quanto mais aguda for no cristdo a consciéncia da profundidade des-
se mal que, encarnado em estruturas sociais iniquas, em comporta-
mentos esquizofrénicos, em habitos inveterados, em ideologias alie-
nantes, deve ser combatido inteligentemente em todos esses terre-
nos, mas ao ser vencido em qualquer de suas cristalizagbes historicas
se mostra transcendente a elas ao reaparecer com crueldade maior
(cfr Mt 12, 43-45). Pense-se, por exemplo, nas formas de violéncia
cada vez mais sutis e refinadas num mundo que proclama como irre-
futdvel a necessidade da convivéncia pacifica; ou nas inameras e dis-

{19} No artigo citado, Gonzélez Faus lembra que “‘en su discurso contra los
griegos, Tacianc expone una demonologia mds 0 menos semejante a la
de la antigiiedad; pero el sentido Gltimo que le da es este: como los de-
monios estdn vencidos, nosostros podemos vencer el mal y no hay que
recurrir al hado para resignarse ante éI"* {p. 511; cf. Oratio adversus grae-
cos, 7-19}, A idéia mais comum do demdnio, entre nds, ndo se revela to-
talmente antievangélica, por servir tantas vezes ao fatalismo resignagio
passiva perante o mal?
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farcadas formas de escraviddo num mundo que pensou té-la abolido
para sempre.

0 relato evangélico, ao mostrar Jesus chegando a raiz do mal,
longe de afastar o homem dessas lutas, convida-o a vigiar sempre,
apds cada vitoria parcial, e dirigir sua atengdo ao inimigo que estava
por tras da fortaleza que lhe foi arrebatada, porque pode infiltrar-se
subrepticialmente no proprio campo. Para isso é preciso, em toda
luta, atingir o nivel em que o homem se encontra em face de Deus.
Nesse nivel — esta é a mensagem catequética de Marcos — 56 Jesus é
“mais forte” {cf. 3, 27 e 1, 7) que o inimigo. Sem a for¢a do Reino
de Deus, que se manifesta em Jesus, ndo haveria esperanca para o
homem.

Em termos de catequese é fundamental o seguinte: assim co-
mo ndo se pode fazer de Deus um recurso apenas para o ambito on-
de acabam as possibilidades humanas, também ndo se pode fazer da
figura briblica de Satands, o Inimigo{20), um 4libi para tirar do ho-
mem a responsabilidade pelo crescimento na histéria do mal até
graus de crueldade gue assustam aqueles mesmos que o desencadea-
ram. Visto o problema deste dngulo é praticamente irrelevante toda
discussdo sobre a existéncia, natureza e possibilidade de outras liber-
dades pervertidas aiém da humana. E depois de analisar o dado bili-
co e as declaragdes do magistério a respeito, ninguém pode honesta-
mente dar, com abscluta certeza, uma resposta afirmativa ou negati-
va. A catequese, a ndo ser gue seja questionada a respeito, ndo preci-
sa entrar neste debate; e se questionada, deve singelamente apresen-
tar os dados da revelagdo e do magistério e mostrar que a Igreja ndo
sabe tudo a respeito do além, embora conheca pela revelagdo de
Deus tudo o que é necessario para caminhar para Deus e vencer o
mal. A tarefa catequética realmente urgente, em ambientes domina-
dos por imagens fantasiosas de milhares de espiritos daninhos dos
quais € preciso defender-se com ritos mdgicos, seria libertar o ho-
mem dessa obsessio alienante que chega a adquirir a feigdo biblica
de posse diabdlica, ajudando-a a reconhecer o verdadeiro lugar onde
se manifesta e deve ser combatido, o poder de Satanas.

b) A cura das doengas
Rememorando a agdo exorcista de Jesus que “‘amarra Sata-

{20) O termo hebréico satan, que na Brblia aparece quase sempre com artigo
significa adversdrio, inimigo ou acusador. Sobre a evolugfo das idéias a
respeito da origem do mal e sua ligagdo com a figura do satan ver J. L.
McKENZIE, Dictionaire of the Bible, New York-London, 1873, v. Satan
pp. 774s. Ver tb. o v. Demon, Demonology pp. 191-194,
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nas” (cfr 3, 27} para arrancar do seu poder dominador os homens e
assim abrir o caminho para o Reinc de Deus, a Igreja diz a sua pro-
pria praxis libertadora, o seu servigo & libertagdo do Reino presente
no Cristo. Para configurar melhor essa praxis € transmitida também
a acdo taumaturgica do Mestre de Nazaré.

Jesus fez milagres. Sempre em favor dos homens que, em si-
tuagGes desesperadas, acodem a ele em busca de salvagdo. Nunca
apenas para mostrar superioridade ou poderes maravilhosos. Cura os
doentes, chega a reanimar alguns mortos, devolve a vista aos cegos,
alimenta as multidSes famintas (do pdo, mas sobretudo da Palavra
que é ele préprio}, vem em auxflio dos disc(pulos ameagados de se-
rem engolidos pelas ondas encrespadas do mar (que na sirmbologia
oriental é o lugar das forgas cadticas que ameacam a criagdo e sobre
as quais s6 o Deus criador tem poder).

Conforme a memodria eclesial de Jesus, ele préprio viu nas
curas que o Pai realizava pelo gesto das suas méos a presencga liber-
tadora do Reino: a boa nova dos ordculos de Isaias caminhando en-
tre os pobres (cf. Mt 11, 2-6; Is 26, 19; 29, 18s; 35, bs). Os milagres,
na sua maioria realizados em favor de pobres, s8o o “'clamor do
Reino”(21) que se tornou préximo em Jesus {cf. 1, 15).

Como poderéd a catequese mostrar isto sem recair na atitude
tdo epraizada no povo de ver a agdo Deus apenas nas manifestagGes
maravilhosas do seu poder? O proprio Marcos nos orienta nesta tare-
fa através do chamado “segredo messidnico’” que, embora tenha
uma origem primeira na atitude de Jesus, é na escritura do evangelis-
ta o recurso literdrio que serve para mostrar os verdadeiros cami-
rhos do Reino e a significagdo teoldgica do messianismo de Jesus.
Jesus manda guardar segredo as pessoas que reconhecem esse clamor
do Reino na sua aglo terapéutica, exorcista, taumatdrgica ou epifa-
nica. Todas elas, porém, divulgam ou “proclamam’ a noticia (ton
logon). Mas acontece que ho logos ¢ na linguagem: eclesial refletida
no Novo Testamento “a palavra”, *‘a boa nova”’, o proprio evange-
Iho. No duplo plano a que se refere a narragéo, a l6gica de Marcos é
perfeita. O evangelho deve ser proclamado na Igreja, mas o evange-
lho € todo o caminhar de Jesus até a morte e ndo a divulgacdo preci-
pitada, e isolada do contexto, desta ou aquela a¢do ou manifestagdo
epifanica de Jesus.

(21} Clamor do Reino é o titulo da recente obra de GONZALEZ FAUS sobre
os milagres de Jesus (Salamanca 1982). A ela remetemos o leitor para
maior esclarecimento deste tema. Ver também X. LEON-DUFOUR (ed):
Les miracles de Jésus, Paris 1977.

296




A catequese, por outro lado, devera superar a mentalidade ra-
cionalista que vé no milagre uma ‘‘acdo contra as forcas da nature-
za", para ver nele, sequndo a mentalidade biblica, um sinal que an-
tecipa a meta para a qual a natureza deve caminhar na medida em
que o homem acothe na sua histéria a vocagdo divina para o Reino.
(cf. Rom 8, 18-25}). Os milagres de Jesus apontam para a ‘‘nova cria-
¢do”, fruto do Reino. O Segredo messidnico, no que diz referéncia
aos milagres, indica que a solugdo para afastar os perigos que amea-
cam a vida humana ndo esta neles, mas na acolhida do Reino de que
eles s8o sinais. Na medida em que os homens, acolhendo a boa noti-
cia do Reino, se empenharem na luta contra a doenca, a fome, a ce-
gueira, a marginalizagdo(22), elas irdo recuando e cedendo o lugar a
vida em plenitude e em comunhdo fraterna.

A fé crist§ nasce do reconhecimento da a¢cdo de Deus, através
do Senhor ressuscitado presente na vida e nas praticas de uma co-
munidade que se diz animada por seu Espirito para levar aos ho-
mens a boa nova de um mundo novo, em que a vida de todos possa
crescer, em amor ¢ liberdade. Para tanto, os cristdos devem empre-
gar todos os recursos legitimos que a cultura moderna oferece. Mas
a origem de sua confianca na forga libertadora da sua préxis esta no
fato de que a vida humana, tdo franzina, tdo dura, tdo arrastada pa-
ra milhGes de pobres, foi tocada pelo gesto vivificante de Jeus, a Vi-
da dos homens, nos paraliticos, nos coxos, nos cegos, nos leprosos,
nos curvados da Palestina,

A lgreja, no entanto, ndo pode evangelizar se ndo é constante-
mente evangelizada por seu Senhor. O relato dos gestos libertadores
de Jesus, meditado uma e outra vez na comunidade, perante os de-
safios das situagfies sempre novas que oprimem os pobres, é a Onica
possibilidade dada aos cristdos para o discernimento do carater “evan-
gélico” (no sentido etimolégica da palavra) da sua préxis. Ndo ha
outro caminho para a catequese.

8. Concluindo sem concluir: O seguimento de um condenado
a morte, lugar do discernimento cristdo

Este artigo deve acabar quando apenas e5td comecando. Ndo
podia ser de outra forma: porque se ele defende a tese de que o (ni-
co caminho para a catequese & a memoria sempre renovada das pala-

{22) Uma marca quase sempre presente nas pessoas curadas por Jesus e nos en-
demoninhados dos quais expulsa os demdnios é a sua marginalizagio da
sociedade judéica e mesmo da comunidade religiosa. A acdo de Jesus apa-
rece como uma reintegracdo dessas pessoas na vida comunidade.
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vras e dos gestos de Jesus, do seu caminhar que €, do inicio até o
fim, pédscoa libertadora, ndo poderia resumir em poucas paginas o
que s6 poderia ser explicitado no decorrer de um comentirio (que
deveria ficar sempre aberto) ao texto da escritura inspirada de Mar-
cos. Os milagres e exorcismos de Jesus como sinais da libertagéio e
da vida do Reino so apenas o ponto de partida de um roteiro sem-
pre inspirador, como afirma o titulo do artigo.

O tema devera ser retomado em futuros trabalhos, mas j& que
se falou na memodria eclesial de Jesus como lugar de discernimento
da préxis cristd, vale a pena antes de concluir mostrar como, para
Marcos de igual forma que para Paulo, o crucificado do Gdlgota é o
foco de convergéncia de todo raio de luz procedente dos gestos de
Cristo. 56 depois de passar por este foco poderdo todos esses raios,
num processo de expansdo divergente, iluminar o mundo.

O pivd central{23) do relato marciano é a confiss§o de Pedro
com a definigdo do caminho cristio como seguimento do Messias
crucificado, confirmada pela voz do céu na cena da transfiguracéo.
“Se alguém quiser vir ap6s mim, negue-se a si mesmo, tome a sua
cruz e siga-me” {8, 34). Serd preciso lembrar o costume de os con-
denados 3 morte de cruz carregarem o instrumento de seu suplfcio,
para captar todo o ralismo da afirmacgdo de Jesus? Querer seguir
Jesus no caminho messidnico de libertagdo significa, hoje como on-
temn, aceitar ser um condenado & morte. Compreende-se agora por
que é preciso aos discipulos que viram a sua gibria guardar segredo
““até quando o Filho do Homem ressuscitar dos mortos” (9, 10).

Num ambiente tenso de espectativas messidnicas, misturadas
com sonhos nacionalistas ou com legitimas aspiracGes de emancipa-
¢do politica, encarnadas em diversos movimentos libertarios, procla-
mar Jesus como o Messias esperado para libertagdo de Israel antes
de ter seguido o seu caminhar até a cruz, sO serviria para fechar o
cora¢do do homem a revelacio de Deus constituida por seu cami-
nho singular.

Nao que Deus tenha predestinado seu Filho para a cruz. A
cruz nasce da oposicdo que o caminho de libertacdo de Jesus encon-
tra num mundo regido pela lei da dominagdo. Nessas circunstancias,
Jesus prefere morrer a matar: seguir seu caminho de servigo radical,
sua obediéncia ao Deus que & amor, até a morte. Ha coisas que se
podem forgar na histéria. A politica, da qual o cristdo ndo pode fu-

{23) Ver em RADERMAKERS, 0. ¢. 1, pp. 37-40 e 2, pp. 213-237 a estrutura
narrativa deste "pivé central’”’ do relato de Marcos, que vai de 8,27 a 9,
13, e a sua esmerada construclo literaria.
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gir, 4 o campo da coagdo (mesmo que ndo seja mais que a coagdo da
lei imposta pelo voto democratico da maioria; mas afinal coagdo, em-
bora justa, para o resto). O Reino de Deus s6 pode vir como dom de
Deus, que deve ser acolhido com coragdo de crianga {10, 15). Al-
guns, entdo como hoje, queriam arrebaté-lo pela violéncia. Este se-
ria, segundo Ch. Perrot, o sentido do enigmdtico légion de Jesus:
“Desde os dias de Jodo Batista até agora, o Reino de Deus é objeto
de violéncia e gente violenta o arrebata” (Mt 11, 12). “"Quem séo es-
tes violentos — afirma o exegeta — que tomam pela forga o Reino,
sendo estes profetas, pensamos nds, mais ou menos messidnicos e es-
tes enganadores?’’ (24} Que tais falsos messias foram, nos tempos de
Jesus como nos dias de Marcos, uma ameaga a compreensdo do ca-
minho do crucificado é atestado pelo discurso escatoldgico que se
estende por todo o capitulo 13 do evangelho{25).

Mas quem sera capaz de compreender isto sendo aquele que,
fazendo de toda a sua vida um servigo a libertag@o dos irmaos, para
seguir a Cristo, comecga a suspeitar, perante a oposi¢do de um mun-
do alicercado na violéncia (embora leve nos ldbios sempre o nome
da ordem e da paz), que deve aceitar caminhar na vida comc um
“condenado a morte”,

{24} Ch. PERROT, Jésus et 'histoire, Paris 1979, p. 187,

{25} Messianismo e escatologia v80 necessariamente juntos, porgque ambos s
conceitos apontam para a realizac8o plena e definitiva das esperangas que
nascem e crescem na histéria dos homens. As dificuldades que sempre
cercaro a compreensdo cristd dessas realidades, centrais na revelacédo bi-
blica, se situam em torno ao problema da relacdo entre a histéria e a sua
realizacio transcendente, que, sendo Deus, se faz histdria no Cristo. O ca-
pitulo 13 de Marcos apresenta a morte do Cristo na cruz como o comego
dos fins dos tempos. Ndo héd, por isso, férmulas simples para o relaciona-
mento dessas duas realidades que se unem no Cristo sem confundir-se,
Polftica ou construgdo da cidade terrena e Reino de Deus estfio intima-
mente unidos sem confundir-se. Fazer do evangelho uma politica tiraria
desta todo realismo e eficiéncia, porque a politica, antes da aceitacdo ple-
na do Reino por todos os homens, ndo pode caminhar sem uma dose con-
siderdvel de coagdo. Fazer de um sistema politico evangelho da salvagdo
escatolbgica sé pode levar & tirania do poder. Desinteressar-se de uma des-
tas duas realidades ou considera-la irrelevante para 0 caminhar da hist6-
ria, equivale a optar por um dos membros do dilema. Sé o crescimento
do Reino pode ampliar na politica o ambito da liberdade, e 50 o realismo
da agdo politica pode tornar socialmente relevante a forga libertadora do
Reino — o amor do Espirito de Deus que habita o coragdo do cristdo.
Aceitar isto temn algo a ver com a aceitacfo do caminho do crucificado, e
s6 3 luz da anamnese desse caminho pode o cristdo fazer os discernimen-
tos necessarios para que a boa nova de Jesus ndo seja uma palavra va.
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Ndo esqueca porém a catequese que a sua fungdo ndo é fazer
disto uma "‘teoria”’. Contente-se com ser, como o jovem do sepuicro
na manhd da Ressurreigdo, o anjo ou mensageiro intérprete{26) que
remete o discipulo ao lugar onde o Senhor vird ao encontro dele: 3
Galiléia, 8 memdria, sempre reiterada na comunidade, dos eventos
da sua vida, através da escritura evangélica. Catequizar ndo é substi-
tuir a Palavra viva presente na escritura inspirada por uma doutrina
morta, mas capacitar 0 cristdo para uma compreensdo cada vez mais
penetrante do Evangelho, uma e outra vez proclamado no hoje da
comunidade precedida pelo Ressuscitado. Quaiquer outra via, equi-
valeria a procurar o Senhor no sepulcro.
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{26) Cf. P. BENOIT, Exégése et thdologie, |11, p. 279. Este Angelus Interpres,
familiar & Biblia, ndo € o proprio relato da meméria de Jesus interpretan-
do para o leitor a experiéncia das muiheres perante o sepulcro vazio?
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