RECENSOES

VON RAD, Gerhard, EL LIBRO DEL GENESIS (Bibliote-
ca de Estudios Biblicos 18). Ediciones Sigueme, Salamanca
1977,539 pgs. 20 X 12,5 cm.

Este conhecido e apreciado comentério do primeiro livro da
Biblia foi traduzido por Santiagc Romero sobre ¢ texto da 9% edigdo
péstuma de 1972, ao passo que a primeira edicdo saiu em 1949,

A guiza de introducao ao comentario von Rad trata a questdo
mais ampla da posigdo do Gn no Hexateuco, complexo que abrange
os cinco livros de Moisés ou o Pentateuco mais o livro de Josué
(note-se, porém, que outros exegetas preferem a divisao em Tetra-
teuco (Gn até Num) e obra deuteronomistica (Dt até 2 Rs)). Como
ponto de partida para a formagéo deste conjunto de seis livros v.
Rad toma as antigas profissoes de fé Dt 26,5-9 6,20-24 e Js 24,2-13
que provavelmente jd eram partes integrantes do culto no tempo dos
Juizes. A partir destes “Credos” o genial javista (sigla:J), pelo ano de
950 a.C. ou tempo de Salomao, repensou todas as antigas tradigdes
de Israel, dando a todo Hexateuco sua forma e dimens&o. Foi ele
que incluiu no esquema geral dos “Credos” a tradigao do Sinai,
elabeorou as tradi¢des dos patriarcas e, A maneira de portico, redigiu
a histéria das origens (Gn 2-11). O eloista (sigla: E) viveu uns dois
séculos depois e deve muito aos profetas. P ou tradigao sacerdotal
se originou depois do exilio, entre 538 e 450 a.C., mas contém
elementos mais antigos e mais recentes. Note-se, no entanto, que
mais comumente se da como tempo de origem de P o tempo do

exilio. . o . -
Como introdugdo imediata ao comentario o autor trata de

problemas hermenéuticos, entre os quais avulta o do valor histdrico
e religioso das lendas ou sagas contidas no Gn. Também elas sao
veiculos preciosos para a transmissaoc da mensagem religiosa dum
Deus que atua na historia de Israel.

No tocante ao comentario propriamente dito, v. Rad subdivi-
de o livro em muitas unidades literarias que nem sempre coincidem
com a repartigdo em capitulos, como os temos em nossas Biblias.
Por via de regra da uma breve introdugio em que trata do género
literario, das fontes donde provém a respectiva secgao, dos proble-
mas preliminares e ermn seguida passa a explicagao; esta é mais ou
menos extensa, de acordo com a indole do trecho, dando atengao
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especial a teologia ou mensagem religiosa. O comentéario & histéria
primordial € bem mais amplo que a dos patriarcas. Sao particular-
mente interessantes e valiosos 0s epilogos ou conclusfes gerais
que aparecem no fim dos trechos explicados, entre 0s quais ressalto
os da historia primordial (pgs. 184-188) e da histéria de José (pgs.
531-539).

Para v.Rad a histéria biblica dos patriarcas € uma composigéo
elaborada a partir de relatos isolados ou de origem independente,
sendo portanto fruto dum vasto trabalho compilador de cunho
profundamente teologico e artistico (p. 199). A histéria de José, tao
ampla e interessante, de fato € uma insercdo na histéria do patriarca
Jacé; ela ndo é uma saga como os relatos dos patriarcas que
p.ex.estdo ligadas a certos lugares, como Hebron, Bercheba, mas
sim uma novela de cunho profundamente sapiencial, nao é um
“rosario de sagas’” ou um “ciclo de lendas”’, mas um relato
coerente, construido organicamente desde o principio até o fim (p.
429). E muito interessante o retrato da personalidade de José que
v.Rad traga no fim do comentario: ele & um mestre da sabedoria que
corresponde ao ideal da sabedoria estabelecido sobretudo no livro
dos Provérbios. Quanto ao conteido teoldgico, da na vista que esta
historia fala relativamente pouco de Deus e de temas da fé. As
passagens onde José fala diretamente de Deus, tém alcance
programatico e nos ajudam a entender ¢ relato no seu conjunto: é
Deus ou o Deus de Israel que dirige toda esta histéria com seus
tantos altos e baixos; € também ele que converte o mal em bem e
sabe mesmo transformar os maus planos dos homens, p.ex.dos
irmaos de José, em bens salutares (45,5-7 50,20): € como dizer que
Deus escreve direito por linhas tortas. Ou como o formula v.Rad:
estas passagens falam da atuagao salutar de Deus profundamente
escondida numa mundanidade radical (p. 537). Finalmente esta
histdria ndo contém nada da teologia da alian¢a, mas bem no fim
José lembra aos irmaos a promessa da posse do pafs, terminando
assim com um dos temas essenciais da histdria dos patriarcas.

E portanto um comentéario amplo e valioso que as Ediciones
Sigueme de Salamanca pdem nas maos dos leitores de fala
espanhola (e portuguesa). Mas esta apreciagdo essencialmente
pesitiva nao significa que o recenseante esteja de acordo com todos
os pormenores do comentario. Seja-me portanto permitido apontar
algumas ressalvas.

Gnr 1,2: Com outros o autor toma o '“espirito de Deus’’ no
sentido superiativo de "'tempestade de Deus”, considerando-o por
conseguinte como um elemento do ‘'‘caos' primitivo, ao par das
trevas e das aguas primordiais. Mas se este fosse o caso, porque




267

entdc Deus nao elimina este elemento cadtico, como o faz com os
outros elementos? Além disto ¢ termo hebraico “'riiach” é um tanto
ambiguo ou polivalente, podendo significar “vento”, 'sopro’ e
nesta (ltima acepgao poderia aludir 2o ""sopro dos labios de Deus’”
ou & palavra que estd prestes a entrar em agdo, pronunciando o
“Fiat lux!"".

G. von Rad admite a “‘creatio ex nihilo’' e nisto faz muito bem,
ao contrario duma tendéncia ou quase ogeriza que mais e mais se
espalha, de excluir esta nogdo fundamental. O comentario diz & pg.
58: O termo bara (‘‘criar”) contém por um lado a nocao de total
auséncia de todo esforgo (e isto esta perfeitamente certo e ninguém
o pde em duvida) e por outro lado a nogao da idéia duma creatio ex
nihilo. Ora eu nao insistiria tanto que ja& o préprio termo contenha
esta ''creatio ex nihilo”, mas me apoiaria mais no contexto da
passagem onde de fato ndc ha mengdo duma matéria, da qual o
criador produza as obras sucessivas.

Gn 3,15: Afirma-se que a luta entre a serpente com sua
descendéncia e a mulher com sua descendéncia é desesperada,
sem saida nem esperanga, € peleja que nunca conduz a vitéria por
um esforgo hergico (p. 112). Ndo concordo com esta perspectiva
lGgubre. Embora o termo '‘chif”’, que agui ocorre duas vezes, nao
seja perfeitamente claro, contudo Deus nao amaldigoa 2 mulhere a
humanidade, mas amaldi¢oa o tentador gue com isto mesmo fica em
posigao inferior. Além disto Deus ndo cumpriv 2 ameaga de morte
gue tinha langado como castigo da desobediéncia; finalmente Deus
faz vestimentas para 0s protoparentes, com o que indica que ele nao
0s quer arrasar de vez. Fica portanto a esperancga duma vitéria final
numa luta permanente. Por conseguinte pode-se perfeitamente
continuar a falar em “‘Protoevangelho” no tocante a Gn 3,15.

Também se pode perguntar, se é feliz 0 método de tratar Gn
5 logo depois de Gn 1, ambos da fonte P. O mesmo questionamento
vale do relato do dildvio onde primeiro se explica a tradigido (ou
fonte) javistica (p. 143-150) e s6 depois a sacerdotal ou P (p.
150-156). Afinal temos de partir do texto atual das nossas Biblias e
das implicagGes teoldgicas que a combinagédo ou ¢ uso das diversas
fontes apresentam nos contextos atuais. Pois (& ndo temos as fontes
primitivas e as analises literarias ainda deixam ddvidas e por isso ha
decénios se percebe uma certa efervescéncia e contestagao nao s6
a respeito das suas delimitagdes exatas e tempo de origem, mas
mesmo quanto a sua existéncia separada. De resto eu prefiro falar
em tradigdes, evitando o termo '‘fonte'” ou documento que implica
ou insinua algo de rigido e imuttavel.

Gn 11,1-11: Cidade e torre de Babel. Ndo se poderia ter tirado
mais partido do fato de aquela "'torre” visar uma “zigurat’' ou torre
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de andares ou pisos € mais em particular a de Babel, chamada
Etemenanki? A partir desta identificagdo a iniciativa arrojada destes
homens representa a apostasia de Deus, pois no caso a ‘torre”
seria um santuério consagrado a uma divindade pag4, p.ex. Marduk.
Neste caso o nosso episédio seria 0 ponto culminante das sucessi-
vas rebeldias dos homens que agora escapam ou estio prestes a
escapar do dominio de Deus, de modo que esta na hora de ele
intervir e dar-lhes novo ponto de unido: isto se faz logo adiante no
chamamento de Abraéo.

Finalmente uma observagao a respeito de 12,10-20: Ao entrar
no Egito, Abrado, para salvar sua propria pele, faz passar Sara por
sua irma, o que certamente é pouco cavalheiresco. Para v.Rad no
caso se trata em primeiro lugar de assegurar a descendéncia de
Abrado: Deus salva a ancestral ou mae de |srael, para cumprir a
promessa dum grande povo. Mas uma tedloga protestante, discipula
de v.Rad e sua admiradora, adverte que isto é explicagao teolégica
de homens, leitura através de o6culos masculinos. De fato Deus
intervém e salva a mulher atraigoada e entregue que em todo o
episédio nao tem voz. O Deus de Abrado também se revela como
Deus de Sara, o Deus dos abandonados e condenados ao siléncio
(Eva Renate Schridt, Theologie der Gegenwart 23, Nr. 3,1980,34).

Para terminar esta recensdo que ja vai longe. Enquanto um
conironto da presente tradugdo com as primeiras edigdes originais
me permite um julgamente, a traducéo é fiel e exata, 0 que significa
nao pequeno elogio, quando se trata duma tradug¢ao do alemao de
cunho cientifico destes Ultimos decénios....

Como raras erratas que encontrei, anoto as seguintes:
p. 175, linha 9 a contar do pé da pag., deve ser naciones, & nao
nacioenes;
p. 520, 22 alinea, 6? linha do fim: deve ser "'kabod’’, e ndo “babod™.
p. 535, 4%linha a partir do pé da pagina, deve ser 42,21, e nao 4,21,
p. 538, linha 7: deve ser p. 531 & ndo 543.

P.J. Balduino Kipper S.J.
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Biblia NOVO TESTAMENTO. Editora Vozes Ltda. Petro-
polis 1978, 18 X 13 cm, 703 pgs. com gravuras e mapas,

Esta nova edi¢ao do Novo Testamento se baseia na tradugéo
de Frei Mateus Hoepers OFM, publicada pela primeira vez em
1956; ela agora sai revista sob o ponto de vista literdrio e exegético.
A apresentacgao tipografica do volume é bonita e atraente e a leitura
e a orientag&o no texto é facilitada pelos muitos titulos em negrito. O
texto é fluente e a traducgéo, por via de regra, esmerada e fiel, gragas
sobretudo & Ultima revisdo. As notas sio sdbrias, mas em geral sdo
substanciosas e orientam bem, procurando explicar ao leitor atual
textos escritos ha quase dois mil anos. Ao pé das paginas, antes das
notas exegéticas, sdc indicadas inumeras passagens paralelas,
constituindo-se em verdadeira mina para quem queira penetrar mais
profundamente no texto. A pag. 10 ha um mapa da Palestina do
Tempo de Cristo e na pg. seguinte uma planta de Jerusalém no
Periodo do Novo Testamento. Nos At h4a mapas das quatro viagens
de S&o Paulo. Além disto aparecem varias gravuras de pagina inteira
da autoria de Doré.

O volume alentado termina com alguns Apéndices: Medidas,
pesos, moedas e sobretudo a lista completa das leituras litirgicas das
missas dominicais & feriais, num total de 10 paginas. Finalmente ha
um Indice tematico de 20 pag., também ele muito Util. Como se vé,
temos aqui um volume muito rico que vale ¢ pre¢o da compra. Nao li
todo o volume, mas andei respigando ca e 14, como aparecera nas
notas que vao seguir. Para mim pessoalmente foi muito util o elenco
das ieituras litdrgicas que me prestaram 6timos servigos na prepara-
¢do das missas dominicais e feriais; infelizmente nesta lista escapa-
ram muitas erratas, o que afinal nac admira tanto, quando se pensa
nas centenas de algarismos.

E dificit contentar a todos os gostos e isto vale especialmenta
dos exegetas; por isso permitam-se-me algumas observagdes em
vista de eventualmente melhorar a tradugao.

Todos conhecemos Lc 1,42: "Bendita és tu entre as mulhe-
res’’. De fato isto é um hebraismo para exprimir o superlativo: “Tu és
a mais feliz das mulheres".

O texto do ‘“Magnificat” Lc 1,48 ndo ficaria mais simples
assim: *'Olhou para a sua serva tio humilde”? Outra observagao a
respeito do mesmo cantico: o termo “‘éleos’ dos vv.50a e 54b vem
traduzido de maneira ébvia por '‘'misericérdia’. Ora isto me parece
discutivel, porque na Versdo dos Setenta “‘éleos” corresponde
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prevalentemente ao hebraico ‘'hésed” que se deve traduzir por
“piedade, benevoléncia, amor, solidariedade, mentalidade comuni-
taria”, tradugdo que se enquadraria muito bem no contexto geral do
“Magnificat”.

Em Lc 4,22 “"as palavras cheias de graca” sac muito
“biblicas”, mas a tradug@c mals exata seria: as palavras muito
agraddveis ou gostosas de se ouviremn, nao sé porgue Jesus falava e
pronunciava bem e sem tropegos, com voz boa e agradavel, mas
sobretudo porgue correspondiam as esperangas e aspiragées dos
judeus do tempo. E portanto o contrario de Jo 6,60: Estas palavras
s&o duras!

Mt 4,18: Ao caminhar pelo mar da Galiléia; isto pelo menos é
ambiguo. O texto original traz: Passando (ou caminhando) ac longo,
pela margem, a beira-lago. No mesmo versiculo: langando a rede;
mais exato e concreto serial: langando a tarrafa.

Lc 5.8 e Jo 9,16: homem pecador; isto € um modismo grego ou
latino, mas em nossas linguas se diz simplesmente: sou pecador, ou:
homem cheic de pecados. De resto adiante, Mt 18,23, a mesma
expressio aparece bem traduzida: O reino dos céus se assemelhaa
um rei (€ n3o a um homem-rei). Em At 27,10.21.25 termo semelhante
esta muito bem traduzido por “Amigos!’ (S.Paulo falando a tripula-
¢&o e aos companheiros de viagem maritima). A mesma tradugéo
também aparece em At 7,26 e em 1,16 se traduz muito bem
“Irmaos!” e nao homens-irmaos; em 17,22 fica bem "Atenienses!”,
mas também se poderia dizer: Senhores atenienses, ou cidadaos de
Atenas. lJgualmente bem Lc 24,19: Jesus era profeta poderoso. Mas o
“Homens galileus” de At 1,11 me soa um tanto estranho.

Isto lembra a tradugdo “mulher” em diversas passagens.
Parece-me que em geral “'senhora” ficaria melhor, especialmente
quando ha vocativo, porque o termo grego “‘gyné'’, a0 menos por via
de regra, nao envolve nenhuma deprecia¢do. Portanto para Mt 15,28
Le 13,12 22,57 Jo 20,13.15 1 Cor 7,16 eu preferiria a tradugéo:
“Senhora!l'" Em Jo 2,4 e 19,26 se pode hesitar: eu preferiria também
aqui "Senhora!’’, mas em vista da alusdo provavel a primeira mulher
Eva, como adverte muitc bem a nota a 2,4, também ''Mulher” se
justifica.

Venhamos a Mt 5,22 ou & primeira das seis antiteses do
Sermao da Montanha. O texto e sua interpretagido certamente
apresentam dificuldades, mas nao sei, se a tradugao proposta e a
explicagdo na nota satisfazem. O dito tem algo de paradoxal, mas
duvido que o paradoxo esteja no decréscimo da ofensa e no
aumento da pena. E que os termos gregos se podem entender de
outra maneira. Em vez de “‘encolerizar-se" (isto é ''fazer cena’} eu
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diria “irritar-se’’, 0 que nao precisa ser tdo sério. O “rakd” coere com
o radical hebraico ''riq" - ser vazio, o termo ocorre muitas vezes na
literatura rabinica e exprime menosprezo, agastamento, sendo
considerado termo injurioso bastante inécuo, nac muito sério;
portanto a tradugéo “‘patife’’ parece forte demais. Quanto ao “‘moré”
o termo correspondente aramaico e hebraico era o insulto mais
comum, equivalendo a ‘idiota”. Portanto para Jesus, mesmo a
simples irritagdo e a injuria mais comum ou corriqueira representa
algo de muito séric na nova ordem que ele veio trazer, dai os
castigos que nos parecem exorbitantes (Joach. Jeremias, ThWNT
68,1959, 973-76).

Finaimente ha o caso das moedas: jA gue suas designagodes
sdo praticamente desconhecidas ao leitor moderno do N.T., como
traduzi-las? A nova tradugdo opta, por via de regra, por uma
tradugao descritiva ou parafrastica. Vejamos as principais ocorrén-
cias de moedas, comegando pelo talento. Temos aqui a pardbola do
servo inexorével e entdo se diz que um dos servos deve ao rei “uma
enorme fortuna’’ (Mt 18,24), mas na pardbola de 25, 15-28 sempre se
pde "‘talentos’’. Na parabola afim das minas em Lc 19,11-27 segue-se
um caminho diferente e bastante complicado: em vez de ‘“‘dez
minas’ fala-se em cem moedas de prata que cada um dos dez
empregados recebe. Na hora de prestar contas ¢ primeiro constata
com satisfacdo: “As cem moedas produziram dez vezes mais!”,
perfazendo um total de mil, como se traduz nos vw.24 e 25 0O
segundo diz: "As cem moedas renderam cinco vezes mais!”, 0 que
daria quinhentas moedas. Como se vé, faz-se todo um caiculo e
transposigdo de valores monetarios, mas duvido que com isto a
tradugaeo ou adaptagédo ganhe em clareza e atualidade. O texto diz
que aquele nobre senhor entregou a dez servos ou funciondrios dez
minas, ist0 € a cada um uma mina, como se vé na prestacao de
contas {vv.16.18.20). Ndo consigoc ver bem, por gue uma mina
equivalha a cem moedas de prata; na tabela 4 pg. 661 uma mina
(como peso) equivale a 571 gramas. Logo parece-me que no caso
resultou muita confuséo.

Venhamos aos dendries que s3o0 a moeda fundamental
romana. Mt 18,28: devia-lhe cem moedas (sem nota);, 20,2.9.10.13
(na parabola dos operarios na vinha): o prego da didria ou simplas-
mente diaria. Mas Lc 7,41 fala em quinhentas, respectivamente
cinglienta moedas de prata; Mc 6,37 fala-se num gasto de duzentas
moedas, para comprar pao para a muitidao no deserto, e no texto
paralelo de Jo 6,7 se pdem duzentas moedas de prata, expressao
que também ocorre em 12,5: trezentas moedas de prata pelo
perfume; Apc 6,6: Uma medida de trigo pelo salario de um dia. Logo
as traductes/adaptagbes ou parafrases variam.
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Alnda ha as dracmas que s6 ocorrem na respectiva parabola e
sao traduzidas por “‘dez moedas de prata” (Lc 15,8-9). A didracma de
Mt 17,24 é traduzida por "imposto do templo”’, e o estatere do v. 27
por “moeda’”; isto € menos concreto, mas corresponde ao sentido e
talvez ndo valha a pena dar uma tradugio tecnicamente fiel que
exigiria as respectivas explicagdes.

Portanto, ao meu ver, tudo somado e ponderado, é preferivel
conservar ¢os termos préprios sem circuniocugdes e portanto talen-
tos, minas, denérios, dracmas, didracmas, estatere, asses etc. e por
notas explicativas, como de fato se faz muito bem no nosso texto em
Mt 25,15. As perifrases ''moedas’’ ou “moedas de prata ou ouro”
nao dizem muito, porque praticamente ninguém as conhece, uma
vez que as nossas patacas ou patacées ja vao 1a para 60 anos atrés.
A transposi¢ao de minas para cem moedas de prata nao vai sem
problemas e no fim sé complica.

Esta claro, sdo preferiveis estas aproximagdes ou descrigdes
as adaptacdes em cruzeiros ou centavos, COMo p.ex. aparecem em
alguns trechos do Leccionario Liturgico das Edigdes Paulinas: Um
dos devedores devia uns 250 cruzeiros e ¢ outro uns 25 (por 500,
respetivamente 50 denérios: Lc 7,41); em 1972 isto dava algum
sentido, hoje nem seria mais divida. Ou ainda: na citada parabola do
servo inexcrdavel os dez mil talentos e os cem dendarics vem
traduzidos ou parafraseados assim: “lhe devia uns 30 milhdes’™,
respetivamente "‘lhe devia uns 30 cruzeiros''. Isto em 1972. Quanto
acs 30 milhdes ainda passe, mas por uns 30 cruzeiros seguramente
ninguém hoje em dia brigaria..... A versiao citada ocorre na terga-
feira da terceira semana da Quaresma; mas ¢ mesmo evangelho
volta na quinta-feira da semana 19 comum e neste caso o Lecciona-
rio d4 simplesmente "taientos’ e ‘‘denarios”.....

P. J. Balduino Kipper S.J.

WIENER, Claude, EXODO DE MOISES, CAMINHO
PARA HOJE. Edigdes Loyola, Sio Paulo, 1974. 149 pgs. 21
X id4cem.,

O titulo original deste livro & o seguinte: Exode de Moise,
Chemin d'aujourd’hui. Essai de lecture piblique pour notre temps
(Points de repere). Paris-Tournai 1969. E estranho gque se tentham
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omitido na tradugdo o subtitulo e o proprio nome do tradutor. O
tema do livro € o éxodc dos israelitas do Egito em sentido amplo,
abrangendo n&o apenas o éxodo ou saida do Egito com suas
peripécias até a passagem do Mar de Juncos inclusive, mas também
a marcha e permanéncia no deserto até a conquista de Canaé. Por
isso os livros diretamente visados nao sao sé o Exodo, mas também
0s seguintes: Levitico (muito pouco), Ndmeros e Deuterondmio e
ainda um pouco de Josué. O tema geral do éxodo é desdobrado em
cinco temas subordinados: 1. O Deus dos pobres. 2. O Deus que
salva. 3. O Deus que faz alianga. 4. O Deus da longa marcha. 5. O
Deus que da a terra. Estes temas mencres sao desenvolvidos a partir
dos livros biblicos citados, levando em conta e tratando a parte as
diversas tradigdes antigas a que remontam: javista, eloista, deutero-
nomista e sacerdotal (siglas; J, E, D, P). Nem sempre se segque a
ordem cronolégica, enquanto se pode falar de tal ordem em livros
onde prevalece a preocupacac religiosa ou doutrinaria. No fim de
cada tema, sob o titulo comum “'Depois do éxodo”, se mostra a
atualidade para a Igreja e os fiéis dos nossos dias. Como se vé, a
obra € importante, porque valoriza mensagens biblicas antigas e
convida a refletir. De fato, o éxodo dos israelitas do Egito é a obra
salvifica fundamental e primordial do Deus de Israel para com 0 seu
povo: o que a vida, doutrina, paixdao e morte e ressurrei¢ao de Jesus
s&o para o povo eleito do N.T., isto é o éxodo para Israel, sendo por
isso mencionado muitissimas vezes nos mais diversos livros do A.T.

O livro estd bem escrito e estruturado; a exposigao é clara e
nao se perde em minucias, p.ex. de ordem cronoldgica, histérica ou
geogréafica. Quando é o caso, o autor indica os fatos histéricos que
estdo 4 base dos relatos, p.ex. nas pragas do Egito, morte dos
primogénitos, travessia do Mar de Juncos, mand e codornizes,
coluna de nuvem e fogo, agua da rocha, mas nao entra em longas
discussdes de pareceres contrastantes. Afinal ele n&o quer apresen-
tar um comentirio dos livros em pauta e 0 que importa € a
mensagem religiosa que os relatos querem transmitir, especialmente
a da assisténcia e presenca continua de Deus em todas as estapas
do éxodo.

Entre os cinco temas tratados destacam-se por sua riqueza
doutrinal os dos nimeros 3 e 4: O Deus que faz alianga e O Deus da
longa marcha; sdo também o0s mais compridos e contém doutrinas
atuais. O tema da marcha pelo deserto encontrou ecos profundos
nos profetas, especialmente Oséias e Jeremias, € mesmo ainda em
Jodo Batista e Jesus. Neste tema destaco o que ¢ autor diz a
respeito do ‘‘reino dos sacerdotes” que serd o povo eleito de Israel:
“isto &, sem dulvida (melhor seria dizer: provavelmente; ver adiante!),
um grypo encarregado da mediagac entre Deus e os outros povos”
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(p. 65). Em nota cita a opinido divergente de Cazelles, segundo o
qual se trataria de '‘reino governado por sacerdotes’, como era ©
caso no tempo de P (tradigao sacerdotal) depois do exilio. Chamo
igualmente atencdo para a solugdo do uso bélico chocante do
“hérem'’ ou interdito ou exterminio (pag. 137-139).

Portanto apreciei este livro & o recomendo a leitura e reflexao
do cristdo de hoje; mas note-se gue, apesar do tema do éxodo, que é
libertagac dum povo oprimido, aqui nao se faz propriamente teclogia
da libertagac e mencs ainda apologia da violéncia. Posto isto,
seja-me permitido alinhar alguns pontos que acho negativos,

Antes de mais nada o tema do pobre do 1° capitulo que ja
aparece no titulo: O Deus dos Pobres. Seguidamente os israelitas sao
chamados pobres e a mesma designagao recebe Moisés (pgs. 24 25
29). Ora esta designa¢do, por mais atual que possa soar, ndo é
exata: os israelitas do livro do Exodo sdc-nos apresentados como
vexados e oprimidos, explorados e fustigados, mas ndo propriamen-
te como pobres. Podem talvez ser chamados de pobres no sentido
de coitados ou miserdveis, mas certamente néo se frisa sua pobreza
econdmica ou falta de bens; antes pelo contrario: Eles tém o que
comer & No deserto se lembram com saudades das panelas de carne,
dos peixes, pepinos, melancias, cebolas e athos (Nm 11,5 Ex 16,3;
afinal os egipcios deviam manter com forgas para trabalhar aquela
mao-de-obra barata); eles tém rebanhos e gado (Ex 9,4-7.19-21
10,9.25-26 12,32.38 (grande muitiddo) 17,3 34,3 Nm 11,22).

Tampouco Moisés é apresentado como pobre: faz um bom
casamento e guarda os rebanhos do sogro (Ex 2,21 3,1); portanto se
pode dizer que é dependente, mas certamente ndo se acentua sua
pobreza e sim sua condi¢do de perseguido e fugitivo: ele é vitima
dum poder tiranico.

Para fundamentar o termo “"pobre” cu “pobres’’, o autor cita
© vocabulo hebraico ‘“onl"” que ele traduz por “pobreza’ e liga (com
razao) a '‘“4nfiw’": pobres, isto é a0 mesmo tempo 0s “humildes’ e 0s
“humilhados", aqueles que se curvam diante de Deus & aqueles que
0 destino curva para a terra, exatamente aqueles que o Evangelho
chamara bem-aventurados (Mt 5,3; Lc 6,20)" (pg. 21-22). A definigao
de "“Andw" é excelente (adiante, pgs. 121-122, o autor voltard a este
conceito, desta vez aplicado a Moisés, e o explicitara, embora ndo o
cite expressamente).

Mas uma coisa é o substantivo ‘4mdw e outra colsa o
substantivo ‘onf, embora um e outro derivado do mesmo radical ‘4nih
Il; pois o substantivo ‘onf sempre significa sofrimento, afli¢io, miséria,
situagéo opressiva, como se pode ver nos dicionéarios hebraicos. E
de resto a tradugido que o autor adota com a Biblia de Jerusalém
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para Ex 3,7: .... eu vi a afli¢cio de meu povo (pg 21). O termo ainda
ocorre com o0 mesmo sentido em 3,17 e 4,31. Moisés em Nm 12,3 é
qualificado de “4ndw, termo que os dicionarios traduzem por humilde,
modesto, manso.

Portanto chamar os israelitas no Egito de pobres nao é exato
nem consigo ver o porqué desta preferéncia, pois em Jugar do
“Deus dos pobres”, perfeitamente biblico (mas nao aqui), caberia
muito bem o “Deus dos oprimidos”, nogdo igualmente biblica,
ccorrendo freqlientemente na legislagdo & nos profetas (ver pgs.
75-76. 79).

Mas venhamos a outro ponto. Achsi infeliz e desusado o
termo jeovista para designar a tradic&o J: javista € o termo que se usa
universalmente. "“Jeovista’, como diz o autor & pg. 11, alinea 4 no
fim, € 0 nome que se da, as vezes, ao documento resultante da fusio
ou combinagac de J e E. Mas no nosso livro, ao menos na traducao,
aparece imperterritamente o infeliz “jeovista’'.

Qutro ponto que gostaria de frisar é a tradugéo seguida do
“sans doute" francés por ''sem duvida"” em portugués; anotei uma
porcac de passagens onde se deveria traduzir por “‘provavelmente”’, o
gue e bastante diferente. O '“sans doute que” com indicativo
significa "‘provavelmente”. Achei também pouco feliz o modo de
citar as passagens biblicas: porque os capitulos e versiculos nédo
foram colocados no préprio texto? quando entdo se citam varias
passagens de proveniéncias diferentes, como p.ex. na pg. 65, e as
citagbes s¢ aparecem no fim, uma ao lado da outra, ¢ leitor se vé
perdido. De resto, na maneira de citar os Salmos geralmente se
segue a numeragao hebraica, mas nas pgs. 33 e 104 eles sdo
citados segundo a contagem da Vulgata (melhor seria citar os dois
algarismos).

Termino esta recensdo com uma lista de diividas e erratas: 14,
alinea 4: Sl 77,65-66: .... o Senhor despertou como de um senho; a
Biblia de Jerusalém tem '‘comme un dormeur’’, portanto despertou
como do sono.

p. 27, al. 3, linha 5: Moisés nao circuncidado? mas cf. Ex. 2,6/

p. 59, alinea 2, linha 6: contradigdes aparentes? nado deveria ser
evidentes, manifestas?

p. 62, linha 3 do fim: estrelas: deve ser estelas.

p. 69, linha 1, 74, al. 2, linha 4,93, al. 2, linha 7: deve ser sabado, € nao
sabd, termo que segundo o dicionario € uma assembléia de bruxos e
bruxas sob a presidéncia de Satanas (Dicionaric Melhoramentos,
1977).

p. 79, nota 13: deve ser Qumrén e Letouzey.

p. 101, nota 3: falta o n®da pg.: deve ser 19.
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p. 104, linha 6, e 118, linha 2; em portugués se diz Estévio, € ndo
Etienne.

p. 104, al. 6, linha 2: a principio: nao deveria ser em principio?

p. 108, al. 6, linha 3: deve ser mau designio, ndo mal...

p. 117, nota 14, linha 6. deve ser Ml (Malaquias) 2,7, nao Mc 27.

p. 120, linha 7 do fim: deve ser o culpado, € ndo ocultado.

p. 123, al. 2, linha 5: furer, nao furar.

p. 129: O Deus que d4a a terra: nesta e nas paginas seguintes muitas
vezes seria methor o termo "pais’”, e na pg. 134, al. 6, em vez de
“terra do Egito” dizemos simpiesmente Egito.

p. 138, al. 7, linha 1: chegando em € um contra-senso; o texto hebraico
diz que Josué tomou a Aca.

p. 141, linha 2 do fim:.... pretendem ter: nao se deveria ler “ser’'?

p. 147, linha 5 do fim: um arameu prestes a morrer: donde vem esta
tradugao? o texto biblico da: arameu errante ou que andava ao
acaso.

P. J. Balduino Kipper S.J.

'V.V. AA: A experiéncia do espirite Santo. (Tradugio
brasileira, a partir de originais em francés, aleméo, holandés
e inglés, por varios tradutores). 216 pp., 21 x 14 cm. Editora
Vozes Ltda., Petropolis. RJ, 1979,

Em homenagem a Edward Schillebeeckx, reuniram-se neste
livro (um suplemento ao n? 89, novembro de 1974, da Revista
Concilium) quinze artigos que — e, diversos graus — tem alguma
relacio com o titulo.

Paul Brand, do Comité de Diregédo da Revista Concilium, e Les
Leskrauwaet escrevem sobre a vida e a personalidade do homena-
geado (35-44). Pergunta: por que esses dois artigos nao estac em
primeiro tugar no voelume? Seria mais Idgico.

Entre os demais artigos, destaque-se como digno de especial
mengao, em primeiro lugar, o de Walter Kasper, “'Espirito — Cristo —
Igreja” (72-89), gue tem no centro de suas atengdes a relagao entre
Cristologia e Pneumatoiogia. Propugna uma Cristologia pneumatica
que une Cristo e o Espirito no sentido da dialética do universal
(Espirito) e do particular (Cristo).
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Em segundo lugar recomenda-se o artigo de Langdon Gilkey
sobre O Espirito e a descoberta da verdade através do dialogo”
(191-205). O autor, protestante, reflete sobre o que significa a
historicidade, isto &, “‘a localizacao de todo pensamento e agdo no
contexto de uma época cultural” (192). O reconhecimento da
historicidade exige que a Igreja dialogue com a cultura de cada
época para descobrir nesse didlogo o sentide do Evangeiho. Em
analogia com a presenca universal do Verbo (““sementes do Verbo™),
explicitada pelos Padres da lgreja, L.G. propugna o reconhecimento
da acio universal do Espirito na criagdo das culturas. Onde ha
verdade na vida cultural, ai o Espirito esta em agac nas culturas;
onde essa verdade é compreendida como iluminadora do sentido do
Evangelho, ai age o Espirito na lgreja. Semelhantemente vale do
didlogo ecuménico: cada lgreja precisa completar sua perspectiva
prépria com a tradicdo das outras Igrejas, ja que toda verdade
existente nessa diversidade € obra do Espirito Santo (= ES).

Muito interessante é o artigo do tedlogo protestante holan-
dés Hendrikus Berkhof (158-176) que, frente as pneumatologias de
Moltmann e de Metz e aprofundando a de Schiilebeeckx, acentua o
“i&"" do espirito, pois 0 mesmo & o “primeiro sinal’’ do '‘éschaton”
(metafora biblica tirada do pagamento em parcelas nas relagoes
comerciais: primeira prestagao, penhor, arras, antecipagao, primeiro
sinal). O que significa isso num mundo onde sofrem milhdes de
inocentes?'... se alguém age motivado pelo ‘primeiro sinall =
praxis cristd , torna-se sofrimento este agir sobre ou deve-se ler
“sob''? a pressac da situagio deste mundo e toma a forma de
cruz” (173).

Surpreendente e digna de ser lida e meditada é a breve nota
de Marie Dominique Chenu sobre ''‘Despertar evangélico e presenga
do espirito, nos séculos Xil e XlI”" (142-145). Depois de citar alguns
"casos de empreendimentos sociais provocados pela mutacédo da
sociedade a partir de suas bases econdmicas’’, empreendimentos
esses que foram colocados ''sob o patrocinio do Espirito, ou melthor,
sob sua inspiragao’ (142s), conclui que a atuagdo do ES se
manifesta na interpretagio da fraternidade requerida por cada nova
rede de relagdes sociais proveniente da transformagao econdémica.
E, numa frase lapidar, que 0s$ adeptos do movimento carismatico
deveriam meditar, escreve: ‘o0 despertar do Espirito € homogéneo a
descoberta do movimento da histéria™ (145),

Além desses artigos: — Bernard Lonergan, na maneira carte-
siana que |he é tipica, procura explicitar a transigdo da autotrans-
cendéncia natural do homem & ordem sobrenatural (129-141). —
Piet Schoonenberg tenta entender ¢ “‘batismo com Espirito Santo”
tanto a partir do NT come da propria experiéncia do movimento
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carismatico {91-112), mas extrapola o dadc biblico, embora suas
observagdes sobre o neopentecostalismo sejam dignas de conside-
ragdo. — Jean-Pierre Jossua propde que o teélogo, assumindo sua
vocagao como um carisma do ES, ouga mais 08 grupos de base
(206-216). — Tarcisius Jan Van Bavel reflete sobre a influéncia do
Espirito sobre a transi¢do entre o Jesus terrestre e o Cristo da
mensagem (58-71). — Yves Congar incursiona pelos campos da
exegese, estudando a blasfémia contra o ES (45-57). — Emmanuel-
Patar Siman escreve sobre “‘a dimensfo pneumatica da eucaristia
segundg a tradigao siriaca de Antioquia (113-128) e Antoon Vergote,
sobre 'O Espirito, forga de salvagio e de salde espiritual” (177-
190).

Restam para mencionar dois artigos, cujo original era em
alemao e foram traduzidos por José dos Santos Gongalves. Hans
Kiing resume sua interessante, mas muite discutivel tese sobre a
confirmagédo como plenificagéo (Vollendung) do batismo administra-
do a criangas (7-34; por que estara no inicio do volume?). A mesma
tese foi defendida como dissertagao doutoral por um discipulo
africano de Kung: Jean Amougou-Atangana, Ein Sakrament des
Geistempfangs? Zum Verhiltnis von Taufe und Firmung. Freiburg -
Basel — Wien, HerderVerlag, 1974 (mencionada a p. 34, nota 3). —
Karl Rahner, provavelmente em aguas por ele ja desde ha muito
sulcadas, escreve sobre “Experiéncia do Espirito e decisdo existen-
cial” (146-157). “Provavelmente'’, porque a tradu¢io fez o recensea-
dor desistir da leitura. Se ja por si é dificil traduzir do alemao ao
portugués, a dificuldade potencia-se varias vezes, quando se trata
do alemao de Rahner que — como se costuma dizer ironicamente
— precisa ser traduzido para seus proprios conterraneos. A primeira
condicao para traduzir Rahner é conhecer globalmente seu pensa-
mento. E 0 que parece ter faltado a J.8.G., como — quando mais
nao fosse — se patenteia ao verificar que traduz “Woraufhin’ por
“sobre-que’ (149). Ou quando na p. 147 o leitor se confunde,
porqua, junto ao que & denominado ‘o tunico estado possivel’,
aparece ''o outro estado’ (as duas vezes grifado por mim). O leitor
supdbe que no original alem&o tenha sido feita uma contraposigéo
entre ''der eine Zustand” e ''der andere Zustand'’. Mas, mesmo
depois dessa suposigéo, ndo consegue entender, porque desconfia
que o adjetivo “livre’’ que paira ali entre virgulas, esteja deslocado.
S6 resta mesmo desistir da leitura, Quem sabe alemio, podera
esperar que o original um dia lhe caia em maos; quem n&ao sabe,
sera capaz de xingar os tedlogos europeus que sé escrevem coisas
incompreensiveis. ..

Mas, se, tratando-se de um original de Rahner, se desculpa
mais facilmente uma tradugao falha (ja que ndo € a primeira,nem a
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unical..}, o mesmo nac vale para um trabalho escrito por Kiing. E,
no entanto, o leitor descobre erros palmares que se advinham até
sem ler o original. Assim, basta entender do assunto e saber alemao,
para ver que na p. 10 houve confusdo entre ''Beschneidung”
(circuncisdo — assim estd no texto) ¢ “"Besiegelung” (= assinala-
¢ao, termo técnico para designar o sinal feito sobre o crismando; na
liturgia latina: ‘'signatio’”; na liturgia grega: “sphragis™” — assim tera
constado no original). Na p. 13 |é-se “marcos indissoliveis" onde
deveria estar “sinais indeléveis’’, mostrando-se que a traduc¢ao
confunde “'unléslich'' (indelével, emhora a palavra tamhém possa
significar “indissolavel”, no sentido de uma substincia que ndo se
dissolve em agua, por exemplo) com “unauflgslich” {indissolivel no
sentido em que se fala do casamento). Na p. 31, ""Glaubenssétze” é
traduzido por “frases de fé&", quando teria sido preferivel dizer
“proposigoes de fé''.. Também no titulo do artigo ha um problema de
tradugao. Segundo H.K., a confirmagao é “Vollendung’ do batismo.
Isso € mais que '‘complementacac’; significa '‘plenitude’, ou —
para expressar o dinamismo inerente & palavra alema — ‘“plenifica-
¢ao'" {cf. a idéig em 27s).

Apesar de tudo, justiga seja feita a J.5.G.: no terceiro artigo
por ele traduzido, o de Kasper, ndo se encontrou deslize. Entretanto,
era necessario salientar os defeitos de tradugdo dos outros dois,
porque infelizmente as mas traducgdes (especialmente quando o
original € alemao) ndo constituem excegdo na literatura teoldgica
brasileira. Fique a adverténcia a Editora Vozes. E também um apelo
veemente a ela e a todas as demais que no Brasil se dedicam &
publicagio de obras teologicas. Mais vale nao publicar gue publicar
tradugdes ininteligiveis ou até erradas. E tais traducdes pululam.
Instituam-se revisores que compreendam a lingua original e enten-
dam de teclogia. Mesmo que com isso os livros fiquem mais ¢caros.
Mais vale pagar mais pelo livro do que ter na prateieira um livro
barato e inutil, pergue incompreensivel ou cheio de erros. Além
disso, € uma guestdo de honestidade. E também de respeito ao
autor.

Ainda uma observagdo sobre o cochilo de outro tradutor (do
datilografo ou do revisor tipografico). As p. 92 e 93, no artigo de
Schoonenberg, ocorre seis vezes a palavra Qumran. S6 na terceira e
na quinta vez deveria ocorrer. Nas demais vezes deveria estar um
simples Q" maiusculo, pois o autor se refere a fonte Q {'Q-Quelle’’)
gue os exegetas postulam para explicar a coincidéncia entre Mt e Lc
nos pontos onde se afastam de Mc.

Francisco Taborda S.J.
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GONZALEZ FAUS, José Ignacio. — Acceso a Jesis.
Ensayo de teologia narrativa. (Verdad € Imagem 55). 228 pp.
13,5 x 21 cm. Ediciones Sigueme. Salamanca (Espanha)
1979.

Gonzalez Faus publicou em 1875 uma Cristologia de carater
sistematico, La Humanidad Nueva. Agora nos apresenta algo que
poderia ser comparado a uma versao popular daquela obra. Sé que
nao se trata de uma tentativa de esgotar o tema, mas apenas de
apresentar os problemas mais atuais e prementes no campo
cristolégico, de maneira compreensivel para o0os nao técnicos.
Sobretudo o significado, no nosso tempo, da dupla natureza de
Cristo (divindade e humanidade) e o da ressurreicdo aparecem
tratados com competéncia e profundidade. A maior parte do livro
estd composto na forma de palestras. Teria sido interessante indicar
qual era ¢ piblico ac qual foram originariamente destinadas.

O autor dedica uma boa parte de suas reflexges a mostrar os
métodos exegéticos atuais e os problemas que nos apresentam.
Realmente, torna compreensivel toda a problematica dos géneros
literarics e da histéria das formas, mesmo que nao possamos
concordar com todas as suas conclusdes. Parece-nos gue estas se
encontram condicionadas pelo tempo e pelo lugar em que foram
escritas. Assim, quando Gonzalez Faus, apds invectivar a cristologia
tradicional, nos diz que nac € possivel o reformismo, mas que se trata
de conseguir algo verdadeiramente novo, esta colocando claramen-
te a problematica da Espanha pds-franquista e usando a teologia
como um meio de tomar posigaoc politica.

Um outro problema, que brota da leitura do livro, e que esta
ligada ao anterior, € o0 da conexdo com a vida da Igreja. Por muito
penetrantes que sejam as reflexdes do autor e apesar do seu
enraizamento na realidade concreta, cabe perguntar se é legitimo
construir teologia sem uma referéncia explicita a fé e & vivéncia da
lgreja. Ponhamos, por exemplo, o caso da virgindade de Nossa
Senhora, tratada num apéndice ao capitulo “Que podemos saber
sobre Jesus?'' Pois bem, a interpretacac dos textos escrituristicos &
feita por Gonzalez Faus sem uma indicagdo de como a Igreja (e ndo
apenas os cristdos ''bem-pensantes’’) os interpretaram ao longo dos
séculos. Nao basta, ac nosso ver, remeter genericamente "'a fé da
igreja, expressa na fungao magisterial”. Seria necessario dizer qual
é essa {é e que as razdes em que se apdia (a concepgdo virginal
como demonstracdo da absoluta gratuidade de Jesus e da sua
salvagao) nao sao puras elucubragdes de burgueses moralizantes.
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A obra de Gonzéalez Faus é rica de conte(do e aberta a uma
problematica atual. Descortina perspectivas libertadoras e aproxima
o Cristo de nés. Mas deveria ser lida num confraonto constante com o
que a Igreja foi refletindo, crendo e vivendo sobre o Cristo.

Jesias Hertal, S.J.

GREGORY, Pe. Affonso - GHISLENI, Maria A. -
Chances ¢ Desafios das Comunidades Eclesiais de Base
(Cadernos de Teologia e Pastoral n® 13). 88 pp, 13,5 x 21
c¢m., Editora Vozes, Petrépolis, RJ, 1979,

Dois pequenos trabalhos — independentes um do outro —
sobre o fendémeno tao rico de possibilidades das Comunidades
Eclesiais de Base. Pe. Affonso Gregory — atualmente D, Affonso —
olha do seu ponto de vista especifico, ou seja, o da sociologia
religiosa. A Irma& Maria Augusta, por sua vez, se detém nas
consideracdes psico-pedagoégicas. O primeiro estudo €, em boa
parte fruto da experiéncia e da observagio pessoal; o segundo
parece ficar no nivel do puramente teérico, ou melhor, da deducio,
a partir dos documentos oficiais da Igreja. Embora publicado ja em
1979, o livro em questdo ndo chegou a incorporar as Conclusbes de
Puebla, que tanto destaque deram as CEBs. Talvez, a vista da
Conferéncia Geral do CELAM, teria sido aconselhavel esperar
alguns meses, a fim de enriquecer os dois trabalhos publicados com
novas perspectivas.

Gregory centra a sua reflexdo em torno ao povo, como
elemento gerador e protagonista das CEBs. Por isso, ndo compreen-
do a sua negativa a aprofundar precisamente esse conceito basico:
“povo’’. Expressamente diz: 'Nao se tem a intengao de fazer, aqui,
uma explanagdo sobre o que €& pove' (p. 22). Como ele mesmo
reconhece, o conceito n2o é neutro e mereceria uma atengac maior.
Também falta, ao meu ver, uma maior determinagao da eclesialida-
de, da qual as CEBs devem participar, conforme o propric nome
indica. Repetidamente, no trabalho de Gregory aparece a expressaoc
“Igreja que nasce do povo’. E aqui um dos pontos onde as
Conclusbes de Puebla teriam dado uma perspectiva algo diferente.
E verdade que o autor, embora valorando positivamente o processc
das CEBs, nao deixa de apontar as dificuldades gue por toda a parte
se eshocam. Uma deias — talvez a maior — é o fato de as CEBs
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enconirarem o seu terreno propric quase exclusivamente na area
rural. O préprio Gregory escreve: A opgao de partir do povo
orienta-se preferencialmente na diregao do povo que vive no meio
rural ou que ainda tem tradigoes de vida rural, como as populagdes
suburbanas” (p. 24). Ora, sabemos que o processo de urbanizagao
se acelera a um ritmo sempre crescente. J4 a maioria da populagao
brasileira vive nas cidades. Por quanto tempo poderemos manter a
ilusdo de que uma pastoral dirigida preferencialmente para uma
minoria (a popwagio rural ou semi-rural) € uma pastoral '‘popular”?
A reflexao sobre as CEBs deveria, ao meu ver, preocupar-se muito
mais com as possibilidades de vivéncia comunitaria eclesial entre as
populagdes urbanas. Caso contrario, estaremos construindo peque-
nos guetos, cada vez mais minoritarios, nos suburbios, sem atingir a
massa crescente das classes médias-baixas. Nao estou contestando
nem o principio de participagdo nem as experiéncias das CEBs, mas
pedindo que se olhe um pouco mais para o futuro do que para o
presente e o passado. Estou de acordo com Gregory em gue ‘‘as
CEBs vivem e trabalham com amor e dedicagdo’. Mas teria gostado
que ele, a partir da observagao e a experiéncia tio rica que possui,
nao tivesse parado onde parou, mas tivesse tentado uma projegac
para novas formas comunitarias, na cidade.

O estudo de Maria A. Ghisleni, como dizia, € um conjunto de
consideracdes mais tedricas, do que tiradas da experiéncia. Pode
servir para uma reflexado no seio das comunidades. O confronto da
experiéncia com essa teoria servira de teste para ambas.

Jesias Hortal, S.J.

SCIANDINI, Frei Patricio, 0.C.D. — COUTINHO, Ana
Pauvla. — A Procura de Deus Vivo: No caminho da Oragio.
128 pp. 14 x 21 cm. Edigoes Loyola. Sao Paulo. 1979,

QO livto em aprego é, simultaneamente, uma teoria € uma
pratica da orag&o, pois vai entremeando as consideragoes tedricas
com modelos praticos de oragdo, tirados fundamentalmente da
Bibfia.

Numa primeira parte, tenta mostrar qual é o ser da oragao e,
como nao podia ser menos, acaba por insistir na classica definigao:
orar é entrar em didlogo com Deus. Talvez nessa primeira parte, haja
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uma insisténcia excessiva na facilidade da oracao. Para o homem
moderno, que experimenta cada dia o ‘'siléncio de Deus’, repetir
uma e outra vez que orar & facil pode parecer-lhe que é nao levar a
sério as suas dificuldades. E verdade gue, mais adiante, Frei Patricio
e Ana Paula encaram essas dificuidades, sobretudo ao falar da
preparagao remota para a oragao. Mas talvez teria sido conveniente
uma maior sistematizagao nas suas reflexoes.

A segunda parte (Escola de ''Oragao”) &€ a mais bem
acabada. Nela, se da uma idéia, acessivel a todos dos métodos de
cracao, dos sentimentos que nela se podem exercitar, da sua
conexao com a vida cotidiana, etc. E realmente uma pedagogia da
cragdo. Como é natural, dada a personalidade do autor principal, ha
alguns acenos & escola carmelitana, de modo especial ao caminho
do esvaziamento proposto por Sao Joao da Cruz, Mas afortunada-
mente N30 se absolutiza um método de escola e se deixam as portas
abertas para outras experiéncias possiveis.

A terceira parte (Tudo nos leva a Deus) me decepcionou um
pouco. Apesar do que se diz na pagina 83 ("'Este capitulo sera, por
necessidade um pouco comprido”), ela é a mais breve do livro e
quase nao aporta mais novidade do que uma proposta de divisdo do
tempo dedicado a oragao.

A quarta parte (Homens rezando) é um florilégio de oragdes,
escritas em diversas épocas e em diversas latitudes. Podem ajudar
realmente como exemplo. Como os autores dizem, essas oragdes
possuem ‘‘'sé um valor demonstrativo”’ (p. 94) e nao deveriam ser
tomadas num outro sentido.

Finalmente, a quinta e ultima parte & uma colegdo de
citagbes biblicas, com a finalidade de servirem como ‘'simples
pistas, quer para a oragaoc individual, quer para a oragao comunita-
ria” (p. 115).

Esta obra pode ajudar a quem procura um caminho para a
oragao. '

Jesis Hortal, S.J.
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CAVALLINI, Graziano. — La Fabrica del Deficiente,
Escuela — Sociedad — Cultura. Trad. do italiano por Luis
Legaz. 208 pp. 12 x 18 cm. Sociedad de Educacion Atenas.
Madrid (Espanha). 1975,

Este pequeno livro € uma contestagdo radical da escola, tal
como ela existe atualmente. Nag é que o autor pretenda o desapare-
cimento puro e simples dos centros de ensino, mas a sua reforma
compieta. A sua tese fundamental se apdia no convencimento de
que as nossas escolas — mais especificamente, as escolas da ltalia,
onde ele escreve, mas também todas as escolas do mundo ocidental
— ''servem para conservar a ignorancia, impondo uma forma
moderna de supersticdo”. Cavallini pensa que a escola & sempre
fruto de um sistema politico concreto e que a fungao que lhe é
assignada, mesmo que isso hao aparega claramente, & a de
preservar o sistema socio-econodmico vigente. Na sua concepgao, a
sociedade atual — hierarguizada e classista — e uma sociedade
escravizante, Por iss0, ele pretende uma educacdo libertadora
dessas escraviddes. O ponto fundamental, onde ele vé as deficién-
cias estruturais da escola, & a parcelagao dos alunos em classes
separadas, dos conhecimentos em matérias independentes, dos
professores em especialidades. Contudo, n&o consegue enxergar
claramente qual sera o modelo do futuro. Como ele mesmo afirma,
ndo lhe interessa fazer previsbGes, mas estimular a tomada de
consciéncia sobre os fatos atuais.

A analise de Cavallini ~— embora ele ndo o diga — esta
baseada na concep¢ao marxista do homem e da sociedade. Dai que,
com freqiiéncia, embora quase que como de passagem, critique
violentamente a religido, como um scnho mitice. Mas ¢ seu marxis-
mo tem um sabor mais anarquista do que leninista. O que pretende é
uma sociedade absolutamente deshierarquizada e com uma moral
baseada unicamente na praxis. Por isso, acaba caindo na utopia
anarquista, na qual nem ele proprio consegue enxergar uma
solucdo. E ai onde nos devemos perguntar; quando a critica € pura
critica, sem marcar caminhos de saida, serve para algo mais do que
para lancar no desespero?

J.Hortal.




CAMARA, Hélder, — Quién soy yo? Autocritica. Edigio
preparada por Benedicto Tapia de Renedo. 140 pp. 12 x 19
cm. Ediciones Sigueme — Sociedade de Educacion Atenas.
Madrid (Espanha) 1978.

Quem € Dom Hélder? Um visionario? Um profeta? Um
revolucionario? Um “inocente util’? Para responder a estas pergun-
tas, o compilador, Benedicto Tapia de Renedo, que ja publicara
anteriormente uma obra de analise do idedrio e da personalidade de
Dom Hélder (‘'Hélder Camara, Signo de Contradiccién”), recorre
agora exclusivamente as proprias palavras do Arcebispo de Recife.
Trata-se, portanto, de uma espécie de antologia de paginas mimeo-
grafadas, em diversas épocas, pelo Secretariado Regional Nordeste
Il da CNBB, sob o titulo '"Pronunciamentos de Dom Hélder”. Teria
sido interessante indicar a data exata de cada um dos pequenos
artigos que compdem esta espécie de confissdo pablica de Dom
Hélder, porque, n&o ha divida, alguns deles sao respostas a ataques
bem concretos langados contra o seu autor. A data e o contexto
poderiam ajudar a compreder o significado exato de certas expres-
soes.

Cs cinco primeiros capitulos — até a chegada a Recife —
formam uma breve biografia; os oito restantes sdo antes um ideario,
num estilo simples. Nao creio que se possam chamar — como o
compilador faz — ‘“‘autocritica, porque o Unico ponto em que Dom
Hélder se critica € na sua pertenga, durante 0s anos mogos, ao
Partido Integralista (alias, aqui erroneamente chamado “integrista™).

Pode-se concordar ou discordar de Dom Hélder, mas quem
ler estas paginas vera uma figura transparente, de um homem um
tanto poético, com uma enorme preocupagdo no coragdo: mostrar
aos mais deserdados o significado do amor cristdo. A sua aprecia-
¢ao da analise marxista pode ser um tanto ingénua, mas quem tiver
lido este livro n&o podera acuséa-lo de comunista, sem incorrer em
ma fé. As suas consideracoes sobre a violéncia — ou melhor, sobre
a nao-violéncia — sao paginas antoldgicas para o pensamento
cristdo contemporaneo.

Jesis Hortal, S.).



SMET, Walter, S.J. — Eu fage um Mundo Novo. Movimento
Carismatico na lgreja. Preficio do Cardeal Suenens. Tradu-
¢do do neerlandés por Frans van de Water, MSC. 176 pp. 14
x 21 ¢cm. Edigoes Loyola. 5do Paulo. 1978.

Uma obra sobre o Movimento de Renovagao Carismatica na
Igreja Catdlica, escrita por um dos seus participantes. Pela data do
prélogo, deduz-se que o original foi escrito em 1973, portanto, a
apenas sete anos dos acontecimentos na Universidades "'Duques-
ne” e “Notre Dame”’, que costumam ser apontados como o inicio do
pentecostalismo catélico. Talvez seja esta a maior desvantagem do
livro: nao tem ainda uma perspectiva historica suficiente para
apreciar os verdadeiros frutos desse movimento. O proprio autor o
reconhece repeatidamente, quando se apresenta a questao de se 0s
participantes da renovagao carismatica contribuiram ou nao para a
transformagdo do mundo, lutando contra as injusticas sociais. A
resposta & bem clara: ainda é muito cedo para sabermos qual a
contribuigdo dessas pessoas para uma sociedade mais justa.

Smet nos da uma panordmica historica e teologica do
movimento pentecostal. Depois analisa pormenorizadamente o0s
principios doutrinarios e a pratica do pentecostalismo catélico.
Afortunadamente, nao cai na tentagio de absoclutizar a renovagio
carismatica como o Unico caminho possivel de reavivamento da
Igreja. E também muito consciente das ambigiiidades que encerra a
expressao ‘'batismc no Espiritc Santo”, tdo usada nos ambientes
pentecostais, mas sabe dar-lhe um significado bastante aceitavel
para todos: ndo se trata de um oitavo sacramento, mas de uma
reviviscéncia de algo que ja esta fundamentalmente em todo cristao;
a graga do Espirito Santo, recebida através dos sacramentos da
Igreja. Também sdo bastante moderadas as suas consideragdes
sobre os carismas, especialmente sobre a glossolalia, que afortuna-
damente ele ndo identifica com cs fendémenos do primeiro Pentecos-
tes e sim com os que se passavam na comunidade de Corinto e que
tiveram que ser disciplinados por Sao Paulo. As reflexdes sobre a
oragao, a sua necessidade e a sua pratica podem ajudar inclusive a
pessoas que nao estejam pensando em participar formaimente do
movimento carismatico.

Em resumo, um livro que procura focalizar os aspectos
positivos de um movimento de atualidade na Igreja catdlica.

Jesus Hortal, S.J,




LEPARGNEUR, Hubert. — Fontes da Moral na Igreja. O
Papel da Hierarquia, dos Tedlogos e da Pratica Popular na
Elabora¢iio da Norma Moral (Cadernos de Teologia e
Pastoral, n® 10). 92 pp., 13,5 x 21 cm., Editora Vozes,
Petropolis, RJ, 1978,

No repensamento geral das disciplinas teoldgicas apés o
Concilio Vaticano I, talvez foi a Moral a que se encontrou mais
desamparada. Porque o Concilio ndo produziu nenhum documento
de cunho especificamente moral. O unico que, nalguns pontos, se
aproxima dessa tematica € a Constituigao Pastoral Gaudium et Spes.
Por isso, a reflexdo sobre a Moral teve um carater mais secundario:
nao a partir dos documentos conciliares, mas a partir da Enciclica
Humanae Vitae e da crise de autoridade geral que se manifestou, de
modo violento, em 1968,

Lepargneur pretende, neste trabalho, rever as '‘fontes” da
ciéncia moral. Como ele mesmo afirma, 'num assunto tdo complexo
nao caberia uma solugao simples”. Par isso, diz que tentou ''nao
fechar indevidamente nenhuma porta para o futuro, sem compreen-
der o presente nem condenar levianamente o passado”. A tentativa
é nobre, mas conduz a uma certa ambiglidade. Pelo menos, essa &
a impressao que a gente tira de uma leitura rapida da obra. Nao é
facil contentar simultaneamente a gregos e troianos. Essa impres-
sd0, porém, pode ser fruto de que a obra gque comentamos tende a
expor unicamente principios gerais da moral, sem entrar na solugéo
dos casos concretos, ou melhor, sem apresentar principios de
aplicacao imediata. A critica que o autor faz dos manuais tradicio-
nais, com sua repeticao incondicional do magistéric eciesiastico,
esta plenamente justificada. Tambem sao muito acertadas as refle-
xbes sobre a complementaridade dos trés elementos chaves na
formacéo da consciéncia moral: o Magistério, os tedlogos & o Povo
de Deus. Mas a gente gostaria de ver essa reflexio continuada até o
nivel do concreto. Talvez Lepargneur se animara a prosseguir esse
rumeo numa obra futura.

Jesus Hortal, S.J.
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MOSER, Anténio. — O Problema Demogrifico e as
Esperancas de um Mundo Novo (Cadernos de Teologia e
Pastoral n® 12), 70 pp. 13,5 x 21 cm. Editera Vozes
Petropolis, SJ, 1978.

Um tema da maxima atualidade. A questao do planejamento
familiar pode ser encarada sob diversos angulos de visdo, mas nao
pode ser ignorada. O autor nos mostra iniciailmente uma série de
nameros que fazem pensar, mesmo que algum deles seja discutivel
(por exempio, a afirmagédc de que a taxa de crescimento atual do
Brasil € de 2,8% ao ano, quando seguramente nio passa de 2,5%,
com uma tendéncia manifesta a baixa). Em todo o caso, a questdo
existe. Frente a ela, adotam-se trés atitudes principais: a dos
antinatalistas neo-multhusianos, que pretendem uma redugéo dos
nascimentos, a qualquer custo, como condigdo indispensavel para o
desenvolvimento econdmico; a dos partidarios da auto-regulagao
natural, que acreditam nos mecanismos da natureza e que parecem
apresentar um ctimismo exagerado; e a posigao oficial da Igreja, que
poderiamos qualificar de otimismo moderado, baseado na Divina
Providéncia, mas partidario de uma politica demografica, inclusive
em ambito mundial, contanto que respeite a visao integral do homem
que © cristianismo nos apresenta e qQue naoc empregue meios
indignos. Ainda mais, a posigdc do magistério parece insistir na
prioridade de uma distribuigao da riqueza para construir um novo
estilo de vida.

Moser nao se limita a expor essas trés posi¢cdes, mas passa
adiante, ac mostrar 0s interesses econdmicos e politicos que se
escondam atras do antinatalismo radical. No fundo, parece aceitar a
tese de que nio € o planejamento familiar que produz o desenvolvi-
mento, mas, ao contrario, € através do desenvolvimento gue se
atinge uma atitude de paternidade responsavel. Por isso, a sua
sclugdo nao é simplesmente a da propaganda anticonceptiva, mas a
do empenho na contrugdo de um mundo novo, com relagdes mais
justas entre os povos. Contudo, ele acha que, dentro desse quadro,
a politica demografica do estado & uma necessidade ineludivel. Mas
uma politica que respeite c homem e a sua decisao pessoal.

A obra é recomendavel, embora se |lhe possa fazer alguma
restricdo pela critica — nao plenamente fundada — da Humanae
Vitae.

Jesis Hortal, S.J.
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ALBERTON, Carmen Regina — WAGNER, Elisia -
RUSSOMANO, Norma R. — WEBBER, Naia CB. -
WORNICOV, Ruth Uma Dieta Para Criancas: Livros —
Orientacio a Pais e Professores — Redacta/Prodil, Porto
Alegre, 130 pgs., 22 x 15, 1980.

E bastante animador o crescente interesse, entre nds, pelos
livros dedicados ao mundo infantil. Estdo aparecendo, no mercado
livresco, cada vez mais numerosas € mais aprimoradas, obras
destinadas a essa tao dificil classe de leitores mirins. Gragas a Deus
porque, como informa o apresentador da cobra que estamos recen-
seando, Ir. Elve Clemente, "'pouco se pensa e pouco se ensina sobre
valores morais, pessoais e religiosos, quando é sabido que nao ha
educacao sem principios e sem escala de valores. O livro infantil &
instrumento de educacac e de formacao da pessoa’’.

Ora, acaba de surgir uma obra excepcional, porque vem
preencher verdadeira lacuna em nossa literatura infanti. E um
verdadeiro GUIA de orientagdo para pais e professaores, na selegao
de obras deste género. E por isto devera estar necessariamente,
além de, nas maos deles, em todas as bibliotecas escolares, nas
publicas, federais, estaduais e municipais, e nas particutares.

QO grupo de professores que a elaborou, fregiientou ¢ Curso
de Especializagao de Literatura Infantil, na Pontificia Universidade
Catdlica do R.G.S., no Curso de Doutorado de Linguistica e Letras.

Catalogaram cerca de 800 titulos de obras que sairam a lume
nesta Ultima década, distribuindo-os em dois grandes grupos: o
narrativo e o pratico. Aquele em cinco sub-grupos, de acordo com
as seguintes faixas etarias: dos trés anos em diante, dos cinco, sete,
nove e, enfim, dos onze anos em diante. E todas estas 800 obras
classificadas, pedagogicamente, em 4 categorias diferentes: desde
o otimo, assinalados com trés estretinhas, até o nao recomendado
— NR.

Dos livros mais apropriados a crianga, apenas 72 receberam
as trés estrelinhas, ou cerca de 9%. Dos nao recomendados, apenas
5, ou 0,6%. Parece-nos que as dedicadas e esclarecidas autoras
apertaram por cima e afrouxaram por baixo. Isto & embora nao
sejamos especialistas na matéria, sabemos que ha mais obras, que
se dizem para criangas, mas que nao se as podem recomendar.
Achamaos, pois, que o critério seletive do 4° grupo, dos NR, deveria
ter sido mais exigente, aplicando o mesmo rigor que aplicaram na
classificacao dos melhores.

Pe. Valério Alberton, S.J.

R
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BENIMELI, José A. Ferrer — CAPRILE, Giovani, Masso-
neria e Chiesa Cattolica, leri, Oggi e¢ Domani, Edizioni
Paoiine, 21,50 x 13,50, 252 pgs, Roma, 1979.

Em o n®2 — jan.-abril de 1979 - fiz a recens3o da obra de
Ferrer Benimeli, S.J., intitulada, La Masoneria Atual. A que estou
apreciando, é a tradugao e adaptagao ao italiano, pelc especialista
no assunto da nossa revista romana, La Civiltad Cattolica, Pe. Giovani
Caprile, S.J. Aquele, de 1977, é a segunda edicdo de La Masoneria
Despues Del Concilio, de 1968. £ bem significativo o que o autor
informa a respeito da dificuidade que teve de enfrentar para a
publicagao desta obra e foi, justamente um magon que o conseguiu.
o Dr. Luis E. Heysen, Grao-mestre da Grande Loja Nacionat do Peru,
um dos pro-homens da Magonaria hispang-americana mais preocu-
pado e que mais faz, de sua posi¢ao de catdlico convicto, para uma
aproximagao fraternal entre a Igreja e a Magonaria. O Dr. Heysen
levou pessoalmente ac Vaticano a obra de Benimeli afim de que
fosse examinada (cf. artigo do mesmo autor, in Vida Nueva, Madrid,
n. 966, de 25-1-1975, intitulado, Los Catolicos y la Masoneria).

O Pe. Caprile justifica esta edigao italiana informando que,
depois da carta da S.C. para a Doutrina da Fé, de 1974, que
assinalou uma reviravolta verdadeiramente histdérica no relaciona-
mento entre a Igreja e a Magonaria, nac passou més que duma ou
doutra regido da Itdlia ele nao tivesse sido interpelado -~ por carta,
telefone ou pessoalmente — sobre como se regular a respeito da
propria inscrigdo na Ordem ou acerca do propédsito de nela
ingressar: é compativel ou n&o, com a decidida vontade de permane-
cer e viver comao cristdo convicto e praticante?

Para dar resposta esclarecedora € bem fundamentada é que
se abalangou a traduzir a obra: traduzir, atualizar e completar.
Quasea todo diverso é o0 material dos Apéndices. Também acrescen-
tou ampla Nota Bibliografica, com mais de 500 titulos, mas somente
obras recentes que tratam das relagdes Igreja-Magonaria, contrarias
ou favoraveis, todas igualmente importantes para quem, um dia,
deverd enfrentar um estudo mais sistematico e global da questéo.

Esta obra ja foi traduzida, atualizada e completada, também
para nossa lingua, com igual tituio: Magonaria e Igreja Catélica,
Ontem, Hoje ® Amanha, de, por conseguinte, Ferrer Benimsii —
Giovanni Caprile — Valério Alberton e ja estara nas livrarias quando
esse n° de Perspectivas Teol6gicas vier a lume. Justifico esta edigao
brasileiro-portuguesa:
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1%) - Porque nao ha, em nossa lingua, praticamente nada de
original ou de traduzido, que nos dé uma visdo objetiva do
“fendbmeno’ magonico e nada, absolutamente nada, com relagiao as
iniciativas e aos trabalhos que vém sendo realizados em diversos
paises do mundo, num sentido genuinamente ecuménico, de aproxi-
magao, diria melhor, reaproximacio Igreja-Magonaria.

29) — Porque a Ordem macgodnica brasileira & a mais numero-
sa do mundo latino, precisamente este mundo latino que presen-
ciou, estarrecido, a Magonaria desviar-se, em alguns Paises (e, num
ou noutro nem todas as Poténcias) de seus verdadeiros objetivos,

3°) — Para cumprir, também, com um elementarissimo dever de
justica, tanto mais porque, hoje, mais do que nunca, ha uma extrema
e estrénua sensibilidade nesse terreno desta virtude cardeal da
Justica, com a defesa permanente, intransigente e tenaz dos Direitos
Humanos.

A adaptacgao do original & da edigdo italiana é bastante livie e
muito ampliada com relag3o & nossa terra. Também foram substitui-
dos alguns apéendices e acrescentados outros que mais interessam
a nds, brasileiros, como, por exemplo, o X, Diilogo da Igreja com a
magconaria, na Bahia; o XV, “DOCUMENTOS" forjados para a posteri-
dade; XVIll, A “Questiio Religiosa” do 22 Império; XIX, Iniciativa Pioneira,
a tomada pela Loja magdnica daqui de Sao Leopeoldo, em 1953,
“assinando um armisticio'' com o Reitor do Seminério Central, etc.

Quanto a Portugal, quase nada pudemos apurar, apesar de
todas nossas pesquisas, como, alias, informamos no sub-capitulo
correspondente — IV, lil,7. Isto se deve, certamente, ao amordaga-
mento da Magonaria portuguesa durante o longo periodo do regime
salazarista e agora apenas novamente comeg¢ando a se movimentar.

Pe. Valério Alberton, S.J.
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BRACELAND, M.D,, Francis —~ FARNSWORTH, M.D,,
Dana L., — OLIVER, Henry K., Psiquiatria, Sacerdocio y
Direccién Espiritual. Trad. de Félix Alvarez, S.J. de Psy-
chiatry, The Clergy And Pastoral Counseling, da 8t. John's
University Press — Colegeville, Minnesota, USA. A
tradugdo ¢ editada pela Sal Terrae. Santander. 1975, 477
pgs. 21 x 16.

Para avaliar a importancia do assunto, basta saber que a
obra é fruto de muitissimos Seminarios realizados em St. John, entre
1954 e 1968, por 66 especialistas na matéria, clérigos e leigos, e na
obra colaboraram 19 deles,

Finalidades, sac duas principais:

1) proporcionar ao clero e seus auxiliares, um sumario de
conhecimentos béasicos acerca dos seres humanos e de suas
dificuldades;

2) mostrar como se chegou a organizar e a manter um dialogo
de 15 anos entre membros do clero, psiquiatras e psicélogos.

Nao contém nada de novo, como se diz no prefacio, mas pbe
a disposigac dos membros do clero muita informa¢do basica que
nao teriam podido obter de outra maneira sem ter dispendido muito
tempo e ter feito muito trabalho.

Os Seminérios foram realizados na Abadia beneditina de St.
John, Collegeville, em Minnesota.

Nao € um livro de texto de direcao espiritual, j& que seus
autores so tem competéncia indireta neste campo. Mas quer ser
uma fonte para os conselheiros de pastoral que desejam ter um
conhecimento maior @ uma consciéncia mais profunda dos proble-
mas humanos gue naoc teriam encontrado ngs estudos puramente
teologicos.

E, realmente, uma obra indispensavel, que deveria ser logo
traduzida ao nosso idioma. Considero uma necessidade que se
introduza nos Seminarips a cadeira de psicanalise e psiquiatria, ou,
ao menos, que no estudo de Psicologia Experimental se dé muito
mais énfase a estes problemas.

Simplesmente porque, como se sabe, e isto se pode dizer
sem perigo de exagero, a grande maioria das doengas sdo de
origem psiquica e s6 com meios psiquicos se curam. Um folheto
distribuido pelo Hospital Sanatdrio Belém daqui de Porto Alegre,
afirma que 90% das enfermidades tém causas psiquicas e 73% (?)
podem ser curadas independentes de remédios. Tempos atras um
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programa de TV abordou este assunto tao palpitante durante dois
domingos consecutives, Num apresentou ¢ problema e no outro
promoveu debates. Nas duas vezes, além da transmissdo oral,
apareceram dizeres escritos no video afirmando que em 70% das
doengas, os hospitais, 0s remédios e os médicos agravam a situagao
do enfermo. De fato, € muito comum o exame geral duma pessoa
que se considera muito doente nao acusar absolutamente nada...

Neste sentido € muito valiosa a experiéncia dos assim
denominados Neurdticos Anonimos — N.A. — um dos ramos dos
famosos A.A. — Alcodlicos Andnimos. Um livrinho fundamental
desses grupos € o intitulado As Leis da Doenga Mental ¢ Emocional.
Sao transcrigoes de artigos do Journal of Mental Health e publica-
dos pelos Neurotics Anonymous Intéernational Liaison, Inc. de
Washington, D.C. .

Pois bem. Baseados na experiéncia pessoal de centenas de
milhares dos seus membros, N.A. ensinam que a doenga mental e
emocional é sempre a mesma em todas as pessoas, embora os
pormenores possam ser diferentes em diferentes individuos. Afir-
mam que é doenga espiritual, por conseguinte da ALMA. Dizem
quando estavam emocionalmente doentes, estavam, de fato, espiri-
tuaimente doentes.

Muitos médicos disseram a diversos deles, depois de testes
exaustivos, que nao havia nada de fisiologicamente errado com eles.

Depois de outros testes para verificar sua capacidade men-
tal, e depois de consultar psiquiatras e descobrir que suas mentes
estavam intactas, foram forgados a concluir que sua doenga era
mental e espiritual, da ALMA,

Descobriram, entdo, através de experiéncia pessoal, obser-
vacgao, estudo, trabalho em conjunto e comparagaoc de experiéncias
com outras pessoas, que a causa absoluta da doencga emocional é o
Egoisme. Ndo ha nenhuma outra causa. E do egoismo que brotam
todas as dificuldades. E quai, entdo, o remédio, também (nico?
AMAR. Nao ha outro. Tudo o mais ou é contraproducente ou
paliativo. E a incapacidade de amar a causa fundamental de toda
doenga emocional.

Adquirir, pois, a capacidade de amar é a cura para essa
doenga e o caminho para uma vida alegre e feliz. Nao preciso dizer
que ndo se fala aqui da paixdo sexual, mas daquele profundo,
duradouro amor de um ser humano por Deus, por todos os outros
seres humanos, um devido amor por si mesmo (nAo ¢ narcisismo) e
por todas as coisas boas davida.

De fato, a psicologia, a parapsicologia, a psiquiatria, a
psicanalise, a medicinag, a fisiologia, a religido e a sabedoria popular
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de ha muito sabem, que as pessoas que sao amadas e aprendem a
amar bem cedo nainfancia, jamais sofrem de doenga emocional.

Quando uma pessoa é desprovida da capacidade de amar,
comega a surgir nela toda espécie de dificuldade patolégica:
delirios, depressdo, projecio, racionalizagdo excessiva, parandia,
sentimento de culpa, remorsos, autopiedade, 6dio a si mesmo,
isolamento e “‘encaramujamento’, apenas para citar alguns exem-
plos...

E agora a gente compreende melhor o que dizem os latinos:
Ars Artium Regimen Animarum — a diregdo das almas é a arte das
artes. Ou o que costumava dizer S. Felipe Neri: A Alma Humana ¢
Diocese Suficiente para o Trabalho de um Bispo!

P, Valério Alberton, S.J.

VALLE, 8.J., P. Inacio Rafael, 50 Anos de Gracas — 1930
- 1980 - Romaria Jubilar - Cinguentenario do
Santuarioc da Mae Medianeira de Todas as Gragas —
Edigao propria, 21 x 14, 48 pgs. 1980.

Na recensdo do n° passado, da obra de Nilza Botetho
Megale, 107 Invocagdes da Virgem Maria no Brasil (pgs. 110 s.),
fastimava a completa omiss@o, por parte da autora, do titulo de
Nossa Senhora Medianeira, 'apesar de ja ser, hoje, seu Santuario de
Santa Maria, um dos mais populares, tanto é verdade que nem
mesmo passou despercebido de profanos, ja que segundo o 'Globo
Reporter” de 27-11-79, que abordava o empolgante tema do
catolicismo popular das romarias, a de Nossa Senhora Medianeira
de Santa Maria figura em 29 lugar, vinde logo apdés a de Nossa
Senhora Aparecida, Padroeira Principal do Brasil, seguida do Cirio
de Nazaré, em Belém do FPara’.

Esta grande popularidade das romarias da Medianeira o Pe.

Valle registra em sua joia recem “‘desfornada’, pequena em tama-
nho, mas rica em conteldo.

Depais de tratar do histérico da era mariana do ultimo sécule,
e da doutrina da Mediagdo Universal de Ledo Xl e do Cardeal
Mercier, traga o historico do Santudrio e das romarias para em
seguida desenvolver esta doutrina, tdo consoladora, em suas duas
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partes: participagdo de Maria Ssma. no mistério da redengdo e como
distribuidora de todas as gragas, de acordo com ¢ magistério da
lgreja, com destague especial aos documentos de Pio Xl e de
Puebla.

Em seguida fala do poema dedicado a Virgem Imaculada pelo
Bem-aventurado José de Anchieta e no qual enaltece esta verdade,
e do grande Romeiro dos Santudrios Marianos que é Jodo Paulcll e
nos quais invoca a Mae Medianeira, para concluir com o Rosario,
oracado predileta da Virgem Medianeira e da Santa Igreja e, com
chave de ouro, com a comovedora doutrina da Mediagac Mariana de
Siao Pio X.

Pe. Valério Alberton, S.J.

ALBERTON, Valério S.J,, — Os Papas e o Rosério. 79 pp.
21 x 14 cm. Edigdes Loyola, Sac Paulo 1980.

Se o P. Alberton guer salientar o valor do Rosario e contribuir
novamente para s sua difusao, nao &, evidentemente, por "beatice”,
mas por compreender ¢ carater eclesial profundo dessa oragao

popular.

Na primeira parte, ''O Rosario hoje”, comega a falar da
“Crise do Rosério”. E "porque nao, se tudo esta ou esteve em
crise”? (p. 5). Ele acha, porém, que “esta crise estd passando ou ja
passou’ (p. 9), uma vez que constata um ‘reflorescimento da
mariologia e do marianismo”, manifesto também em Puebla.

Toda a segunda parte é dedicada aos pronunciamentos dos
Papas sobre o Rosario. A lista inicia com Urbano IV (1261) e termina
com o 389 pronunciamento de Joao Paulo I, feito em Porto Alegre,
na sua visita de 4 de julho de 1980. Que o Roséario nao pode ser
considerado uma devogao rotineira sem espirito e conteldo, ja fica
evidenciado pelo fato de um Papa com a sabedoria de Ledo Xl ter
dedicado a ele nada menos que 45 documentos.

O autor admite justos motivos de critica ao Rosario, quando
sua recitagdes, por exemplo, esta sendo feita de ‘‘maneira monoto-
na, apressada e desordenada’, ou quando € ausente a contempia-
¢3o dos mistérios de Cristo (pp. 13-14). Em vista de semelhantes
objecbes talvez tivesse sido Gtil dedicar um capitulo & exposigéo
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mais ampla dessas dimensdes espirituais e teoldgicas do Rosario.
Elas sado mencionadas no meioc do texto, especialmente nas pgs.
50-51, onde o autor apresenta a Exhortagao Apostélica de Paulo VI,
"Marialis Cultus”, de 2/2/1974: O documento papal mais profundo
e o mais extenso de todos os documentos de Papas jamais escrito
sobre a Virgem Ssma. " Também a nota sobre a histdria do Roséario
na “Colémbia do século XVI'' e nas coldnias italianas do Rio Grande
do Sul podera ser completada um dia, incluindo tantos fatos
narrados na nova “‘Hist. da Igreja no Brasil”’ (e na América Latina)
{Editora Vozes) sobre as “Confrarias do Rosério”, nas quais desde
0s tempos coloniais a populagéo escrava encontrou um poderoso
sustentaculo espiritual. Isto, quando o autor cumprir a promessa de
publicar mais outra obra, em gque dara uma '“série bem grande de
exemplos magnificos e muito ilustrativos'” (p. 15), do século XX,

P. Fred. Laufer, S.J.

ROCHA, Jos¢ Augusto, O Senhorio de Cristo. Um livro
antodiditico de instru¢io programada. Editora Beténia.
Primeira edigdo 1979. Venda Nova. Belo Horizonte. 159 pgs.
22 x 13 cm.

Neste livro o autor se empenha por acentuar e provar o
senhorio ou a scberania de Cristo; ele pensa que (nas igrejas
evangélicas) se fala muito ou quase s6 de Jesus como Salvador e
pouco ou guase nada como Senhor.Isto certamente € uma preocu-
pagao pastoral e teologica valida, porque todo unilateralismo ndo
presta. O livro se apresenta ndo como uma exposicdo doutrinal ou
académica do senhorio de Jesus, mas desdobra-se em quinze
unidades pedagogicas destinadas ao estudo pessoal, com o fim de
levar o crente interessado a aceitar a Jesus como Senhor. |sto se faz
através de numerosas sub-unidades ou conjuntos de palavras
numerados, todos baseados em textos do A, e do N.T. O estudioso
deve ler estes trechos e conferir na Biblia os textos, para preencher
0S espacos pontifhados para as respostas.

Eis os titulos de algumas destas unidades maiores: A criagdo
daluz: Jesus é a luz do mundo (1). A criagao da agua: Jesus a Fonte
da agua viva (2). O Senhorio de Jesus na Vida do Cristao (7 e 8). O
Senhorio de Jesus na Familia Crista (9), na Igreja (10), sobre os
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Anjos (11), os Demdnios (12), a Morte (13), Senhorio Absoluto de
Jesus (15). Disto resulta uma colegdo impressionante de textos
biblicos, fazendo com que o estudioso crente se compenetre desta
verdade tao importante para a sua vivéncia cristd e confesse que
Jesus € o Senhor (Flp 2,11 1 Cor 12,3¢c Rm 10,9) e Senhor dos
Senhores (Ap 17,1419,16 1 Tm 6,15), seu Senhor e Deus (Jo 20,28).

Acrescente-se que a apresentagao tipografica do livro é
muito boa e atraente: o papel é excelente e o texto vem ilustrado
profusamente com desenhos e bosquejos bem feitos, por exempio o
da pg. 94: casal estrilando!

Numa simples recensdo nado se podem abordar todos os
problemas e dividas que um curso tao amplo pode levantar, tanto
mais que ele se destina a leitores sem formacgéo teolégica propria-
mente dita ou académica. Sejam-me, no entanto, permitidas algu-
mas observagdes,

Na unidade 3 nos.3.19-3.27 o autor fala do titulo “Senhor”
(Kyrios) tantas vezes atribuido a Cristo. Isto esta muito bem e é
importante. Mas parece-me que o autor poderia ter valorizado ainda
muito mais este titulo e seu alcance teoldgico: E que “Senhor” —
Kyrios é a tradugdo normal e generalizada que a Versao dos Setenta
adotou para o nome divino Javé. Portanto se Paulo usa este termo
mais de 300 vezes (p. 47, Nota), quer insinuar a divindade de Cristo.
O mesmo matiz de divindade estava contido no mesmo titulo dado
aos imperadores romanos e sgberanos divinizados do antigo Oriente
Préximo, sem falar das divindades pagas que recebiam este titulo.
Quanto a afirmagao do autor de que poucos tiveram este nome (p.
40: 3.21), tenho minhas davidas; em todo o ¢caso o uso profano deste
termo, também no N.T., é freqlente, por exemplo como senhor da
vida, dono, proprietario, se € que é isto que o autor quis dizer com
sua observagao. Quanto a transcricdo em portugués eu preferiria a
forma Kyrios em lugar da empregada no livro Kurios.

Jesus-Criador: quando se fala do papel de Jesus na criagao, o
N.T. usa a preposicao grega “dia” com genetivo = através de, por
meio de, e naoc “hypé” com genetivo = por. Portanto dos textos
resulta que Jesus € o mediador da criagiio, e ndo diretamente criador,
termo reservado a Deus ou ao Pai (Jo 1,3.10 1 Cor 8,6 Col 1,16 Hbr
1.2). Neste ponto o autor ndo é claro ou consequente: ora afirma
que Jesus criou todas as coisas (p.13:1.10; 1.11?7; p.14: 1.12;
p.18/19: 1.44 1.45), ora afirma que a criagao ocorreu por intermédio
de Jesus (p.15: 1.17 1.19; p.45 Nota). De resto, para ser luz do
mundo, fonte de agua viva e Sol da justica, Jesus nao precisa ter
criado a luz (p.16: 1.22), a agua {p.24:2.9) ¢ o sol (p.45:4.5).
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P.13: 1.9: Que o verbo "Fagamos” de Gn 1,26 revele a
presenga da Trindade na obra da criagdo é antecipagio indevida
duma doutrina prépria do N.T.

P.22 e 23: 21 e 2.3 Nota: Que as aguas de cima ou acima do
firmamento estivessem em estado gasoso, em forma de nuvens, é
um concordismo indevido. Para os autores biblicos existe acima do
firmamento um grande reservatério de aguas, do qual provém as
chuvas e o granizo (Gn 7,11 no fim 81 29,10 104,3.13 J6 38,22.23.28
Eclo 43, 15 14 ). E claro que os autores biblicos também conhecem
as nuvens como fatores das chuvas, como mostra por exemplo Elias
no Monte Carmelo.

P.24: 2.7: Parece estranho e dificil langar uma arvore nas
aguas (Ex 15,25), é verdade, Ferreira de Aimeida e a tradugio
portuguesa da Sociedade Biblica Britinica e Estrangeira (1939)
traduzem o termo hebraico “‘e¢” por arvore; mas isto é tradugao
muito literal; muito mais obvio segundo o contexto é traduzir por
"madeira, pau, ou espécie de madeira’ e jogar um pau, pedago de
madeira ou pau na dgua (ou fonte; certamente se fala em aguas e nao
em agude).

P.25: 2.20 Jesus estava de viagem para a Galiléia, proceden-
te de Jerusalém ou mais exatamente da Judéia (Jo 4,3),

P.47 Nota: Paulo, em suas cartas, fala apenas trés vezes de
Jesus como Salvador. Ndo sei que cartas o autor atribui a Paulo.
Contei as seguintes passagens que falam de Jesus como Salvador:
Ef523Fip3202Tm 1,107t 1,4 2,13 3,6. O verbo “salvar” atribuido a
Cristo ocorre em Rm 5,9-10 10,9 1 Tes 5,9-10 (1,10: outro verbo
sindénimo) 1 Tm 1,15 e o substantivo salvagde se encontra em Rm
10,102 Tm 2,10.

P.52. Alimentos: 5.2 e 5.3: animais € peixes serviriam como
alimento acs homens segundo Gn 1,21.29-30. Nao esta exato: aos
primeiros homens Deus assina alimentos vegetais, e a carne dos
animais apenas € liberada como alimento depois do dildvio (Gn
9,2-4),

P.157a15.51 e 15.52: o autor parece supor que “os debaixo da
terra” de Flp 2,10 sejam os demdnios, quando na realidade sac 0s
mortos.

P.1562:15.17: “Cristo vem do grego, em hebraico se diz
“machiah”, donde vem Messias.

Sirvam estas observagdes para demonstrar o interesse que
tomei por este livro, cuja preocupagao teclégica e pastoral, repito,
me parece digna de elogic e atengdo.

P.J. Balduine Kipper S.J.
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A Oracao que Funciona. Escrito por um Cristdo Desconheci-
do. Tradugio do original inglés The Kneeling Christian por
Myriam Talitha Lins. Editora Betdnia, Belo Horizonte 1979,
18 x 10 cm.

Isto € um belo livro sobre a oragdo e os frutos que produz
nos filhos de Deus. Nao se conhece 0 nome do autor, mas sabe-se
que era inglés e talvez mais exatamente escocés; era missiondrio na
india e homem de muita orac&o. Como consta da introducdo, o livro
foi publicado nalnglaterra antes de 1937, tendo 6timo acolhimento e
fazendo um bem imenso. No ano passado a Editora Betania de Belo
Horizonte langou a primeira tradu¢o em portugués.

A obra trata de varios aspetos da orag¢ao, insistindo com
razdo na necessidade que temos como filhos de Deus de nos
dirigirmos a elé pela oragdo, s¢ja de peti¢do ou suUplica, seja de
louver e adoragao. Sem que se perceba uma estrita ordem |6gica,
trata-se das promessas quase incriveis que Jesus fez a respeito da
oragéo em seu nome, de como se deve rezar € como Deus atende as
oragdes; fala-se também dos impecilhos da oragdo: o pecado,
especialmente a incredulidade ou desconfianga, o egoismo e a
auséncia de amor fraterno. Oracdo nao é so pedir favores, é também
comunhao com Deus como amigo.

Temos aqui avisos praticos a respeito da oragdo e por isso ha
muitas repeticoes das mesmas idéias, repisando certos pontos
basicos. As citagdes biblicas, muitas delas repetidas, séo freqiientes
e perpassam todo o livro.

O que acentua a importancia do livro e lhe confere interesse
muito grande sao 0s muitos exemplos de oragdes atendidas e particu-
larmente os citados a propoésito da China e Coréia (p.32-37). O
proprio autor refere vérios episédios onde oragdes suas ou de
pessoas suas conhecidas foram atendidas de maneira surpreenden-
te. Além disto sdo mencionados seguidamente grandes homens de
oracdio: ocorre com fregiiéncia o nome de Jodo Hyde, chamado 'O
homem que orava’, missionario americano que trabalhou na india
{p.27.38-40.65/66.120.130). Sao citados também Jorge Miller, outro
missionario (48-49.65.89.99.139), Moody na Escécia (55.68-
69.129.139) e Amy Carmichael (49-50.51.53) e muitos outros. A
proposito de Jorge Miiller se conta que durante 63 anos e 8 meses
rezou diariamente pela conversdo dum amigo, sem a conseguir em
dias da sua vida; mas o amigo se ¢converteu logo depois da morte do
grande homem de oragdo. A certa altura sao mencionados também
um Frei Lourengo, Sdo Francisco de Assis e Ménica (58.61.119),
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OC autor insiste uma e muitas vezes e com toda a razdo no
papel que o Espirito Santo desempenha na orag¢do dos filhos de
Deus: Ele mora em nés como num santuéario e guando nao sabemos
como rezar ou o que pedir, intercede por nds com gemidos
inexprimiveis (Rm 8, 26-27). Outro ponto muito repetido é que o
demdnio procura obstacular de todos 0os modos a nossa ora¢ao (aqui

se teria esperado uma confirmagao biblica).

Um aspeto que me deixou um tanto insatisfeito & o papel de
Cristo na nossa oragao. E verdade, o autor se ocupa longamente das
sete promessas que Jesus faz acerca do atendimento e dos frutos
da oragédo que deve ser feita em seu nome (pgs. 67-77). Menciona
também vérias vezes a ora¢ao de Jesus junto ao tumulo de Lazaro &
a da agonia nc Horto e de passagem a da transfiguragdo. A
proposito da questdo se devemos ou podemos fazer oragdes
compridas, cita o exemplo do Mestre que as vezes passava longas
noites em oragdo (p. 86/87), citando Lc 6,12. Mas o0 que eu teria
gostado de ver era um capitulo inteiro dedicado a este grande
homem e mestre da oragao que foi e continua sendo Jesus tanto por
seu exemplo como por sua doutrina sobre a oragao, incluindo
eventualmente um tratamento amplo sobre a oragao por exceléncia
gque ensinou aocs discipulos; peois gquanto vejo o 'Pai-nosso’” apenas
€& mencionado a propdsito do nosso dever de perdoar aos irmaos e
outros, se quisermos ser perdoados e atendidos (p.127).

Quanto a tradugiio, ndo tendo & mao o coriginal, nao estou em
condigbes de dar uma apreciagdo completa. Tem-se a impressao
que o texto portugués é as vezes um tanto hesitante, nao muito a
vontade, por assim dizer. O termo “ajudador” que ccorre duas vezes
na pg. 78, certamente é pouco usado: porque n&o dizer 'auxiliar”,
“amparo’’, ‘'assistente”? Embora o titulo portugués corresponda de
fato a intencac e preocupagao do autor, contudo o titulo original *'O
cristdo ajoelhado ou de joelhos’ seria mais concreto e falante.

Per fim quero apontar algumas erratas e falhas:

P.12, alinea 6: nas cidades deles: mas concretamente se fala
nacidade de Nazaré e portanto no singuiar.

P.17, linha 6 a partir do pé da pagina: deve ser mas, e ndo ma.

P.61, 12 alinea: 8. Francisco de Assis orava no Monte
Alverne, e nao no Monte Averno (!).

P.99, al. 22, linha 11: deve ser se converteu, nao ser ...; linha
15:. deveser Dn 10,13, n40 10,3.

P.102,al.4,linha 4: deveser 2 Rs 4,6, nao 1 Rs.

pg.87, iinha 5: em vez de Mc 1,31 deve ser 1,35, sendo que
esta passagem sé se refere a um episddio de oragio solitaria de
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Jesus na madrugada; é Lc 5,18 que fala do costume de Jesus de
rezar em lugares solitarios.

p.119, 17 alinea: Nao foi em Roma que Agostinho conheceu
ao bispo Santo Ambrdésio, mas sim em Milao e foi nesta cidade que
ele se converteu.

p.89: o autor vé no principe do reino da Pérsia (Bn 10,12-13) a
Satanas. Mas de fato se trata do anjo tutelar ou patrono da Pérsia e
portanto dum ente celestial benéfico que defende a causa dos
persas. Neste ponto, quanto vejo, os autores modernos estdo de
acordo.

P.J. Balduine Kipper S.J.

PHILLIP, Keller, Nada Me Faltarda. O Salmo 23 4 luz das
experiéncias de um pastor de ovelhas, Editora Betinia,
Venda Nova, MG, 1979; 121 pgs. 21 x 13,5 cm.

Este livro foi traduzido do original inglés por Myriam Talitha
Lins. A obra original é de 1970 e leva o titulo “A Shepherd Looks at
Psalm 23", A apresentacac externa do livro é muito atraente: bom
papel e boa impressdo, belas capas coloridas com rebanhos de
ovefhas. O autor se criou na Africa Oriental entre boiadeiros nativos
e durante sua juventude foi criador bem sucedido de ovelhas
durante oito anos junto do mar e, segundc parece, na parte
ocidental dos Estados Unidos. Durante alguns meses foi pastor leigo
duma igreja comunitaria e mais tarde cientista, Estava casado e
tinha dois filhos, mas a esposa Ihe morreu ao cabo de dois anos de
sofrimentos oriundos de cancer.

O livro em aprego ndo é um comentario cientifico ou
exegético do SI 23 (22 da Vulgata), mas sim um comentario
devocional sobre este salmo tao querido, Kelier dividiu a cbraem 12
trechos com os titulos feitos das palavras do Salmo. Na sua
exposicao ele nao parte propriamente do texto biblico, mas sim das
experiéncias vividas como criador e pastor de ovelhas, passando em
revista as diversas tarefas deste mistér no dia-a-dia e durante as
diversas estagdes do ano. Para ele ¢ pastor niao é Javé, Deus de
Israel, pois esta visao sé raras vezes aflora, mas sim aquele que se
intitulou de “bom pastor”, Cristo.
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O resuitado positivo de tal perspectiva ou enfoque é que o
autor consegue realmente pintar ao vivo a solicitude e o cuidado
extremado dum pastor para com as suas ovelhas e por conseguinte
o imenso amor e carinho de Jesus para com o fiel que se entrega a
ele com confianga e renincia do préprio ego. Achei também muito
boa e justa a insisténcia com que o autor ressalta o papel do Espiritoe
Santo em nossa alma que nos conduz a Cristo e nos torna
conscientes da sua presenga consoladora e confortadora.

Achei interessante ¢ que escreve a respeito da ovelha
irrequieta que ele chamava de ""Dona lrrequieta” e que aqui no sul
chamariamos de ‘“‘roceira’. O autor vé nesta ovelha uma imagem
dos crentes carnais, do cristdo descontente, do meio cristdo e do
apostata. S6 perguntaria, se seria proprio do pastor biblico o ato de
sacrificar tal ovelha....

igualmente interessante a descricdo da ovelha “virada™ ou
caida de costas que n&o consegue mais levantar-se por si mesma,
sendo portanto presa facil de predadores, como sejam cachorros e
urubus. Interessante também o que refere a respeito da contagem
do rebanho, da vara e do bordao ou cajado e seus usos.

Contudo o método de partir da vida real do pastor e
forgosamente do pastor do século vinte, fora da Palestina, e dai
apilicar o salmo a vida do cristao produz varias distorsdes do sentido
original. Que a vara do pastor seja simbolo da Palavra de Deus e o
cajado simbolize o Espirito Santo, parece bastante estranho, ao
menos sem as referéncias biblicas que porventura se possam citar.
Que a mesa do v.5a possivelmente signifique “'platé” ou planaito
com boas pastagens, nao é plausivel: trata-se do banquete sacrifical
de agao de gragas celebrado no templo ¢ tambeém é neste contexto
que se enquadra a ungao da cabega e o calice transbordante do
salmista. O autor v& na ungio o uso de dleo de linhaga com sulfa
contra a sarna dos animais, ac passo que ¢ calice é imagem do
sofrimento amargo, ¢ que contradiz todo o contexto. A “casa do
Senhor” no fim do salmo certamente é o templo de Jerusalém; e se se
objetasse que no tempo de Davi ainda nao havia templo propriamen-
te, pude-se responder que as repetidas afirmagdes do autor de que
Davi seja o autor do nosso salmo, nao tém grande fundamento, pois
o titulo “Salmo de Davi”’ é muito vago e impreciso € nenhum exegeta
moderno basearia nele tantas afirmagdes e conclusdes. Mas o autor
tem razao, quando afirma que a casa do Senhor implica a presenga
benéfica e salutar de Deus na vida do salmista. O que o autor diz nas
pgs. 69-70 sobre o vale (escuro}, nao quadra bem com as condigdes
geograficas da Palestina; morando nas alturas de Belém, na monta-
nha de Juda, Davi nao tinha muito monte mais alto, para levar as
ovelhas para pastagens de verao.
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Nas pgs. 56 e 82 se afirma que a 1a representa a velha vida
egoistica ou é figura do ego, do orguiho e auto-inteligéncia; nao se
dando referéncias biblicas nao vejo o porqué (seria em vista de Os
27e1tdouEz 34,3 ouaindablv 19,19 Dt 22,117).

Quando se afirma a pg. 38 que o Espirito Santo é simbolizado
muitas vezes pelo oOleo, pode-se pensar em Is 61,1 e At 10,38 ou
ainda em Saul e Davi que receberam ¢ espirito de Javé pela ungéo
de Samuel {1 Sm 10,1.6.10 16,14; 16,1.13). A pg. 100 se volta a falar
da ungao diaria de Espirito Santo & no contexto proximo se cita Rm
81.2.

Quanto a erratas notei as seguintes:
p.34,3? alinea: deve ser Ez 34, ¢ nao 35.

p.45,4? alinea pelo fim: alimentades, revigorados, eles: ndo
deveria ser feminino?

p.67, linha 4: repouso, nac repauco.
p.70, linha 2: esforga-se, nao esforgar-se.

p.87 pelo fim: longanime: nao deveria ser longanime? & ao
menos a forma mais comum e ébvia.

p.100, linha 5: entre eu e meu Mestre: n&o sera entre mim?

p.115, 5% alinea: Deus contemplou o trabalho da sua alma €
ficou satisfeito: onde se encontra esta passagem? De resto é uma
pergunta que muitas vezes se pode fazer no decurso da leitura deste
livro, quando as citacées biblicas aparecem sem as devidas referén-
clas.

P.J. Balduino Kipper S.J.

LA HAYE, Tim, Como Estudar a Biblia Sozinho. Instrugdes
praticas para o estudo sistematico e fascinante da Palavra de
Deus. Tradugdo de Myrian Talitha Lins. Editora Betinia,
Belo Horizonte 1978, 123 pgs. + muitos graficos, 21 x 13
cm.

O original norte-americano & de 1976 e o autor nos diz a
pg.36 que ja escreveu sete livros com quase dois milhGes de
exemplares impressos. Na presente obra ele apresenta um método
pratico ou espécie de introducdao a leitura da Biblia sozinho,
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baseado na sua propria experiéncia e na de cursos ministrados a
pessoas e grupos.

O essencial do método consiste na leitura devocional e
corrente de 15 minutos diarios mais outrostantos minutos diarios de
estudo de toda a Biblia, acompanhados de diario espiritual e
apontametos de leitura. Ao par da leitura e do estudo recomenda
com insisténcia a memorizagdo metddica dos versiculos biblicos
mais importantes. Ele insiste particularmente nas revisbes e repeti-
¢oes periddicas de livros e trechos, mandando por exemplo ler sete
vezes 1 Jo. Assim ao cabo de trés anos o crente terg lido e estudado
toda a Biblia. Enfatiza igualmente gue se leiam os livros na integra,
para nao isolar indevidamente os versiculos, como sucede com o
método de leituras "a bicadas” (p.33); além disto se deve ler
primeire o Novo Testamento e s6 depois o A.T.

Ao par da leitura e estudo regular e pessoal recomenda a
freqiténcia habitual duma igreja evangélica (p.12 45). Para motivar e
dar base sélida a um esforgo tio grande e prolongado, o autor lhe
enumera os frutos, como sejam a certeza da salvat;ao alegria e paz
(pgs. 13-20 e alhures).

Concretamente propoe que o recem-convertido a Cristo
comece por ler sete vezes 1 Jo, durante uma semana, para adquirir a
certeza da salvagdo. Em seguida leia Jo duas vezes, numa meédia de
quatro capitulos por dia, durante onze dias. O Evangelho de Mc sera
lido duas vezes, vindo a seguir as nove epistolas menores de Paulo,
Lc e At,Rom. Ao cabo dum ano se tera lido todo o N.T. duas vezes.
No 2? ano se passa ao A.T. e primeiro serdo lidos os livros
sapienciais, comegando pelo livro dos Provérbios, e assim por
diante.

A fim de facilitar o estudo apresenta alguns desenhos
sugestivos, por exemplo, a pag. 52: Biblia como biblioteca, e muitos
graficos, especialmente no fim do livro, para todos os dias da
semana. As Ultimas 36 paginas sO0 constam de tais graficos de
pagina inteira para diversos assunios: Didrio do Crescimento Espiri-
tual, Estudos de Livros, Analise de Capitulos, Estudo de Persona-
gens Biblicos (sugestao dtima!), Vida de Jesus e parabolas, Salmos.

Portanto vé-se que é um programa muito rico & amplo,
concreto e firme, quase diria rijo demais, embora admita certa
flexibilidade de acordo com as necessidades do crente. Contudo
perguntaria, se & vantagem comegar a leitura da Biblia por dois
livros tao dificeis como 1 Jo e Jo (é verdade o autor ndo os acha
dificeis: pg. 68/69) e colocar ja no primeiro ano a carta aos
Romanos. Quanto ao A.T., os livros sapienciais, por mais belos e
Oteis que sejam, contudo me parecem muito dificeis para um
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comego de leitura, quando o mais 6bvio seria comegar pelos livros
histéricos.

Tenho também a impressao que o método € um tanto rigido,
quase diria implacavel, de modo a langar o desanimo em pessoas
menos metddicas e perseverantes. O autor até fala em fazer um voto
de leitura e estudo diarios no teor seguinte: Sem Biblia, nao ha café!
{(pg. 38-30); de resto ndo vejo que de J6 23,12 se possa concluir
“evidentemente’ que ele tenha feito um voto com Deus.

O autor escreve para leitores protestantes e por isso s0 fala em
39 livros do A.T., quando no cédnon catdlico ainda hé os livros e
partes de livros chamados deuterocandnicos num total de 145
capitulos. Além disto ele é tradicionalista ou fundamentalista, por
exemplo no tocante aos autores dos livros tanto no AT. como no
N.T. e quanto as datas. Falando dos quatro grandes profetas nio diz
nada de Isaias ll e lil e supde simplesmente gue o livro de Daniel
tenha sido escrito pelo exilado e contemporédneo de Ezequiel (pg.
59); Davi escreveu grande parte dos Salmos (pg. 89). Entre Adao e
Noé medeiam 1600 anos (pg. 57). A mesma tendéncia aparece nos
livros que recomenda como instrumentos de leitura (pg. 95-100),
especialmente quando alerta contra certas enciclopédias biblicas
que apresentam pontos de vista contrarios a Cristo (pg. 98), mas
neste ponto concordo com o autor. Portanto o leitor moderno critico
nem sempre ficara satisfeito nestes pormenores.

Outro ponto que gostaria de frisar, é o seguinte: o autor
varias vezes chama os Evangelhos de Vidas de Jesus (por exemplo
pag. 43 61): isto ndo é bem exato, a0 menas no sentido que eles
sejam biografias de Jesus. E gue estes livros querem dizer-nos quem
€ este Jesus de Nazaré para a nossa fé e vida de cristdos, e para
tanto eles n&o se interessam por certos pormenores que numa vida
ou biografia ndo podem faltar. Por isso nem Mc, que provavelmente
é o Evangelho mais antigo, nem Jo tém algo sobre a infancia de
Jesus.

E por falar em Mc: diz 0 autor que este Evangelho nao da
muitos detalhes: & verdade, ele n&o traz muitos discursos de Jesus,
mas justamente se distingue por uma série de pormenores pitores-
cos que Mt e Lc nem sempre reproduzem, por exemplo quando
Jesus durante a tempestade reclina a cabeg¢a num travesseiro, na popa
da embarcacgéo (4,38), ou quando gira os olhos sobre os circunstan-
tes (3,34) ou ainda aquela mulher doente que, apesar de se tratar
com muitas despesas com muitos médicos, até piorou (5,26 no fim).
Comparem-se também os reiatos do possesso de Gerasa ou Gadara
e do menino lunético/epiléptico em Mc 5,1-20 e 9,14-29 com os de
Mt e Lc: o primeirc muito mais rico e pormenorizado.




306

Ficou-me uma davida: a pg. 79 o autor afirma: “‘Outra
maneira de fazer o estudo do paragrafo & analisar as palavras,
procurando a origem delas num dicionario grego ou hebraico™. E
entdo promete que adiante vai mostrar, como se faz isto. Infelizmen-
te ndo encontrei esta explicagac, pois a pag. 98 fala sim dum
dicionario biblico, mas nao trata a questido levantada. De fato nao
consige entender, como uma pessoa que nunca estudou grego ou
hebraico, se possa servir dum dicionario destas Imguas com suas
letras prdprias.

Para concluir: apesar das restricdes propostas, estou con-
vencido que o leitor seriamente empenhado em conhecer a Biblia e
pdr em pratica os seus ensinamentos, seguindo este método,
acabara por adquirir um conhecimento vasto e profundo dos
sagrados livros com imenso proveito espiritual, embora talvez nao
tanto ern nivel cientifico; mas o importante mesmo na Biblia € que ela
€ palavra de Deus e portanto o que pesa antes de mais nada é sua
mensagem religiosa para as nossas vidas.

Erratas: p.38, linha 2: insistirmos, nao insitirmos.

p. 59, alinea 2, linha 3: foram, n&c forma (a frase & um tanto
pesada).

p.86 pelo meio: Jodo 21 e 22?7 O Evangelho sé tem 21
capitulos.

p. 106, alinea dois no fim: ater-nos, ndo aternos.

P.J. Balduino Kipper S.J.




