“0 PENSAMENTO RELIGIQOSO DO
SECULO XX”

Frederico Laufer, S.J.

Para gquem vive consciente-
mente nos dias atuais e esta
atento aos conceitos que se
emitem sobre questdes religio-
sas, filosdficas e morais, a im-
pressdo, ndo raro, serd a de
encontrar-se num ‘‘supermerca-
do ideolégico” onde se expdem
e propdem ao consumo todos
os produtos da mente humana,
todas as idéias possiveis. Outra
impressdoc pode ser a de
encontrar-se num planeta de
mais de 4 bilhdes de seres hu-
manos, envolvidos em tantos in-
teresses pessoais e coletivos
contrastantes, sem poder
subtrair-se aos mesmos, sujeito
a uma existéncia conflictiva e
cheia de tensdes, sem excluir,
inclusive a eventualidade de um
conflito que poderia varrer da
face da terra toda a humanida-
de.

O progresso cientifico e téc-
nico que conduziu a humanida-
de a esse estado atual da civili-
zagao se deu originariamente
nos paises cristdaos da Europa.

A partir da '"Renascenga’”, da
“Reforma”’, dos ‘‘Descobrimen-
tos”, da “Revolugao francesa”
e da "“Revolugo industrial”, es-
ses paises comegaram a liderar
e a desenvolver o processo his-
térico que hoje domina a huma-
nidade. Um processo que nos
conduziu & presente situagao.

Um fato que nao pode deixar
de chamar a atengéo é o de que
esse processo se desenvolveu
precisamente em paises de fé e
de religido cristas. Nao teria si-
do pois a propria fé cristd um
dos dinamismos mais decisivos
gue moveu aqueles povos em
sua singular evolugéo?... A her-
menéutica histdrica nos diz que
sim. Nao haveria, portantio, nas
grandes linhas historicas dessa
evolugdo, uma Providéncia su-
perior a dirigi-la, mesmo em
seus erros e desvios? Também
nisto, a reflexdo teolégica nos
atesta que o homem nao esta
sozinho no mundo € que na
histéria humana ha também um
componente misteriosg, trans-
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cendente e divino; e que esse
componente se configura con-
cretamente na fé cristd, no cris-
tianismo, na igreja. Mas como
entender, entio, que, na propria
cultura desses povos, se tenha
processado uma critica cada
vez mais forte contra o cristia-
nismo, até chegar ac ateismo
declarado dos séculos XIX e
xx?

Este fato é em geral, ac me-
nos do ponto de vista religioso e
cristdo, considerado como me-
ramente negativo. Nac poderia,
noc entanto, numa perspectiva
histdrica mais ampla, encerrar
algo também de grandemente
positivo? Redundar numa nova
conquista do espirito humano?
O espirito humano, a 'razéo”
dos racionalistas e a “‘ciéncia”
do homem secular se libertaram
de uma fé autoritativa, transmiti-
da pelos antepassados e por
lgrejas, para submeter tudo ao
exame critico da prépria razao,
como principio dltimo de verda-
de. Mas se o resuitado de toda
essa nova atitude critica do es-
pirito humano viesse, com o©
tempo, a constituir-se na confir-
magao positiva da fé crista, em
sua purificagdo, em um maior
aprofundamento e conseguinte-
mente numa realizagdo mais au-
téntica, nao poderia tudo isto
redundar num salte qualitativo
da nossa fé e da nossa existén-
cia crista?

A raiz de todo processo histé-
rico esta sempre um pensamen-
to, uma visdo do homem, do
mundo e da propria histéria; em

sintese uma filosofia € uma teo-
logia a inspira-lo e a orienta-lo.
Sondemos pois algumas obras
que refletem esse pensamento
de uma maneira mais global, de
conjunto, para ver que nos ma-
nifestam,

“Q PENSAMENTO RELIGIOSO
NO SECULO XX” de J. Macquar-
rie

QO pensamento religioso no
sculo XX'* é o titulo de uma obra
recente, significativa justamente
para esse propdsito de apreen-
der o movimento das idéias
mais profundas gque atuam co-
mo um componente de fundo
do processo atual em que esta-
mos envolvidos. O autor John
Macquarrie elaborou-a quando
ainda era professor na Universi-
dade de Glasgow, em 1961, com
o titulo original de ''Twentieth-
Century Religious Thaught”. Em
1971, j&@ como professor da Uni-
versidade de Oxford, pubiica
a segunda edigdo, a-
crescentando-ihe um capitulo
referente aos ancs de 1960 a
1970 (London, SCM Press). Esta
2? edi¢do foi traduzida ao espa-
nhol e editada pela Herder de
Barcelona. E sobre o texto des-
ta tradugao que fazemos nossa
apreciagao.

Macquarrie j& tinha publicado
duas obras sobre a teologia
contemporanea, quando a Edi-
tora Herder and Brothers o con-
vidou para escrever a presente
sintese de todo o pensamento
religioso do sécule XX. Deveria




abranger nao sé o desenvolvi-
mento do pensamento teolégi-
co, mas também o filoséfico.
Uma tarefa, sem duvida, de
grande félego!

Apesar disto o autor langou-
se ao trabalho com denodo.
“Uma vez comecgado — diz ele
— vi que apesar das dificulda-
des... 0 trabalho era fascinan-
te”(p.13). “Na expressao ‘pen-
samento religioso’ pretendemos
incluir toda reflexdo séria de
tipo filoséfico sobre os temas
fundamentais da religido”(p.17).
“Da teologia, por outro lado,
ficam excluidas aquelas ques-
tées dogmaticas e eclesiasticas
que carecem de interesse filo-
séfico imediato” (ib.) Entende-
se desta forma o subtituio: “Las
fronteras de la Filosofia y de la
Teologia 1900-1970".

O autor estd consciente da
dificuldade da selegac dos au-
tores dentro do panorama eu-
ropeu-americano, como das
exigéncias de fidelidade ao pen-
samento deles na expocsigao.
Conhece também as limitagdes
da sua critica, a qual ''néo parti-
r4& de uma idéia preconcebida
do que deveria ser uma filosofia
da religido”, procurando ser
“tao eqlitativa quanto possivel”
(p.20). Macquarrie redigiu e pu-
blicou sua obra (3 excegdo do
cap. XXIV, aprssentado como
“Post-Scriptum 1960-1970"),
antes da recente eclosado do
pensamento teologico latino-
americano. Isto o escusa em
parte de nao fazer nenhuma
referéncia, nem citaglo a auto-
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res do nosso continente. Mas
nem assim, inteiramente, tanto
por nao referir-se também a ne-
nhum pensador extra-europeu e
norte-americano, como princi-
paimente por nio ter captado
nem mesmo no ‘‘pos-scriptum’’
a problematica dos paises nao
desenvolvidos que jA comegava
a manifestar-se naquele decé-
nio e haveria de emergir como
fonte de inspira¢ao de tdo gran-
de significado no pensamento
teolégico contemporaneo. Isto
se deve & limitagdo de pratica-
mente todos os autores ao he-
misféric norte-ocidental até
quase aos nossos dias: ele vé o
mundo & o pensamento que te-
matiza seus problemas, exclusi-
vamente, a partir dos paises de-
senvolvidos e neles, quase que
unicamente dentro das culturas
anglo-franco-germanicas, como
se as outras culturas n@o exis-
tissem. Ressaltada esta limita-
cdo tipica dos autores norte-
europeus e dentro desse hori-
zonte parcial, deve-se reconhe-
cer que sua escolha dos auto-
res e suas andlises sdo em geral
pertinentes e de valor.

1. VISAO DE CONJUNTO

Em 24 capitulos classifica as
correntes de pensamento, de-
senvolvendo a sua exposicdo
cronologicamente, a partir do
inicio do século XX, mas tam-
bém agrupando-as, segundo os
conteddos predominantes; idea-
lismo absoluto, idealismo pes-
soal, filosofias do espirito, filo-
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sofias anglo-americanas do es-
pirita, nogdo do valor na filoso-
fia e teologia, positivismo e na-
turalismo, sao os 6 primeiros
capitulos que se referem a pri-
meira fase do sécuio, até a pri-
meira guerra mundial. Os 15
autores tratados nos capitulos
19 e 2° sdo exclusivamente bri-
tanicos e norte-americanos. E
isto, porque no dizer do autor:
“Floresceu este tipo de idealis-
mo na Alemanha no inicio do
século XIX, porém, muito depois
de seu apogeu no pais de ori-
gem, tornou a surgir com gran-
de forga nos paises de lingua
inglesa, onde chegou a con-
verter-se no tipo predominante
de filosofia, em comegos do sé-
culo XX"(p.27).

Nos capitulos seguintes (“fi-
losofias do espirito'') entram, ao
lado dos anglo-americanos, au-
tores de lingua alem3, francesa
e um |taliano, entre os quais:
Eucken, Windelband, Vaihinger,
Harnack, Ritschl, Freud e Jung.
Em notas ao pé da pagina
citam-se as obras, as quais
Macquarrie se refere , completa-
das na edicdo espanhola pela
indicagao das eventuais tradu-
¢bes. As vezes sdo acrescenta-
das também breves notas bio-
graficas sobre os autores, o que
contribue bastante para melhor
situa-los. No fim de cada capitu-
lo, o autor tenta resumir e ca-
racterizar os grupos de fil6-
sofos-teélogos tratados e de-
monstrar os pontos fortes ou
fracos de suas respectivas posi-
goes.

O ‘“idealismo absoluto” (p.
27-56), p.ex., é considerado co-
mo uma interpretagdo metafisi-
ca, monista, universal do mun-
do. Deprecia, como tal, o estatu-
to metafisico da pessca huma-
na. Dai a reag¢&o do “idealismo
personal’” hegeliano (p. 57-74),
cuja forga € a insisténcia na
“personalidade”, como forma
suprema do ser cognoscivel, a
partir da experiéncia, motivo pe-
lo qual defende a ‘‘personalida-
de’ de Deus até mesmo num
sentido coletivo de ‘‘colégio de
pessoas’. O "idealismo perso-
nal” representa, portanto, uma
reagdo contra o “idealismo ab-
soluto” e suas negagdes funda-
mentais. E de se estranhar que
na critica ao “idealismao absolu-
to” nao aflore a Macquarrie ne-
nhuma alusd@o a doutrina crista
da S8. Trindade que, embora
transcenda o objeto préprio da
filosofia, poderia representar e
até paradigméticamente a idéia
do Deus multi-pessoal do “idea-
lismo personal™.

O capitulo VI analisa o Positi-
vismo e Naturalismo. O século
X1X, diz ¢ autor, trouxe grandes
progressos nas ciéncias natu-
rais. Em conseqliéncia desta
orientagao geraf surgem as filo-
sofias centradas na realidade
fisica € da natureza. A metaffsi-
ca é de certo modo marginaliza-
da. E o tempo dos filésofos
materialistas, como Buechner e
dos agndsticos, como Spencer.
Isto, porém, nao quer dizer que
a religiao seja, nesta forma de
pensamento, simplesmente ne-




gada. "'Positivismo e Naturalis-
mo ndo excluem radicalmente a
religiao, nem sequer certa esti-
ma pela religido... Mesmo nao
podendo admitir a existéncia de
um Deus transcendente fora da
natureza, podiam conceber a
prépria natureza como deifor-
me. Spencer se esforgou por
reconciliar ciéncia e religido, as-
sinando a esta Ultima a esfera
do incognoscivel'” (p.128). Ne-
les '‘a religido € tratada como
um fenémeno natural’, sem um
Deus pessoal, tendo a humani-
dade como cbjeto de culto.

O capitulo é dividido em 4
paragrafos: 26) o positivismo
cientifico (E. Mach, 1838-1916,
prof. em Graz, Praga e Viena; K.
Pearson, 1857-1936, prof. em
Londres; 27) o naturalismo evo-
lucionista, (E. Haeckel, 1834-
1619, prof. em Jena); 28) Antro-
pologia e Religido (E.B. Tyior,
1832-1917, prof. em Oxford;
J.G. Frazer, 1854-1941, prof. em
Liverpool; S. Reinach, 1858-
1932); 29) Psicologia e Religiao
(J.H. Leuba, 1867-1946; Freud,
1856-1939, prof. em Viena; C.G.
Jung, 1875-1961, psiquiatra em
Zurique). No paragrafo 30 de-
senvolve a ‘‘critica das interpre-
tagoes naturalistas da religido”
(pp. 149-154). A este respeito
escreve Macquarrie; “Poderia
parecer & primeira vista que os
positivistas e naturalistas... te-
nham argumentos de peso para
defender a sua interpretagéo da
religido..., mas ao analisar mais
atentamente semelhante pre-
tengdo nos damos conta de que
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(tal interpretacéo) é sumamente
débil” (p. 149). Ele verifica como
diversos desses pensadores
“na medida em que passam das
descobertas nas suas ciéncias
especificas para a esfera da in-
terpretagdo filosofica, introdu-
zem sistematicamente suposi-
¢oes, especulagdes e mesmo
preconceitos que devem ser ex-
plicitados e estudados” (ib.).
Uns sdo mais cautelosos, outros
muito menos prudentes, como
Pearson e Haeckel, que, com
*uma dose considerdvel de fa-
natismo’, fazem polémica con-
tra o cristianismo e manifestam
uma confianga cega na ciéncia,
atribuindo-lhe o poder magico
de transformar o futuro “'numa
época de satisfagdo geral, sem
precedentes”. Hoje poderiamos
acrescentar que a “época de
satisfagao geral”, a ser propor-
cionada pela ciéncia & na qual
deveriamos estar vivendo em
nosso tempo, segundo 0s pro-
gnésticos daqueles autores, se
parece com uma época de insa-
tisfagdo geral, e, a mais, bafeja-
da pela maior descoberta da
ciéncia moderna; o pesadelo
atdmico de um exterminio uni-
versal da humanidade.

Macquarrie move ac natura-
lismo uma critica fundamentai: a
de conduzir a “uma abstragao
unilateral gigantesca''. Segundo
ele, "o naturalismo toma um
setor da experiéncia, ou seja
aquele que & possivel de ser
submetido a andlise quantitativa
e o apresenta como se fosse a
realidade global”(p.150). Em




252

particular, do fundador da psi-
candlise, diz o autor: ‘'Para
Freud..., 0 mundo real é o cos-
mos sem Deus e rigidamente
determinista do naturalismo do
século XIX. Nao reina sobre ele
nenhum Deus Pai” (p.145). E
um dado conhecido que Freud
concebe a experiéncia de Deus
como uma proje¢ao da imagem
do pai humano de cada pessoa.
Se isto fosse entendido somen-
te como uma das experiéncias
possiveis de Deus e, alids, expe-
riéncia distorcida por um psi-
quismo imaturo ou enfermo ou
no sentido de que a mente hu-
mana nao pode ter e expressar
seu conhecimento de Deus a
néo ser em termos de imagens
ou dé conceitos analégicos, na-
da se poderia objetar; a primeira
assergdo corresponde a uma
constatacdo empirica em tais
€aso0s; a segunda, a uma con-
cep¢ao pacifica em teologia.
Portanto, se o psicanalista se
tivesse cingido a esfera particu-
lar e parcial de sua ciéncia, sem
reinterpretar-lhe os dados a
merce de uma subjacente filo-
sofia, sua efetiva contribuigao
cientifica nao poderia merecer
reparos. Mas o cientista, como
tantas outras vezes, foi traido
pela tilosofia que informava seu
pensamento; dai a extrapolagao
inaceitavel em que incidiu.
“Jung, ao invés — observa
Macquarrie — afirma claramen-
te que a validade objetiva das
crengas religiosas ndo é uma
questéo psicoldgica''(p.153).

A objetividade do nosso autor

aparece bem realizada, quando
aqui como em outras ocasifes,
reconhece os valores positivos
das diversas correntes filosofi-
cas. ''Por mais que as observa-
¢oes antecedentes tenham sido
de tipo critico, nao devem
ocultar-se os méritos do enfo-
que naturalista... A perspectiva
naturalista libertou a humanida-
de de muita insensatez e de
muitas superstigoes” (p. 153-
54),

Com este exemplo dos 6 capi-
tulos da primeira fase, podemo-
nos fazer uma idéia da riqueza
de toda a obra nos 18 capitulos
restantes. Segue o desenvolvi-
mento do “pensamento religio-
so’’ dentro da histdria do espiri-
to filoséfico e teologice do nos-
s0 século marcado por duas
guerras mundiais, aberturas
ecumeénicas, pelo concilio Vati-
cano Il por filosofias e teologias
de autores como Spengler,
Toynbee, Schweitzer, Berg-
son, Blondel, Unamuno, Ortega
Y Gasset, Berdjajev, Bulgakov,
Barth, Bultmann, Heidegger,
Rahner, Tillich, v. Balthasar, Tei-
Ihard de Chardin etc.

2. COMO O PROFESSOR DE
OXFORD VE A TEOLOGIA
CATOLICA.

Macquarrie nao € catélico.
Sua selegao dos tedlogos cato-
licos e sua maneira de a-
presenta-los demonstra nova-
mente um notavel espirito de
objetividade e sensibilidade pa-
ra captar as caracteristicas dos




diversos autores. Percebe-se
aqui, contudo, uma auséncia de
representantes dos paises lati-
nos, como da ltdlia e Espanha
sem falar da América Latina,
cujo despertar teolégico proprio
& dos (ltimos ancs. O livro co-
bre a unidade cultural do norte
da Europae da América.

Na exposicdo sobre varios
desses tedlogos catolicos Mac-
quarrie faz alguns comentarios
de interesse para o didlogo ecu-
ménico que desejamces salien-
tar. O capitulo da teologia caté-
lica praticamente é um s6é: Cap.
17: O Nectomisme e a teologia
catélica (pp. 375-405). Numa in-
troducdo bem ldcida sobre
"Neotomismo'' ou talvez ''neo-
escolasticismo™ o autor indica a
Enciclica 'Aeterni Patris” de
Ledo Xill (1879) como dinamiza-
dora do movimento. Contudo
“somente depois da primeira
guerra mundial esse
manifestou-se concretamente
como uma das correntes princi-
pais do pensamento contempo-
raneo, com pensadores de pri-
meira categoria em suas fileiras.
Em meados do século se consti-
tuiria numa forga intelectual de
primeira magnitude e pode
afirmar-se que na atualidade
(1960) os pensadores empenha-
dos no estudo da filosofia tomis-
ta e escolastica sdo mais nume-
rosos que nunca’ (p. 376).

Macquarrie usa o termo Neo-
tomismo conscientemente num
sentido amplo, como filosofia
aristotelico-escoléstica, que ad-
mite o ‘‘realismoc moderade’ e a
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possibilidade de uma metafisi-
ca. Entre os promotores do neo-
tomismo Macquarrie apresenta
o Cardial Mercier, o Prof. M. de
Wuif de Lovaina e Peter Coffey,
do Maynooth na Ifanda. O apo-
geu dessa filosofia é atingido
com J. Maritain, *'chefe indiscu-
tivel de todas essas figuras™ (p.
382), com E. Gilson e, nos pai-
ses de lingua inglesa, com F.C.
Copleston (Heythrop College do
Osford) e o anglicano Austin
Farrer de Oxford (1904-1968).

QO paragrafo 88 ¢ dedicado
aos ‘grandes tedlogos catéli-
cos' (391-403) K. Adam, K.
Rahner, H.U. von Bahasar, E.
Przywara, J. Daniélou e F.J.
Sheen.

“Facilmente concluird — as-
sim o autor comega esta parte
sobre a teologia catdlica —
qguem toma em sSuas MAaos um
dos numerosos manuais da teo-
logia catdlica, que se trata de
uma teologia de proposigdes,
que a fé consiste no assenti-
mento intelectual as proposi-
¢des dogmaticas, e que & uma
teologia com uma estrutura pro-
fundamente monoiitica ¢ suma-
mente rigida, no sentido de gue
cada tedlogo catdlico parece
simplesmente dizer as mesmas
coisas com palavras ligeiramen-
te diversas’'. Ele reconhece que
realmente “‘a lgreja Catdlica de-
fine mais exatamente que qual-
quer outra os seus dogmas em
forma de proposi¢des’ e gue a
fé assume também a forma de
assentimento inteletual a propo-
si¢ches; contudo, uma impressao
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como essa, acima citada, seria
“injusta’’(392). Nao obstante ele
quer ‘‘captar algo do espirito
que anima a teologia catdlica
contemporanea, passando em
revista alguns dos tedlogos
mais destacados da Igreja caté-
lica” (393).

Inicia “com uma obra que se
tem convertido praticamente ja
em classica: "“A esséncia do
catolicismo' de Karl Adam
(1876-1971). Adam foi professor
de teologia em Tuebingen de
1919 a 1949, Nesse mesmo ano
o seu livro estava na 122 edigéo
alema e existia em varias tradu-
¢Oes. Macquarrie expde a obra
e conclue gque ''esse resumo
nao e senac um palido reflexo
da elevada concepg¢ac que
Adam tem do catolicismo en-
quanto osmose da graga divina
sobrenatural com toda a vida
humana. Nia¢o fechando, embo-
ra, o olhos ante os desvics
histdricos da Igreja, Adam apre-
senta uma imagem impressio-
nante do melhor catolicismo. Se
€ um erro, € a0 menos, como
diria Santayana, um ‘'erro es-
pléndido”. Macquarrie fala aqui
como um cristio que nao €
catdlico sendo aderente da teo-
logia de Bultmann e Tillich, res-
pectivamente da filosofia de
Heidegger, como ele confessa
no fim do livro (p. 508).

De K. Adam, Macquarrie cita
ainda uma passagem de outro
ensaio scbre a fé. Esta nao se
deve reduzir a uma consciéncia
meramente intelectual, diz
Adam; peio contrario cada reci-

tacdo do credo deveria ser um
ato radical de consagragao de
todo o homem a Deus. Posso
confirmar esta visao ampla de fé
de K. Adam por uma recordagéo
pessoal. No “*Katholikentag'' de
Friburgo em 1925, ao qual assis-
ti quando ginasiano, K. Adam foi
um dos principais conferencis-
tas. A conclusao do seu discur-
so ficou-me na meméria até ho-
je. Admitiu que os catdlicos e
cristdos dos tempos anteriores
debateram entre si muitissimo
sobre a ''verdade” da fé, mas
menos se preocuparam com a
realizagdo da caridade. O bol-
chevismo comunista que surge
no leste, se torna para nos tal-
vez ym julgamento divino seve-
ro. N&do podia ser mais profética
esta palavra de Adam. Até hoje
lutamos por maior justiga social.
E o século XX, consagrado em
1899 por Ledo Xill ao S. Cora-
¢ao de Jesus e, no meio damais
terrivel guerra em 1942, por Pio
XIl ac Coragao Imac. de Maria,
estava fadado a ser um século
n&o tanto de lutas apologéticas
em favor da ‘‘verdade”, mas
predominantemente de cons-
cientizagcao dos nossos deveres
de amor cristdo. O Movimento
Ecuménico, a Cruzada do P.
Lombardi pela bondade e pelo
Mundo Melhor, per incumbén-
cia de Pio XIl; o Concilio **pasto-
ral” Vaticano Il e o surio da
veneragdo do Esp. Santo; a
conferéncia "'Igreja e a Socieda-
de" do Conselho Ecum. em Ge-
nebra em 1966, o apelo de Pau-
lo VI em 1975 e de Puebla em



1979 para construirmos uma Ci-
vilizacao do Amor até o ano
2000, sao concretizagbes espli-
citas desta inspiracéo divina.
Em Medellin e Puebia, como em
semelhantes congressos evan-
gélicos, ela mobilizou a América
Latina. Realmente: sinais dos
tempos, exigéncias ineludiveis
da hora presente!

Ao falar, em seguida, sobre
Karl Rahner, Macquarrie apre-
cia especialmente que este
“tedlogo catdlico, trabalhando
embora dentro do marco de re-
feréncia da fé tradicional da
fgreja, é perfeitamente capaz de
enfrentar-se com os problemas
do mundo moderno, num estilo
nitidamente contemporaneo’.
Mostra isto pelo modo como
Rahner enfoca assuntos da filo-
sofia existencialista, como da
auséncia de Deus e o fendémeno
damorte.

O mesmo acontece ao referir-
se a Hans Urs von Balthasar {p.
393.397-99). Salienta nele “'a di-
versidade de pensamento possi-
vel dentro da unidade da fé
catdlica” (393), e seu esforgo de
“"interpretacdo do cristianismo
num mundo secularizado pela
ciéncia" (397) como também
sua insisténcia no amor que
vem de Deus para a Igreja e o
mundo,

Em Erich Przywara, Macquar-
rie encontrou “‘'um novo aspecto
do pensamento catdlico con-
tempeoraneo”, por ele colocar
ao lado de S. Tomas ''a panoréa-
mica integral do pensamento de
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S. Agostinho’ (339) e por ele ter
apresentado na sua cobra ""Ana-
logia entis” o principio unifica-
dor das diversas correntes de
pensamento. ""Przywara esta in-
timamente persuadido de gque a
concepgio catdlica de Deus,
expressa na doutrina da “analo-
gia entis” é capaz de conaciliar
satisfatoriamente nao sé as tra-
digbes agostiniana e tomista,
mas também todas as demais
tensdes do pensamento teoldgi-
co” (p. 400).

Para Macquarrie ''a leitura
das paginas de Jean Daniélou
(Cardeal, 1904-1974) é um dos
melhores corretivos do erro po-
pular (protestante), segundo ©
gual a fé para o catélico é sim-
ples crenga doutrinal, e a teolo-
gia uma mera elaboragao inte-
lectualista de proposigdes’ (p.
401). Pois Daniélou introduz
imediatamente & teologia bibli-
ca; mas esti aberto a toda a
revelagdo divina, também no
c0oSMmos € na consciéncia moral
dos homens o que nao acoente-
ce tanto en tedlogos protestan-
tes. Sua teologia conduz propo-
sitalmente a reveréncia e ao
amor de Deus, inclusive ao en-
contro com Deus vivo no cami-
nho da mistica.

O autor conciue sua resenha
de ‘'‘grandes tedlogos catdli-
cos” com uma '‘alusdo ac nor-
teamericano Fulton John Sheen
(1895-1980)"". E um vulgarizador
sim, mas seus ‘numerosos es-
critos apresentam idéias filosoéfi-
cas e teolégicas a um grande
publico que jamais haveria de
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ler a literatura mais dificil sobre
estes temas” (402). Apesar de
estimar a metafisica, Fulton
Sheen, como autor contempo-
rdneo perspicaz, aconselha os
tedlogos a preferir um enfoque
antropolégico, em vez de meta-
fisico, para os problemas da
religido.

Resumindo o capitulo sobre
filosofia e teologia catélica Mac-
quarrie pensa que "0 conjunto
nao deixa de ser impressionan-
te; e temos visto que existem
boas razoes para rechacar algu-
mas das acusagdes superficiais
que ccm maior freqléncia se
alegam contra o pensamento
catélico’’ (p. 403). Refere-se es-
plicitamente a depreciagao do
neotomismo, como se fosse
“um simples retorno ao medie-
valismo”, ou da teclogia catdli-
ca, como se fosse um jogo inte-
lectualista, baseado em concei-
tos abstratos”, ou a uma “‘mo-
ndtona uniformidade” (p. 404).
Por outro lade ele recomenda
aos tedlogos protestantes de
dar mais lugar ao papel da ra-
zao filosdfica na teologia, ainda
que nao se identifica de todo
com a posicdo catélica. Sua
sentenga final necessitaria de
uma explicagaoc ulterior; diz ele:
“Q que afirmamos — e o que
deve ser afirmado — é ¢ direito
de julgar e de criticar qualquer
pretensao humana de estar de
posse de uma revelagdo divina,
seja que se trate de uma preten-
sdc catdlica ou protestante,

FEY

cristd ou ndo crista’ (p. 405).
No cap. XXIV “‘post Scrip-

tum™: 1960-1970", acrescenta-
do a 22 edigao, o autor volta a
teologia e a filosofia catdlica.
Tendo dividido o periodo 1900-
1960 em trés fases, da-se conta
de gue com a década 1960-70
estamos “‘em presenc¢a de al-
gum novo’ (p. 511). Nao quer
ainda falar de uma 42 fase, por
tudo se encontrar em agitagaoc e
rapidas mudangas: “‘Nova Re-
forma’, "'morte de Deus”, "Cris-
tianismo secular” “'teclogia ne-
gra”, '‘religido dionisiaca” sao
algumas das expressdes... que
passaram ao primeiro plano’.
Na teoclogia protestante termi-
nou a época '‘dos gigantes”
Barth, Brunner, Bultmann, Til-
lich, Gogarten, os Baillie, os Nie-
buhr”,

No campo catdlico? O Conci-
lio Vaticano I, convocado por
Jodo XXlll, que pensou 'res-
ponder melhor as necessidades
da nossa época pondo mais em
relevo riquezas da ... doutrina
do gue condenando” {p. 513).
Dai um estimulo enorme; “'se a
teologia se destacara em outro
tempo por seu conservadoris-
mo, durante esta década se tem
convertido na teologia mais pro-
vocativa e importante do mundo
inteiro. Os influxos libertadores,
desencadeados pelo Vaticano
I, deram lugar, inevitavelmente,
a produgdes aberrantes e efé-
meras; no conjunto, porém, po-
de dizer-se que a teolggia catéli-
ca fez estourar finalmente as
rigidas categorias, nas quais
por tanto tempo tinha permane-
cido encerrada, como uma bor-



boleta ac sair de sua crisatida. E
sem deixar de ser fiel a tradigao
catolica, esta teologia veio
esforgando-se nestes Gltimos
anos em expressar-se em for-
mas de pensamento contempo-
réneo. O espirito defensivo com
que a igreja catdlica tratou du-
rante muito tempo de manter as
fronteiras com o munde moder-
ne, condenando boa parte do
pensamento moderno numa se-
rie de documentos — desde o
“Syllabus Errorum’ até a ‘‘Hu-
mani Generis”’ — deu lugar a
um novo espirito de dialogoe:
didlogo com 0s outros cristaos,
com outras religides, e com o0s
néao-crentes” (513).

Penso que devemos ser gra-
tos a John Macquarrie por uma
apresentagdo tdo ponderada e
simpatica do pensamento catdéli-
co que favorece o didlogo ecu-
ménico com os cristdos evange-
licos, como por suas exposi-
¢oes sobre o pensamento reli-
gioso dos autores protestantes
que ajuda aos catdlicos a com-
preenderem melhor a eles e aos
outros pensadores do século
XX.

3. “BALANCETE DA TEOLO-
GIA NO SECULO XX”

Uma vez gue aqui se fala do
“pensamento religioso no século
XX’ parece-me indeclinavel re-
cordar uma gbra ja conhecida
de muitos leitores, mas tao re-
presentativa para o nosso as-
sunto como nenhuma outra: o
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"balancete da teclogia no sécu-
lo XX''. Foi publicada simulta-
neamente em alemao e em fran-
cés (2.3), quase no mesmo tem-
po, em gque Macquarrie publicou
a 2% edicdo do seu livro. Neste
"“balancete” trata-se de uma
auto-apresentagdo da teologia
por uma equipe de 56 tedlogos
de diversas nagdes e diversas
Igrejas cristas {catdlica, evangé-
licas, anglicana, oriental-
ortodoxa), E para que ficasse
claro desde inicio que teologia
nao deve ser uma ciéncia reli-
giosa para si mesma, sendo de-
ve levar a luz e a forga de Deus
aos homens de cada tempo, foi
destinado o primeiro volume ao
estudo “Mundo do século XX,
O segundo e o terceiro volume
apresentam, por sua vez, de-
senvolvimento geral da teclogia
nesse século como os aconteci-
mentos e o estado atual de cada
disciplina principal. O dltimo vo-
lume, dedicado aos “tedlogos
desbravadores’’, apresenta as
biografias de Rudolf Bultmann,
Karl Barth, Paul Tillich, Emil
Brunner, Reinhold Niebuhr,
Marie-Dominique Chenu, Hans
Urs von Balthasar, Karl Rahner,
Yves M.-J. Congar, Henri de Lu-
bac, Dietrich Bonhoeffer.

Quando John Macquarrie
chegou aoc fim do seu livro, em
1960, ele temia deixar o leitor
“um tantoc perplexo’; "nos te-
maos encontrado com tantas
concepgoes de religido, radical-
mente contraditorias umas, mui-
to proximas, outras, e outras tio
diversas, que parecem referir-se
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a coisas totalmente distintas ou,
ao menos, a aspectos muito di-
ferentes de uma e mesma coisa.
H4a uma diversidade proliferan-
te, da qual ndo emerge nenhu-
ma concepcgao comum’ {p.
503). Ele cita também o parecer
de LLM. Boschénski (A filosofia
atual, 1949) que escreve:
“Intensifica-se hoje, como sem-
pre, uma luta violenta entre cos-
movisdes antagdnicas; uma luta
que alcanga qui¢a maior violén-
cia em nosso tempo que duran-
te o século passado. Raras ve-
zes ela revestiu tanta intensida-
de como agora, raras vezes
existiram cosmovisdes opostas
tio potentes e raras vezes se
tem expressado em formas con-
ceptuais tdo elaboradas e refi-
nadas"” (ib.).

Macquarrie em 1970 estava
ainda indecisc, se falaria de
uma 4?7 fase espiritual entre
1960 e 1970. Os editores do
"Balancete de Teologia” nao
tem duvida a esse respeito. Es-
crevem a sua introdugdoc ao 12
volume, dizendo o seguinte: A
teologia crista encontra-se hoje
num momento de mudanga na
sua histéria. Os desenvolvimen-
tos econdmicos e sociais do
nosso tempo com seus proble-
mas de justica social e de paz
entre as nagdes, a ameaga para
a humanidade proveniente da
época atomica, o encontro das
culturas num momento em que
a humanidade se move em dire-
¢ao a uma Gnica civilizagao pla-
netaria, marcada pela ciéncia e
a técnica, o fato de que as

religides tem entrado num didlo-
go e tomam a sério a descon-
fianga que lhes mostra o ateis-
mo, a aproximagao das confis-
sOes cristds com as perguntas
gue cada uma faz sobre o con-
teido da sua prépria mensagem
especifica: estes e muitos ou-
tros fenémenos que surgiram de
uma grande transformagao du-
rante o nosso século, modifica-
ram radicalmente o horizonte
material, cuitural e religioso da
té e impulsionaram uma renova-
¢éo da reflexao teoldgica.

Num momento (depois do Va-
ticano ) em que os esforgos
dessa reflexao se tornaram sen-
sivelmente mais intensos & se
processam cada vez mais em
dimensdes internacionais e in-
terconfessionais, esta obra quer
fazer um balancete das ativida-
des desde o inicio do século,
apresentar o estado atual da
pesquisa e avaliar estimativa-
mente os contornos das tarefas
que nos incumbem (p.5).

4. E O FUTUROQ?

O século XX esta na sua Oiti-
ma fase. Um homem que estu-
dou ‘0 pensamento religioso no
século XX e viu estes "'Balan-
cetes da Teclogia no século
XX’ tem confian¢a no futuro da
sua religido crista? Nido sao tao
raras as maes que vem dizendo
a sacerdotes: “os filhos nao se-
guem mais a religido; dizem que
isto ja passou”. Quando a 8. 8é,
meses atras, publicou uma de-



claracéo de fé sobre céu e infer-
no, apareceu no ‘‘Correio do
Leitor” de Portc Alegre a mani-
festagdo de um senhor, chejo
de fé nas maravilhas da ciéncia
do século XX — “‘uma ciéncia
gque ja chegou a colocar o ho-
mem na lua' declarou solene-
mente o “‘ex-catélico” e quase
zombou do Papa por anunciar
ainda hoje tai doutrina.

Nosso autor John Macquarrie
“depois de ter estudado e escri-
to a histéria do pensamento reli-
gioso atual” (p.509), acrescenta
algumas ‘‘conclusdes e suges-
tdes”, Sdo as seguintes: 4 “nos-
sa concepgao de religidao tem
que ser razoavel”, isto é, nao
deve excluir nada da razao; tem
gue ser "‘contemporanea”, en-
frentando cada tempo; tem que
ser '‘compreensiva e global”
n&o se limitando apenas a cer-
tos aspetos da realidade e tem
que ser uma ¢concepgao “in fie-
ri’, a caminho, aberta a ulterio-
res evolugdes. Com isso nem
ele, nem eu aqui queremos ad-
vogar um relativismo de
“conformar-se a moda filosdfica
de (cada) momento” (p. 507)
mas apenas lembrar que ¢ Rei-
no de Deus é como um grio de
mostarda que no decorrer dos
séculos se torna grande arvore,

Em relagdo as perspectivas
futuras, Macquarrie néo preten-
de "aumentar a ja grande lista
dos seus pecados, intentando
escrever a histéria do pensa-
mento futuro” (p. 509), mas
apenas “‘chamar aten¢ao sobre
um fato gue resufta alentador
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para todos quantos se preocu-
pam com o religioso, indepen-
dentemente da escola a que
pertencem: a saber, o fato de
que, apesar de todas as calami-
dades do nosso século, apesar
do secularismo que arrastou
tanta gente, 0 pensamento reli-
gioso segue firmemente em pé e
tudo faz supor que ele vai conti-
nuar assim. Se pensamos em
nomes como Maritain, Berdajev,
K.Barth, Marcel, Otto, Tillich,
Teilhard, Rahner - para men-
cionar somente alguns — cai-
mos imediatamente naconta, de
que o século XX néo estéd em
nivel inferior acs antericres no
que se refere as profundidades
e & lucidez com que se tem
enfrentado a problematica reli-
giosa'' (ib.).

A este respeito é bem elo-
qliente o testemunho de um re-
nomado tedlogo do nosso tem-
po: Heinrich Fries. Este profes-
sor de teologia fundamental da
Universidade de Munique ao
jubilar-se, no fim do més de
junho de 1979 da sua carreira
de magistério, apés 40 anos,
pronunciou uma litima prelegio
que tinha também o sabor de
um “balancete”, e de uma
"'perspectiva para o futuro’’,

*N&o sou profeta — disse —
nem futurdlogo; Ninguém sabe,
se a humanidade chegara até o
ano 2000, uma vez que a possi-
hilidade da destrui¢ao total do
mundo pelo homem nao é mais
mera fantasia. Assim direi as
palavras que seguem, somente
com a devida restrigdo, isto €,
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assim “‘como eu o vejo’: Mas eu
tenho a firme convicgdo de gue
a fé também no fim do século
XX continuara se mantendo co-
mo fé cristd. Isto acontecera
pelo motivo de serdJesus Cristo,
o centro dessa fé, ontem, hoje e
amanhd. Ele ndo & “um” entre
muitos; ele & o Onico, Sua rique-
Za e os efeitos que dele dima-
nam, sdo inexauriveis. Por ne-
nhuma figura da histéria ele foi
refutado, mencs ainda supera-
do. Sua fascinagao continua até
o presente, vai além dos muros
e limites das Igrejas. Em Jesus
Cristo nos é revelada a verda-
deira imagem de Deus e a ima-
gem auténtica normativa do ho-
mem. Nao existe absolutamente
nenhuma situagdo na vida do
homem, que nao possa ser ilu-
minada de sentido e ser susten-
tada, pela comunhéo com Jesus
Cristo e sua imitagao.

A fé cristd existird e se mante-
r4 porque o homem permanece-
ra, apesar de todas as transfor-
magdes, o mMesmo nas suas
qualidades e capacidades fun-
damentais. Permanecera aquele
homem, cujo ser ndo é exaurido
pelas suas fungoes e finalidades
imediatas, que né&o se contenta
com o simples mundo-ambiente
e com fragmentos da realidade.
Nas suas perguntas, no seu co-
nhecer e aspirar ele se vé rela-
cionado com o total e com a
causa profunda do todo, como
aquela realidade que tudo de-
termina e que chamamos Deus.
Isto aparece em forma elemen-
tar na pergunta pelo sentido das

colsas: para que tudo isso? Sem
fé o homem nao pode viver,
todos créem, também quem o
contesta expressamente...

A nossa fé persistira porque o
homem do século XX fez a ex-
periéncia da debilidade dos ido-
los terrestres. Através dessa ex-
periéncia negativa o seu olhar
pode ficar livre para a dimenséo
verdadeira da fé: 0 homem todo
— e Deus somente.

Mas é verdade que a nossa fé
hoje @ amanha devera entrar na
concorréncia com outras ofer-
tas de fé, da parte de outras
cosmovisdes, outras doutrinas
de fé e salvagio, também outras
religides. A nossa fé nao precisa
ter medo dessa concorréncia.
Ela a pode vencer e a vencera
principalmente se nao se fixar
nas questdes marginais, mas no
seu centro, Jesus Cristo, reco-
nhecendo nele o “discernimen-
to do que é cristdo...”’(4).

Uma outra voz que merece
ser registrada aqui, pela densi-
dade de realismo que encerra,
vem da Russia. E o depoimento
de Jurij Maicev, de 48 anos,
ex-professor da Universidade de
Moscou, expulso como dissi-
dente politico e atualmente resi-
dindo em Roma. Foi publicado
no boletim “‘Ateismo e Didlogo”
do Secretariado do Vaticano pa-
ra os Nao-crentes, e traduzido
ao portugués na revista “Per-
gunte e responderemos’’ (5)

Maicev, que em 1955 se for-
mou em letras na Univ. de Le-
ningrado, afirma algumas coisas




sobre os marxistas — : “Nin-
guém na URSS ainda acredita
no marxismo™”. 'O marxismo
nao tem futuro na Russia”. “E
preciso abandonar o cadaver
do marxismo"'.

Mas outras coisas ele diz aos
ocidentais: “Com toda a sinceri-
dade devo dizer que, ao chegar
ao Ocidente, sofri, como muitos
outros refugiados politicos rus-
sos, profundas desilusbes” (p.
24). “"Pensavamos que uma so-
ciedade livre, que permite o
confronto de idéias, uma socie-
dade formada por cristaos, de-
via ser muito mais animada por
espirito fraterno, pelos grandes
ideais da paz e da justica. Bem
sabiamos que nenhuma socie-
dade pode ser perfeita... mas
julgavamos... que os homens
deveriam ser mais sensiveis,
mais democraticos, mais aber-
tos aos supremos valores do
homem... Descobrimos uma so-
ciedade que traiu os ideais de-
mocraticos e cristdos: ha um
espantoso conformismo, indife-
renga frente aos grandes valo-
res do homem™ (p. 25). Malcev,
que ainda ndc é cristao, acha
que ''Os cristdos devem
converter-se a Cristo”, Pois na
URSS ‘“perdemos toda a con-
fianga numa solugéo politica,
social, econdmica ou juridica; a
parte mais consciente do povo
russo volta-se para o cristianis-
mo e para a Igreja, como sendo
a sua Gnica esperanca’” (p. 26).
E agora chegando de improviso
a esta sociedade ocidental,
“parece-me que... ha tendén-
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cias suicidas, extremistas, vio-
lentas, fascistas e comunistas,
que estdo a criar um ambiente
de fanatismo dogmético e de
violéncia, apropriado para abrir
© caminho para uma sociedade
totalitaria™ (ib.).

Impressdes como estas de
quem experimentou na sua pro-
pria vida o desencanic com um
sistema (que ainda tenta a mui-
tos entre nés) e que doutra
parte, ao defrontar-se com o
nosso tipo de sociedade,
constata-lhe tdo vivamente os
males deveria fazer-nos refletir
a todos e especialmente os
maiores responsaveis pelas es-
truturas injustas e opressivas
em que vivemos. Pois essas ou
serao mudadas por meios paci-
ficos e democraticos ou entdo o
recurso & violédncia se tornara
inevitavel.

Como Macquarrie tentou,
apos a sua histdria, uma suges-
tao para o futuro, assim também
0 ‘“Balancete da Teologia no
século XX’ confioue a Karl Rah-
ner a tarefa de redigir, para o
fim dessa obra, uma “‘perspecti-
va sobre os futuros cminhos da
teologia” (6).

Apesar, ou talvez por causa
da vastidao de seus horizontes,
K. Rahner comega afirmando
qgue também para a teologia e o
Cristianismo o futuro € algo des-
conhecido. De fato, nem sabe-
mos, se o ''fim do mundo esta
proximo” ou longinquo. Por ou-
tro lado faz parte da fé a espe-
ran¢a segura de que Cristo e a
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lgreja estarao presentes a hu-
manidade até o fim dos seus
dias. Igualmente faz parte do
ser cristao o apelo divino de os
homens colaborarem com Je-
sus Cristo e o Espirito Santo,
“enquanto é dia", na realizagao
do obra, para a qual Deus veio
a¢ mundo.

Apos semelhantes reflexdes,
e visando o futuro préximo ime-
diato do nosso século XX, Rah-
ner '‘ousa’ concretizar a sua
idéia sobre futuros caminhos da
tealogia:

1)} Ela serd sempre menos a
teologia de uma sociedade re-
gional e culturalmente unida co-
mo até agora; serd uma teologia
da Igreja mundial, que vive em
muitas regides na didspora e se
deve pela prépria forgca manter
num mundo-ambiente neutro e
secular.

2) Embora ela tem gque con-
servar a unidade da fé eclesias-
tica, ela serd uma teologia plu-
ralista. Isto resulta simplesmen-
te, do fato da difusdo da Igreja
em todo o mundo geografico e
entre homens de estilos de vida
diferentes. Sendo que a teologia
deve servir ao anuncio da fé, a
inculturagéo da fé nas diversas
culturas, ela deve elaborar a
doutrina a partir de horizontes,
filosofias, modelos de pensa-
mento existentes nagquelas cul-
turas. (Aqui mesmo no Brasil,
temos esta necessidade de dife-
renciagao da pregagao se que-
remos levar os dons de Deus,
como iluz e redengdo € ndo de

forma opressiva, a cultura dos
indios, dos africanos, das novas
populagdes imigradas da Asia,
do povo simples, bem como de
adapta-la aos espiritos das uni-
versidades, das ciéncias natu-
rais, técnicas, politicas e econé-
micas, € a outros que sentem
objecdes e barreiras, provenien-
tes talvez da histéria e de outras
fontes).

3) Ela sera mais que no pas-
sado uma teologia missiondria-
mistagdgica.

4) A teclogia futura deve ser
uma teologia “‘desmitologizan-
te”’. (p. 538), dentro da verda-
deira ortodoxia. Ndo é a '‘'desmi-
tizagao" de Bultmann. E aquela
tarefa, ja indicada, de transpor,
quando necesséario, formula-
¢oes tradicionais da doutrina da
fé que correspondiam aos hori-
zontes do pensamento de tem-
pos e culturas anteriores, a lin-
guagem e maneira de pensar de
povos atuais, seja em terras de
missdo, seja na moderna civili-
zagdo planetaria técnico-
industrial.

5) "A futura teclogia sera
bem mais do que até agora uma
teologia transcendental”.

6) Rahner faz ainda observa-
¢Oes sobre a teologia biblica,
tistorica, politica e ecuménica,
Esta ultima evidentemente é
uma necessidade do tempo, em
gue as diversas Igrejas entraram
em dialogo umas com as outras
para buscarem expressamente
a unido dos cristaos, como uma
meta indicada pelo praéprio




Evangelho. Quanto estudo de
revisdo e confronto, quanta des-
pretensdo e disponibilidade pa-
ra “‘ouvir o que o Espirito diz as
Igrejas” (Apc.2) supbe esta ta-
refa nos tedlogos, na hierarquia
€ no povo cristao!

Da parte da teologia protestan-
te podemos citar para esta
questdo do futuro da fé crista
um vigoroso autor, do qual se
disse, que tem escrito “‘um dos
livros mais importantes do nos-
so século sobre Deus™ (7) e que
é o autor também de proposi-
¢Oes quase proféticas sobre o
mesmo problema para a fé (8). €
Heinz Zahrnt.

Num artigo, publicado em ja-
neiro de 1980 (9), Heinz Zahrnt
trata de um “triplice progresso
no alargamento da fé"', “'Segun-
do a concepcdo crista — diz ele
~ a histéria universal € um
drama divino-humano, no qual
Ceus se oferece cada vez mais
profundamente ac homem e pe-
lo qual o homem se torna cada
vez mais consciente de Deus e
de si proprio. Hegel fala por isso
do “curriculo da vida de Deus”
na histéria universai: o ser divi-
no estad se realizando. Néo no
sentido de que o Deus da biblia
se desdobrasse aos poucos len-
tamente e assim gradativamente
chegasse a plena consciéncia
de si mesmo; Deus é desde o
inicio,ente consciente de si
mesmo — apenas realiza sem-
pre de novo a sua presencga na
historia, e com isso o seu rela-
cionamento com os homens.
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Neste processo, porém, é
possivel a parada e o progresso.
Que acontega uma ou outra coi-
5a nao depende somente de
Deus, mas também dos homens.
Pois ''‘Deus nao forga” mas atrai
“ou puxa” — nao trata o ho-
mem como um tronco ou uma
pedra, senaoc relaciona-se com
ele qual pessoa responsavel e
capaz. Desta forma resulta do
drama divino-humano,... o curri-
culo de vida de Deus na historia
universal.

Q cristianismo, ao menos no
Ocidente, desde ha muito
encontra-se numa crise; alguns
até sao de opinido de gue esteja
na agonia. A conseqiliéncia é
que muitos, nomeadamente
cristios evangélicos conserva-
dores e catdlicos tradicionalis-
tas, se queixam da grande apos-
tasia da humanidade e estao
presos por sentimentos de der-
rocada e de fim do mundo.

Uma crigse histdrica, porém,
sempre carrega dentro de si
ambas as coisas: morte e vida,
fim e novo comego. Isto precisa-
mente os cristdos deveriam ter
apreendido da cruz. Sendo as-
sim, eu me atrevo — em oposi-
Gao a esta mentalidade derrotis-
ta e escatoldgica muito difundi-
da entre cristdos de hoje — a
afirmar, gue nao nos encontra-
mos sé numa parada, mas Si-
multaneamente num momento
de progresso na historia de
Deus com os homens.”

O progresso que ele preconi-
sa, envolve um novo posiciona-
mento doutrinal da Reforma,
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que tema em consideragao as
mudangas havidas entre o tem-
po de Lutero e o tempo de hoje,
posicionamento de aproxima-
Gdo ao catolicismo. Nao sé a
biblia mas também a fé vivida
dos homens, nao sé graca indi-
vidual, mas também da criagao
toda que deve ser mudada para
o melhor, nido sé a fé eclesial
mas também experiéncia de
Deus no mundo. Teologia é ilu-
minag¢ao ("'Aufklaerung'') do
mundo através da fé. "Como a
neblina socbre uma paisagem se
ilumina e dissipa quando pror-
rompe o s0l, assim se ilumina ao

NOTAS

crente a realidade do mundo, na
luz da experiéncia biblica de
Deus e da interpretagdo do
mundo através da biblia. O
crente entdo se esforga por es-
clarecer também os seus con-
temporaneos com esta ‘ilumina-
cao’ do mundo... Para esta ilu-
minacéo teolégica eu, como
protestante, ndoc conhego for-
mulagao mais adequada do que
a conhecida sentenga de Tomas
de Aquino, doutor catélico de
Igreja: “A graga ndo destréi a
natureza, mas a eleva a perfei-
¢ao” (p. 13).
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