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I INTRODUCAO

A beatificagao do Apdstolo do Brasil a 22 de junho de 1980
pelo Papa Joio Paulo I, um pouco antes da sua visita pastoral ao
Brasil, oferece 6tima ocasido, para lhe estudar a vida e as obras. Por
sugestdo do pesquisador histérico Pe. Artur Rabuske S.J. tomei a
minha conta investigar a carta que ¢ Pe. Anchieta dirigiu a um
neopresbitero; esta carta foi escrita em latim e se compde quase
inteiramente de citagbdes da Sagrada Escritura artisticamente
concatenadas.

A modo de introducao tratarei do texto desta carta, do tempo
e lugar onde foi escrita, do seu destinatario e do objetivo visado pelo
missivista. Em seguida passarei ao alvo principal da pesquisa,
procurando identificar as passagens da Sagrada Escritura e outras e
indicando-lhes © sentido no contexto da carta. No fim desta
pesquisa apresentarei as conclusdes gerais que emergem do
estudo, e a maneira de Apéndice darei uma lista das passagens
biblicas na ordem dos livros candnicos.
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1. O texto da carta

Q texto original latino e uma tradugao em verndculo se
encontram nha Vida do Pe. Anchieta, publicada em 1672 pelo Pe.
Sim&o de Vasconcelos S.J., em Lisboa, pgs. 302-305, respectiva-
mente 305-308 (1). Em 1943 o Pe. Serafim Leite, autor da monumen-
tal Histéria da Companhia de Jesus no Brasil, fez nova edigdo desta
Vida do Pe. Anchieta (2) e a carta esta no 22 volume, pgs. 101-104.
104-108. Como fonte o Pe. Vasconcelos cita na margem o Processo
de Canonizagao do Veneravel, instaurado a partir de 1620, de
acordo com as determinagdes do Papa Urbano VII; a citagdo é a
seguinte: Proc.5.£.29. Pelo que vejo € a primeira publicagdo desta
carta; em todo o caso, Afranio Peixcto sé cita esta obra como fonte
na edicac das Cartas e outros documentos de Anchieta, isto em
1933 (3). O primeiro biégrafo do Pe. Anchieta, Pe. Quiricio Caixa S.J.
(+ 1599), que escreveu em 1598 e portanto logo depois da morte do
grande missionario, menciona a carta no c¢. 10, mas néo lhe déd o
texto (4).

O segundo bidgrafo, Pe. Pero Rodrigues S.J. que terminou a
obra em janeiro de 1607, quanto posso ver, ndo menciona a carta e
em todo o caso ndo lhe da o texto (5).

Ha ainda uma descrigdo da vida de Anchieta, exarada em
latim pelo Pe. Sebastido Beretario 8.J. em cinco livros e publicada
em 1617 e depois traduzida em espanhol; mas nao a tenho a mio.

Tampouco pude saber, se o texto original desta carta ainda
existe, ou se sobrevivem cdpias, ou se houve outra publicag3o afora
as trés ha pouco mencionadas. Quanto ao processo de canoniza-

(1) Vida do Veneravel Padre Joseph de Anchieta da Companhia de Jesus, Taumaturge do Novo
Mundo, na Provincia do Brasil. Composta Pellc P.Simam de Vasconcellos, da mesma
Companhia....Em Lishoa. Na Officina de loam da Costa M.DC .LXXII.

(2) Ministério da Educagio e Savde — Instituto Nacional do Livro — Biblioteca Popular Brasileira
III. Ria de Janeiro 1943 (2 vols.)

(3) Cartas, Informaqgbes, Fragmentos Histéricos e Sermdes do Padre Joseph de Anchieta, S.J.
(1554-1594) (Cartas Jesufticas 111). Rio 1933.

Ver Preliminar, pgs. 5-8, especialmente p.6, 12alinea no fim.

(4) Esta primeira bjografia inédita do Beato foi publicada por Set. Leite em Brotéria 17,1934,165-
174, 253-264.265.

(5) Pero {ou Pedro) Rodrigues, Vida do Padre José de a\nchieta, publicada em Annaes da
Bibliotheca Nacional 19, 1897, 1-48, segundo o cédice .37 de Evora. Tem trés livros num
total de 25 capftulos. Na Biblioteca Nacional de Lisboa (no fundo de Alcobaga) existe cdpia
desta vida bem mais ampla, dividida em quatro livros e com um total de 44 capitulos; foi
publicada por Ed. Prado em Annaes da Bibliotheca Nacional 28, 1907, 181-287. Foi feita nova
edicic na Bahia em 1955 e ainda outra em 1978 pelas Edigoes Loyola de S. Paulo. O nome do
Pe. Perc ou Pedro Rodrigues também aparece na forma de Pero Roiz ou Rois ou Rois.
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G¢do, mencionado ha pouco, fui informado que ainda existe em
Roma, mas por ora é inacessivel.

Nestas condigdes o texto dado por Vasconcelos em 1672 (e
de Leite em 1943) sera a base do presente estudo. O exempiar de
Vasconcelos que tenho & mao, por sinal est4 bastante carcomido
peios bibli6fagos, mas o texto latino, quando desaparecido pelos
furos dos bichos, pode ser restituido seguramente pelo contexto e
pela traducao portuguesa do Pe. Vasconcelos como ainda pela
edicdo do Pe. Serafim Leite; esta, porém, apresenta ndo poucas
erratas no texto latino.

2. Tempo e lugar da composicio da carta

Saobre isto nos informa Simao de Vasconcelos no Livro V, ¢.3,
na breve apresentacdo do carta; diz pois que ela foi escrita pelo
mesmo tempo que a carta precedente, cujo texto, desta vez em
espanhol, aparece no fim do ¢. 2. Ora esta carta foi dirigida ao ir.
Francisco de Escalante e tern a data de 7 de julho de 1591, tendo
sido redigida em Reritiba, na capitania do Espirito Santo, onde
Anchieta residia a partir de 1587 e onde ficou até a morte em 1597
(6). Reritiba, a partir de 1887, se chama Anchieta em honra e
lembranga do ilustre cidadao e morto.

3. O destinatirio da carta

Simao de Vasconcelos, na apresentagioc da carta, diz que
Anchieta a "“escreveu a um Padre amigo, de novo feito Sacerdote”.
Qu. Caixa no c. 10 informa que Anchieta escreveu a carta,
"“desejando reduzir a um que se tinha saidc da Companhia, por ter
muito boas partes para ela” (7). Por conseguinte se trataria dum
padre gue tinha abandonadc a Companhia de Jesus e que Anchieta
quereria reconduzir para as suas fileiras. Para Vasconcelos seria um
neopresbitero amigo. Teremos de ver, se o conteddo da carta nos
fornega talvez algum esclarecimento a este respeito ou o fim
concreto visado pelo missivista.

I ANALISE DO TEXTO DA CARTA

Posto isto, entramos no tema proprio da nossa pesquisa.
Para tanto daremos primeiro o texto latino e sua tradugac em

(6) Simio de Vasconcelos, op.cit.302, respectivamente 301 no fim. Esta indicagdo cronoldgica
fugiu a Afranio Peixoto.
(7} Brot 17,1924,257 (cf. nota 4).
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portugues integrais e seguidos; para facilitar o confronto, poremos
nas celunas a esquerda o texto latino e nas da direita a tradugao.
Esta a farei de novo, valendo-me da de Vasconcelos que muitas
vezes € livre. Para maior clareza e mais facil leitura subdividirei a
carta em alineas com titulos apropriados.

Em seguida analisaremos frase por frase, indicando onde se
encontra na Biblia ou na liturgia etc., e procurando déscobrir o
sentido ou alcance que cada frase ou trecho tem no contexto e no
conjunto da carta. As frases ou incisos serdo ora mals ora menos
compridos e cada um recebera um nimero progressivo. Para maior
clareza e mais facil orientagdo repetiremns os titulos postos no

texto.

1. Texto latino e tradugfio portuguesa justapostas

TEXTO LATINO-ORIGINAIL
DA CARTA

JESUS MARIA

1. Christus te illuminet in via
(nos.1-7)

Christus Jesus lux vera, quae
illuminat omnem hominem ve-
nientem in hunc mundum, illumi-
net cor tuum, et sit splendor
gjus super te, et deducat te in
viam rectam, usque ad montem
sanctificationis suae, montem
coagulatum, et pinguem, ubi sa-
tieris ab uberibus consclationis.

2. Sacerdos Dei Altissimi, panemt
et vinum offerens (nos. 8-25)

Quid est homo, guia sic ma-
gnificatur a Domino? Heri, et

TRADUCAO PORTUGUESA
DA CARTA

JESUS MARIA

1. Almejos 2 modo de saudagiio
inicial: Cristo o ilumine ne
caminho ao santo monte
(nos.1-7}

Cristo Jesus, luz verdadeira
que ilumina todo homem que
vem a este mundo, dlumine o teu
coragao; seu resplendor repou-
se sobre ti e te conduza para o
caminho reto, até o seu monte
santo, monte coagulado e fe-
cundo, onde te possas fartar
aos peitos da consolagao!

2. Dignidade e grandeza do sacer-
docio: o sacerdote oferece ao
Deus Altissimo o pao dos anjos
e o vinho que lava os nossos
pecados (nos, 8-25)

Que & o homem, para ser tao
engrandecido pelo Senhor? On-




nudius tertius eras parvuius, lo-
quebaris ut parvulus, cogitabas
ut parvulus, nunc autem factus
es vir, Sacerdos Dei altissimi,
panem, et vinum offerens.

Sed guem panem? Panem
Angelorum, qui vere cibus est,
quem edunt pauperes, et satu-
rantur, panem vivum, qui de
Caelo descendit, ut esurientes
impleret bonis, quem qui man-
ducat, vivit in aeternum; panem
caelestem omne delectamen-
tum in se habentem, et omnem
saporem suavitalis.

Quod vere vinum? Vinum bo-
num, quo lavit nos a peccatis
nostris, reconcilians nos Patri
suo; abluens sordes filiae Sion,
per quem introivit in sancta, ae-
terna redemptione inventa no-
bis. qui vincti eramus in mendi-
citate, et ferro, per quem confre-
git potentias, arcum, scutum,
gladium, et bellum, pacificans
omnia, sive quae in caelo sunt
sive quae in terra.

3. Magnificat anima mea Domi-
num! (nos. 26-31)

Ecce quantum magnificavit
Bominus facere tecum, admira-
re divitias bonitatis divinae, ma-
gnificet anima tua eum, qui te
humilem exaltavit, qui tradit se
quotidie in manus tuas, faciens
te habitaculum suum, ministrum
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tem e anteontem eras de menor
idade, falavas como menino, ti-
nhas pensamentos de menino,
mas agora te tornaste homem
feito, Sacerdote do Deus Altissi-
mo, oferecendo pao e vinho.

Mas que pao é este? é o pao
dos anjos, é verdadeira comida
que comem 0s pobres e ficam
fartos; é pao vivo que desceu do
céu, para cumuiar de bens os
famintos, pao que faz viver para
sempre a quem o come; é pao
celeste que contém todas as
delicias e todo sabor da suavi-
dade.

E que vinho é este? é vinho
bom, pelo qual ele lava 0s nos-
sos pecados, nos reconcilia
com seu Pai e lava as manchas
da filha de Siao; por ele (pelo
Pai) entrou no santuario, tendo-
nos obtido redengdo eterna a
nés que estavamos aprisiona-
dos na indigéncia ¢ em ferros,
pelo qual quebrou as poténcias,
o arco, 0 escudo e a espada, e
(desfez) a guerra, pondo tudo
em paz tanto no céu como na
terra.

3. Maravilhas que o Senhor opera
no sacerdote: entrega-se nas
suas mios todos os dias e fi-lo
ministro e despenseiro seu
(nos. 26-31)

Eis que grandes coisas o Se-
nhor operou em ti! Admira as
riquezas da bondade divina, tua
alma engrandeca a ele que,
apesar da tua humildade, te
exaltou, se entrega todos os
dias em tuas maos, fazendo de
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suum et dispensatorem miste-
riorum suorum,

4. Labora, ut fidelis inveniaris et
innocens! (nos, 32-41)

Labora ergo, ut fidelis inve-
niaris, et lavare septies in Jorda-
ne, ut macula non sit in te, et si
jam lotus es lava pedes saepius,
accedens ad fontes aquarum vi-
ventium, custodi cor tuum, ut
sanctificet tabernaculum suum
Altissimus intrans ad te, inambu-
lans in te, et caenans tecum.

5. O sacrum et magnum convi-
vium! (nos. 42-48)

QO caena magna, o grande
convivium, quod non septem
diebus solum praeparatur, sed
nobiscum est usque ad consu-
mationem saeculi, ad quod non
omnis populus solum, qui est in
Susan, sed mundus universus
a maximo usque ad minimum
invitatur, in quo vinum ut magni-
ficentia regia dignum est, bi-
bunt, invitati abundant, et prae-
cipuum impinguantes animas
suas.

6. Jesus, arbor vitae, qui regnavit
a ligno (nos. 49-52)

Quis mihi det edere de ligno
vitae? Nonne tu, qui solus es

ti morada sua, seu ministro e
despenseiro dos seus mistérios.

4. E preciso esforgar-se, para ficar
fiel e gozar da companhia do
divino hospede (nos. 32-41)

Portanto esforga-te, para que
te encontre fiel, toma banho
sete vezes no Jordao, de modo
que em ti ndo haja mancha; e se
jé tiveres tomado banho, lava
seguidamente os pés e
aproxima-te das fontes de
aguas vivas.

Guarda teu coragao, para
que o Altissimo santifique a sua
tenda e entre em tua casa, an-
dando em tua companhia e jan-
tando contigo.

5. O grande e incomparavel ban-
quete eucaristico (nos. 42-48)

( grande ceia, 6 grande ban-
quete que nao & preparado ape-
nas para sete dias, mas perma-
nece conosco até a consuma-
G¢&o dos séculos, para o qual é
convidado nao apenas toda a
populagao de Susa, mas o mun-
do inteiro desde o maior até o
menor, no gual se toma o vinho
a altura da liberalidade régia, ha
grande numero de convidados,
e o principal € gue saem satis-
feitas e alentadas as suas al-
mas.

6. Jesus, drvore da vida que con-
serva a vida e sacia (nos. 49-
52)

Quem me dera comer os fru-
tos da arvore da vida! Nao és tu




vita. O bone Jesu qui regnasti a
ligno?

7. Utinam tecum habitem! (nos.

53-76)

Da ergo te mihi o fructus be-
nedicti virginei ventris, da te mi-
hi ut inveniam te, et manducem,
et saturer nimis, nec frauder a
desiderio meo, te enim deside-
rat, et concupiscit anima mea.
Ubi habitas Domine? Ubi cubas,
quo declinasti dilecte mi, spe-
ciose forma prae filiis hominum,
amabilis super amorem mulie-
rum, candide, rubicunde, et
electe ex millibus? Quo abiisti a
me? fugistine super montes aro-
matum, ut hinnulus cervorum
velocissimus? Quomodo appre-
hendam te, si exultas, ut gigas
ad currendam viam? Revertere
Fili Mariae, revertere ut intuear
te, vel da mihi pennas, sicut
columbae, ut volem, et requies-
cam in te, ut teneam te, nec
dimittam, donec benedixeris mi-
hi, adhaereatque anima mea
post te, nec me tenebrae com-
prehendant, sed sequar te lu-
men vitae, et in nomine tuo vi-
deam lumen.

8. O utinam plane mundatus es-
sem a peccatis meis! {nos. 77-
83)

163

que sé és a vida? ndo és tu, 6
bom Jesus, que reinaste do alto
da arvore (da vera cruz)?

7. Desejos ardentes de estar com
Jesus (nos. 53-76)

Portanto entrega-te a mim,
frutc do bendito ventre da Vir-
gem, entrega-te a mim, para que
te encontre, coma e fique farto
de uma vez, de modo que meu
desejo nao seja frustrado: pois a
ti deseja e por ti anela minha
alma.

Senhor, onde moras? onde te
recolhes, aonde te dirigiste,
meu dileto, o mais belo dos
filhos dos homens, mais amavel
que amor de mulher, 6 candido,
6 rosado, O dileto entre miltha-
res! Para onde te apartaste de
mim? entdo fugiste para os mon-
tes aromaticos a maneira dum
veadinho muito veloz? Como te
poderei apanhar, se qual gigan-
te corres com jubilo o teu cami-
nho?

Volta, filho de Maria, volta,
para gque te veja, cu entao da-
me asas como as da pomba,
para voar e achar repouso em ti,
para que te segure nem te lar-
gue mais, até que me tenhas
dado tua béngéo, e minha aima
se apegue a li, para que as
trevas nao me surpreendam,
mas que eu te siga a ti que es
luz da vida, e no teu nome veja a
luz!

8. Pureza de coracio e humildade,
para receber dignamente a Je-
sus e tirar dguas da fonte viva
{nos. 77-83)
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O utinam plane mundatus es-
sem a peccatis meis, Pater ca-
rissime, ut non manducarem,
nec biberem indigne corpus, et
sanguinem Domini, sed in spiri-
tu humilitatis, et corde contrito
introirem ad altare Dei, ubi hau-
rirem agquas de fonte, qui est in
medio Paradisi, fonte vivo, fonte
aquae salientis in vitam aeter-
nam.

9. Quamvis sim indignus, amem
Deum ex toto corde (nos. 84-
94)

Sed heu, heu, caput meum
plenum est cogitationibus, quae
sunt sine intellectu, aruit cor
meum tanquam faenum, et lin-
gua mea adhaesit faucibus
meis, non cantans canticum no-
vum Domino, qui tot mirabilia
fecit, cui in escam datum est fel,
et in siti oblatum est acetum, ut
dulcia essent faucibus meis elo-
quia ejus, et ipsius musto ple-
nus, solum Dominum Deum
meum toto corde, mente, et ani-
ma diligerem, omnia arbitrans
sicut stercora, ut Christum lucri-
facerem, in ejus amore jugiter
delectarer.

10. Spero in Deum, qui peccata
mea dimittit (nos. 95-105)

Sed spero in Deo, guoeniam
adhuc confitebor illi, ambulans
immaculatus in via, quia ipse
convertet faciem suam ad me, et
benedicet mihi, nec secundum

O prouveraa Deus gue me
visse completamente limpo de
meus pecados, carissimo Pai,
para nao comer e beber indig-
namente o corpo e sangue do
Senhor, mas sim com espirito
humilhade e coracao contrito
me dirigir ao altar de Deus onde
possa tirar aguas da fonte que
esta no meio do paraiso, que é
fonte viva, fonte, cuja agua jorra
para a vida eterna.

9. Embora indigno, desejaria amar
a0 Senhor de todo o coragio
(nos. 84-94)

Mas ai, ai de mim, minha ca-
beca esta cheia de apreensdes
insensatas, meu coracao ficou
seco como feno, minha lingua
se pegou ao céu da boca, de
modo que naoc consiga entoar
um cantico novo ao Senhor que
operou tantas maravilhas, a
quem deram de comer o fel e
ofereceram vinagre, para matar
a sede, para que suas palavras
fossem doces ac meu paladar e,
cheio do seu mosto, eu amasse
somente ag Senhor meu Deus
de todo o coracao, com toda a
mente e alma, tendo tudo na
conta de vil escoria, para ga-
nhar a Cristo, e pondo em seu
amor todas as minhas delicias.

10. Sentimentos de confianca/es-
peranca no perddo dos pecados
(nos. 95-105)

Mas tenho esperanca em
Deus, ja que ainda ihe confessa-
rei, andando sem mancha no
caminho, porque ele voltara sua
face para mim e me abengoarg;




iniquitates meas faciet, in aeter-
num irascens mihi, sed omnium
debitum dimittet, non permittens
me ejici in tenebras exteriores,
sed dabit lumen semitis meis
verbum suum, ut ambulem, dum
lucem habeam ut non offendam,
si in tenebris ambulavero.

11. Ora sine intermissione pro me!
(nos. 106-117)

Tu ergo effunde in conspectu
Dei orationem tuam, sed sub
umbra ejus quem desiderat ani-
ma tua, et cum venerit ad te
cubiturus in meridie, apprehen-
de eum, introducens in cubicu-
ium matris suae, ut ibi te doceat,
quam dilatatae sunt tribulatio-
nes cordis mei, quam multiplica-
tae aerumnae, gquam inutilis fac-
tus sim, et sic respiciens in me,
miserearis mei, orans sine inter-
missione, ut deleat iniquitatem
meam Dominus et det mihi spiri-
tum bonum.

12. Gaude in Domino semper!
(nos. 118-129)

Sed quare affligo cor tuum,
haec commemorans, gaude in
Domino charissime, iterum dico,
gaude, quia plantavit te in domo
sua, ubi ut oliva fructifera, et
speciosa in campis, colluctatio-
nem habens adversus mundi
Principes, et Rectores tenebra-
rum harum uberi fructus affers,
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tampouco me tratard, como o
merecem minhas maldades, fi-
cando eternamente irritado con-
tra mim, mas me perdoara toda
a divida, ndo me deixando ser
jogado nas trevas de fora, & sim
dara sua palavra como luz para
as minhas veredas, de modo
que possa caminhar e nao ve-
nha a tropecar, enquanto tiver
luz e andar nas trevas .

11. Exorta¢io a rezar com con-
fianga (nos. 106-117)

Pertanto larga as velas de tua
oracdo na presenca de Deus,
mas (faze-o) a sombra daquele
que tua alma deseja; e quando
vier ter contigo, para habitar em
tua casa ao meio-dia, agarra-o e
o introduze no cubiculo de sua
mae, para que |a te ensine, quao
grandes sao as tribulagbes de
meu coragdo, quantos sao os
sofrimentos, quao indtil me tor-
nei, de modo que, poendo os
olhos em mim, tenhas compai-
xdo de mim e rezes sem parar
qgue o Senhor apague a minha
iniglidade e me dé espirito bom.

12. Alegra-te, prega o Evangelho
que tem profunda forca de pe-
netracio (nos. 118-129)

Mas porque andoc a magoar o
teu coragdo, lembrando estas
coisas? Alegra-te no Senhor,
carissimo! repito: alegra-te, por-
que te plantou na sua casa,
onde qual oliveira nos campos,
fecunda e formosa, embora tra-
vando luta acirrada contra os
Principes do mundo e 0s Gover-
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predicans Evangelium omni
creaturae, et interponens no-
men Domini Jesu, quod oleum
effusum est, cujus sermones
moliti super cleum ipsi sunt ja-
cula, et penetrabilicres omni
gladio ancipiti.

13.  Vigila, opus fac Evangelistae,
considera Matrem Jesu
desolatam (nos.130-141)

Vigila ergo, et opus fac Evan-
gelistae, ambulans in via imma-
culata, ministra Domino, et ne
habitet in medio domus tuae
superbia, sed perambula in in-
nocentia cordis tui offerens Deo
hostiam sanctam, vivam, quae
tollit peccata mundi, et cum
sanctum Isac immolaveris super
struem lignorum, considera ad
dexteram, et videbis Matrem Je-
su desolatam, plorantem in illa
nocte, qua factae sunt tenebrae
super universam terram a sexta
hora usque ad nonam, quam
vindimiavit, sicut locutus est Do-
minus in die irae furoris sui,

Vale. Joseph.

nadores destas trevas, produ-
zes frutos abundantes, ao pre-
gares o Evangelho a toda criatu-
ra e interpuseres o nome do
Senhor Jesus, que & azeite der-
ramado e cujas palavras sao
mais suaves que azeite, mas
assim mesmo sao dardos e mais
penetrantes que toda espada de
dois gumes.

13. Conclusio: Exortacio a ser
vigilante e andar no bom cami-
nho, para oferecer dignamente
o santo sacrificio (nos. 130-
141)

Por conseguinte, sé vigilante
e faze o trabalho dum evangelis-
ta, palmilha o caminho irre-
preensivelmente, sé ministro do
Senhor nem habite no meio de
tua casa a soberba, mas anda
na inocéencia de teu coragao e
oferece a Deus a hostia santa e
viva que tira os pecados do
mundo. Quando imolares o san-
to lsaac sobre © montao de
lenha, olha para o lado direito e
veras a Mae de Jesus desolada,
chorando naguela noite, na qual
houve trevas em toda a terra
desde a hora sexta até a nona, a
qual o Senhor vindimou, como
ele falou no dia da sua colera e
furor.

Passa bem! Jose.
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2. Identificagio das passagens biblicas e liturgicas etc. e comentirios

Vimos o texto da carta no seu conjunto; passemos agora a
identificacao das passagens biblicas e liturgicas e outras: para tanto
vamos isolar as passagens ou incisos, atribuindo a cada um uma
cifra sucessiva.

O Pe. Anchieta usava a Biblia latina, chamada Vulgata. Da-se,
porém, o caso que esta Biblia, embora declarada auténtica ou
fazendo autgridade dogmatica € moral no concilio de Trento em
1546, 50 recebeu sua edigao oficial em Roma no tempo dos papas
Sixto V e Clemente VIl (1590-1598), sendo por isso chamada de
Vuigata sixto-clementina. Portanto parece muito pouco provavel que
Anchieta, escrevendc por 1591, tenha tido em méaos um exemplar
desta edigdo oficial; segundo todas as probabilidades ele se serviu
duma edigao anterior que nac era certamente muito diferente, mas
apresentava algumas variantes do texto oficial, como de fato
veremos.

Naturalmente se pode perguntar, se Anchieta na rustica
Reritiba teria 4 mao uma Biblia completa; poderiam bastar-lhe sua
prodigiosa memodria € os livros litirgicos, especialmente o missal e o
breviario.

Mas ja que, mesmo ao tempo em que ele era refém dos
tamoios em lIperoig (1563), tinha consigo uma Biblia ilustrada e
outros livros, como ele mesmo escreve pouco mais dum ano depois,
em principios de 1565 ao Pe. Geral Lainez (8), pode-se supor
razoavelmente que também a tivesse em Reritiba.

De qualquer modo Anchista usa a Biblia latina, chamada
Vulgata, e por isso seguirei sua numeracao de capitulos e versicu-
los, e ndo a do texto hebraico; isto vale particularmente dos Salmos,
cujas citagoes sao muito fregiientes, como veremos.

Note-se ainda que Anchieta ndo cita sempre a letra, mas
adapta muitas vezes as frases cu incisos ao contexto concreto da
carta. Dito isto, vamos a analise das passagens.

1) Almejos a mode de saudacio inicial: Cristo ilumine ao neopreshitero
e 0 conduza ao seu santo monte (Nos. 1-7)

Anchieta comecga a carta dirigindo-se em segunda pessoa ao
seu destinatario e falando-lhe da grandeza da dignidade sacerdotal
que ele recebeu ha pouco.

(8) Carta do Irmio José de Anchieta de § de janeiro de 1565 de 5 Vicente an Pe.Lainez, em Ser.
Leite, Monumenta Brasiliae 1V (1563-1568) (Monum? Hist® 5.J. vol 87), Roma 1960, §§ 14.608
(p.141)25.1499 (p.169) 29.1719 (p.176). O texto destz carta também se encontra em Annaes da
Bibl. Nac. 21877,79-123; Cartas de Anchieta 1933,196-240.
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1. Christus Jesus lux vera, quae illuminat omnem hominem
venientem in hunc mundum:
Cristo Jesus, luz verdadeira que ilumina todo homem que
vem a este mundo.

Esta passagem se encontra no prélogo do quarto Evangelho
(Jo 1,9) que, como a gente se recorda, até alguns anos atras, era
lido como ultimo Evangelho da missa. Mas nao é certo que no tempo
de Anchieta ja estivesse em uso universal no Brasil. A primeira
Congregacao Geral da Companhia de Jesus em 1558 resolveu
adotar um Evangetlho final, mas deixava a livre escolha do celebran-
te o prélogo de S. Joao ou o evangelho de Lc 11,27-28 (9).

Anchieta apenas supre o sujeito oculto da frase "'Cristo
Jesus''; quanto ao “in hunc mundum”, o pronome demonstrativo
faita nas edi¢bes criticas modernas, mas aparece na Vulgata
sixto-clementina. E interessante notar que no texto da Vulgata que
Beza da no seu Novo Testamento Greco-latino de 1580, falta o
demonstrativo "hunc’,

2, illuminet cor tuum: ilumine o teu coragio.

E adaptagdo de Ecio 2,10: Vés os que temeis a Deus
(variante: ao Senhor), amai-o, & os vossos coragdes serio iluminados. Ef
1,18 alude a esta passagem, falando dos “‘olhos iluminados do vosso
coragio” (cf. S118,8).

3. et sit splendor ejus super te: seu resplandor repouse (ou
permanec¢a, venha) sobre ti.

A frase provem do S| 89,17: Sit splendor Domini Dei nostri
super nos.

4. et deducat te in ¥iam rectam: e te conduza para o caminho
reto (ou acertado).

Provém do S| 106,7: Et deduxit eos (Dominus)in viam rectam.
Trata-se de gente perdida no deserto. Também Sb 10,10 entra em
questao: a Sabedoria canduziu ao justo fugitivo (isto é a Jacd) por
caminhos retos (Gn 27,41-29,14),

" 5. usque ad montem sanctificationis suae: até o seu monte
santo.

E adaptagao do Si 77,54; Et induxit eos in montem sanctifica-
tionis suae, falando dos israelitas que entraram em Canaan (cf. Ex
16,17).

(9 JA. Jungmann, Missarum Sollemnia II, Wien 1949? 543-44, citando Decreta Congr.Gen.] n.83
(Irstitutum 3.J.11), Fiorenga [893,176.
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6. montem coagulatum et pinguem: monte coagulado (ou de
queijo, leite) e fecundo. Simac de Vasconcelos traduz
livremente: “monte cheio e fértil”.

O inciso ocorre no 8l 67,16: Mons Dei mons pinguis, mons
coagulatus, mons pinguis. Parece que esta traducio visa ou o
Monte Sido onde, a partir dos tempos de Davi e Salomdo, estava o
santuario (principal) de Israel, ou entdo todo o territorio de Israel que
se distingue por seu carater montanhoso e onde morava Deus com o
povo eleito. O fexto hebraico deve ser traduzido de maneira
diferente. Como no n® precedente Anchieta ocbviamente pensa na
Igreja e mais particularmente na celebracdo da missa em lugar
santificado ou no altar.

7. ubi satieris ab uberibus consolationis: onde te possas fartar
aos peitos da consolagao.

Isto deve provir de Is 66,11 onde lemos: ut sugatis et
repleamini ab ubere consolationis eius — para que chupeis e vos vejais
fartos ao peito da sua consolagdo. Q verbo satiare no passivo nao
ocorre na Vulgata com os complementos acima. Q piural “‘peitos”
ocorre como variante na Versao dos Setenta e conseqlientemente
em varios cddices da Vulgata e testemunhos litdrgicos; mas no
nosso caso o plural “"ubera” se explica talvez melhor, porque é
muito mais freqliente que o singular, pois este sd ocorreemis 11,8¢e
no citado 66,11, enguanto o plural é particularmente freqliente em
Cént que Anchieta emprega muito, como veremos adiante, p.ex-
.n0s.34.36.55.60.61.

Portanto resumindo, nos damos conta que este exérdio
epistolar lembra as solenes saudagdes iniciais das cartas do N.T,
especialmente as de S.Paulo as suas Igrejas e aos seus colaborado-
res. Temos aqui uma espécie de parabéns a um padre ordenado ha
pouco.

2) Dignidade e grandeza do sacerdécio: o sacerdote oferece ao Deus
Altissimo o paoc dos anjos e o vinho que lava o0s nossos
pecados (nos. 8-25).

Aqui podemos ver o comego da exposicaoc ou do corpo da
carta, visando conscientizar ao neopresbitero da sublimidade do
minigtério de que foi investido. O missivista continua a se dirigir em
segunda pessoa ao neopresbitero e a falar da exceléncia do estado
sacerdotal (nos. 8-11).



170

8. Quid est homo, quia sic magnificatur a Domine? Que é ©
homem, para ser engrandecido tanto pelo Senhor?

QO texto mais proximo é Jé 7,17. Quid est homo, quia
magnificas eum? ..para 0 engrandeceres? Mas o seu conteido
lembra igualmente o Sl 8,5 143,3 (Eclo 18,7) Hebr 2,6b. Como
aparece pelo que segue, o nosso missivista alude a pequenez e
indignidade do homem que recebe a sublime dignidade sacerdotal
que consiste nos poderes sagrados e inauferiveis de consagrar o
pao e o vinho e de perdoar os pecados (mas neste ministério
Anchieta nao toca em toda a carta).

9.  Heri, et nudius tertius: ontem e anteontem.

Esta expressao ocorre dezessete vezes no A.T. e significa
“outrora’, até ha pouco, até ac presente, e aqui certamente insinua
“‘até pouco tempo atras”, dirigida que € a um neopresbitero.

10. eras parvulus, loquebaris ut parvulus, cogitabas ut parvulus,

nunc autem factus es vir: (até pouco tempo atrés) eras de

menor idade, falavas como menino, tinhas pensamentos de menino,
mas agora te tornaste homem feito.

Vé-se claramente que o trecho é adaptacdo da 1 Cor 13,11
onde S.Paulo fala da exceléncia e imperecibilidade da caridade,
opondo nosso estado atual imperfeito, neste mundo, ao estado
perfeito que resulta da visdo de Deus. O “autem” (mas) falta nas
edigbes criticas, mas aparece na Vulgata clementina e também na
forma da Vulgata que usa Beza na sua edigio greco-latina do N.T.
de 1580. Por outro lado Anchieta omite o inciso “sapiebam ut
parvulus” = apreciava (ou julgava as coisas) como menino.

11. (factus es vir} Sacerdos Dei altissimi, panem, et vinum
offerens: Sacerdote do Deus Altissimo, oferecendo (cu
que oferece) pao e vinho.

E citacao de Gn 14,18 com inversdo dos membros: ...Melchi-
sedech rex Salem, proferens panem et vinum (erat enim sacerdos Dei
altissimi). .

Portanto o novel padre, quando reza a missa, realiza ou leva
a perfeicac o que o rei-sacerdote Melquisedeque tinha prefigurado
no seu sacrificio de pao e vinho. Para Anchieta é clarc que o
misterioso rei-sacerdote ofereceu um sacrificio: isto ele realga
empregando o participic do verbo offerre = ‘“‘oferecer”, imolar, em
lugar da licdo unanime da Vulgata ‘‘proferens” = ‘‘apresentando”,
“levando ao encontro”. E significativo que uma velha concordancia
de 1585 e portanto do tempo de Anchieta néc indica Gn 14,18 no
verbete “‘offero’, mas sim no de "‘profero” (ver nota 21).
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“Protulit” = apresentou também é o texto critico da Vetus
Latina, mas um n(tmero consideravel de testemunhos dao obtulit (ou
optulit) ou offerens (10). Mas donde entio Anchieta teria tirado seu
singular “‘offerens”? Para mim seria reminiscéncia do cdnon romano
ande, depois da consagragao, se fala do sacrificio “que te ofereceu o
teu sumo sacerdote Melquisedeque” (quod tibi obtulit summus
sacerdos tuus Melchisech).

12, Sed quem panem? Panem angelorum: Mas que pao é este? é
0 pao dos anjos.

O missivista comecga a falar do Pao do Anjos e dos seus
frutos nas pessoas (nos. 12-18; 24-25). A pergunta "'Mas que pao é
este?”’ serve apenas de transi¢ao e nesta forma nac ocorre na Sagr.
Escritura; ou a0 menos eu nao a encontrei.

Panem angelorum ocorre no Sl 77,25 a proposito do mana no
deserto, figura do pao eucaristico (Jo 6,32.50); o0 mana também era
chamado "'alimento dos anjos” (Sb 16,20: ver n? 18) e *'pao celeste”
(Ex 16,4b Ne ou 2 Esdr 9,15 S| 77,24b Jo 6,31.32), "‘comida
espiritual” (1 Cor 10,3). Volta-se a falar do mandno n? 18,

13. (panem angelorum), qui vere cibus est: que & verdadeira
comida.

Isto sdo palavras de Jesus no discurso do pao da vida: Minha
carne é verdadeira comida (Jo 6,56 [55]).

14. (panem ou cibus), quem edunt pauperes, et saturantur: (pac
ou comida) que comem os pobres e ficam fartos.

E do 8 21,27a, estando os verbos no futuro; o saimista
curado e agraciado convida os "'pobres” ou piedosos a participarem
do banquete por ocasido do sacrificio de agdo de gragas ou
“eucaristico'’, figura do banguete eucaristico.

15. panem vivum, qui de caelo descendit: pao vive que desceu

do céu.

Voltamos ao discurso eucaristico de Jesus: “Eu sou o pao
vivo que desci do céu” (Jo 6,51, cf. vw.32¢.d.33.41b.50a.59); pio vivoe
ou da vida também ocorre nos vv.35b.48a.(59). Do *‘pao vivo que
desceu do céu” também fala a oracao de 5. Ambrésio para antes da
missa, nas sextas-feiras pelo principio.

(10) verB.Fischer, Genesis (VetusLatina 2), Freiburg i.Br. 1951-54, ad locum.
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16. ut esurientes impleret bonis; para cumular de bens os
famintos.

Isto provém do “Magnificat” de Maria: ' Cumuiou de bens os
famintos™ ou os que ¥€m fome (Lc 1,53a). Idéia semelhante ocorre
no 81 106,96. O “Magnificat” volta no n? 28.

17. quem (panem) qui manducat, vivit in aeternum: (pao)} que
faz viver para sempre (ou da vida eterna) a quem o come.

E mais uma passagem do discurso do pdo da vida: Quem
comer deste pao, vivera para sempre (Jo 6,523a), ou Quem come este
pao, vive para sempre (tem a vida eterna: 6,59c).

18. panem caelestem omne delectamentum in se habentem, et

omnem saporem suavitatis: pao celeste que contém todas

as delicias e todo o sabor da suavidade (ou é de sabor/gosto
consumado).

Fala-se uma vez mais do mand, figura da Eucaristia, e a
passagem, abreviada por Anchieta, se encontra em Sb 16,20: pro
quibus angelorum esca nutristi populum tuum, et paratum panem e
caelo praestitisti illis sine [abore, omne delectamentum in se habentem et
omnis saporis suavitatem. Em contraste com os egipcios alimentaste o
teu povo com o alimentc dos anjos, e deste-lhes pdo, vindo do ceu ...
que continha todas as delicias e a suavidade de todo sabor. Este
texto ja foi mencionado no n® 12 onde também foram citados outros
paralelos btblicos. A mesma alusido ao mana eucaristico se encontra
na oragao de S. Ambrésio que figura no antigo Missal Romano, para
ser rezada nos sabados antes da missa. A mesma férmula ocorre,
com ordem um pouco diferente, na oracdo de S. Boaventura para
depois da missa.

19. Quod vero vinem? Vinum bonum, quo lavit nos a peccatis
nostris: E que vinho é este? €& vinho bom, com o qual ele
lavou os nossos pecados.

Como no texto paralelo no n? 12, aquele '"Quod vero vinum?”

& frase que serve de nexo ou transig&o e como tal ndo se encontra
na Biblia, a0 menos enquanto eu vejo.

De vinho bom fala duas vezes o “maitre” ou mordomo nas
bodas de Cana (Jo 2,10) e parece que é a (nica vez que na Biblia se
fala expressamente de ''vinho bom”; Cant 7,9 ¢ esposo diz que o
pescoco da sua amada é como vinho muite bom ou excelente (cf.
1,1), e Jesus diz que o vinho velho & melhor que o novo (Lc 5,39).

Portanto para o nossc missivista o vinho das bodas é simbolo
do vinho eucaristico cu do sangue de Cristo, no que ele estd em

o @ N - ‘
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comp’)anhia de sxegetas modernos e também de Clemente de
Alexandria. (vinho bom) com o qual ele lavou os nossos pecados:
Alude-se ao Apc 1,5: Jodo salda as sete Igrejas da Asia, aimejando-
Ihes a paz da parte do Deus eternc, dos sete espiritos e de Jesus
Cristo “‘que nos amou e nos lavou de nossos pecados (ou lavou os
nossos pecados) com seu sangue’ (cf. Hebr 9,14 1 Jo 1,7¢c Ef 1,7
Rom 3,25).

No nosso caso o sujeito gramatical de “'lavit” se deve tirar do
contexto e do préprio texto biblico, e certamente é Jesus Cristo, o
que é confirmado pelo que segue.

A partir do n? 12 o missivista falava dos frutos da Eucaristia
para os fiéis em geral, a partir do n° seguinte até o n® 23 inclui
expressamente a si e ao destinatario da carta: reconciliar-nos etc.

20. reconcilians nos Patr suo: reconcilia-nos com seu Pai.

Este complemeanto é adaptaciao de 2 Cor 5,18-19 e Rom 5,10.
2 Cor 5,18-19 rezam assim: Omnia autem ex Deo, qui reconciliavit nos
sibi per Christum...; 19... Deus erat in Christo mundum reconcilians
sibi. Rom 5,10; Si enim ... reconciliati sumus Deo per mortem Filii eius,
multo magis reconciliati salvi erimus in vita ipsius. Vé-se portanto
que a verdade geral ou a reconciliagdo do pecador com Deus é a
mesma em Anchieta e nas duas passagens paulinas; mas em 2 Cor
5,18-19 a reconciliagdo é atribuida a Deus, e ndo a Cristo que é o
mediador ou instrumento da reconciliagdo com Deus; além disto
Paulo fala em Deus e nao no Pai. No texto de Rom 5,10 se insiste no
fato da reconciiagac com Deus (nao com © Pai) através da morte de
Cristo; portanto expressamente nada se diz sobre quem é o autor
imediato da reconciliagado; pelo contexto é Deus que foi ofendido
pelos nossos pecados e portanto deve realizar a reconciliagao.
Anchieta atribui a reconciliagao com o Pai a Cristo e seu sangue
derramado.

21. abluens sordes filiae Sion: lava as manchas da filha de

Sido.
A passagem provém de ls 4,4: Si abluerit Dominus sordes
filtarum Sion: Se o Senhor tiver lavado as manchas da filha de Sido e
o sangue (derramado) em Jerusalém, quer dizer os crimes violentos.

Note-se que a edi¢do critica d& serdem no singular, & ndo
sordes plural; mas o plural aparece no excelente cddice Amiatino,
adotado pela Vulgata sixto-clementina.

22. per quem introivit in sancta, aeterna redemptione inventa
nobis...: por ele entrou no santuario, tendo-nos obtido
redencio eterna.
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E passagem de Hebr 9,12b, (Christus)... per proprium sangui-
nem introivit semel in sancta, aeterna redemptione inventa.

Aquele “per quem” = pelo qual cu por quem deixa duvidas
acerca da identidade: pelo contexto se pensaria no Pai. Mas qual
seria a fungao do Pai nesta entrada no santudrio celeste ou no
santuario do corpo glorificado de Cristo? A carta aos Hebreus refere
este complementg ao sangue de Cristo que este levou para dentro
do santuario em lugar do sangue dos bodes e bezerros. Simao de
Vasconcelos vé nele o vinho bom, figura do sangue de Cristo,
portanto traduz segundo o sentido e nac a fetra, ndo podendo o
relativo “*quem’’ masculino referir-se a ''vinho" que em latim é neutro
e exigiria “quod”.

23. ..nobis, gqui vincti eramus in mendicitate, et ferro: ...a nos
que estavamos aprisionados (ou encadeados, amarra-
dos)na indigéncia e em ferros.

A frase encontra-se no Sl de acao de gragas coletivo 106,10:
(Dominus satiavit) ...vinctos in mendicitate et ferro. O texto represen-
ta um eco remoto de Is 42,7 que reaparece no fim do “‘Benedictus”
de Zacarias (Lc 1,79). Anchieta tem em vista ndo a prisdo comum
dos criminosos e perseguidos, mas os agrilhoados pelo pecado.

24, per quem confregit potentias, arcum, scutum, gladium, et
bellum: pele qual quebrou as poténcias, o arco, o escudo
e a espada e (desfez) a guerra,

E oS! 75,4 Ibi confregit potentias arcuum, scutum et gladium
et bellum, Idéias analogas aparecem em 45,10 Os 2,18b Ez 39,9 (Jdt
9,10 16,3).

Ter-se-a notado que a Vulgata tem: quebrou as poténcias (ou
a forga) dos arcos, e nao ''as poténcias, o arco” etc. O texto hebraico
parece falar de flechas incendiarias. O “pér quem” mais uma vez
visa a Cristo que através da sua merte ou sangue derramado opera a
paz total, como 0 vai repetir o inciso seguinte.

25. pacificans omnia, sive quae in caelo sunt sive quae in terra:
pondo tudo em paz tanto no céu como na terra.

A frase se encontra em Col 1,20: et per eum (i.e. Filium
dilectum Patris) reconciliare omnia in ipsum, pacificans per sangui-
nem crucis eius sive quae in terris sive quae in caelis sunt. Note-se que
por “in caelo” e "in terra’” no singular os codices todos dédo, sem
diferenga de sentido, o plural “in caelis”, *‘in terris”; além disto o
texto critico da a seqliéncia: ''na terra” — ‘‘no ceu’, ao contrario da
nossa carta e de alguns codices.
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3) Maravilhas que o Senhor opera no sacerdote: entrega-se nas suas
maos e fd-lo seu ministro e despenseiro (nos. 26-31)

Aqui Anchieta volta a se dirigir diretamente ac destinatario da
carta até o n?41.

26. Ecce quantum magnificavit Dominus facere tecum: Eis que
grandes coisas (ou maravilhas) o Senhor operou em ti!

O “Ecce quantum” ndo encontrei tal qual, € elemento de
transicdo; mas poderia ter em vista os Sls 91,6 e 103,24: Quam
magnificata sunt opera tua, Domine! O que segue é do S| 125,2d-3a:
Magnificavit Dominus facere nobiscum. Trata-se da maravilhosa volta
dos exilados da Babildnia (¢f. 65,16 Mc 5,19¢ Lc 8,39 1s 12,5).

27. admirare divitias bonitatis divinae: admira as riquezas da
bondade divina!

Q imperative “admirare’ 1o singular nunca ocorre na Biblia
latina, o plural ocorre em Is 29,9 e Hab 1,5 At 13,41, O que vem
depois se encontra em Rom 2 4: An divitias bonitatis eius et patientiae
et longanimitatis contemnis?

28. magnificet anima tua eum, qui te humilem cxaltavit: tua
alma engrandega (enalteca, celebre) aquele que, ape-
sar da tua humildade, te exaltou.

De imediato se percebe que este convite a reconhecer as
maravilhas gue Deus operou no neopresbitero, se baseia no “Magni-
ficat” de Maria: o missivista adapta o principio deste cantico a
situagao da carta (Lc 1,46b) e para a segunda parte se serve duma
frase que se encontra pelo meio do cantico: Deposuit potentes de
sede et exaltavit humiles (v.52); ha igualmente alusao ao v. preceden-
te 48a respexit humilitatem ancillae suae. No caso ha um apelo
discreto & devogao mariana, como nos nos.16.68.110.137-139.

29, qui tradit se quotidie in manus tuas: que se entrega todos
os dias nas tuas maos.

Esta frase tem em vista a celebragaoc diaria da santa missa,
na gual Cristo se entrega nas méaos do sacerdote; mas ndo consigo
encontrar passagem bibiica correspondente. Acode, é verdade, a
mente a palavra de Jesus, quando prediz a segunda vez sua paixao
e morte: O Filho do Homem sera entregue as maos dos homens (Mt
17,21 parr; ver também 26,45 e Lc 24,7). Mas Anchieta dificiimente
quereria insinuar a um neosacerdote que o Cristo eucaristico pode
cair nas maos de sacerdotes indignos e criminosos. Portanto néo
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encontro texto biblico apropriado; ou seria algum texto litlrgico?
Tampouco encontrei um ‘‘quotidie’” adaptado ao nosso contexto;
muito remotamente talvez se poderia citar o que Eclo 45,17 diz de
Aardo: Sacrificia ipsius consumpta sunt igni cotidie (cf. os textos
paralelos de Ez 46,13 e 3 Esdr 4,52). De gualquer modo, como nos
sermobes de primeira missa, isto de Cristo se entregar todos os maocs
nas maos do sacerdote, seria uma idéia que tambem poderia ocorrer
ao apostolo do Brasil.

30. faciens te habitaculum suum: fazendo de t morada sua.

Isto se refere a Sagrada Comunhio, mas é dificil encontrar
um texto biblico correspondente. O mais préximo me parece ser o Si
131,13-14: ... elegit Dominus Sion, elegit eam in habitaculum sibi......;
hi¢ habitado..... Talvez se possa citar ainda 3 Rs 8,13: Aedificans
aedificavi domum in habitaculum tuum, como reza Saloméao na solene
inauguragao do templo.

31.  ministrum suum et dispensatorem misteriorum suorum: seu
ministro e despenseirc dos seus mistérios.

Estes titulos ou oficios ocorrem no plural em 1 Cor 4,1; Sic
nos existimet homo ut ministros Christi et dispensatores mysteriorum
Dei. O titulo “ministro de Deus” também ocorre em 2 Cor 6.4 e o de
“ministro da Cristo”” em 11,23; o outro titulo ‘'despenseiro de Deus"”
volta na Carta a Tite 1,7b. Quanto ao titulo *'ministro” veja-se ainda o
n®131 no fim da explicagéo.

Como se vé, este trecho dos nos. 26-31 esta fortemente
impregnado do “‘Magnificat™ de Maria, ao qual alude duas vezes.

4) E preciso esforcar-se, para ficar fiel e gozar da companhia do divino
hospede (nos.32-41)

32. Labora ergo, ut fidelis inveniaris: Portanto esforga-te,
para que te encontre fiel {ou sejas encontrado fiel).

Este trecho & um amalgama de 2 Tim 2,3 (4,5)e 1 Cor4,2: 2
Tim 2,3: Labora sicut bonus miles Christi Jesu! 4,5: Tu vero vigila, in
cmnibus labora (cf. n® 130). 1 Cor 4,2: Hic iam quaeritur inter
dispensatores, ut fidelis quis inveniatur. Portanto é a continuagao do n®
31 e o texto mais apropriado &€ 1 Cor 4,2.

33. et lavare septies in Jordane; toma banho sete vezes no
Jordao!

E a ordem que o profeta Eliseu manda transmitir aoc general

sirio Naaman leproso (4 Rs 5,10b). Os funcionarios do general em
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seguida repetem esta ordem: O profeta apenas lhe mandou: “Lavare
et mundaberis! {v. 13 no fim). Este "'mundaberis” e o efeito dos
banhos aparecem no fim do v.14; “et mundatus est...”’, verbo que
pelo sentido se liga a frase seguinte.

34.  ut macula non sit in te: de modo que em ti nac haja
mancha.

Quanto & tradugao do “‘ut non” talvez se possa hesitar entre
o sentido consecutivo e final; mas Anchieta era bom latinista e se
usa "ut non’ deve ter visado sentido consecutivo & n&o final, o que
seria “'ne”’; por isso prefiro “de modo que'.

Quanto & proveniéncia se podem citar: Sl 14,2. S6 pode
entrar no templo, qui ingreditur sine macula; 1 Mac 4,42: Judas
Macabeu “elegit sacerdotes sine macula™. Mas o texto mais apropria-
do se encontra em Cant 4,7: Tota pulchra es, amica mea, et macula
non est in te (cf. Ef 5,27). Mas Lv 22,21 NOom 19,2 2 Sam 14,25 Dn 1,4
nao cabem de todo ou so precariamente no nosso contexto gque visa
os ministérios sagrados e especialmente a celebragdc da missa,
implicando da parte do celebrante pureza perfeita.

35. et si jam lotus es lava pedes saepius: e se ja tiveres tomado
banho, lava seguidamente os pés!

Esta exortagao lembra as palavras de Jesus a Simao Pedro
no lava-pés: Qui lotus est, non indiget nisi ut pedes lavet, sed est
mundus totus (Jo 13,10); as Gltimas palavras retomam o tema da
pureza integral do n® anterior. Note-se que o complemento '‘nisi ut
pedes”, suposto por Anchieta, nao representa o texto critico que sd
tem: “...indiget ut lavet, sed....”; o “nisi (ut) pedes” é lteitura de
alguns codices e da Vulgata sixto-clementina e também da Vulgata
de Beza, ao passo que o texto breve é do cbddice Sinaitico, de
Tertulianc e Origenes, preferido p.ex. por Tischendorf.

O “saepius”’ de Anchieta nunca ocorre na Vulgata.

36. accedens ad fontes aquarum viventium: aproxima-te das
fontes de aguas vivas (ou correntes).

QO verbo 'accedere” no A.T. muitas vezes se usa dos
sacerdotes, guando oferecem sacrificios, p.ex. Ex 19,22 Ez 40,46
43,19 45,4, e neste sentido o termo se poderia aplicar ao sacerddcio
doN.T.

A expressio “as fontes de dguas vivas” nao ocorre tal qual na
Biblia latina. Jr 2,13 acusa os israelitas de terem abandonado a
Deus, “fonte de &gua viva'': fontem aquae vivae, ou de terem
abandonado ''o veio de aguas vivas™: venam aquarum viventium”
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(17,13). No Céntico 0 esposo chama a esposa de “fonte dos jardins,
poco de aguas vivas” (puteus aguarum viventium). Finaimente Apc 7,
17 diz que o Cordeirc “conduzird os (eleitos) para junto de fontes
vivas de A4guas” ou de fontes de aguas vivas (ad vitae fontes
aquarum}), aludindo a Is 49,10c.

Nas fontes de aguas vivas ou correntes 0 nosso missivista
parece visar de preferéncia a Cristo gue prometeu & samaritana
“agua viva’ que mata a séde para sempre e se torna *‘fonte de 4gua
que jorra para a vida eterna’” (Jo 4,10d.14); ele também fala de
torrentes de agua viva que correm do seu seio (dele ou do crente;
7.38). Texto parecido ocorre adiante no n? 83.

37. custodi cor tuum: guarda teu coragao!

Nao encontrei passagem que corresponda literalmente ao
texto citado; o imperative de custodire nunca se encontra com *‘cor
tuum” e pelo que vejo, coragio nunca é objeto direto do verbao
“guardar”, custodire. O texto mais proximo parece ser Prov 4,23:
Omni custodia serva cor tuum; & que o coragao & fonte de todo mal (Sl
50,12 Mt 15,19 Mc 7,20-23). Poderiam ainda lembrar-se Dt 4,9.15,
mas o objeto é a pessca ou a “alma”.

38. ut sanctificet tabernaculum suum Altissimus: para que o
Altissimo santifique (ou consagre) a sua tenda (taber-
naculo).

O texto se encontra no Sl 45,5b: Sanctificavit tabernacutum
suum Altissimus (cf. 3 Rs 9,7). Assim como Deus morava na tenda ou
templo sagrados, mora também no ceragace do justo e especialmen-
te do sacerdote (¢f. 1 Cor 3,16-17 6,19 2 Cor 6,16), consagrado de
maneira especial pela ordenacac a Deus e seu servigo.

39. intrans ad te: entre em tua casa.

Tem em vista a imagem tdo sugestiva de Jesus que bate a
porta para se hospedar: intrabo ad illum: entrarei em sua casa (Apc
3,20; ¢f. Jo 14,23d Ef 3,17). A citagao continua no n? 41.

40.  inambulans in te: andando em tua companhia.

Alude-se a 2 Cor 6,16b; Vos enim estis templum Dei vivi, sicut
dicit Deus, quoniam inhabitabo in illis et inambulabo, et ero illorum
Deus, et ipsi erunt mihi populus. Esta passagem, por sua vez, € eco
de Lev 26,11-12: Ponam tabernaculum meum in medio vestri......12
Ambulabo inter vos, et ero vester Deus vosque eritis populus meus.
Nestes textos se fala da presenca de Deus na lgreja, respetivamente
no povo eleito de Israel; isto Anchieta transfere ou aplica ao
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sacerdote que de modo especial desfruta a presencga e familiaridade
de Deus e de Cristo.

“Inambulare™ em latim significa passear, dar voltas, andar de
ca para |la, portanto praticamente corresponde a ambulare ou
deambulare, e agui € uma maneira de exprimir a companhia familiar
com Deus. Em vez do “inambulans in te”’ se esperaria ''tecum’™
contigo; este “in te”’ parece ser uma reminiscéncia ou transferéncia
do “in illis’": neles, no meio deles (dos israelitas), da frase preceden-
te: inhabitabo in iliis: habitarei no meio deles; de resto ha codices da
Vulgata que ao ‘inambulabo” acrescentam ‘‘inter eos” ou “inter
illos".

O verbo “inambulare”, afora 2 Cor 6,16, sé ocorre ainda em
Eclo 38, 37 onde, porém, o contexto é diferente,

41. et caenans tecum: jantando contigo.

E alusao clara de Apc 3,20 que vimos ha pouco no n® 39.
Esta janta intima e familiar parece querer insinuar a Ultima Ceia de
Jesus com seus discipulos (cf. Lc 22,20.29-30 24,29-30 Jo 14,23 1
Cor 11, 25 etc.). Na nossa carta visa 0 banguete eucaristico ou a .
comunha&o.

5} O grande e incomparavel banquete eucaristico (nos. 42-48)

42. O caena magna: O que grande ceia (ou banquete)!

Neste trecho o tom é mais impessoal, falando do grande
banquete eucaristico preparado para todos.

Isto lembra de imediato a parabola do grande banquete: Um
homem fez ou preparou um grande banquete (Lc 14,16), também ele
figura do banquete eucaristico. Menos dbvia é a alusdo ao grande
banquete que o comandante QOzias fez para Aquior (Jdt 6,19) e
menos ainda Apc 19,17 ou 3 Esdr 3,1; cf. Est 2,18 1 Mac 16,15.

43. o grande convivium, quod non septem diebus solum praepara-
tur: O grande banquete que nac é preparado apenas
para sete dias.

Agui se tem em vista ndo os grandes banquetes de Abrado e
do Farao (Gn 21,8; 40,20) e muito menos ¢ de Baltazar (Dn 5,1), mas
sim g “‘grande banquete” de 180 dias gue ¢ rei Assuero mandou dar
aos aristocratas e chefes do reino, e mais exatamente o banquete de
sete dias que ele preparou a seguir para toda a populagio da capital
Susa, como conta com pormencres o principio do livro de Ester:
(Assuerus) fecit grande convivinm cunctis principibus etc.....multo
tempore, centum videlicet et octoginta diebus; cumque implerentur
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dies convivii, invitavit omnem populum, qui inventus est Susis a maximo
usque ad minimum, et septem diebus iussit convivium praeparari....(Est
1.3b.4¢-5). No v.10 se fala do sétimo e Ultimo dia do banquete,
quando se deu o incidente com a rainha Vasti. Também no
casamento de Sansaoc se fez um banquete de sete dias (Jz
14,12.15;cf. 3 Rs 8,65: 7 + 7 dias).

44, sed nobiscum est usque ad consumationem saecculi: mas
permanece (ou se prolonga) conosco até a consuma-
¢do dos séculos.

Sdo as palavras com que Jesus se despede dos seus
discipulos nc monte e que se encontram no fim do primeiro
Evangelho: Ecce ego vobiscum sum omnibus diebus usque ad
consummationem saeculi (Mt 28 20), Portanto Anchieta estende a
presenga eucaristica de Cristo sua promessa de permanéncia e
assisténcia constante aos discipulos (e seus sucessores) no desem-
penho da sua missao de pregar e batizar.

45. ad quod non omnmis populus solum, qui est in Susan, sed
mundus universus a maximo usque ad minimum invitatur:
(banquete) para o qual é convidada nao apenas toda a
populagdo de Susa, mas o munde inteiro, desde o
maior até o menor.

Portanto volta-se ao banquete de Assuero (Est 1,5 n? 43). In
Susan é o texto da Vg sixto-clementina, enquanto o texto critico da
Susis (sem preposicao). O “universus mundus” provém da final de
Marcos: Euntes in mundum universum praedicate evangelium... (Mc
16,15; ver n?125; cf. Mc 14,9 Mt 24,14 Col 1,5.6.23). Poderia também
haver uma alusdo remota a profecia de Mal 1,11 sobre o sacrificio
puro e universal.

46. in quo vinum ut magnificentia regia dignum est, bibunt:
(banquete) no qual se bebe o vinho & altura da
liheralidade regia.

Continuamos em Est 1,7: Bibebant autem, qui invitati erant
aureis poculis.....; vinum quoque ut magnificentia regia dignum erat,
abundans et praecipuum ponebatur,

47.  invitati abundant: ha grande numero de convidados.

O termo “invitati’ provém de Est 1,7a e 5, mas “abundant”
ndo ocorre nesta passagem. Ocorre, sim, o participio "abundans”,
que se refere a “vinum” no fim do v.7: teria Anchieta trocado os
sujeitos? Certamente na passagem de Est se supfe a presenca de
muitos convidados ou de grande numerc de convidados, e 0 mesmo
se refere dos banquetes oferecidos por Samuel e Adonias (1 Sam
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9.22; 3 Rs 1,9.41.49). Mas no nosso ¢caso 0s muitos convidados séo
eco da multiplicagao dos paes e da parabola das nipcias, respetiva-
mente do grande banguete (Mt 14,13-21 parr; Mt 222-10 Lc
14,16-24); Lc 14,16 diz expressamente: Homo quidam fecit caenam
magnam et vocavit multos (ver também vv. 21¢.23.) O relato da
multiplicagdo dos pdes certamente tem alcance eucaristico e a
parabola do grande banquete ac menos permite uma aplicagio
homilética ao banquete eucaristico.

48. et praecipuum impinguantes animas suas: € o principal (ou
0 mais importante) é que saem satisfeitas e alentadas
as suas almas.

Continua o paralelo ou contraste entre o banquete de
Assuero ou das parabolas e o banquete eucaristico. Mas é dificil
identificar os termos desta passagem. O "praecipuum’ ocorre no ja
citado passo de Est 1,7¢, mas refere-se ao vinho: este era servido em
abundéancia, e excelenie, de Otima qualidade; mas na nossa passa-
gem o termo é um neutro indeterminado com o verbo ‘“est”
subentendido: o importante, 0 que conta mesmo, &€ que no incompa-
ravel banquete eucaristico saiam saciadas e satisfeitas as almas dos
convivas, em contraste com o banquete de Assuero, onde se
acentua a satisfagdo corporal. A frase é bastante concisa e
zeugmatica, mas o “impinguantes” gramaticalmente se refere aos
convidados (“invitati’’; n% 47) e a traducgdo literal seria: os convida-
dos engordam as suas almas, quer dizer: as aimas deles saem
satisfeitas e alentadas.

Posto isto, o “impinguantes animas suas™ parece ser um
recaique de duas passagens do livro dos Provérbios: 11,25. Anima,
quae benedicit, impinguabitur..., e 13,4: Vult et non vult piger, anima
autem operantium impinguabitur. Como se vé, o contexto das duas
passagens & pouco apropriado a situagdo da nossa carta.

Ainda se poderia lembrar o 8l 62,7: Sicut adipe et pinguedine
repleatur anima mea.

Depois do trecho sobre o grande banquete (nos. 42-48), segue uma
longa prece do missivista, dirigida primeire 20 bom Jesus (nos. 49-76) e em
seguida ao “Paij carissimo” {nos. 77-83). No contexto da carta esta oracio
visa em iiltima anilise ao neopresbitero: é um convite ticito para ele rezar
assim, pois ¢ ele sobretudo que precisa destas gracas.

6) Jesus, idrvore da vida que conserva a vida e sacia (nos. 49-52)

49,  Quis mihi det edere de ligno vitae? Quem me dera comer
(os frutos) da arvore da vida?
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Da arvore da vida e seus preciosos frutos se fala varias
vezes: Gn 2,9b 3,22 24¢ Prov 3,18 11,30 13,12 15,4 Apc 2,7 22,14 (4
Esdr 8,52).

A passagem que faz mais a0 nosso caso se encontra em Apc
2.7b onde o Filha do Homem promete ao vencedor dar de comer (os
frutos) da arvore da vida: Vincenti dabo ei edere de ligno vitae, quod est
in paradiso Dei mei. i

O "Quis mihi det” é frase de transigdo e parece ser
adaptacao do “dabo ei edere’ de Apc 2,7b agora mesmo citado. A
expressdo “quis mihi det” ocorre ainda em J6 19,23 Cént 8,1 (Dt
5,29) 2 Sam 23,15 e 1 Crén 11,27: O se alguém me desse a beber
agua da cisterna de Belém! exclama Davi.

50.  Nonne tu, qui solus es vita? Nao és tu que so6 és a vida?

Nao encontro esta frase tal qual; provaveimente é alusao as
passagens do quarto Evangelho onde Jesus & chamado ou se
chama vida: Jo 1,4 11,25 14,6, ou pio da vida: 6,33.35.48, ou 0 que dd
vidaeterna: 3,15.16.36 4,14 5,24 etc.

O “solus™ talvez seja uma conclusdo tecldgica que Anchieta
tira das palavras de Jesus aos discipulos nos discursos de despedi-
da: Eu sou 0 caminho, a verdade e a vida; ninguém vai ao Pai a ndo
ser por mim (14,6). Portanto ele € 0 unico que é vida ou a transmite
{cf. 6,53-54; ver n? 15).

51. O bone Jesu! © bom Jesus!

Quanto vejo, tal exclamagio ou invocagao nunca ocorre no
N.T. O homem rico se dirige a Jesus, chamando-¢ de ‘Bom mestre!"
(Mt 19,16 Mc 10,17 Lc 18,18 Magister bone!). Jesus chama a si
mesmo de bom pastor (Jo 10,11a.b.14). Entre os judeus ha os que
pensam que Jesus é bom (Jo 7,12b), & Natanael, referindo-se a
Jesus, pergunta a Filipe, se de Nazaré pode vir algo de bom (1,46).
Logo a expressdo 'O bom Jesus’ tem fundamento biblico, embora
nao ocorra 3 letra.

Mas a invocacdo ocorre no ““Alma de Cristo”, no meio: O
bone Jesu, exaudi me! Ora esta era uma oracgéo predileta de S.Inacio
que a mandava rezar seguidamente nos Exercicios Espirituais. A
invocagao também ocorre nas aspiragdes de amor de S.Francisco
Xavier. Assim ela seria familiar ao jesuita Anchieta e igualmente ao
neopreshitero ex-jesuita.

52. (O bone Jesu) qui regnasti a igno: ndo és tu, 6 bom Jesus,
que reinaste do alto da arvore (da vera cruz)?

A passagem vem do Sl 95,10 e dum seu antigo aditamento:
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Dicite in gentibus, quia Dominus regnavit a ligne! Este "a ligno” ndo se
encontra no texto da Vulgata latina, nenhum cédice o conservou, e
por isso a ja citada concordancia de 1585 nao a da para o Salmo.
Mas é aditamento cristdo muito antigo, conservado nos textos do
Alto Eqgito e do Ocidente e na versio bodirica (do Egito). Ele aparece
nos Padres mais antigos da lgreja: Carta de Barnabé, Justino,
Tertuliano, no autor do De montibus Sina et Sion, Lactancio,
Agostinho, Cassiodoro, Leao Magno etc. Justino chegou a acusar
os judeus de o terem eliminade da sua Biblia(11).

Este aditamento teve vida muito longa e obstinada na liturgia:
0 assim chamado “Saltério Romano™ 0 apresenta em alguns codices
e também o Saitério mozarabico (Espanha) o tem (12). Se estes
Saltérios tiveram uso mais local ou regional, penetragdo bem mais
ampla e duradoura teve o hino “Vexilla Regis predeunt”, composto
pelo bispo Vendincio Fortunato pelo fim do seculo 6° ou principios do
sétimo. Este hino se concentra especiaimente sobre aquele “a
ligno” Deus, e a terceira estrofe reza assim: Impleta sunt guae
concinit / David fideli carmine, / Dicendoc nationibus: / Regnavit a
ligno Deus. Era rezado nas vesperas do tempo da paixao e nas festas
da invencao e exaltagdo da santa Cruz (3 de Maio, ate 1960,
respetivamente 14 de setembro). Até 1855 também era cantado
como hing de procissdo na sexta-feira-santa (13); também aparecia
ao Aleluia do Gradual da sexta-feira da oitava da Pascoa e na missa
votiva da santa Cruz no tempo pascal: Dicite in gentibus: quia
Dominus regnavit a ligno. SO mesmo as ultimas reformas do Missal e
do Oficio das Horas fizeram desaparecer da liturgia latina este
famoso aditamento. O Oficic das Horas de 1971, é verdade,
conservou o hino Vexilla Regis”, mas o retocou ou corrigiu € omitiu
toda a antiga terceira estrofe que continha o “a ligno” (14). O 81 95

(11} A.Rahlfs, Psalmi curn Odis (Septuaginta VT Graecum...vol X), Gottingen 1967 . p.31 e 247.
Justino,Apol.1 41.5; Tryphon 73,1 {acusa os judeus).

Carta de Barnabé, VIII5 (BAC 65:1950,788); Tertuliano, Adv. Judaeos X! ¢ XIII, Adv.Marcio-
nem 1 19,1 (CChr Ser.Lat.I 5,33}, Agostinho, Enarr. in Psalmos: Ps 95,11 {BAC 255,1966,515 ou
PL 37,1234); Arnoledo o Mogo { + depois de 451), Comm.in Psalmos (PL 53,464B); Cassiodoro
(490-583), Expositio in Psalt. (PL 70,580 CD); L.edic Magno, Sermo TV in Passione Christi:
Gregorio de Tours {58-594), Historia Francorum VI(PL 71,374C).

Bibliogr. L .Alessio, "Reind Dios desde el Madero™. Sobre la interpretacion cristiana de los
Salmos, Rev Bild (Argentina) 33,1971, 327-337.328-332; L Jacquet, L.es Psaumes et le  coeur de
Fhomme... ** Psaumes 42 4 100,1977, 811.

(12) R.Woeber, Le Psautier Romain et les autres anciens Psautiers latins. Roma 19533,237.

(13) H. Lausberg, Lex. Theol. u. Kirche 10,1965760 e 636/57: Fortunat. Dict.
Théol.Cath.V1/1,1924,611-614.

(14} De resto hd também outros textos billicos da Vetus Latina que SJerénimo ndg conservou na
sua tradugao — a Vulgata —, mas que se mantiveram na liturgia: aquele célebre “in medic
duorum animalium innotesceris” no responsério depois da primeira leitura da sexta-
feira-santa (Hab 3,2) e o “magni consilii angelus™ (Is 8,6) no intrdito da terceira missa do
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ocorre freqlientemente como Salmo de meditagido nosas novas
leituras do ciclo trienal, mas o aditamento “a ligne”’ nunca mais
retorna.

7) Desejos ardentes de estar com Jesus e gozar da sua familiaridade
(nos. 53-76)

53.  Da te ergo mihi! Portanto entrega-te a mim!

Segundo ¢ contexto se trata da Sagrada Comunhao e do
desejo ardente de se unir com Jesus e gozar da sua companhia.

Nao encontrei tal jaculatéria na Biblia. Poderia pensar-se no
“pao nosso de cada dia” que na Cracgdo do S8enhor pedimos nos dé
o Pai (Mt 6,11 Lc 11,3), pois a interpretag&c eucaristica deste pedido
era muito espalhada e deveria também ser conhecida a Anchieta.

Ainda se poderia pensar num eco do Cantico onde o esposo
e esposa tantas vezes exprimem o desejo de se encontrarem,
estarem juntos e pertencerem um aq outro, p.ex. Dilectus meus mihi
et ego illi (2,16; ver ainda 6,2 7,10 7,12c!), ou talvez melhor: Quis mihi
det te fratrem meum sugentem ubera matris meae (8,1a). Ou entao
seria uma resposta a Jesus que prometeu dar-se a0s seus fiéis como
péo da vida eterna (Jo 6,52bcf. vwv. 32b.34 53b).

54, o fructus benedicti virginei ventris: 6 fruto do ventre
bendito da Virgem!

Isto & eco nitido das palavras de Isabel a Maria: et benedictus
fructus ventris tui (Lc 1,42c). Note-se que adjetivo “virgineus™ nunca
ocorre na Vulgata, mas no nosso caso resume a mensagem do anjo
Gabriel a Maria (Lc 1,27-37).

55. da te mihi, ut inveniam te: entrega-te a mim, para que te

encontre!
A frase provém de Cant 8,1: Quis mihi det te fratrem meum
sugentem ubera matris meae, ut inveniam te foris ..... O missivista

aplica isto a eucaristia.

56. ut manducem, et saturer nimis; para que coma e fique
farto de uma vez.

O SI 77,2%a reza assim: et manducaverunt er saturati sunt
nimis. Fala-se dos israelitas no deserto, quando do prodigio das
codornizes (Ex 16,12-13 Num 11,31 Sl 104,40 Sab 19,11-12 4 Esdr
1,15;¢f. Jo 6,26 Mt 14,20 Mc 6,428 81L¢c 9,17).

Natal: s6 mesmo as reformas litdrgicas dos aitimos decénios fizeram desaparecer a primeira
passagerm, ao passo gue o “magni consilii angelus™ ficou até hoje.
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57.  nec frauder a desiderio meo: de modo que meu desejo
nao seja frustrado.

E continuagdo da passagem anterior, com omissdo do
estiquio paralelo: non sunt fraudati a desiderio sue (S177,30a).

58. te enim desiderat, et concupiscit anima mea: pois a ti
deseja e por ti anela a minha aima.

Isto € amalgama dos Sis 41,2 e 83,3: Quemadmodum deside-
rat cervus ad fontes aguarum, ita desiderat anima mea ad te, Deus, &
Concupiscit et defecit (ou deficit: var.) anima mea in atria Domini.

De resto a expressio ''desiderat anima mea’ etc. é freqiien-
te, p.ex. Dt 12,20 14,26 1 Rs 2,16 2 RAs 3,21. O bindémio "concupisce-
re et desiderare’” ocorre em Prov 21,26 e Si 118,20 (cf. 1 Tess 2.8),
mas © contexto nao € muito apropriado.

59, Ubi habitas, Domine? Senhor, onde moras?

E assim que André e ¢ outro discipulo perguntam a Jesus no
Jordac: Rabbi, quod dicitur magister, ubi habitas? (Jo 1,38c).
Anchieta substitui o Rabi ou Mestre por “Senhor”, como o temos em
outras passagens, especialmente em Lc, p.ex. 58,12 7,6 9,54,

60. Ubi cubas? Onde te recolhes?

A pergunta deriva de Cant 1,6: Indica mihi....., ubi pascas, ubi
cubes in meridie. A citagao voltara no n? 109.

61.  quo declinasti, dilecte mi: aonde te dirigiste, meu amado?

E também do Cantico: Quo abiit dilectus tuus, o pulcherrima
mulierum, que declinavit dilectus tuus? (5,17, cf. 5,6).

62.  speciose forma prae filiis hominum: (tv que és) o mais belo
dos filhos dos homens.

Assim o cantor inspirado sauda ao jovem rei na hora do
casamento: Speciosus forma prae filis hominum (SI 44,3; ¢f. Cant
2,13: Surge...., Specicsa mea, et veni}.

63.  Amabilis super amorem mulierum: mais amavel gue amor
de mulher (mais digno de ser amado que mulher),

E com estas palavras que Davi chora a morte de seu amigo
Jonatas: Doleo super te, frater mi Jonatha, / decore nimis et amabilis
super amorem mulierum {2 Sam 1,26). Antigamente este verso entrava
no Responséric da festa das Dores de Maria na Quaresma. O
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adjetivo amabilis apenas ocorre nove vezes na Biblia latina, das quais
duas vezes aqui e no v.23.

64,  candide, rubicunde, et clecte ex millibus? 6 céndido,
rosado e eleito (preferido) entre mithares?

Céant 5,10 reza assim: Dilectus meus candidus et rubicundus,
electus ex millibus.

65.  Quo abiisti a me....? Para onde te apartaste de mim?

Lemos no Cant 5,17: Quo abiit dilectus tuus, o pulcherrima
mulierum?

Ja vimos a segunda parte deste versiculo no n? 61,

66. fugistine super montes aromatum, ut hinnulus cervorum
velocissimus? entdo fugiste para os montes aromaticos a
maneira de veadinho muito veloz?

Também isto vem do Cantico e lhe serve de fecho: Fuge,
dilecte mi, et assimilare capreae hinnuloque cervorum super niontes
aromatum (8,14). A comparagdo do esposo com as gazelas e
veadinhos a correrem velozes pelos montes ou campinas também
ocorreem 2,17¢. 9a.7a.(8) 3,5(4,5 7 7,3).

67. Quomodo apprehendam te? Como te poderei apanhar
(agarrar)?
O contexto indica como fonte mais apropriada Cant 8,2:
Adprehendam te et ducam in domum matris meae (cf. 7,8; 2 Sam
13,11 Mt 14,31). A passagem vai voltar no n? 110,

68.  si exultas, ut gigas ad currendam viam? se qual gigante
corres com jubilo o teu caminho?

Deixamos por um instante o Cant e voltamos ao Saltério:
Fala-se do sol que qual esposo se apresta cada manha a percorrer
com arrojo e ardor juvenil o seu trajeto pelo firmamento: exultavit ut
gigas ad currendam viam (S| 18,6¢).

69. Revertere, Fili Mariae, revertere, ut intuear te: Volta, filho
de Maria, volta, para que te contemple!

Mais uma vez o Cantico inspirou aoc missivista: Revertere,
revertere, Sulamitis, revertere, revertere, ut intueamur te (6,12). Pela
“Sulamitis’ ou ‘Sunamitis” entrou *'Fili Mariae''. Jesus ¢ chamado
“filho de Maria” pelos nazaretanos (Mc 6,3); é a Unica vez que ele &
chamado explicitamente “filho de Maria' (mas cf. Jo 19,26 Lc 2,48},
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pois geralmente se fala de Maria como “‘méae de Jesus”, p. ex. Mt
1,182,11 13,55 Jo 2,3.

70. vel da mihi pennas, sicut columbae, ut volem, et requiescam
in te: cu entao da-me asas como as da pomba para voar
e achar repouso em ti.

S| 54,7: Quis dabit mihi pennas sicut columbae? et volabo et
requiescam.

O 8! é de tribulagao e o salmista quer fugir para longe dos
seus inimigos, para ter paz e sossego, enquanto, na nossa carta, a
aspiracdo é estar com Cristo e isto o mais rapidamente possivel.

71. ut teneam te, nec dimittam, donec benedixeris mihi: para
que (ou de modo que) te segure nem te largue mais, até
gue me tenhas dado tua béncio.

As primeiras palavras sao ainda do Cantice: Tenui eum, nec
dimittam, donec introducam illum in domum matris meae (3,4c; cf. 8,2
no n? 67). As palavras que seguem, evocam a cena no rio Jaboque
onde Jaco luta com 0 anjo ou aguele ser misterioso: Non dimittam te,
nisi benedixeris mihi! {(Gn 32,26b).

Como se vé, nesta altura da carta temos verdadeiro "“ninho”
ou aglomerado de citagdes e alusdes ao Cantico dos Canticos: nos.
61-71, passim, e jA vimos antes, nos nos. 34.53.55, e ainda as
veremos nos nos. 107-110.127. Estes poemas de amor (a Deus) eram
particutarmente familiares ao Pe. Anchieta, pois ja como jovem
estudante os empregou amiude no “‘Poema da Virgem’', como nota
¢ Pe. Armando Cardoso na edicdo critica deste poema (15). Na
nossa carta as citagbes e alusdes s&o particularmente freqlentes e
insistentes nesta parte da carta que estamos analisando e que
compreende a longa oragao a Jesus e ao Pai nos (nos.50-83).

_ s "éfﬂriuf-.g

Assinatura autografica do
P. Joseph de Anchieta, S.J.

(15) AfLardoso, O Poema da Virgem Composto por José de Anchieta (Amuivo Nacional vol 37),
Rio 1940, pg. XXVI1: 0 Cantico sai quase todo, esparso pelo Poema).
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72. adhaercatqgue anima mea post te: e minha alma se apegue
at
E 0 S162,9a: Adhaesit anima mea post te (cf. 72.28 Dt 4,4).

73.  nec me tencbrae comprehendant: para que as trevas ndo
me surpreendam.

Sdo palavras de Jesus: Ambulate dum lucem habetis, ut non
vos tenebrae camprehendant (Jo 12,35¢; ¢f. 1,5b).

74. sed sequar te: mas que eu te siga.

S5ao as palavras com que alguém ou um escriba se oferece a
ser discipulo de Jesus: Sequar te, quocumqgue ieris!’ (Mt 8,19b Lc¢
9,57¢; no v.61 um outro). Com as mesmas palavras Eliseu se
prontifica a ser discipulo de Elias (3 Rs 19,20). Ver tarmbém o nimero
seguinte.

75. lumen vitae: luz da vida.

Deve ser citagac de Jo B,12: Ego sum lux mundi: qui sequitur
me, non ambulabit {var. ambulat) in tenebris, sed habebit lucem vitae.
“lucem vitae” é a licdo critica, mas ¢ cddice G, a Vulgata sixto-
clementina e a de Beza léem lumen vitae. Este texto reaparece no n¢
105. O trecho Jo 8,12-20 se lia como evangelho no sabado antes do
domingo da Paixao e la também figura o “lumen vitae™.

Também se pode mencionar o 8l 55,13: o salmista agradece a
Deus o |lhe ter conservado a vida: ut placeam coram Deo in luminc
viventium; mas isto simplesmente significa vida, esfera da vida.

76. et in nomine tuo videam lumen: € no teu nome veja a luz.

In nomine tuo, isto & de Jesus, & formula freglente nos
Evangelhos, p.ex. Mt 7,22 18,20 24,5 Lc 9,49 10,17 Jo 14,13.14.26
15,16 16,23.24.26.

A segunda parte deriva do S| 35,10: Quoniam apud te (Deus)
fons vitae, et in lumine tuo videbimus lumen. "Ver a luz” significa ter
vida, viver, desfrutar a vida, e no caso a luz-vida por exceléncia, vida
eterna que Cristo da. De resto se tem a impressao que Anchieta

substituiu o “in lumine tuo” do Salmo peloc “in nomine tuo” dos
Evangelhos.

8) Isencio de pecado e humildade, para receber dignamente a Jesus e
tirar aguas da fonte viva (nos. 77-83)

77. O utinam plane mundatus essem a peccatis meis: O prouve-
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ra a Deus que me visse completamente limpo dos meus
pecados!

Como se vé pelo n? seguinte, aqui a prece de Anchieta se
dirige ac Pal até o n? 83. Alude-se ao “'Miserere”: Amplius lava me ab
iniquitate mea, et a peccato meo munda me (S150,4; cf. Ez 36,25b.33).

O advérbio plane so ocorre trés vezes na Vulgata e nunca no
contexto de purificagao plena dos pecados.

78. Pater carissime: Pai carissimo!

Segundo o contexto se dirige a Deus e nac ao neopresbitero.
O titulo de Pai dado a Deus ja ocorre no A.T. e é muito freqliente no
N.T., especialmente em Jo&o e Paulo; mas quanto vejo, ele nunca
vem acompanhadoc de “carissimo’’. Jesus chama o Pai de "santo” e
“justo” (Jo 17,11.25), fala muitas vezes do Pai celeste cu do seu Pai
ou do nosso Pai, mas nunca ¢ chama de ‘“‘carissimo” cu dileto,
amado, embora fale as vezes expressamente do seu amor para
conosco: O Pai vos ama” (Jo 16,27, cf. 1421b 3,16 1 Jo
3,1 49 Mt711; Paulo: 2 Tess 2,16).

Mas o titulo “carissimo” ou “carissimos’™ & dado por Paulo e
outros com freqliéncia aos seus discipulos e colaboradores. Portan-
to o titulo de “carissimo™ que Anchieta da ac Pai, tem fundamento
biblico: além das passagens ja citadas sobre o amor do Pai a nds,
baste lembrar a parabola do filho prédigo ou do Pai “‘amantissimo™
(Lc 15,18.20-24.28.31-32).

79. ut non manducarem, nec biberem indigne corpus, et sangui-
nem Domini: para (de modo a) nao comer e beber
indignamente o corpo e sangue do Senhor.

Como logo se reconhece, esta passagem deriva de 1 Cor
11,27-29: ltaque quicumque manducaverit panem vel biberit calicem
Domini indigne, reus erit corporis et sanguinis Domini. 28 Probet autem
seipsum homo, et sic de pane illo edat, et de calice bibat. 29 Qui enim
manducat ¢t bibit indigne, iudicium sibi manducat et bibit non
dijudicans corpus. Esta passagem de S. Paulo achou eco na antiga
- terceira oracao justamente antes da comunhao do celebrante: ...
ego indignus sumere praesumo, non mihi proveniat in iudicium et
condemnationem (agora € a segunda oragao a escofha).

80.  ged in spiritu humilitatis, et corde contrito: mas sim com
espirito humilthado e coracgao contrito.

Estas expressfes ocorrem na oracgao de Azarias na fornalha
ardente e exprimem os sentimentos que devem acompanhar a
oblagdo do sacrificio: ....sed in anima contrita (variante: animo
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contrito) et spiritu humilitatis suscipiamur (Dn 3,39). Mas esta passa-
gem € eco do “‘Miserere’: Sacrificium Deo spiritus contribulatus, cor
contritum et humiliatum, Deus, non despicies (8! 50,19; ¢f. Is 57,15¢),

Estas expressdes eram familiares aoc Pe, Anchieta, porque as
rezava em todas as missas depois do oferecimento do pao e do
vinho ao ofertério (elas foram conservadas na ultima reforma do
missal}.

81.  introirem ad altare Dei: dirigir-me ao altar de Deus.

8| 42 4a: Et introibo ad altare Dei. Estas palavras eram
rezadas pelo celebrante junto com os primeiros cinco versiculos
deste Slao pé do altar (até 1970; ver n° 95),

82.  ubi haurirem aquas de fonte, qui est in medio Paradisi: (altar
de Deus) onde possa tirar aguas da fonte gue esta no
meio do Paraiso.

A expressao '"haurire aguam” ou “aquas de fonte” é bastan-
te frequente: Gn 24,13.16.19.20.42 .43 45 (Rebeca) (Ex 2,16.19 2 Sam
23,16) 1s 12,3 Jdt 7,7.9; mas nunca se fala duma fonte que esteja no
meio do Paraiso: “in medio Paradisi”’. La esta, sim, a arvore da vida
(Gn 2,9b e também Apc 2,7¢ segundo alguns codices gregos e Beza
e versio bodirica), e segundo outra versdo la também estd a arvore
proibida (Gn 2,9c 3.3} la, no meio das arvores, 0os homens se
escondem depois do pecado (3,8). Tambem se fala dum ric que
procedia do Paraiso (2,10).

No caso parece haver um amalgama ou confusao de duas
passagens: por um lado a da fonte que subia da terra e a regava toda
(Gn 2,6} e ainda a do rio que procedia do jardim/Paraiso para
rega-lo (2,10), e por outro lado a mencao da arvore da vida ou das
arvores no meio do jardim (2,9b.c 3,3.8).

Confusdo ou troca semelhante ja aparece em Gregorio
Magno (+604) e Isidoro de Sevilha (+636), o primeiro diz a
propésito de 2,6 na Epistula 7,27 (473,21): quia in paradiso pluvia
non fuit, sed fons ascendebat de medio paradisi. qui irrigaret faciem
terrae. O editor cita estas palavras a proposito do texto da Vetus
Latina de Gn 2,6, mas manda conferir 2,10 (o rio do Paraiso) (16).

A propdésito do texto de 2,10 da mesma Vetus Latina Isidoro
de Sevitha (Etymol.14,3,3) comenta: e cuius medio (videl.Paradiso ou
harto deliciarum) fons prorumpens totum nemus irrigat dividiturque
in quattuer nascentia flumina (17).

{16) B.Fischer, Genesis (VetusLatina 2), 1951,37.
(I7) op.citp.43-44; PL 82,496.
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Ou existiria talvez uma lenda antiga que falava duma fonte no
meio do Paraiso? Afinal S.Inacio também fala nos Exercicios de
Adao, formado de barro ‘‘no Campo de Damasco” (12 semana, 1°
exerc. 22 pento). Mas como Anchieta teria chegado a conhecer tal
lenda? talvez da Vida de Cristo de Ludolfo da Saxénia ou Cartusiano
que o Pe. Cardoso acha provavel Anchieta tenha conhecido e usado
na composi¢cado do Poema da Virgem em Iperoig em 1563 (18). Ndo
estou em condigbes de veriticar esta hipdtese. Em todo o caso uma
pesquisa rapida nos livros apdcrifos do AT. nao me revelou a
existéncia duma crenga na fonte ''no meio do Paraiso''.

Seja 1a o gue for da origem desta “fonte no meio do Paraiso”,
Anchieta ja tinha empregado esta expressao uns 28 anos antes no
Poema da Virgem a propdsite do lado aberto de Jesus pela langa do
soldado: O flumen, medio Paradisi e fonte refusum, / Cuius ab
uberibus terra tumescit aquis (vv.4473s). E eis a traducdo que da o
Pe. Cardoso: O Caudal que borbulha no seio do Paraiso / de tuas
aguas se embebe e fertiliza a terra (19).

Concluindo. o *fons in medio Paradisi'’ € uma confusao ou
mistura de duas passagens: a fonte primordial ou o rio do Paraiso
receberam a localizagao das arvores no meio do Paraiso.

Quanto ao “haurire aquas de fonte” o texto Biblico mais
apropriado parece Is 12,3: Haurietis aquas in gaudio de fontibus
Salvatoris. E que pelo contexto Anchieta parece visar no Paraiso a
igreja, em cujo centro esta o altar de Deus (n¢ 81), fonte e manancial
de imensas gragas, especialmente através da Eucaristia.

83. fonte vivo, fonte aquae salientis in vitam aeternam: fonte
viva, fonte, cuja dgua jorra para a vida eterna.

Nao encontrei na Biblia “'fons vivus” (fonte de aguas vivas ou
correntes, ndo estagnadas em cisterna ou poco); ocorre, sim, *‘fons
vitae™: Sl 35,10 Prov 13,14 14,27 16,22 Eclo 21,16. Fala-se também
de “fons aquae vivae™: Nim 20,6 Jr 2,13 Apc 21,6; cf. Jr 17,3 Cant
4,15. Mas em vista do que segue, talvez o "fons vivus” seja sinénimo
de ""aqua viva" (agua corrente) que Jesus promete a samaritana (Jo
4,10d; cf. n? 36) (19 bis).

A segunda parte que fala da fonte de aguas que corre para a
vida eterna, se encontra no mesmo dialogo de Jesus com a

(18) A.Cardoso, op.cit., p. XXVIII.
{19) A.Cardoso, citagio dos vv. #473s, p.376. Em nota menciona Gn 2, [0 como fonte.
(19bis).  S6 na revisao descubro que no S1 41,3 por “Deum fortem: vivum” cinco cddices ¢ trés

edigdes da Vulgata dido a variante “Deum fontem vivum”. Esta variante também aparece

na velha Concordéncia de 1585 citada 4 pg. 140 pelo fim {ver nota 21)
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samaritana: aqua, quam ego dabo ei, fiet in eo fens aquae salientis in
vitam acternam {Jo 4,14).

Aqui termina a longa prece que o missivista dirigiu a Jesus e
ao Pai. A seguir ele continua mais ou menos com ¢ mesmo tema das
preces, mas fa-lo numa espécie de reflexdo solitaria sobre 0s seus
sofrimentos fisicos e espirituais, animada com fortes sentimentos de
esperanga e confianga (nos. 84-105).

9) O missivista sente vivamente a sua indignidade a vista do imenso amor
de Deus e de Cristo (nos. 84-91)

84, Sed heu, heu, caput meum plenum cogitationibus: Mas ai, ai
de mim, que minha cabega esta cheia de apreensdes
(preccupacgdes).

A interjeigao heu ou heu heu ocorre dezesseis vezes; heu heu,
p.ex. Tob10.4.

A segunda parte ‘'caput meum plenum cogitationibus” nao
consigo localizar, Parece que a passagem mais proxima quanto ac
sentido se encontra em Dn 4,2 onde Nabucodonosor fala: ‘'cogitatie-
nes meae in stratu meo et visiones capitis mei conturbaverunt me”
(ver também 7,15.28 onde Daniel fala de modo semelhante).

85. (cogitationes) quae sunt sine intellectu: que sao insensa-
tas.

Pode-se citar Sab 1,5: Et auferet se a cogitationibus, quae sunt
sine intellectu; fala-se do espirito de Deus que educa. Talvez se
poderia também pensar na resposta um pouco impaciente que
Jesus deu a Pedro: Adhuc et vos sine intellectu estis? (Mt 15,16).

86.  aruit cor meum tanguam faenum: meu coragéo ficou seco
que nem feno.

A citagao vem do S| 101,5; percussum est ut faenum et aruit
cor meum (cf.v.12b).

87. et lingua mea adhaesit faucibus meis: € minha lingua se
pegou ao céu da boca.

SI 21,16: Aruit tamguam testa virtus mea (cf. n® 86), et lingua
mea adhaesit faucibus meis (cf. 136,6a.J6 29,10bEz 3,26a).

88.  non cantans canticum novum Domino, qui tot mirabilia fecit:
de modo que nao consigo entoar um cantico novo ao
Senhor que operou tantas maraviihas.

Seguidamente se fala de cantar ou entoar um cintico novo: Si
32,395,197,1143,9149,1 Jdt 16,2¢.1515 42,10 Apc 5,9 14,3. O texto
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que aqui faz mais ao caso, & o S} 97,1: Cantate Domino canticum
novum, quoniam mirabilia fecit.

Texto semelhante nds 0 encontramos acima no n? 26, tirado
do SI 125,2d-3. Das ‘“maravilhas” ou prodigios operados peio
Senhor se fala muitas vezes.

Como se vé pelo que segue (n? 89), na carta o Senhor é
Jesus, e as maravilhas tém em vista toda a sua vida e de modo
especial os seus milagres e a Eucaristia.

89, cui in escam datum est fel, et in siti oblatum est acetum: a
quem deram de comer fel (ou puseram fel na sua
comida) e ofereceram vinagre para matar a séde.

A passagem provém do S| 68,22: Et dederunt in escam meam
fel, et in siti mea potaverunt me aceto, texto que achou eco no relato
da paixao de Mateus: Dederunt ei vinum bibere cum felle mistum (cf.
Mc  15,23: murratum vinum) (Mt 27,34)...currens unus ex eis
acceptam spongiam implevit aceto...., et dabat ei bibere (27,48 Mc
15,36 Lc 23,36). Jo 19,28b fala expressamente da séde de Jesus e
do vinagre que lhe deram (vv.25-30a).

90. ut duicia essent faucibus meis eloquia eius: para que suas
palavras fossem doces ao meu paladar.

Sl 118,103: Quam dulcia faucibus meis eloquia tua (cf. 18
11b).

91, et ipsius musto plenos: e cheio do seu mosto.

E alusdc as palavras zombeteiras de alguns no Pentecostes:
Alii autem irridentes dicebant: Quia musto pleni sunt isti (At 2,13; cf.
a resposta de Pedro no v.15 e J6 32,18-19).

No contexto da carta as expressdes destes numeros pare-
cem visar o arrefecimento da caridade e do entusiasmo sacerdotal
gue se operou no neopresbitero (¢f. Apc 2,4).

10) Amor a Jesus sem reserva nem limite (n0s.92-94).

92, solum Dominum Deum meum toto corde, mente, et anima
diligerem: eu amasse somente ao Senhor meu Deus de
todo o coragdo, comtoda a minha mente e alma.

E o assim chamado “Chema™: Diliges Dominum Deum tuum
ex tato corde et ex tota anima tua et ex tota fortitudine tua (Dt 6,5).
Jesus repete isto ao escriba, acrescentando no fim o ““in tota mente
tua"” (Mt 22,37; em Lc 10,27 fala assim o proprio escriba). O “solum”




LIjad

Dominum no principio talvez seja reminiscéncia da resposta de
Jesus ao tentador: so a ele serviras (Mt 4,10 Lc 4,8); isto por sua vez é
eco de Dt 6,13¢: ipsi ou illi soli servies, ac menos segundo alguns
codices de boa nota e a edigdo sixto-clementina. Talvez também
haja uma reminiscéncia do “Suscipe”’ de S.Inacio: Amorem tui
solum.....mihi dones.

De resto Mt 22,37 se lia no evangelho do domingo 17 depois
de Pentecostes e L¢ 10,27 no domingo 12.

93. omnia arbitrans sicut stercora, ut Christum lucrifacerem:
tendo tudo na conta de vil escdria, para ganhar a
Cristo.

Sao palavras de S.Paulo, escrevendo aos filipenses: Verum-
tamen existimo omnia detrimentum esse propter eminentem scien-
tiam Jesu Christi Domini mei, propter guem omnia detrimentum feci
et arbitror ut stercora, ut Christum lucrifaciam (3,8).

94.  in ejus amore jugiter delectarer: pondo em seu amor todas
as delicias.

E alusdo a Prov 5,19c. in amore illius delectare iugiter.
Fala-se da mulher amada na juventude, o que Anchieta transfere
para o amor de Cristo. Note-se que o ''ejus” de Anchieta correspon-
de & Vulgata sixto-clementina, sendo “illius™ a leitura critica baseada
nos codices.

11) Sentimentos de esperanca-confianga no perddo dos pecados (nos.
95-105)

95.  Sed spero in Deo, quoniam adhuc confitebor illi: mas tenho
esperanca em Deus, ja que ainda lhe confessarei (ou

confesso).
Origem: o Sl 42,5b reza assim: spera in Deum, queoniam adhuc
confitebor illi. O mesmo estribitho se repete guase a letra em

41,6b.12b (Sls 41 & 42 de fato sado um unico salmo). Em vez de in
Deum dois cddices, a Vulgata sixto-clementina e 0 Missal Romano
I@em in Deo como o faz Anchieta. E que este versiculo € o Oltimo do
Sl 42 que se rezava ao pe do altar e cabia ao acdlito (ver n®81).

96. ambulans immaculatus in via: andando imacuiado (irre-
preensivel) no caminho.

O texto ocorre a letra no Si 100,6b: Ambulans immaculatus in
via, hic mihi ministrabit (cf. v. 2b 118,1). A frase vai veltar tal qual
pelo fim da carta; veron? 131.
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97. quia ipse convertet faciem suam ad me: porque ele voitara
sua face para mim.

Nao encontrei texto perfeitamente igual; o mais expressivo é
Si 79,4: Deus, converte nos: et ostende faciem tuam, estribilho que se
repete, com ligeiros acréscimos, nos vv.8 e 20 (ver também 84,5 e
ainda Teb 3,14 Ez 4,7).

O estribilho do Sl 79 alude & velha bénciio sacerdotal gue
figura em NUm 6,25-26; Ostendat Dominus faciem suam tibi ...,
convertat Dominus vultum suum ad te. Parece que Anchieta se deu
conta disto, porque lego a seguir diz que Deus ¢ abengoara.

98. ¢t benedicet mihi: @ me abencoara.

Ja que muitas vezes se refere ou promete que Deus abengoa
seu povo ou pessoas destacadas, se pode hesitar quanto a
identificacao da passagem aqui. Parece-me que a luta de Jaco com
0 anjo, ja citada no n? 71, daria um bom contexto: Respondit
(Jacob): Non dimittam te, nisi benedixeris mihi... Et benedixit ei in
eodem loco (Gn 32,26b.29d). Mas se realmente Anchieta estava
consciente do eco que o Sl 79,4 (n? 97) representa da béncgdo
sacerdotal, também se poderia propor Nom 6,23-24 onde Deus fala a
Aardo e seus filhos: Sic benedicetis filis Israei...: Benedicat tibi
Dominus et custodiat te (cf. SI1 66,2 e 7; este v. reza assim: benedicat
vos Deus noster, 8 benedicat nos {var. nobis) Deus et metuant eum
omnes fines terrae).

99.  nec secundum iniquitates meas faciet: tampouco me trata-

ra, como merecem os minhas inigliidades.

No Si 102,10 lemos isto: Non secundum peccata nostra fecit
nobis, nec secundum iniustitias nostras retribuit nobis. Nao ha
citagdo literal, mas segundo o sentido; note-se ainda que em lugar
da licdo critica “iniustitias' a maioria dos cédices e edigdes junto
com o Saltério romano e o iuxta Hebraeos |éem “iniquitates™ (20):
non secundum peccata nostra fecit nobis neque secundum iniquita-
tes nostras retribuit nobis.

100, in acternuem irascens mihi: ficando eternamente irritado
comigo.

tsto provém do Sl 84,6: Numaquid in aeternum irasceris nobis,
aut extendes iram tuam a generatione in generationem? O 8i 102,9a
reza: Non in perpetuum irascetur (var.irascitur) neque in aeternum
comminabitur.

(20) R.Weber, Le Psautier Romain.....p.249.
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101. sed omninm debitum dimittet: mas me perdoara toda a
divida (literalmente: a duvida de tudo ou tudo o que
devo).

Do Salmo se salta para a parabola do servo cruel ou
inexoravel: Mt 18,27: Misertus autem dominus servi illius dimisit eum,
et debitum dimisit ei, ou methor no v. 32b: Serve nequam, omne
debitum dimisi tibi....N3o sei a que propésito Anchieta usa “omnium”
em lugar do ébvio e textual “omne” debitum; ndo encontrei nenhuma
variante neste sentido nem no latim nem no grego.

102. non permittens me ejici in tenebras exteriores: nao me
deixando ser jogado nas trevas de fora.

A expressdo “'langar nas trevas de fora' (em contraste com a
sala de festa profusamente iluminada de noite) ocorre trés vezes em
Mt: 8,12 22,13 25,30; o contexto de 22,13 quadraria muito bem aqui:
€ que se trata dc homem que entrou no saldo das ndpcias ''sem
veste nupcial”. O "non permittens” € férmula de ligagdo ou
“'costura” e tal qual nao ocorre {mas cf. 1 Sam 24,8 Jdt 13,20 At
18,30),

103. sed dabit Jumen semitis meis verbum suum: e sim dari sua

palavra como luz para minhas veredas.

Istc € do S| 118,105: Lucerna pedibus meis verbum tuum, et
lumen semitis meis (cf. Prov 6,23). — Portanto ¢ missivista conta com
0 perdao misericordioso de Deus e por conseguinte com a participa-
¢ao ao banguete eucaristico e com a luz divina na sua vida e
conduta (nos. 99-104; cf. nos. 1-4).

104. ut ambulem, dum lucem habeam, ut non offendam: de
modo que possa caminhar e n&o venha a tropegar,
enguanto tiver a luz (do dia).

Sao palavras de Jesus aos discipulos no quarto Evangelho:
Responditque Jesus (aos discipulos temerosos, depois da morte de
Lazarc): Nonne duodecim horae sunt diei? si quis ambulaverit in die,
non offendit, quia lucem huius mundi videt. Si autem ambulaverit nocte,
offendit (Jo 11,9-10 cf. 12,35b).

105. si in tenebris ambulavero: e tiver de caminhar nas trevas.

A locugao “‘andar/caminhar nas trevas” é bastante freqlien-
te; a passagem mais apropriada parece ser Jo 8,12; Ego (Jesus) sum
lux mundi: qui sequitur me, non ambulabit {var.ambulat) in tenebris.

Este texto ja foi mencionado no n? 75; cf. ainda: 1 Jo 1,6b
2,11;J6 2417293 5/81,5 Ecles 2,14 1s 9,2 50,10.

Quer dizer para o NOSS0 ¢aso: s& ¢ neopresbitero experimen-
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tar dificuldades ou crises, confie em Deus e em Cristo que orientam
e guiam, quando ndo se vé claro; mas para tanto é preciso rezar e
buscar refigio junto deles (nos. 95-107).

12) Exortagdo a rezar com confianga (nos. 106-117)

106. Tu ergo effunde in conspectu Dei orationem tuam: Portan-
to larga as velas de tua oragao na presenga de Deus!

Aqui Anchieta volta a se dirigir em segunda pessoa ao seu
amigo em crise, conservando o “tu’’ até a saudacgéo final: “'Vale!” E
o0 que se pode chamar de conclusao ou peroragao do seu discurso.
A passagem biblica mais apropriada se encontra no SI 141.3:
Effundo in conspectu eius (i.e.Domini) deprecationem meam.

Em lugar da ligao critica “deprecationem’ varios cédices e a
edigao sixto-clementina trazem “‘orationem”. O verbo “effundere”
eqlivale a derramar qual liguido e em sentido metaférico dar fivre
curso, desafogar, tendo por objeto a oracéo, preces, a alma ou o
coracao (Jdt 6,14 1 Sam 1,15 Sl 41,5b 61,9¢c Lam 2,19b). Simao de
Vasconcelos traduz muito bem; larga as velas da tua oragao!

107. sed sub umbra e¢jus quem desiderat anima tua: mas
(faze-0) a sombra daquele que tua alma deseja.

A passagem provém, uma vez mais (ver n® 71 no fim) do
Cintico; Sub umbra illius, quem desideraveram sedi (2,3b). — A
tocugéo ""desiderat anima mea/tua” é frequente: Dt 12,20 14,26 1
Sam 2,16 2 Sam 3,21.

108. et cum venerit ad te: e quando vier ter contigo.

A expressdo é um tanto geral e vaga; mas poderia-se pensar
obviamente em Jesus que, pela madrugada, vai ter com os discipu-
los, caminhando nas aguas do lago: Mt 14.25; Quarta autem vigilia
noctis venit ad eos, ambuians supra mare (cf. vv. 28-29: Pedro; Mc
6,48: ....venit ad eos ambulans....; Jo 20,19.26). Mas em vista do n?
seguinte também se pode pensar nos anseios € convites do esposo
e da esposa de virem um ao outro; Cant 2.8 2,10 4,8 51.

109. cubiturus in meridie: para habitar em tua casa ao

meio-dia.

Cant 1,6: Indica mihi....., ubi pascas, ubi cubes in meridie. A
passagem ja ocorreu no n° 60: ubi cubas?

110.  apprchende eum, introducens in cubiculum matris suae, ut
ibi te doceat: agarra-o e o introduze no cubiculo de sua
mde, para que la te ensine.
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E ainda Cant 8,2: Apprehendam te, et ducam in domum matris
meae: ibi me docebis, et dabo tibi poculum e vino condito. Ja vimos
esta passagem no n¢ 67.

O texto paralelo 3,4b reza assim: Tenui eumn nec dimittam,
donec introducam illum in domum matris meae et in cubiculum
genetricis meae. Portanto temos certo amalgama das duas passa-
gens, mas a principal é a de 8,2. Aquele "“matris suae” (ndo “‘tuae’)
se refere a Maria, insinuando ac destinatario o recurso devoto & mae
de Jesus, e portanto a devogao mariana (0 mesmo veremos no n¢
138).

111. (doceat) quam dilatatae sunt tribulationes cordis mei:
(ensine) quao grandes sao (quanto se avolumaram) as
tribulagdes do meu coracgao.

O texto mais apropriado se encontra no Sl 24,17 Tribulatio-
nes cordis mei multiplicatae sunt. Portanto Anchieta substituiu o
verbo “multiplicare” pelo sindnimo “dilatare”; mas veja-se o n°
seguinte. Este verbo dilatare ocorre, & verdade, no Sl 4,2: Cum
invocarem, exaudivit me Deus iustitiae meae, in tribulatione dilatasti
mihi; mas o sentido é diferente;: ndo se trata de aumentar as
tribulagées, mas sim de livrar delas: "'na angustia me puseste ao
fargo”, como traduz Matos Soares. Pereira de Figueiredo traduz
assim: ‘““na angustia me alargaste”, e comenta: Quando me vi
cercado, e que parecia nao poder escapar das maos de meus
inimigos, tu me abriste caminho, e caminhe largo (edigao
1852,p.748).

Q latinista tera reparado que aquele sunt no indicative ndo
estd conforme a gramatica, devendo ser sint, subjuntivo; mas
desconfio que seja erro de caixa, pois logo adiante aparece
claramente: guam inutilis factus sim (n? 113).

112. quam multiplicatae aerumnae: quantos (qudao numero-
s0s) sdo (quanto cresceram) os sofrimentos.

O dnico texto que contém os dizeres acima, se encontra nas
palavras que Deus dirige &4 mulher depois da queda: Multiplicabo
aerumnas tuas (Gn 3,16); refere-se as dores de parto, submissaoc ao
marido, trabalho escravo. Ora isto ndo cabe no nosso contexto.
Portanto penso que Anchieta parafraseou um pouco o texto ha pouco
citado do Si 24,17: Tribulationes.....multiplicatae sunt, multiplicatae
sunt aerumnae. Isto também explica, por que na frase anterior usou
o verbo “dilatare™ em vez de “multiplicare”: seria para variar.

De resto um pouco adiante no mesmo Salmo temos: Respice
inimicos meos quoniam multiplicati sunt (v.19).
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Note-se muito bem que as tribulagdes e sofrimentos sao os
do proprio Anchieta, pois fala das ‘tribulagfes do meu coragéo’ (n?
111), isto é deie que estd escrevendo. Certamente ele se refere dum
modo gerai aos trabalhos e privagdes da vida missiondria; mas no
contexto da carta também visa as preocupagdes e os sofrimentos
que ihe da a crise vocacional do neopresbitero a quem escreve.

113. quam inutilis factus sim: qudo inatil (ou imprestavel) me
tornei.

O missivista continua fatando de si e das suas deficiéncias:
pode-se certamente pensar nas suas deficiéncias e malestares
fisicos, como sejam a sadde combalida e os achaques da velhice
(ele tinha entdo 57 anos, e destes 38 de Brasil e por sinal muito
sofridos). Mas um pouco adiante (n® 116) ele também lembra os seus
pecados e deficiéncias morais, dos quais espera o perddo. Logo
deficiéncias e sofrimentos fisicos e morais: que texto biblico Anchie-
ta teria em vista?

Poderia pensar-se em 2 Mac 7,5: o primeiro dos sete irmaos
macabeus, depcis de lhe terem arrancado a lingua e o couro
cabeludo e de lhe terem cortado as extremidades das maos e pés,
“per omnia inutilis factus” est: estava de todo mutilado ou decepado.
Isto seria alusdo a condi¢ao de corcunda (coluna dorsal arruinada) e
paraplégico e talvez também aos achaques da velhice de Anchieta.

Mas ja que pouco adiante também fala dos seus pecados,
também teria bom cabimentc a passagem do Sl 13,3, repetida em
52,4: Omnes declinaverunt, simul inutiles facti sunt, texto que por sua
vez repete S. Paulo em Rom 3,12, Como se vé, neste texto se fala da
perversidade ou corrupgao moral dos homens e portanto cabe no
nosso contexto.

Além disto nesta confissdo de pecados fica muito bem o fim
da paribola dos talentos em Mt Inutilem servum eicite in tenebras
exteriores (25,30; ver n? 102), palavras que visam 0 servo indolente
que deixou improdutivo o talento recebido.

Finaimente ac nosso caso também se aplicam outras pala-
vras que Jesus dirigiu aos discipulos: “Quando tiverdes cumprido
toda a vossa obrigagao, dizei: ‘Somos servos indteis’ " (Lc 17,10).
Talvez ainda se possa lembrar a Carta a Filémon v.11 (ver adiante no
n? 117 no fim).

Conclusio: As passagens de 2 Mac 7,5 Sl 13,3=524 (Rom
3,12) Mt 2530 e Lc 17,10 cabem, de uma ou outra maneira, no
contexto da carta.
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114, et sic respiciens in me, miserearis mei: de modo que,
pondo os olhos em mim, tenhas compaixao de mim,

No Sl 24,16a o salmista atribulado reza assim: Respice in me
et miserere meil! A mesma suplica é repetida tal gqual por outro
salmista aflito no S185,16.

Mas e claro que estes salmistas se dirigem a Deus, ac passo
que na carta o neopresbitero deve olhar para as misérias corperais e
espirituais do missivista e apiedar-se dele, rezando por ele.

O pedido de se compadecer também ocorre isclado em
muitas outras passagens, p.ex. 8l 50,3 Tob 8,3 Est 13,15 Eclo 36,14;
também estio ai os pedidos dirigidos a Jesus: Mt 9,27 15,22 17,14 Lc
17,13 18,38.

115. orans sine intermissione: rezando sem parar,

Aqui a concordancia gramatical reclama atengao: a partir do
n?® 106 o missivista se dirige em segunda pessoa ac neopresbiterc:
“Portanto larga as velas de tua oracao!” A segunda pessoa ainda
aparece expressamente nos nos. 107.108.110.114; além disto An-
chieta fala de si mesmo nos nos.111(112).113.114, e portanto ha um
certo vai-e-vem entre a segunda pessoa do destinatario da cartae a
primeira do missivista. Olhando de pertg, vé-se que o ““orans’ se
refere ao destinatario: ele deve mostrar sua pena com o Pe. Anchie-
ta, rezando sem parar ou de continuo pelo missivista "inutil”', para que
o Senhor apague sua iniquidade e the dé um espiritc bom (nos. 116
e117).

Vindo a identificagcao da nossa passagem, o texto mais
proprio se encontra pelo fim da primeira carta aos tessalonicenses:
“Sine intermissione orate!” (5,17: v.de apenas trés termos e portanto
um dos mais breves da Biblia).

O “sin¢ intermissione™ aplicado a oragao também se encontra
em At 12.5b {Igreja que reza por Pedro preso) 1 Tess 1,3 Rom 1,9-10
2 Tim 1,3b. Alem disto € freqiiente a exortagao para rezar ou fazer
oracédo sempre ou em todo tempo, sem desistir ou desfalecer: Lc
18,1 21,36 (22,43) Col 1,3b.9b Ef 1,16 5,20 6,18 Rom 12,12 Col 4,2
(Eclo 18,22 var.} 1 Sam 12,23 Filémon 4.

116. ut dcleat intquitatem meam Dominus (rezes sem parar)
que ¢ Senhor apague a minha iniglidade.

O texto provém do Salmo de peniténcia "Miserere’: Miserere
mei, Deus....., secundum multitudinem miserationum tuarum dele
iniquifatem meam (50,3); 6 mesmo pedido se repete no v.11b (Is 43,25
44,22 Dn 9,24c).
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117. et det mihi spiritum bonum: e me dé espiritoc bom.

Este espinito bom representa a forga do bem, para evitar o
pecado e cumprir 08 mandamentos, € por isso, ainda em vista da
passagem precedente, se poderia pensar nos vv. seguintes do
“Miserere™: 12b. 13b. 14b, mas nestes textos n&o se nomeia
expressamente o espirito bem, falando-se (na Vulgata} do espirito
“reto”, “santo"” e “principal’”’ (ocu magnanimo).

O espirito bom como dom divino precioso € nomeado em 2
Esdr 9,20 Lc 11,13 S1 142,10 Sab 12,1 (cf. 1,6), e & dificil estabelecer
gual dos trés primeiros textos seja o visado; em todo 0 caso os dois
primeiros sa¢ os mais apropriados, porque contém o verbo dar: Lc
11,13b: quanto magis Pater vester de cael¢ dabit spiritum honum
petentibus se. 2 Esdr ou Ne 9,20: Os levitas lembram a Deus na
oragao penitencial que ele deu o seu espirito bom aos israelitas no
deserto.

No S! 142,10 o salmista reza assim: Doce me facere volunta-
tem tuam, quia Deus meus es tu; spiritus tuus bonus deducet me in
terra recta. Olhando para o sentido e alcance geral da nossa
passagem, este texto do Sl, embora ndo contenha o verbo “‘dar’,
parece o mais apropriado como fonte da nossa citagao.

Nestes ultimos nos., do 111 ao 117, admiramos a humildade
de Anchieta, que, para sacudir um antigo Irmao em Cristo e agora
neopresbitero em crise, ndo hesita em apelar para as suas proprias
mazelas fisicas e espirituais. Isto até certo ponto lembra S. Paulo
preso em Roma e velho, escrevendo ac amigo Filémon: ut Paulus
senex, nunc autem et vinctus Jesu Christi (v. 9b também la). Sera
mera coincidéncia que Paulo logo a seguir fale do escravo Onésimo,
“qui tibi aliquando inutilis fuit”? (alusdo ao nome do escravo: v. 11).
Este termo Anchieta o aplicou a si no n® 113; veja-se ainda a
conclusaoc da carta: n® 141.

13) Alegra-te e prega o Evangelho que tem profunda forga de penetracao!
(nos. 118-129)

118. Sed quare afflige cor tuum? Mas porque ando a afligir o

teu coragao?

Quase receando que as ultimas palavras, lembrando os
sofrimentos e penas do missivista, sejam penosas demais para o
jovem padre hesitante, Anchieta passa a temas mais amenos,
comecando pelo da alegria.

A passagem biblica mais apropriada parece ser a resposta de
Paulo aos irmaos de Cesaréia na Palestina numa situagao semelhan-
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te: Quid facitis flentes et aflligentes cor meum? (At 21,13). Também se
poderiam ainda citar as palavras de Elcana a Ana e as de Absaldo a
Tamar, onde ocorre a mesma expressdo (1 Sam 1,8; 2 Sam 13,20).

119. haec commemorans? lembrando estas coisas?

Refere-se isto ao que precede, os sofrimentos e pecados de
Anchieta. O verbo ““‘commemorans’ so ocorre oito vezes na Biblia
latina e aqui poderia ser simples férmula de ligagao, formando a
“cosfura” entre os nos.118 e 120.

Na procura de eventual fonte biblica poderia servir Sab 8,17
onde Salomao fala do valor e importédncia da sabedoria, resumindo o
gue precede nos cc.6-8: Haec cagitans apud me et commemorans in
corde meo.....{cf. "memorans” em Tob 2,6).

120. gaude in Domino, charissime, et iterum dico, gaude!
Alegra-te no Senhor, carissimo! repito: alegra-te!

Nao cabe duvida que esta exortacdo entusiastica a alegria
provenha de Filp 4,4 onde S.Paulo exorta os seus fiéis filipenses com
estas palavras: Gaudete in Domino semper, iterum dico, gaudete!
Como a gente se lembra, era (e ) 0 Intrdito 2 missa do 3° domingo
do Advento. A mesma exortagdo, mas menos insistente, ocorre
ainda sob a pena de Paulo na mesma carta em 3,1 (2,18) e ainda 2
Cor 13,11 e 1 Tess 5,16: semper gaudete!

O “carissime” ja o vimos no n? 78 como titulo frequente nas
cartas do N.T.. o vocativo ocorre em 3 Jo 2.5.11. Recebem o tituio
“carissimus’” da parte de S.Paulo os colaboradores Timoteo (1 Cor
4.17), Onésimo (Col 4,9), Tiguico (Ef 6,21 Col 4,7), Lucas (4,14) e da
parte de Pedro o proprio Paulo {2Pdr 3,15). Os cristdcs muitas vezes
580 chamados ‘“‘carissimi”’, especialmente por Paulo. De resto, um
pouco antes da passagem citada de Filp 4,4 Paulo tinha chamado os
filipenses duas vezes de '‘carissimi’’ (4,1a.c); portanto o “carissime”
do texto em aprego poderia ser um eco deste titulo “carissimi’’.

121. quia plantavit te:porque te plantou.

Aqui se apresenta como texto de origem Jr 11,17: et Dominus
exercituum, qui plantavit te, locutus est. Trata-se de Israel e da sua
eleigdo. Também se pode pensar no Sl 79,9-10: Deus plantou a vinha
Israel, plantou suas raizes (também 43,3). Mas em vista do gue
segue, é preferivel ficar com Jr 11,17.

122, in domo sua, ubi ut oliva fructifera, et speciosa in campis:
(que te plantou) na sua casa, onde qual oliveira nos
campos, fecunda e formosa.....
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Temos amalgama de varios textos. O texto-base é S| 51,10b:
Ego autem sicut oliva fructifera in domo Dei speravi in misericordia Dei
in aeternum. Eclo 24,19a compara a sabedoria com a cliveira: quasi
oliva speciosa in campis. Este texto seria familiar 2 Anchieta, porque
a trecho 24,5-32 ocorre na liturgia nas festas de Maria. Jr 11,16 fala
assim do povo eleito: Olivam uberem, pulchram, fructiferam, specio-
sam vocavit Dominus nomen tuum.

No v. precedente o profeta tinha falado "'na casa do Senhor”
(dilectus meus = Israel in domo mea fecit scelera muita). Cf. ainda n®
124.

O missivista uma vez mais fala da graca da vocagao e eleigao
da parte de Deus: o presbitero com as suas fungdes na Igreja pode
ser comparado com uma oliveira fecunda e bonita nos campos, o
que ele vai explicar nos numeros seguintes.

123. colluctationem habens adversus mundi Principes et Recto-
res tenebrarum harum: embora travando luta acirrada
contra os Principes do mundo e os Governadores
(chefes, dirigentes) destas trevas.

O texto se encontra em Ef 6,12: Quia non est nobis colluctatio
adversus carnem et sanguinem, sed adversus principes et potestates,
adversus mundi rectores tenebrarum harum. Trata-se da luta espiritual
que o cristdo deve sustentar contra os poderes diabélicos, e no
nosso caso das lutas e tentades para conservar a vocacgao.

124. uberi fructus affers: produzes frutos abundantes.

N&do consige ver bem a que passagem precisa se alude,
sendo que o adjetivo “uber” & raro: s6 ocorre onze vezes. Entram
em guestao: Lec 12,16b: Hominis cuiusdam divitis uberes fructus ager
attulit, ou Jo 12,25b: si autem (granum frumenti) mortuum fuerit,
multum fructum affert. Este texto ficaria bem, porque ¢ contexto fala
de lutas a sustentar (n°? 123), mas em vez do “'uberi fructus” temos
multum fructum.

Ainda se poderia lembrar ¢ texto de Jr 11,16, ja citado no n?
122: QOlivam uberem, pulchram, fructiferam. Speciosam vocavit Domi-
nus nomen tuum. Ou em vista da pregagao do Evangelho que segue
no n? seguinte, Anchieta aludiria ao fim da parabola do semeador
onde se fala do fruto abundante que a palavra bem acolhida produz
nos ouvintes? (Mt 13,23.8 Mc 4,20.8). Especialmente o texto de Lc
8,15 seria bastante significativo: fruccum afferunt in patientia (entre
sofrimentos e lutas: n%123).

Finalmente a desinéncia singular do adjetivo uberi exige um
esclarecimento, pois normalmente se esperaria ‘‘uberes fructus' e
assim o supde a tradugao do literato e latinista Simao de Vasconce-
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los: “fazendo muito fruite”. Mas as gramaticas e dicionarios latinos
consultados nac me resolveram o problema.

125. predicans Evangelium omni creaturae: ac pregares o
Evangelho a toda criatura.

Claramente sio as palavras do Ressuscitado aos discipulos
na despedida final: Et dixit eis: Euntes in mundum universum
praedicate evangelium omni creaturae! (Mc 16,15; ja vimos este texto no
n® 45; cf. Mt 28,19a).

E uma das poucas vezes, senio a {nica vez gue Anchieta
fala do ministério tao importante da pregagao.

126. ¢t interponens nomen Domini Jesu: e interpuseres (ou
fizeres entrar) o nome do Senhor Jesus.

Este complemento certamente provém de At 18,4 onde se
fala da atividade apostdlica de Paulo na sua primeira estadia em
Corinto: Et disputabat in synagoga...., interponens nomen Domini
Jesu. Mas este texto pée um problema de critica textual: as edigbes
criticas do N.T. grego nao dao esta passagem e mesmo a Vulgata
latina esta dividida: o texto aparece na edicao sixto-clementina e
também no texto da Vulgata de Beza, mas ele falta em muitos
codices e testemunhos e porisso também é excluido do testo critico
da Vulgata: sua atestagao € fraca e precaria. A ja mencionada
Concordancia de 1585 da o inciso para At 18b.4: interponens nomen
Dom., sinal que ele estava em algumas (talvez todas?) das edigdes
pre-sixto-clementinas. (21).

Nao sei, se o ¢.18 dos Atos ou parte dele era usado como
epistola na antiga liturgia; o certo &€ que At 18,1-8, no leccionario
novo de 1970, serve de primeira leitura na 5%-feira da 6 semana da
Pascoa, e o curicsc é que aquela frase “interponens nomen Domini
Jesu” foi conservada! Também aqui se pode aplicar o velho dito:
Habent sua fata libeili.

De restc o termo grego correspondente “entithéis” que
aparece p.ex. no codice D do séc. 62 (ou 5% como se quer agora), se
deve antes traduzir por '‘inserido, implantado”, como dé ¢ dicionario
de Bauer, ou entao por “apresentando o nome’'.

(21) Concordantiae Bibliorum Utriusque Testamenti..quas revera maiores appeliare possis Antuer-
piae Ex Officina Christopheri Plantini 1585. Esta obra estava para ser jogada ao fogo, quando
o Pe.l.wz Muller se interessou por ela ¢ a fez encadernar.. .isto foi em 1933. Habent sua fata
libelli....
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127. quod oleum effusum est: (nome) que é azeite derrama-
do.

Provém de Cant 1,2b: Oleum effusum nomen tuum, onde a
esposa fala do/ao esposo.

128. cujus sermones moliti super oleum ipsi sunt jacula: e cujas
palavras sac mais suaves que azeite, mas assim
mesmo sao dardos.

Isto se encontra no Sl 54,22¢; Molliti sunt sermones eius
super oleum, et ipsi sunt iacula (cf. Jr 9,8a).

Note-se que a grafia moliti (com um éle) nac & boa, pois
moliri, derivado de moles (volume, massa, montio), significa amon-
toar, construir, projetar, tramar ou urdir etc. (Saraiva), o que aqui
nido tem cabimento. Deve ser *“molliti”. de “mollire”, verbo derivado
de “mollis”: mole, brandg, suave etc. (Saraiva) e que significa tornar
mole, suave e no passive ser mole, suave.

129. et penetrabiliores omni gladio ancipiti: e mais penetran-
tes gue qualquer espada de dois gumes.

Esta frase se encontra em Hebr 4,12; Vivus enim Dei sermo et
efficax et penetrabilior omni gladio ancipiti. O que esta epistola afirma
da eficdcia irresistivel da palavra de Deus, Anchieta o transfere para
a de Cristo. No contexto estas palavras procuram incitar ac
neopresbitero que pregue o Evangelho com seriedade, coragem e
confianga na sua eficacia; ele vai produzir frutos, tem enorme farga
de penetragao nos animos dos ouvintes.

Note-se finalmente que ¢ termo '‘penetrabilior” & Gnico na
Biblia (tampouco ocorre no positivo e superlativo).

b

14) Conclusio da Carta: exorta¢io a ser vigilante e andar no bom
caminho, para oferecer dignamente o santo sacrificio (nos. 130-141)

130, Vigila ergo, et opus fac Evangelistae: Por conseguinte sé
vigilante e faze o trabalho de evangelistal

Esta passagem deriva da exortacgao finaf de S.Paulo ao seu
discipule Timéteo: Tu vero vigila in omnibus, labora, opus fac
evangelistae! (2 Tim 4,5). Antigamente 2 Tim 4,1-8 era uma das
epistolas das festas dos doutores da igreja e como tal seria muito
conhecida a Anchieta.

131. ambulans in via immaculaca. ministra Domino! palmilha o
caminho irrepreensivelmente, sé ministro do Senhor!
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Isto € uma repeticdo do n? 96 e se encontra no Sl 100,6:
ambulans (= is qui ambulat) in via immaculata hic mihi ministrabat
(ct.v.2).

O Sl 118,1 pde idéia semelhante logo no principio, fazendo
dela como que a nota dominante de todo o longo elogio da “lei”.

“ministra Domino™, isto € uma transformacio ou aplicagao
deste v. do Sl ao destinatario da carta; mas talvez se poderiam citar
outras passagens biblicas: 2 Crén 35,3 no fim; o rei Josias exorta os
levitas: Nunc autem ministrate Domino Deo vestro..... 1 Sam 3,1: Puer
autem Samuel ministrabat Domino coram Heli (ver também 2,18 e Dt
17,12). Note-se também que o termo “ministrare™ (e isto igualmente
em hebraico) designa aqui e em muitas outras passagens uma
fungao sagrada ou sacral, “litdrgica’ como diriamos: vejam-se p.ex.
Dt 10,8 17,12 21,5 Ez 40,46 44,t5ss. Este termo tambem lembra o
"“ministro” e despenseiro de n® 31 (1 Cor 4,1),

132. et ne habitet in medio domus tuae superbia: nem habite
em tua casa (no meio da tua casa) a soberba.

E continuagéo do Si 100 ha pouco citado, indicio a mais que
aquele “ministra Domino” € do Salmo e ndo de outras passagens:
Non habitabat in medio domus meae, qui facit superbiam (100,7a). Em
lugar de "‘habitabat” no imperfeito ha variantes que dao "‘habitat” no
presente e “habitabit” futuro. O aviso é sério: no se deixe o jovem
padre embalar ou seduzir pelo orgulho, talvez secreto e inconfessa-
do, na decis@o que esta para tomar.

133. sed perambula in innocentia cordis tui: mas anda na
inocéncia do teu coragao (anda com coracao inocen-
te, sem culpa)!

isto ainda é do mesmo S| 100: Perambulabam in innocentia
cordis mei in medio domus meae (v.2b; 0 in medic domus meae™
volta no v. 7a, como vimos agora mesmo no n? 132).

Portanto vé-se que Anchieta transfere ou aplica ao jovem
padre os bons propositos ou ¢ voto do rei de Jerusalém: que ele
ande irrepreensivel na casa do Senhor e nac admita a convivéncia
com os orgulhosos.

134. offerens Deo hostiam sanctam, vivam: e oferece a Deus a
hostia santa e viva (ou o sacrificio santo...)!

Q texto mais condizente parece ser Rom 12,1. Obsecro
itaque vos fratres...., ut exhibeatis corpora vestra hostiam viventem
(variante: vivam), sanctam, Deo placentem. Anchieta aplicaria esta
oblacdo espiritual ao sacrificio da missa que em oposicao aos
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sacrificios da antiga lei bem se pode chamar de sacrificio espiritual,
embora real e verdadeirc. Numa passagem que exprime a mesma
idéia de S Pauio, o apdstolo Pedro exorta a “offerre spiritales
hostias”™ (1 Pedr 2,5). teriamos portanto uma mistura de Rom & 1
Pedr.

Mas pode ser que o nosso texto seja um eco da liturgia
eucaristica: no canon romano, (nica oragao eucaristica de ento, se
rezava logo depois da consagragao: ..... offerimus praeclarae majes-
tati tuae ..... hostiam puram, hostiam sanctam..... Panem sanctum vitae
aeternae.

N&o consigo indicar cutras fontes.

135. (hostiam) quae tollit peceata mundi: (héstia, oferenda)
que tira os pecados do mundo.

Sao palavras do Batista aos seus discipulos: Ecce agnus Dei,
qui tollit peccatum mundi {Jo 1,29b). O cédice M [é peccata no piural
e 0 mesmo fazia (e faz!) a liturgia antes da comunhao:

Agnus Dei, qui tollis peccata mundi. Para este pensamento
também se podem conferir 1 Jo 3,5a 1 Pdr 2,24,

136. et cum sanctum Isac immolaveris super struem lignorum:
Quando imolares o santo Isaac sobre o montao de
lenha...

Trata-se do sacrificio da missa, na qual o sacerdote oferece a
Jesus, ou methor na qual o proprio Jesus, novo Isaac, se oferece ao
Pai: Isaac, carregando a lenha do sacrificio e atado pelo pai no
montao de lenha, para ser imolado a Deus (Gn 22, especialmente
v.9) € figura de Cristo que carregou sua cruz e foi imolado neste
madeiro, respetivamente ¢ é no altar (¢f. Hebr 11,17-19; “in
parabola” e os comentarios dos antigos Padres (22). Por ser figura
de Cristo Isaac é chamado sante. Por isso no hino '‘Lauda Sion™,
rezado como seqguéncia no dia do Corpo do Senhor, se canta na
pentitima estrofe; In figuris praesignatur (panis eucharisticus), cum
Isaac immolatur. Note-se ainda que o relato do sacrificio de Isaac era
recitado entre as profecias do sadbado santo e na vigilia do
Pentecostes.

Mas este “santo” Isaac também poderia derivar do cantico de
Azarias na fornalha ardente: Neque auferas misericordiam tuam a
nobis propter Abraham, dilectum tuum, et Isaac, servum tuum, et
Israel, sanctum tuum (Dn 3,35). Teria pois havido simples troca
intencional ou nao dos epitetos de Isaac e Jaco/Israel.

(22) Para breve orientagcac ver E.Mangenot, Isaac, Dict. de la Bible 119352 em VILZ,
o Dict Théol.Cath.[,1895,101-106,
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137. considera ad dexteram, et videbis: olha para o lado direito
e veras....

O texto ailude ac Si 141,5b: Considerabam ad dexteram, et
videbam, et non erat qui cognosceret me.

138, (et videbis) Matrem Jesu desolatam: (e veras) a Mae de
Jesus desolada.

Evidentemente se alude & cena da paixaoc e cruz de Jesus:
Stabant autem iuxta crucem Jesu mater ejus et soror matris eius Maria
Cleopae (Jo 19,25).

0O “desolatam” deriva das circunstancias, mas poderia tam-
bém ser reminiscéncia de cena ou situagdo analoga, isto é a ruina de
desolagao de Jerusalem tomada pelos babilénios em 586 a.C.:
Posuit me desolatam, tota die moerore confectam (Lam 1,13¢; 3,11
Bar 4,12). O hino "'Stabat Mater”, recitado na festa de N? Snra. das
Dores (15 de setembro) reza assim na oitava estrofe; Vidit (Mater
dolorosa) suum dulcem Natum / Moriendo desolatum.

O “videbis™, além de figurar nc Salmo citado, também aparece
no passo evangeélico da paixao: Cum vidisset ergo Jesus matrem....
(Jc 19.26a).

Portanto aqui uma vez mais (n® 110) e isto agora no fim
patético desta Carta se manifesta o grande devoto de Maria, o autor
do Poema da Virgem,

139, plorantem in illa nocte: (a Mae de Jesus) chorando
naquela noite.

O quarto Evangelho nao fala do pranto de Maria, mas afinal é
a tbénica de todo “'Stabat Mater"” que se inspira no texto de S.Joao.

Mas creio que a alusao visa o principio das Lamentagdes:
Plorans ploravit in nocte {(1,2a). Recordemos uma vez mais que estas
“Lamentagoes do profeta Jeremias’’ eram rezadas ou cantadas no
oficic das trevas da Quinta-feira-santa.

140. (in illa nocte), gua factae sunt tenebrae super universam

terram a sexta hora usque ad nonam: (naquela triste

noite), na gual (ou quando) houve trevas em toda a terra desde a
hora sexta ate a nona,

O quarto Evangelho nao fala destas trevas durante a paixao
de Jesus, mas fazem-no os trés Evangelhos sinoticos com pequenas
divergéncias entre si. O texto da Carta se ajusta mais a Mt, embora
com algumas inversOes: A sexta autem hora tenebrae tactae sunt
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super universam terram usque ad horam nonam (Mt 27,45; Mc 15, 33
Lc 23,44).

141. (in illa nocte n® 139), quam vindimiavit, sicut locutus est
Dominus in die irae furoris sui; (noite) que o Senhor
vindimou, como ele falou no dia da sua célera e furor.

Esta conclus&o patética e gquase macabra provém de Lam
1,12: O vos omnes, qui transitis per viam, attendite et videte {cf. nos.
137-138), si est dolor sicut dolor meus: quoniam vindemiavit me, ut
locutus est Dominus in die irae furoris sui.

Do “vindimar” ou devastar, massacrar, despojar de Jerusa-
lem também faiam o v. 22 e 2,20 segundo o texto da Vulgata. No final
da nossa Carta o alvo concreto da vindima nao é claro: segundo a
andlise gramatical s&0 a noite e as trevas da paixao, efeitos da
colera do Senhor. No nosso caso o velho missionario aludiria
discretamente aos pecados do neopresbitero cu ao menos aos
perigos e tentagdes que ele corria de os cometer, devendo portanto
contar com castigos severos da parte do Senhor irritado. Qu
Anchieta uma vez mais insinuaria os seus proprios pecados e os
castigos que por eles deveria recear, como nos nos. 116 e 111-1177
De gualquer modo constitui um apelo patético e séric a0 neopres-
bitero: o velho Anchieta se angustia por ele e a sua salvacdo eterna.

142. Vale. Joseph. Passa bem! José.

E férmula freqliente no fim das cartas dos autores latinos. Na
Biblia a forma é rara, ac menos no singular: ela ccorre apenas em At
23,30, no fim da carta do comandante Claudio Lisias ac procurador
Féelix: Vale! Mas esta saudacac sd ocorre em vanos coédices e na
Vulgata sixto-clementina, enquanto falta em outros; Beza traz a
saudacdo tanto no texto da Vulgata como da sua propria traducao,
em consonancia com o texto grego que ele adota. No original grego
a saudacio suscita duvidas: enquante muito bons codices, como o
Alexandrino e o Vaticano (seculos 5° e 49} ndo a tém, cutros muitos
a tém, p.ex. o cddice Sinaitico do séc. 4°. Em todo o caso o “textus
receptus’ que gozou de imensa e durdvel autoridade — de resto
pouco merecida! — o traz.

No plural a saudacao ocorre em At 1529 2 Mac 11,21.38
(bene valete!). 33 (vaiete!).

José & assinatura do missivista. Serafim Leite chama atencao
para o fato um tanto singular que Anchieta, em vida de S.Inacio (+
1556}, nao usava o nome completo e nas primeiras cartas omitia o
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patronimico. Isto talvez se explique por motivos de ordem familiar: é
que a familia do pai de Anchieta era aparentada com a de Inacio,
mas houve conflitos entre elas e em 1515 o préprio Inacio (ou Ihigo)
nao andou alheio, sofrendo por 1550 prisao eclesiastica em Pamplo-
na (23).

HI Conclusbes gerais

Acabamos de analisar a Carta do Pe. Anchieta a um
neopresbitero em crise vocacional, sendo o nosso objetivo principal
identificar as passagens escrituristicas usadas pelo missivista. Dum
modo geral acredito que consegui 0 meu intento; contudo ficaram
duvidas ou hesitagdes a respeita dum bom numero de passagens,
seja quanto a proveniéncia biblica em si, seja quante a identificagao
precisa dum texto, onde havia varias opgoes. Trata-se das seguintes
passagens: nos. 8. 9. 20. 29. 30. 36. 37. 47. 48. 50. 53. 76. 78. 82. 84.
97. 98 108. 112. 113, 117. 118. 119, 124, 134, ¢ talvez de mais uma
ou outra (24). Mesmo assim certamente ficou bem claro que o Pe.
Anchieta dispunha dum admiravel, quase diria prodigioso conheci-
mento da Biblia do A. e N.T. Pode-se dizer que 95 por cento {(ou
mais) de toda a Carta se derivam da Biblia e que eie manegja os textos
com muita virtuosidade e maestria: com facilidade combina passa-
gens de diversos livros, ora se concentrando mais num livro, como
se da com os livros de Ester nos nos. 43-48 e do Céant nos nos.
61-71, ora saltando dum livro a outro e especialmente dum Salmo a
outro. As “‘costuras” literarnas cu termos de ligacao sao bastante
rargs (nos. 12.19. 22, 26. 27. 30. 50. 84| 118), de modo que os textos
dao a impressac duma peca Onica, espécie de tinica inconsutil,
verdadeiro tapete multicolor de textos escrituristicos.

O estudo deixou claro que os livros mais usados sdo os
Salmos, o Cantico, o guarto Evangelho, as cartas paulinas. Usa
relativamente pouco os grandes profetas e os evangelhos sinéticos,
sendo que entre estes 0os de Mt e Lc com uns 7-8 textos cada 8o os
mais usados. E um tanto estranho que use tio pouco os Atos dos
Apdstolos (quatro vezes) e deixe em branca nuvem os Profetas
Menores: ndo encontrei nenhuma referéncia ébvia, e Oséias teria
oferecido matéria muito apropriada.

(23) S.Leite, Monumenta Brasiliae Il (1583-1558) (Monumenta Hist® 8.1, vol.xD-
Mon Miss. S vol. 1), Roma 15577071,

(24) Talvez me falte um pouco de criatividade ou imaginacao para captar mais exatamente a
significago de certas passagens e consequentemente a sua lecalizagdo na Biblia ou liturgia
Ficaria grato ao leitor interessado que se deu a pena de acompanhar o meu estudo, se
mostrasse novas pistas.
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A pesquisa também deixou claro que ele ndo se inspirou
unicamente nos textos biblicos, pois também a liturgia da missa e do
breviario teve a sua participagcédo, embora bastante modesta. Agui
lembro sobretudo o ‘‘regnasti a ligne” (n® 52.134), Reflexos dos
Exercicios de S.Inacio e da piedade em geral parecem ser o “*bone
Jesu” (n? 51), o “qui tradit se quotidie in manus tuas” (n? 29), *‘Da
ergo te mihi”’ (n? 53), “'Pater carissime” (n° 78) e 0 “cum sanctum
Isac immolaveris” (n? 136).

Quanto a ordem e nexo 16gico das idéias nao descobri um fio
de meada claro; apenas consegui isolar algumas secgdes com
certas idéias dominantes. O que parece haver € antes uma progres-
sdo dinadmica das idéias, sem esquema perfeitamente |égicc preme-
ditado.

A carta é uma espécie de pleito ou luta renhida por uma alma
sacerdotal desnorteada, mergulhada na desconsolagdo e nas tre-
vas, a qual ele procura reanimar e por vezes sacudir do torpor,
mostrando-he as grandezas e valores do sacerdocio.

Temos portanto uma espécie de peca oratéria com grande
variedade de situagdes e alocugdes. Anchieta comega por se dirigir
diretamente, em segunda pessoa, ao destinatario, almejando-lhe
que Cristo ilumine o seu coragaoc (nos. 1-11), Depois fala do Paoc dos
Anjos e seus frutos nas pessoas (12-18 e 24-25). Em seguida passa
ao "'nés” (19-23). Retoma por um bom trecho a segunda pessoa do
singular (26-41), voita & primeira do plural, falando do grande
banquete (42-44), passando em seguida & terceira do plural (45-48).

Segue longo trecho em que fala de si mesmo (49),
empenhando-se em demorada cragdo a Jesus e ao Pai (50-76:
77-83) e como que perdido em reflexdes sobre sua miséria espiritual
e corporal {84-105).

Por fim, numa espécie de Uitima investida e peroragao
patética retorna ac “tu” da alocugdo direta até o fim (106-142),
voltando, porém, a mencionar as suas proprias misérias (111-117).

Uma pergunta que fizemos no principic a respeito da
finalidade concreta da carta — sé fidelidade ao sacerddcio ou também
volta 4 Companhia -, ndo recebeu esclarecimentos além dos
mencionados pelos antigos biografos (ver acima, no fim da Introdu-
cao).

Quanto as motivagdes aduzidas dd na vista que o missivista, ja
de idade avangada e alquebrado, se concentra quase que exclusiva-
mente nas imensas riquezas do sacrificio eucaristico. O ministério
da pregagao & muito pouco enfatizado (nos. 125-130), o ministério
do confessionario nunca é mencionado. Acentua-se a vigilanciae a
oragao (nos. 106.115; 37-39.130-133) e a alegria espiritual (120), e
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como conclusdo e quase (Oltima martelada a devocdo a Nossa
Senhora das Dores (137-139); esta devogao ja tinha sido menciona-
da nos nos. 69 e 110 e insinuada pelas alusdes ao '"Magnificat” nos
nos. 16.28.

Finaimente a gente gostaria de saber, se este apelo como-
vente deu resultado. Provaveimente nunca o saberemos ac certo;
mas a julgar pelo fato de a carta se ter conservado, carta que era
particular e tratava dum problema de consciéncia, se pensaria que 0
resultado foi positivo, pois ninguém gosta de conservar ¢ que seria
um iembrete permanente de conversio e remorsos. O cerfo @ que a
carta se fornou conhecida no processo da canonizagado em 1620,
como 8. de Vasconcelos nota & margem do texto da carta. Também
talvez seria uma tarefa interessante para um historiador verificar
quem era este jovem padre, antigo membro da Companhia no Brasil.
Um pesquisador paciente talvez estivesse em condigdes de encon-
trar o nome deste personagem para nds andnimo.

IV A P EN DI CE: indice biblico

Nb. As cifras entre parénteses indicam textos paraleios ou
alternativos ou identificagbes possiveis, mas duvidosas.

Gn: 2,9b: n? 49 (82) (2,10: n? 82} 3,16: n? 112) 14,18: n? 11 22,9: n*
136; 32,26b.29d: n? 71.98.

Ex: (16,4b: n®12).

Lev: (26,11-12, n? 40).

Dt: 6,5: n° 92,

2 Sam 1,26: n® 63. 3 Rs 19,20: n?74. 4 Rs 5,10b: n° 33. Esd/Ne (9,15:
n°12).

Est: 1,3b-5:n%43;1,5:n945.47;1,7: n?46.47 48.

1 Mac (4,42: n?34)2 Mac 7,5: (7.5: n2113).

Salmos: (8,5:n?8;13,3=52,4:n?113) 14,2: n? 34; 18,6¢: n?68; 21,16:
n® 87; 21,27a: n* 14; 24,16a: n? 114; 2417: n? 111.112 (32,3: n° 88)
35,10: n° 76; 41,2: n 58; (41,3: n° 83 n. 19 bis) 42,4: n® n? 81; 42,5b:
n?95; 44.3: n? 62; 45,5b: n? 38; 50,3: n? 116, 50,4;: n® 77 (50, 12b.14b:
n® 117; 50,19: n® 80) 51,10b: n® 122, 54,7: n® 70; 54,22c: n® 128;
62,9a: n° 72; 66,2.7: n? 98; 67,16: n° 6; 68,22: n? 89, 75,4: n* 24,77,
{(24b)25: n® 12, 77,29a: n® 56; 77,30a: n? 57, 77,54 n® 5 (79.,4: n°® 97,
79,9-10: n? 121) 83,3: n¢ 58; 84.6: n? 100 (85,16: n® 114) 89,17: n® 3;
(95,1: n? 88) 95,10: n® 52; 97,1. n? 88; 100,2b: n? 133; 100,6b: n? 96.
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Existe no Arquivo Romano da Companhia de Jesus uma colegio de tais
carimbos, préxima de um milhar. Neste, da “gramatica”, a sigla “IHS”
acha-se cercada dos dizeres “Turris Fortissima, Nomen Domini”, tirado
do Livro dos Provérbios, capitulo 18, versiculo 10, dando em vernaculo
que “0 nome do Senhor & torre fortissima™.

“IHS” & sinal caracteristico da Ordem dos Jesuitas, sendo um monograma
do nome de Jesus. Consiste das primeiras letras maiusculas gregas da
palavra “Iésus”, sendo I igual a I ou J, H 0 mesmo que um E aberto ¢
comprido, e ocorrendo ainda, em vez do sigma grego, o correspondente S
latino.

Muitas vezes, neste monograma, a letra do meio, ou sgja o H, encontra-se
encimado de uma cruz, dando por conseguinte IHS. E, la onde se usa
como as armas da Companhia de Jesus, qual se d4 com suma freqiiéncia
em carimbos, ainda se lhe ajuntam embaixo trés pregos reunidos,
resultando entio em IHS.

No grego este monograma se apresenta, outrossim, com as abreviagdes de
LLH.S., dando-se isso para as palavras gregas de “Jesus ( Ingo¥g),
“Cristo” (Xpl.d'r(‘.!g) e “Salvador” ( thﬁp ).

No latim teriam elas a sua aplicagdo para “Jesus Hominum Salvator”
{Jesus, 0 Salvador dos Homens).

Qutra interpretagdo, menos erudita, enxerga no monograma as letras
iniciais da expressdo latina “In Hoc Signo Vinces” ou “Hés-de vencer
neste sinal”, sendo que os trés pregos, supostos ao H, passam a ler-se como
umV.

Qutras interpretagées ainda véem neste monograma a abreviagdo da
expressdo latina “In Hoc Salus” (Neste a Salvagio) ou “In Hoc Signo”
(Neste sinal).




