SACRALIDADE DA NATUREZA?

Ecologia Humana e valores ético-religiosos

Pedro Caideran Beltrao

“0 desenvolvimento da técnica e o desenvolvimento da civilizagio do
nosso tempo, marcado que é pelo dominio da prépria técnica, exigem o
desenvolvimento proporctonal da vida moral e da ética”. (Redemptor
Hominis, Papa Jodo Paulo II, enciclica inaugural do seu Pontificado,

1979, n® 15),

Conforme o proéprio titulo do
2¢ Informe ao Clube de Roma
{(MESAROVIC/PESTEL, 1974),
“Mankind at the Turning Point”
na versao original, a humanida-
de encontra-se hoje numa vira-
da de sua historia — Teilhard de
Chardin (1955, p. 236-38) diria
numa ‘‘mutagioc de idade” -
comparavel talvez somente
aquela trama de ‘“‘revolugdes”
gue se desencadearam nos Olti-
mos decénios do século XViil
(DEANE, 1965) e que levou o
historiador italo-americano Ci-
polla (1974, p. 335) a setenciar
que "‘em 1850 ¢ passado nao
era tdo somente passado: ele
estava mortc’'.

“Que a nossa sociedade co-
nhece uma crise profunda, que
alguns datam dos anos 60, en-
quanto outros fariam remontar

ao imediato apds-guerra, € evi-
déncia tdo meridiana que prati-
camente ndo encontra contradi-
tores. Isso tornou-se até um lu-
gar comum da linguagem coti-
diana; mas, afora disso, tudo é
discordancia: sobre a amplitude
da crise, sobre suas causas,
sobre o seu significado ou so-
bre a sua solugdo, nao existe
unanimidade e as divisées gque
se encontram acerca desses di-
versos pontos, fazem parte inte-
grante da prépria crise” — as-
sim falou René Remond quan-
do, em 1978, iniciava 0 seu rela-
tério sobre o tema ‘‘crise de
uma sociedade?”’ no coléquio
anual de “pesquisas e debates”
durante a Semana dos Intelec-
tuais Catolicos Franceses, pu-
blicado em seguida sob o titulo
de A Sociedade Descrientada”
(1978).
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O fato de que hoje estamos,
por assim dizer, "no &6lho do
ciclone” impede-nos de enxer-
gar claro nessa crise. Uma coisa
parece, porém, definitivamente
certa: desde uma dezena de
angs aumenta cada vez mais o
consenso em torno & afirmativa
de que a crise hodierna tem
entre seus componentes subs-
tanciais o fator ecolégico, isto &,
o ritmo de crescimento da de-
gradagao da natureza. "‘A natu-
reza — problema politico” foi ja
em 1971, o tema do coléquio do
“Centro Catdlico dos Intelec-
tuais Franceses” na alheta do
artigo do jesuita Frangois Russo
sobre “Natureza e Ambiente”
publicado na revista Etudes
(1970). Jean Dorst, professor do
"Museum” e Vice-Presidente da
Associagac Internacional para
Conservagdo da Natureza, co-
mo também autor de um livro
famoso traduzido em diversas
linguas, inclusive em portugués,
Antes que a natureza morra (1965)
— “notavel vista de conjunto da
questdo”, na avaliacao do pro-
pric Russo —, apresentou ©
primeiro relatéric sob o titulo
‘*Ameagados de uma eco-
catastrofe”, seguido de um rela-
tério do dominicano francés Do-
minique Dubarle, de carater filo-
sofico, respondendo a interro-
gacgao: “Patrdées e proprietarios
da natureza?”’, e do relatério de
um outro dominicano francés
Philippe Roqueplo, o qual co-
mentava a frase paulina “‘a cria-
Gdo geme como em dores de
parto” (Rom. 8, 12) — reflexdo

teolégica, pois, resumida em
dois interrogativos: “Que coisa
ha nesta crise da natureza que
diz respeito & nossa fé? Nao
suscita ela uma nova problema-
tica do relacionamento entre
ciéncia e fé?”
E inegavel que, também
no que diz respeito & crise
ecoldgica, existe uma vasta ga-
ma de opinides abalizadas, mas
nao se pode deixar de vislum-
brar uma crescente tomada de
consciéncia de que a solugéo
do problema nao pode ser sim-
plesmente técnica e/ou econd-
mica, mas envolve profunda-
mente 0s valores ético-sociais e
éfico-religioscs. HA quem afirme
até que nao pode haver outra
solugdo tanto da crise geral na
qual nos encontramos, como da
crise ecoldégica em particular,
senao no repensamento profun-
do desses valores ético-
religiosos da nossa civilizagéo
(ocidental) - veja, por exem-
plo, o livro recente do ex-
membro do PC francés, Roger
Garaudy — Apelo aos Yiventes
(1979) —, ou, em particular, dos
valores subjacentes as nossas
instituicbes econbémicas e so-
ciais que estado impregnadas de
uma concepgao que atenta qua-
se exclusivamente para um
crescimento quantitativo mais
do que para um desenvolvimen-
to qualitative — veja, por exem-
plo, o livro, também recente, do
economista americano Herman
E. Daly (1977) com o sub-titulo
sugestivo A economia do equi-
iibrio bio-fisico e do crescimen-




to moral”. Neste mesmo sentido
move-se © recente e sétimo tn-
forme ao Clube de Roma com o
titulo original de *'Niio ha limites
para a aprendizagem — Colman-
do a defasagem humana” (BOT-
KIN et al. 1979): é preciso, no
mais breve tempo possivel, col-
mar a crescente defasagem que
existe, entre nosso '‘progredir”
no campo material e nossa inca-
pacidade mental de aprender ¢
que estd sucedendo e o que
estd para suceder, é preciso
conseguir superar ‘‘a fase de
declinio cultural, espiritual e éti-
co, sendo também existencial”
que a humanidade est& atraves-
sando (Aurelio Peccei, no prefa-
cio, p. XIV).

Por uma irenia da histéria,
0s “naturalistas” que pareciam
propensos ac agnosticismo e ao
ateismo, sao hoje os que mais
chamam a atengdo para ¢ fato
religioso. Qual &, segundo os
designios de Deus, interpretado
atraves das grandes religides
histéricas, ¢ relacionamento
que deve haver entre os seres
humanos e a natureza?

Nao é a primeira vez que
acontece algo de semelhante.
Basta pensar na interminavel
controvérsia em torno da vasta
pesquisa de Max Weber, desde
os inicios deste século até 4 sua
morte prematura em principios
dos angs 20, sobre o relaciona-
mento entre religiao e socieda-
de econdmica, pesquisa essa
publicada nos trés volumes dos
seus Aufsaetze zur Religions-
soziologie (Contribuigdes a
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Sociologia da Religido), Vol. |,
1920). “A éfica protestante e o
espirito do capitalismo™ (ja pu-
blicado nos anos 1904-05); “As
seitas protestantes e o espinito
do capitalismo'’; “A ética eco-
nomica das grandes religides
mundiais: confucionismo e
taoismo™; “Teoria dos graus e
diregdes do repudio religioso do
mundo'; Vol. Il (1921); “Induis-
mo e Budismo” (traduzido em
italiano ainda recentemente:
CAVALL!I 1975) Vol. Il (1922,
PODYUMO): "'O antigo hebrais-

mo .

Nio interessa, neste con-
texto, entrar no mérito da polé-
mica suscitada por essa gigan-
tesca obra de Max Weber —
mais exatamente, talvez, susci-
tada pela sociologia marxista
que ele contestava; muito me-
nos fazer resenha da vasta e
importante controvérsia que se
seguiu até, pelo menos, os anos
30 - resenha esta que, alias,
foi feita uns 10 anos atras pelo
socidlogo italiano Luciano Ca-
valli no seu livro — Max Weber
— Religiio e Sociedade (CAVALLI
1968, veja particularmente p.
143). O que gostariamos de su-
blinhar € que em todo esse de-
bate se procuravam o0s elemen-
tos religiosos favoraveis ao surgi-
mento dos primeiros modelos
histéricos — “capitalistas” -
de desenvolvimento econdmico.
Hoje o interesse pelos valores
ético-religiosos vai em sentido
contrario.

Ja em 1949, ao preferir a
nona ‘‘Holland Memorial Lectu-
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re” na Universidade de Oxford
— a primeira fora proferida em
1922 por Tawney, que foi o pri-
meiro contestador da tese max-
weberiana no seu livro ‘A reli-
gi&do e o surto do capitalismo”
(TAWNEY 1926) —, Demant,
tedlogo anglicano, como que
preludiando a polémica hodier-
na, levou o assunto para o tema
“A religiao e o declinio do capi-
talismo” (DEMANT 1952), en-
quanto aquela polémica em tor-
no & obra de Max Weber referia-
se & religido e ¢ surgimento do
capitalismo”. Do livro de De-
mant queremos respigar uma
s6 frase, forte sim, mas que bem
demonstra a reviravolta na colo-
cacgdo do problema: "Q cristia-
nismo é a religido cuja pratica é
o socialismo” (p. 110).

A polémica em torno a reli-
gido e ecologia comegou nos
Estados Unidos da América
quando, no dia 26 de dezembro
de 1966, por ocasido da reuniao
anual da “‘Associagdo america-
na para o progresso da ciéncia”
realizada em Washington, o
avalizado historiador norte-
americanc Lynn White Jr., da
Universidade da Califdrnia {Los
Angeles), proferiu uma confe-
réncia sobre '‘as raizes histéri-
cas da nossa crise ecoldgica™
(publicada depois, com o mes-
mo titulo, no prestigioso 6rgao
mensal da mesma Associacio,
a revista Science em margo de
1967 (WHITE Jr. 1967).

Conforme White Jr., "a
ecologia humana estd profun-
damente condicionada pelas

crengas sobre nossa natureza e
nosso destino, isto &, pela reli-
giao” (p. 1205). Também nesta
nossa época ‘‘pos-cristd” -
continuava White Jr. — todos
nos permanecemos, também os
marxistas, radicados na teleolo-
gia (sic!) judaico-crista {0 islamis-
mo e 0 marxismo, no fundo, nao
seriam outra coisa que ‘“‘here-
sias” judaico-cristas). O triunfo
do cristianismo sobre o paga-
nismo — gue era “‘animista” —
teria sido a maior revolugao psi-
colégica da histéria da nossa
cultura: tudo que foi criado, foi-
0 para servir a0 ser humano, o
qual ndo seria parte da criagao,
mas ‘‘feito a imagem de Deus",
segundo as proprias palavras
da Biblia. O cristianismo seria,
portanto, a religiac mais antro-
pomaorfica que jamais existiu,
especialmente na sua versao
ocidental. Ela teria introduzido
um profundo e incolmavel dua-
lismo entre ¢ ser humano e a
natureza.

Pelas suas diferenciacdes
peculiares, as duas '‘cristanda-
des”, a oriental — mais intelec-
tualista, mais contemplativa-, e
a ocidental — mais voluntarista,
mais ativa —, nao poderiam ter
tido as mesmas implicagfes so-
bre o relacionamento entre ©
sar humano e a natureza. ''As
implicagdes do cristianismo
com respeito 4 conquista da
natureza deveria forgosamente
emergir mais faciimente no cli-
ma ocidental” (p. 1206). Na Igre-
ja primitiva, e ainda hoje na
cristandade greco-ordodoxa, a




natureza era e & concebida co-
mo um sistema simbdlico atra-
ves do qual Deus fala ao ser
humano; no ocidente latino, ao
invés, desde o inicic do 13¢
século, a “teoclogia natural” co-
megou a envidar esforgos para
compreender a mente divina
mediante a descoberta de como
funciona a sua criagdo. Por
exemplo, © arco-iris nac era
mais um sinal ou simbolc de
esperanca, mas um fenémeno
“natural”’ a ser explicado em
termos Opticos. Até Leibnitz e
Newton inclusive, os “cientis-
tas’’ apresentavam suas teorias
com motivagoes religiosas. Efe-
tivamente, “‘se Galileu nao tives-
se sido tao versado em teologia,
embora fosse diletante no as-
sunto — sentenciava ainda Whi-
te Jr. — nao se teria enredado
em tamanhos dissabores como
de fato aconteceu: os profissio-
nais (da teologia) estavam res-
sentidos com aquela sua inva-
sao num campo que nao lhe
competia”. O proprio Newton
parecia considerar-se mais um
tedlogo do que um cientista.
“Foi somente la pelos fins do
século XVill que a hipbtese de
Deus tornou-se supérflua para
muitos cientistas”.

Mas o prof. White Jr. vis-
lumbra “‘uma visdo crista alter-
nativa”. Certamente, conforme
ele, na medida em que a ciéncia
e a tecnologia — que se desen-
volveram numa matriz cristd oci-
dental ~ outorgavam & humani-
dade poderes sobre a natureza
que hoje lhe fogem ao controle,
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nao se poderia deixar de reco-
nhecer a enorme culpa de uma
tal cristandade n¢ que diz res-
peito a crise ecoldgica. De outra
parte, porém, White Jr. nao
acredita numa solugao simples-
mente cientifica e técnica do
problema que se criou. Dever-
se-ia inventar uma nova religido,
ou entdo repensar a nossa ve-
tusta religido crista.

E nisso ‘o mais radical dos
cristaos™, na expressio de Whi-
te Jr. — Sao Francisco de Assis

— talvez poderia ajudar; o seu
carisma era a humildade nao so-
mente dos individuos, mas da
prépria espécie humana. Ha até
quem afirma que o Santo de
Assis acreditava na alma dos
animais, e talvez até das plan-
tas; talvez até acreditasse numa
espécie de reencarnagao (cfr.
heresias que grassavam nho seu
tempo: os cataros na ltalia e no
sul da Franga, a “cabala" pro-
vencal). Certamente, a fé do
franciscanismo primitivo (até a
S. Boaventura) nac era panteis-
mo, e sim uma espécie de pam-
psiquismo (p. 1207).

Como quer que seja, no
progndstico de White Jr., '"con-
tinuaremos a assistir a um agra-
vamento da crise ecoldgica se
nao rejeitarmos ¢ axioma cris-
tao de que a natureza naoc tem
outra razao de ser que servir a0
ser humano”. "Francisco pro-
punha uma visao alternativa.
N&o a conseguiu impor. Toda-
via, "pois gque as raizes dos
nossos males sao em grande
parte religiosos, o remédio deve
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também ser substancialmente
religioso... O senso profunda-
mente religioso, quica herético,
que tinham os primitivos francis-
canos, da autonomia espiritual
de todas as partes da natureza,
poderia indicar a diregio justa.
Eu (White Jr.) proponho Sao
Francisco de Assis como o San-
to padroeiro dos ecdlogos’.

De fato, é sabido que, re-
centemente, Sao Francisco de
Assis foi proclamado oficial-
mente, pela suprema autoridade
da Igreja Catolica, patrono dos
ecélogos (MOSER, 1979).

Aquela diatribe do grande
historiador norte-americano
contra a tradigdo judaico-crista
em nome de uma mudanga de
rota da ciéncia e da tecnologia
face a natureza, suscitou um
eco enorme nos ambientes
cientificos e religiosos. J4, em
maioc de 1970, o ITEST — Insti-
tuto de Encontros Teoldgicos
entre Ciéncia e Tecnologia, da
Universidade de Saint-Louis
(dos Jesuitas de Missouri), reali-
ZOU uma sessao sobre o tema
"Teologia do Meio Ambiente”,
mas sem conclusées eticas con-
cretas, conforme o parecer do
P. Russo (RUSSO 1970, p. 397,
n?31).

Muito importante, a nosso
ver, foi a contestagao da tese do
Prof. White Jr. feita peio
gedgrafo-ecélogo de origem
chinesa Yi-fu Tuan, da Universi-
dade de Minnesota: no seu arti-
go sobre “'a nossa maneira de
tratar o0 meio ambiente no ideal

e nos fatos”, aparecido em Ame-
rican Scientist (maiofjunho de
1970), chama ele a atengao,
contra White Jr. e, em geral, o
“etnocentrismo’” ocidental e eu-
ropeu, para duas ideias que es-
tavam aflorando na polémica
daqueles anos: a primeira idéia
é de gue desequilibrios ecolégi-
¢cos ja tinham sido provocados
por povos primitivos que ainda
nao dispunham de aparelhagem
técnica senao muito rudimentar;
a segunda é de que existe um
descompasso entre os valores
ideais de uma determinada cui-
tura & a sua expressao no mun-
do real.

Para comprovar a primeira
idéia, Tuan faz referéncia & hi-
potese amplamente aceita pelos
estudiosos, inclusive pelo pré-
prioc White Jr., sobre a extingao
acontecida por obra dos povos
cacadores, de inOmeras espé-
cies de mamiferos desde o plis-
toceno; chama atengéo, por ou-
tro lado, para as observagoes
feitas por escritores da antiqui-
dade, como Sdfocles, Platao,
Aristoteles, relativas a altera-
¢Oes e mesmo a desastres eco-
Idgicos, quais o desmatamento,
a erosao, etc., provocados to-
dos eles por populagdes huma-
nas; chama atengao ainda para
os danos causados pelas famo-
sas ''vias" (hoje dirlamos rodo-
vias) e os aquedutos romanos,
que ligavam diretamente uma
cidade a outra, sem cuidar mini-
mamente da natureza nem da
propriedade privada (p. 247), ou
entdo para 0s prejuizos causa-




dos pelas ‘“centidrias quadra-
das”, que cortavam & campa-
nha, por exemplo, no vale do Pé
na Italia ou até em territérios ja
semi-deserticos naquele tempo,
como Cartago (hoje Tunis).

Por outra parte, os ocidentais
gostam de contrapor, conforme
Tuan, a atitude branda face a
natureza por parte do budismo
¢ do taoismo na China & no
Japao (antes da “‘restauragdo
Meiji’’, 1868) & agressividade
ecoldgica inspirada na tradigao
judaico-cristd no Ocidente. Efe-
tivamente, o conceite de
“fengshui’’ ou ‘‘geomancia”, is-
to é a arte de adaptar-se as
‘curvas naturais’, tem razbes
profundas na China: ja no perio-
do que vai do Vlli ac lll seculo a.
C., foram nomeados pelo impe-
rador da China inspetores de
montanhas e florestas — hoje
diriamos ““guardas florestais” —
para conter o desmatamento re-
sultante da expanséao agricola e
da construgao de casas e tem-
plos de madeira nas cidades.
Nao obstante tudo isso, porém,
o desmatamento e a eroséo
acompanharam o crescimento
demografico chinés. Conhece-
se um antigo habito que remon-
ta, pelo menos, ao IV séc. a. C.,
de queimar florestas para exter-
minar animais ferozes e poér a
descoberto covis de bandidos
na China. Ja no pericdo 960-
1279 d.C. a demanda de madei-
ra de carvao vegetal havia supe-
rado as disponibilidades natu-
rais, levando a exploragdo do
carvao fossil, anaiogamente ao
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gue se sabe que aconteceu,
mais ou menos na mesma épo-
ca, na Europa.

Alguns rituais budistas, por
exemplo, o da cremagao de ca-
daveres, constituiam cutro fator
de aumento do consumo de le-
nha. A despeito do vegetarianis-
mo budista, 0 pastio excessivo
por parte de ovinos e caprinos
deixou tragos indeléveis, sobre-
tudo na Mongédlia setentrional.

No Japéo se pode consta-
tar, ja no século XVII, que 7/10
do consumo de madeira devia
ser imputada ao estile da arqui-
tetura budista. A fabricagao da
famosa tinta "“nanquim” exigia
como matéria prima a fuligem
de pinheiros queimados.

Quando os comunistas
chegaram ao poder em 1948
tiveram que envidar enormes
esforgos para controlar a ero-
sao e para reflorestar o territério
chinés.

No mesmc ano de 1970,
nas paginas da revista Science, o
ecdlogo Lewis W. Moncrief ata-
cava frontalmente a tese de
White Jr. relativa a “base cultu-
ral da nossa crise ambiental”
(MOMCRIEF, 1970, 30 de outu-
bro). a tradigdo judaico-crista,
escrevia ele, seria s6 um dentre
tantos outros fatores culturais
que contribuiram para deflagrar
a crise ecoldgica. No inicio do
seu artigo, Moncrief alude &
controvérsia em torno da tese
de Max Weber e reconhece que
a de White Jr. conseguiu gran-
gear “‘uma vasta circulagio e
aceitagdo nos ambientes acadé-
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micos"”, e até mesmo junto a
muitos conceituados tedlogos e
circujos teoldgicos. Mas segun-
do ele, trata-se de uma "‘explica-
¢ao simplista”, cuja resscnan-
cia se baseia unicamente no
modisme, que nac nos fatos.
Ele ndo nega que a religido
possa ter tido um certo influxo,
mas néo constitui ‘o fator pri-
mordial gue condiciona o com-
portamento humanc face ao
meio ambiente”. Alids, o préprio
White Jr. se coniradiz, quando,
no inicio do seu artigo, admite
como plausivel a hipotese de
que ja desde milénios de anos
atras, os métodos de caga gue
recorriam ao fogo, haviam cria-
do as grandes pradarias, contri-
buindo com isso ao exterminio
de mamiferos do plistoceno (p.
509).

E preciso considerar, pros-
segue Moncrief, que o Ocidente
conheceu, desde fins do séc.
XVil, duas grandes Revolugdes:
a Revolugao Industrial, que
acarretou o fendmeno da urba-
nizagao, e a Revolugao France-
sa, que desencadeou um vasto
movimento de democratizagao.
Essas duas revolugdes se con-
Jjugaram no mesmo sentido de
maior producgédo, de maior distri-
bui¢cdo e, portanto, de maior
consumo. Isso evidentemente
provocou um maior estrago do
meio ambiente, percebido ha
muito tempo, por sinal que jaem
1830 fundava-se nos Estados
Unidos da América o primeiro
“movimento conservacionista”
(p. 510).

Por outra parte, também
em outras areas culturais e reli-
giosas aconteceram desde sé-
culos e milénios, tanto deteriori-
zagao ambiental como desper-
dicio, etc. Em suma, o influxo
anti-ecoldgico da tradigéo
judaico-crista, se € gue existiu,
foi muito indireto e ténue, analo-
gamente ao que se pode de-
monstrar a propoésito da- tese
maxweberiana.

A concatenagao “‘simplis-
ta'" de White Jr., que seria:

A —tradigdo judaico-
crista

B - desenvolvimento da
ciéncia e tecnologia

C —~ degradagio ecologica
contrapde Moncrief uma

outra concatenagao dos “mo-
mentos” do problema:

A — tradigao judaico-crista

8 - capitalismo com de-
senvolvimento da ciéncia e da
tecnologia e democratizagao

C - urbanizagao, aumento
de bens, aumento demografico
e propriedade privada

D — degradagao ecolégica

Os momento B e C séo
comuns a todas as partes do
mundo, mas o momento Anao o
é.

Entretanto, no ano de
1972, aparecia nos Estados Uni-
dos da América o célebre 1°
Informe ao Clube de Roma (fun-
dado em 1968 pelo industrial
italiano Aurelio Peccei} sobre
“os limites do crescimento’” e
junto com a apreciagdo positiva




ou negativa do "'modelo global”
construido por Meadows e seus
colaboradores no MIT-
Massachussets Institute of Tec-
hnology, estourava também na
Europa, especialmente na Ale-
manha Ocidental, a mesma po-
lémica acerca da responsabili-
dade do veio religioso judaico-
cristao relativamente & proble-
matica ecolégica.

O ataque desta vez partiu
do filosofo-ecélogo Carl Amery
(pseudbnimo de Christian May-
er), com seu livro publicado em
setembro de 1872, com o provo-
cante titulo de Das Ende der
Vorsehung — Die gnadenlosen
Folgen das Christentums ('O fim
da Providéncia - as funestas
(literalmente — ‘‘desgragadas’)
conseqléncias do cristianis-
mo”’, (AMERY 1972). Amery to-
mava como ponio de partida
uma frase de Aurelic Peccei res-
pingada no prefacio qgue ele es-
crevera ao mencionada 12 infor-
me do Clube de Roma. A frase
de Peccei nao fazia nenhuma
alusde a qualquer origem ético-
religiosa da crise, ecoldgica ou
outra, do “crescimento”. Nao
assim Dennis Meadows, autor
principal do Informe: numa con-
feréncia que proferiu em Frank-
furt no dia 15 de outubro de
1973 sobre o tema *'Crescimen-
to até a catastrofe?”’, contrapu-
nha explicitamente "'a imagem
do ser humano todo-poderoso™
que, segundo ele, teria sido di-
fundido no Ocidente pela reli-
gido judaico-crista, com a ima-
gem do ser humano das reli-
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gides orientais, segundo a qual
“a espeécie humana € uma den-
tre todas as outras espécies
imersas na trama dos processos
naturais”.

O livro de Amery apareceu
anteriormente a essa conferén-
cia de Meadows; em todo caso,
também ele implicou expressa-
mente com o cristianismo: reco-
nhece que o cristianismo teve
conseqgiiéncias benéficas
(“‘abencoadas™), mas neste livro
ele se propée a sublinhar as
suas ‘“conseqiéncias funes-
tas'’, capazes de mudar a "“his-
toria da salvacao” em “'historia
do terror final'’; a tradigao judai-
ca esta envolvida nisso porque
Amery parte do versiculo do
Antigo Testamento: “Subjugai a
Terra’ (Gen. 1, 28).

Colhemos aquela frase de
Meadows no artigo de Norbert
Lohfink, S.J., abalizado exegeta
do Antigo Testamento, o qual,
nas paginas da revista mensal
de cultura dos jesuitas alemaes
Stimmen der Zeit' (Vozes do
Tempo” — LOHFINK, julho de
1974), assumiu a tarefa de por
08 pontos nos i relativamente a
correta interpretagao daquela
pericope biblica. Verdadeira-
mente, Lohfink ja o havia feito
num artige anterior com o titulo
“Was deckt Gen 1, 287" (“Que ha
por tras de Gen. 1, 28!""), escrito
a pedido da redacgao da revista
quinzenal dos jesuitas suigos
Orientierung (Orientagdo”: LOH-
FINK, 30 de junho e 15 de
julho de 1974); Lohfink faz refe-
réncia a2 dois artigos preceden-
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tes, aparecidos na mesma revis-
ta quinzenal, de autoria do bio-
logo Paul Erbrich, S.J. (ERB-
RICH, 1972), sobre “os limites
do crescimento” e sobre "o co-
lapso do sistema mundial'’.

Nesses dois artigos de Erb-
rich ndo nos vamos deter, seja
porque contém apreciacdo
substancialmente favoravel ao
12 Informe ao Clube de Roma,
sefa porque sac deste autor
dois capitulos do presente livro,
0S8 quais tratam da estrutura e
do funcionamento dos ecossis-
temas naturais. Mas nio pode-
mos deixar de realgar como ale,
no inicic do primeiro artigo (p.
219), tenha sublinhado a mu-
danga de colocagao ‘'futurolé-
gica" entre o estudo de Herman
Kahn e seus colaboradores do
“Hudson Institute” contido no
livro ""Ano 2000", publicado em
1967, onde nao ha nem sombra
de suspeita acerca dos limites
ecolégicos da Terra, e o livro do
Clube de Roma, publicado ape-
nas 5 anos depois (1872). Por
outra parte, no fim do segundo
artigo, o bidlogo-ecéliogo suigo
endossa a explicita afirmagao
do 19 Informe ao Clube de Ro-
ma, segunde o qua! “medidas
meramente técnicas, muito em-
bora sejam necessarias, nao
s40 suficientes” para resolver o
problema levantado e sublinha a
necessidade de encontrar ou
reencontrar ‘‘novos valores™.
(p. 236).

Do aprofundado estudo
exegético do Pe. Lohfink (julho
de 1974) sobre ''a versao sacer-

dotal da Sagrada Escritura e os
limites do crescimento’’, desti-
nado expressamente a contes-
tar as mencionadas obje¢ées
ecolégicas de Amery e Mea-
dows contra a tradicao religiosa
judaico-crista, baste a esta altu-
ra citar os resultados que dizem
respeito & justa interpretacéao do
texto biblico de Gen. 1, 28, o
qual, segundo o contexto, é
uma béngio e ndo um mandamen-
to:

“1 — A béngao da multi-
plicacdo (“Sede fe-
cundos,
multiplicai-vos e
enchei a Tarra”)
significa o cresci-
mento da humani-
dade e sua diversi-
ficacdo em etnias e
povos, até que ca-
da povo tenha atin-
gido seu numero
adequado de seres
humanos. Entao a
béngio esta reali-
zada.

2 — Da expansao do gé-
nero humano sobre
toda a Terra (que é o
objetivo da béngao:
“Enchei a Terra”) re-
sulta imediatamente a
etapa sucessiva: ca-
da povo deve ‘tomar
posse do seu territo-
rio (‘Subjugai a Ter-
ral” que melhor se de-
veria traduzir: ‘Tomai
posse da Terra’').
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Nas suas regides, 0s
povos devem viver
em paz e domesticar
os animais ("'Cominai
os peixes do mar”,
melhor se traduziria:
‘Administrai os peixes
do mar, as aves do
céu e todos os ani-
mais que se movem
sobre a terra’).

Esbanjamento dos re-
cursos naturais, alte-
ragaoc do meio am-
biente, da técnica e
da arte estdo fora do
horizonte dessa bén-
¢ao. A versao sacer-
dotal da Biblia, 4 qual
pertence o referido
versiculo de Gen. f,
28, fala efetivamente,
mais tarde, de alguns
desses temas, nar-
rando o éxodo do
Egito, por exemplo, e
a edificagdo do San-
tuarico a4 base do que
fora revelado no Si-
nai. A técnica e a arte
sao vistas entao co-
mo continuagdo da
obra criada por Deus.
Eias tornam o mundo
capaz de oferecer a
Deus uma morada en-
tre os seres humanos.
QO cosmo nao deve,
portanto, ser destrui-
do por elas, mas
aperfeigoado’™. (p.
437).
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Conforme o Pe. Lohfink, a
versao sacerdotal da Biblia, que
provavelmente foi redigida du-
rante ¢ exilio do povo judaico na
Babildnia no séc. Vil a.C., sofreu
influxo direto de um poema épi-
co mesopotamico “Atrahasis”,
gue remonta ao XVIl séc. antes
de Cristo! Este vetusto poema
fora encontrade numa escava-
¢ao feita no ano 1853 d.C., mas
foi decifrado muito recentemen-
te: ele tem como tema central “a
estabilidade do mundo median-
te a limitacao dos nascimentos”
dos seres humanos, que eram
considerados entao, no séc.
XVil a.C.,, como os escravos das
divindades (p. 438). Tratava-se,
portanto, ja naguelas priscas
eras, de uma ‘''cosmogonia’
("'mitologia™)... de origem em
nada ocidental — sublinha Loh-
fink — e sim caracteristicamen-
te oriental.

A conclusao geral do estu-
do do competente exegeta je-
sufta é deveras surpreendente:

*“O Clube de Roma ¢é bastante
otimista. No fundo, ele acredita
que se possa levar a humanida-
de a pensar diversamente me-
diante a informagdo sobre os
perigos iminentes. Mas talvez o
objetivo que se colima, ndo sera
atingivel sendo na linha indica-
da na versio sacerdotal da nar-
ragio biblica. O temor da catas-
trofe ndo nos fard chegar a um
mundo estabilizado. Dever-
se-ia, antes, lograr que as pes-
soas enxerguem o valor de viver
num mundo estidvel, em que
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reine a paz, a justiga; o signifi-
cado do tempo disponivel; em
suma, um estilo de vida que
aponte para a transcendéncia”.
(p. 450)

Na verdade, faz-se mister
precisar que, depcis daguele 12
Informe de 1972, o Clube de
Roma veio consagrando-se ca-
da vez mais a pesquisa, nao
mais exclusivamente dos assim
chamados limites “externos”,
mas dos limites “internos” do
crescimento e do préprio de-
senvolvimento, dos “objetivos
da humanidade"” (5% Informe,
LASZLO 1978), do desenvolvi-
mento da capacidade da
apreensio inovativa e anticipati-
va (72 Informe No Limits to Lear-
ning — Bridging the Human Gap:
BOTKIN, ELMANDJRA e MALIT-
ZA 1979; traduzido para o italia-
no sob o titulo de “Aprender o
futuro™).

Entrementes, nem tampou-
co ficou de bragos cruzados ©
Pe. Lohfink: em 1977, veio a luz
um livro seu muito original, com
o titulo: “As nossas palavras
altissonantes — O Antigo Testa-
mento frente a assuntos desses
(Himos anos” (LOHFINK 1972 -
1977); ali 0 exegeta procura —
na sua propria expressio-
“pegar nas redes do Antigo
Testamento as cintilantes feras
do nosso tempo”, precisamente
as nossas palavras aitissonan-
tes, os 'slogans’ que exprimem
os temas candentes destes ulti-
mos anos, quais “unidade’,
“pluralismo’™, ‘'‘dominagao”,

"participacao dos poderes”,
“historia da salvag¢ao”, "liberta-
¢ao”, '""povo de Deus™, "limites
do crescimento”, ““sistema mun-
dial estavel”, etc. Assim, no ca-
pitulo sobre ‘“‘crescimento” (pp.
156-71) Lohfink retoma a her-
menéutica do mito {judaico) do
crescimento, que se desenvol-
veu a propédsito do versicuto do
Gen, 1, 28, mais ou menos tal
gual nés ja o conhecemos do
seu artigo de Orientierung de
1974, ao qual ele ajunta um
estudo seu: “Seid fruchtbar und
filll¢ die Erde an: Zwingt die
priesterschriftliche Schoepfungs-
darstellung die Christen zum
Wachstumsmythos?” (‘'Sede fe-
cundos e enchei a Terra — Sera
que a versao sacerdotal da nar-
racao biblica da criagdo obriga
0s cristaos a aceitar o mito do
crescimento?"), publicado na
revista Bibel und Kirche (A Biblia
e algreja, LOHFINK 1975).

E o capitulo sobre o “Futu-
ro” oferece ao grande publico
uma outra exposigio acerca do
influxo do poema mesopotami-
co ja referido sobre a narragao
sacerdotal do Antigo Testamen-
to. )

Mas estes novos textos do
Pe. Lohfink, resultantes de con-
feréncias ocasionais, nao acres-
centam nada de substancial ao
que ja extraimos de sua pesqui-
sa de 1974. Queremos tao so-
mente relevar a frase com que
conclui o seu ensaio sobre ©
“futuro’' gquando, tendo feito
alusdo ao carater "apocalitico
do Novo Testamento, o qual




teria retomado a dinamica futu-
rologica do profetismo, ele per-
gunta: "Porque nac se empe-
nham os cristdos mais a fundo
num evolucionismo profético,
gue hoje estd na ordem do
dia?'. (p. 189).

Mas, um problema parece
permanecer aberto, a saber, 0
da “'sacralidade da natureza”. O
termo tem sido empregado,
mesmo em ambientes catélicos.
Numa entrevista recente ao se-
manario oficial do Vaticano, —
L’ Osservatore della Domenica, do
dia 23 de dezembro de 1979, o
prof. Carlos Savini, membro cor-
respondente da Academia de
Ciéncias e estudioso dentro os
mais engajados no campo na-
cional e internacional em inicia-
tivas de carater ecolégico, disse
que “estava convencido de que
somente quando a humanidade
contemporanea souber redes-
cobrir a ‘sacralidade da nature-
za'... poderdo os problemas
ecoldgicos ser encaminhados a
uma solugdo.” As aspas que
usa este eco-sociélogo catélico
jtaliano, o qual ha varios anos
“est4 procurando os termos de
uma ‘exegese ecoldgica’ dos
textos biblicos, da Patristica, da
Escolastica e dos documentos
eclesiais”, estariam a indicar
gue o termo nido deve ser enten-
dido em senso proprio, e sim em
acepgao analdgica.

Por outra parte, desde o
conhecido texto de Sao Paulg,
guando falou aos areopagitas
de Atenas, podemos vislumbrar
na tradicdo cristd a fé numa
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certa “imanéncia’’ do ‘'Deus
desconhecido’... "'no qual vive-
mos e movemo-nos e subsisti-
mos’” {(Atos 17, 23-28).

Essa fé nutriu a espirituali-
dade e a mistica cristd. "Deus
habita nas suas criaturas” -
escreveu Inacio de Loyola na
sua autobiografia e fez desta
visdo mistica o tecido conjunti-
vo da sua famosa ‘‘Contemplagfio
para conseguir o ameor’, com a
qual conclui os seus Exercicios
Espirituais. Comentando essa
pagina de Inacio, que provavel-
mente foi redigida por ele, como
também ¢ Principio ¢ Fundamento
que abre os Exercicios Espiri-
tuais, depois que o retirante de
Manresa se havia submetido 2
disciplina intelectual ‘‘escolati-
ca' da Sorbona de Paris, o Pe,
Fessard (1956, p. 156)
fundamenta-a num artigo da Su-
ma Teoldgica de Tomas de Aqui-
no: “Deus estd em todas as
coisas por sua poténcia, en-
quanto tudo esta sujeito ao seu
poder. Esta em todas as coisas
pela sua presenga, enquanto tu-
do esta aberto e nu ante seus
olhos. Esta em todas as coisas
por sua esséncia, enguanto esta
em tudo como a prépria causa
doser”(l,q.8,a. 3).

Compete, pois, ao tedlogo
repensar o relacionamento, nao
s0 do ser humano com a nature-
za, mas da prdpria natureza
com Deus, para evitar que o
hodierno '‘ecologismo” nao de-
genere em panteismo. Nao pre-
tendemos que estas nossas
contribuigbes hajam resolvido a
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questao e, portante, as propo-
mos com um grande pontc de
interrogacao.

NOTA

A proposito dos desequilibrios
ecolégicos pré-histéricos, aos
quais se referem diversos estu-
diosos que aqui citamos (White
Jr, Tuan, Mongrief, Lohfink), pa-
rece oportuno chamar atencao
para a pesquisa recente de Mar-
la N. Cohen (COHEN 1977) so-
bre a ‘‘crise alimentar na pré-
histéria — superpopulagdo e
origens da agricultura”. Ja a
primeira frase de Cohen é de
provocar calafrios: “0O homem
cultural existe sobre a face da
terra ja ha cerca de 2 milhdes de
anos; durante mais de 99% des-
te tempo, ele vivia de caga e
coleta. Somente nos ultimos
10.000 anos o ser humano co-
megou a domesticar as plantas
e os animais... O Homo Sapiens
assumiu sua forma substancial-
mente atual pelo menos 60.000
anos antes de conseguir fazer
algo capaz de melhorar seus
meios de produgdo. Até ao pre-
sente o estilo de vida do caga-
dor (némade) foi a maneira mais
bem sucedida e persistente de
adaptar-se ao seu ambiente,
qual jamals conseguiu o ser hu-
mana”. (p. 1).

A tese principal da Cohen é
“que a populacao humana vem
crescendo ao longo de sua his-
téria e que este crescimento é a
causa, antes que simplesmente

resuitado, de grande parte do
‘progresso’ humano e das mu-
dancas tecnoldgicas, em parti-
cular no que diz respeito a sub-
sisténcia.

A caca e a coleta constituiam
uma maneira extremamente
bem sucedida de adaptagédo
dos pequenos grupos humanos,
mas nao sao aptas para 0 sus-
tento de populagbes humanas
numerosas e mais densas. Le-
vanto, portanto, a hipétese de
gue o desenvolvimento da agri-
cuitura foi uma adaptag¢ao eco-
l6gica que as populagdes huma-
nas se viam forgadas a fazer em
resposta ao préprio incremento
de seu volume. Cerca de 11 ou
12 mil anos atras, povos que
viviam de caga e toleta na va-
ridncia dos seus alimentos pre-
feridos, tinham ja ocupado ple-
namente, em virtude do seu in-
cremento natural e da concomi-
tante expans&o territorial, aque-
las partes do giobo que eram
capazes de suportar o seu estilo
de vida de maneira razoavel-
mente folgada. Naquela época,
efetivamente, eles ja acredita-
vam que era necessario, em
muitas areas, ampliar a varian-
cia de recursos selvagens que
usavam como nutricdo para as
populagdes crescentes. Sugiro,
pois, que desde entdo, quando
a expansao territorial se tornava
cada vez mais dificii e nada
atraente como método de resol-
ver 08 problemas (alimentares)
suscitados pelo incremento de-
mografico, 0s povos se viram na
contingéncia de tornarem-se



mais seletivos ou ecléticos na
coleta de alimentos, de comer
alimentos cada vez menos ape-
teciveis, em particular de
concentrar-se no cultivo de ali-
mentos de baixo teor tréfico e
de alta densidade. Na época
entre, mais ou menos, 9 a 2 mil
anos antes do plistoceno, as
populagdes esparsas em todo o
mundo, que j& consumiam qua-
se a totalidade da variancia dis-
ponivel de alimento apetecivel,
se viram obrigadas a enfrentar
ulteriores incrementos demo-
graficos, aumentando artificial-
mente nao aqueles recursos
que preferiam, mas aqueles que
correspondiam bem aos ama-
nhos humanos e, portanto, po-
deriam levar a produzir o méaxi-
mo de calorias comestiveis por
unidade de terreno”. (p. 14-15)
Por conseguinte, a agricultura
que nao era nem mais facil nem
mesmo fornecia alimentos de
qualidade superior, ou de maior
apetibilidade e seguranca do
que aqueles que eram ofereci-
dos pela caga e coleta, come-
G¢ou a ser praticada somente
quando imposta pela pressao
demografica. Nao é, pois, verda-
de gque tenha existido uma ten-
déncia de equilibrio abaixo das
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disponibilidades de recurso; pe-
lo contrdrio, as sociedades hu-
manas ultrapassavam progres-
sivamente os Seus recursos, em
virtude de um continuo desen-
volvimento de novas estratégias
de adaptacdo e uma continua
redefinicdo do seu relaciona-
mento mesoldgico. Dai resulta
que houve uma sincronia no
surgimento de pressbes demo-
graficas em vastas partes do
globo e, portanto, a agricultura
teria sido “inventada' pela
maioria das populagdes huma-
nas num mesmo lapso de tempo
relativamente breve. Esse para-
lelismo, que salta aos olhos
guando considerado em pros-
pectiva cronologica e geografi-
ca razoavelmente ampla, induz-
NOS a supor a existéncia de um
fator comum a todas aquelas
regides. O ser humano paleoliti-
co e mesolitico, como também o
ser humano pré-agricola do as-
sim chamado “novo mundo”
americano, teria sofrido um
continuo, embora precario, in-
cremento demografico e em ca-
da caso a adogao da agricultura
se nos depara como somente
uma dentre uma série de adap-
tagoes ecologicas ao incremen-
to da populagio.
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