Notas e Comentdrios

0S ARDIS DO AMOR EM BUSCA DE SUA EFICACIA

As reflexdes de Juan Luis Segundo sobre
0 Homem de Hoje Diante de Jesus de Nazaré"

INTRODUGAO

Este breve escrito quer ser, antes de mais nada, um gesto agrade-
cido, um emocionado abraco a um grande irmdo. Devo pessoalmente
demais a essa pessoa-‘‘gente” que é Juan Luis para fingir distancias
académicas frente a seus escritos. O ano que convivemos em Monte-
vidéu marcou-me de licdes que continuc a aprender. Iniciei Id o
batismo latino-americano, continuado depois numa série de outros
paises. Acho que, este sim, imprimiu em mim um cardter indelével
e deu-me um “estado de graga” no qual os sofrimentos e as alegrias
se fundem numa esperanca capaz de saber/saborear auroras em meio
a noites sem estrelas. ‘ '

Foi naquele ano que as agdes, audazes e ambiguas, dos “Tupa-
maros’’, algumas delas posteriormente elevadas a filmes, atingiram o
auge. Ndo era facil descrer de coisas com aparéncia de credibilidade.
Quanto aprendi do realismo comprometido e critico de Juan Luis
naquele periodo! Num pais como o Uruguai, que surgiu como nagdo
independente na figura de um enclave dos interesses do imperialismo
britdnico e que, na atualidade, passa por uma espécie de agonia como
nacdo, pelo desinteresse do imperialismo ianqui, o destino global
desta Nossa América Latina se enxerga desde um prisma particular-
mente doloroso. )

Uma das coisas que alguns lhe cobram, a meu ver indevidamente,
a Juan Luis é precisamente esta sofrida fidelidade ao seu contexto,
raiz determinante de sua enorme capacidade de ajudar-nos, obrigan-
do-nos a enxergar fundo e longe. Convites a exilar-se desse enraiza-
mento, limitante e fecundante ao mesmo tempo, ndo faltaram.
Muitos sentfamos a falta de sua presenca mais freqliente em outras
paragens, onde a esperanga parecia apresentar-se mais palpavel e
imediata. Preciso testemunhar o que dele aprendi: a desconfianga dos
imediatismos que se exaurem ao primeiro golpe.
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Poderia seguir neste tom, cavando lembrancas indeléveis. Havia
chegado até mesmo a dar a este escrito a forma de uma carta pessoal.
Ele a saberd entreler no pouco que porei por escrito em outro
modelo comunicativo. Ndo me alongarei mais em predmbulos. Fique
apenas ainda o registro de que, apesar de ter escrito no seu convivio
alguns dos textos tecldgicos dos quais, embora superados em parte,
ndo tenho por que arrepender-me, ambos sabemos que a gente cresce
aos poucos, e nunca a sos. Obrigado, Juan Luis!

O que vocé vai ler, estimado leitor, ndo é uma resenha ou apre-
ciagdo cabal da ultima grande obra de Juan Luis Segundo. Ela €
ampla e densa demais para ser apreciada devidamente em poucas
péginas. Tome este texto como uma espécie de aperitivo (preparado
com doses fortes do préprio Juan Luis e limdo aqui de casa}, como
um convite, uma provocagdo para ler a obra. Enquanto a extensdo
da obra assustar a tradutores, e sobretudo editores, do Brasil, talvez
tenha sentido fazer circular, em nosso meio, fragmentos de opinido
pesscal e pequenos trechos antecipatdrios. Assumo 92s riscos que isso
implica, consciente do carater apressado e imperfeito da tradugio dos
trechos citados. Consciente também de que é impossivel destacar
linhas e eixos de um pensamento, que avanga tecendo dialeticamente
circuitos de circuitos e que vai espiralando seu método de ‘‘aprender
a aprender” evitando conclusdes definitivas, sem infringir, ao menos
em parte, o método de reflexdo do autor. Trata-se, definitivamente,
de uma obra gue ndo cabe em tentativas de resumo. Acho que
apresentd-la ja é um mérito.

Vai o aviso ao leitor de que este escrito se armard na seguinte
forma: iniciamos com um rapido olhar retrospectivo sobre a fecunda
trajetéria de Juan Luis Segundo para que o leitor saiba adivinhar — e
talvez pesquisar — raizes de sua obra mais recente; na abordagem da
propria obra a énfase seré colocada na fina limagem dos instrumentos
metodologicos; conjuntamente se dardo amostras de enunciados que
exemplificam posicionamentos concretos; por Gltimo, algumas
discretas indagagdes ‘‘para prosseguir’’,

BREVE INFORMAGCAO SOBRE A TRAJETORIA
DE JUAN LUIS‘.‘%EGUNDO

Uruguaio (do cerne aos cacoetes), jesufta (sem exageragdes),
homem de jeito quase timido (dizem que os timidos s3o0 os maiores
mestres em ironias profundas, o que se confirma no caso), dotado de
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uma sensibilidade humana capaz de saborear os sacramentos miados
da vida “‘em pequeno” (gosta de criangas, o que j4 é o inicio
da santidade, a meu ver), cristdio de uma fé e espiritualidade
profundas {com percepcdo aguda para detectar sintomas de idola-
tria), com um amor imenso 3 lgreja (que ndo se pode amar sem sofrer
por sua causa), enfim, um ser humano perfeitamente normal
(defeitos incluidos).

Nao sendo um desconhecide no Brasil, dadas as suas vindas
bastante regulares para seminédrios e confergncias, omitirei detalhes
biogréficos. Vamos & sua bibliografia, destacando apenas seus livros
e escritos principais, posto que seria praticamente impossivel dar a
lista completa de seus artigos e outros escritos ocasionais {espalhados
em ““Concilium”, “Perspectivas de Didlogo”, “Mensaje’”’, "V spera”,
“Cristianismo y Sociedad”’, ““Perspectiva Teolégica”, “Idoc”, etc., e
nutna série de obras coletivas),

Sua tese de doutorado, sobre Berdiaeff, levou-o a incursdes
sobre o carater essencialmente dramético do processo de personali-
zagdo consciente da experiéncia cristd. Algo disso permanece em
todas as suas obras posterioras, porque o leitor atento das mesmas
pode verificar facilmente que Juan Luis retoma, sempre de novo, a
falacia da dicotomia pessoa/sociedade, em outras palavras, o
mal entendido fatal “conversic do coragdo”/’'mudangas estruturais”.

Seu escrito de 1962 sobre o papel da Igreja na realidade
Rioplatense ja esboga, num tom entre esperangado e profundamente
preocupado, um tema-chave que atravessara seus escritos posteriores:
as estruturas institucionais da Igreja real e, a partir dessa matriz
objetiva, os critérios predominantes da atividade pastoral, sao um
sério obstaculo para que a Igreja se torne realmente evangelizadora.
A “cristandade”, importada no tempo da Coldnia, é um sonho
perigoso, uma “utopia’’ falaz, que ndo s6 ndc tem faturo, mas que
impede que se enxerguem os desafios reais que a realidade latino-
americana coloca ao “ser cristdo”. A pergunta sobre o que é realmente
o "cristdo’ passa a fazer-se agudamente presente em diversos escritos
dos anos 60. Ela continua central nos livros mais recentes. A falta de
enraizamento efetivo do cristianismo nas camadas populares de seu
pais — o Uruguai laico da longa fase de democracia formal — lhe
servia de ponto comparativo para analisar a aparéncia enganadora da
“cristandade” importada e imposta, mesmo naqueles paises onde a
“religiosidade popular” se apresentava como fendmeno macigo.
Se ndo o entendo mal, o problema de fundo para Juan Luis, no que
se refere a este topico, nunca foi uma espécie de urgéncia na invalida-
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¢do desse tipo de cristianismo — o que poderia até ser visto comouma
forma de desprezo soberano das “massas de batizados” —, mas a
inconsciéncia da lgreja em relagdo as distor¢des que este quadro
introduzia nas suas formas e prioridades pastorais.

Acho importante resgatar a intencdo profunda daquela estranha
linguagem de Juan Luis sobre as “etapas pré-cristds da descoberta
de Deus”, que chocou a algumas pessoas. Ndo se tratava, se ndo me
equivoco, de situar 14 atrds no Antigo Testamento a realidade atual
do “cristianismo popular”, exigindo duras contas § fé do povo. O
problema em questdo era outro: achando que o povo jé era cristao,
a Igreja nem se preocupava de assumir os problemas reais, sempre
conflitivos, das massas exploradas, que lutavam por construir, a partir
daquilo em que valia a pena acreditar {sua fé antropoldgica), suas
causas cde luta concreta, ndc encontrando, neste terreno, grande
ajuda, mas muitos obsticulos, na simbologia religiosa a-conflitiva e
harmonizante da pastoral de “cristandade”. Este debate — certamente
ndo académico ou elitizante, porque profundamente pastoral — sb
me parece valorizado, nos seus justos termos, se o inserimos naquela
linha mestra da maneira de fazer teologia de Juan Luis: ele desconfia
sistematicamente que o universo de problemas explicitamente
religiosos ndo representa. 0 melhor ponto de partida para adentrar-se,
concretamente, nos problemas reais da gente, N6 é da teologia que
se chega 3 sociedade, mas ''Da Sociedade 3 Teologia’ (tftulo de um
de seus livros). As coisas mais cotidianas nas quais as pessoas acre-
ditam e que as condicionam sdo o material estruturante de sua “fé"”,
que pode amadurecer, ou ndo, para tornar-se ““fé religiosa” {apesar
dos obsticulos “‘religiosos” que encontrard no caminho). Esta
tematica, que retorna pujante na obra que apresentaremos, nao
somente € velha nas preocupagfes de Juan Luis, mas é certamente
uma de suas fortes contribuigdes a teologia latino-americana. Por um
lado, parece evidente que Juan Luis jamais limitou suas preocupa-
¢be aos que dizem ser cristdos. Nunca aceitou a falsa linha divisoria
entre “crentes” e ‘‘ndo-crentes” no enfrentamento de problemas,
pessoais e sociais, da realidade concreta. Por outro lado, nota-se que
sempre |he pareceu um tanto ingénuo esperar que a convarsdo dos
homens de Igreja a uma pastoral engajada e profética se daria, pri-
mordialmente, a partir do marco categorial doutrinério e religioso.
Semelhante conversdo s6 se podia esperar mediante uma identifica-
¢do real com o homem concreto, 0 povo concreto e suas necessidades.

Se alibertac8o era o problema real, ndo bastava pretender arrancar
do discurso religioso existente uma série de decorréncias relacionadas
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com o compromisso polftico. Ndo qualquer discurso religioso possui
tais potencialidades. Fazia-se necessaria uma des-cbstrugdo do cami-
nho no interior do préprio linguajar religioso e teolégico. Portanto,
a libertagdo, como tema da realidade, exigia uma des-constru¢do e
re-constru¢do do discurso, ou seja, uma “Libertacdo da Teologia”
como elemento constitutivo da Teologia da Libertagdo. Pelo menos
alguns dos tedlogos dessa corrente estamos convencidos que o livro
de Juan Luis, que leva esse tftulo, presta um servigo fundamental.
Por isso o consideramos um dos melhores livros da Teologia da
Libertacdo, & qual, alids, Juan Luis sempre se sentiu ligado, Lembro-
me que, em 1975, num encontro teoldgico no México, ele foi
enfdtico em afirmar que a Teologia da Libertagdo ndo é um fendme-
no transitorio (embora devesse crescer em profundidade), que ela
representava um ingente movimento de nova espiritualidade e pasto-
ral profética, e acrescentava que ela veio para ficar.

Quanto aos livros “Acéo Pastoral Latino-americana — Seus Moti-
vos Ocultos” e ‘Massas e Minorias’’, o proprio Juan Luis deve saber
que foram lidos, em certos grupos, numa chave interpretativa total-
mente alheia ao seu verdadeiro conte(do. Fizeram-lhe acusacdes
de propiciar uma espécie de “‘encaramujamento’ elitista ou de estar
propondo o abandono das massas. Talvez seja correto que algo néo
funcionou, em nd modelo comunicativo, j§ que Juan Luis é mestre
em frases-f#ovocativas e irbnicas, virtude, alids, invejavel em deter-
minadas circunstancias, mas ndo em todas. Senti-me lisonjeado com
os reparos criticos que ele fez a um texto ocasional meu, no qual

- criticava os evasionismos e “‘terceirismos’” e me somava aos que
sabemm saltar os eternos distingos prévios e¢ se engajam, quando a
conjuntura o exige, numa “préxis unitdria no nico processo revo-
luciondrio”. Aceito a critica 4 maneira de expressar-me. Alegro-me
por ter proporcionado a Juan Luis a oportunidade de, 8 margem do
acordo no essencial, fazer ponderacOes criticas. (Mas, por favor,
Juan Luis, por ”L’lmco "unitario” eu entendia "‘esta oportunidade

concreta que esté ai’’; falava, sobretudo, contra o dnimo divisionista
de certas "esquerdas’” puristas ou sectdrias, num caso concreto;
declaro-me contra os que pretendem matar a dialética complexa e
continuada). Em suma, o questionamento de fundo desses livros
continua plenamente atual. A questdo é saber quando um determi-
nado tipo de linguagem é canalizdvel a moinhos que a gente nio
deseja ajudar a funcionar. As vezes basta determinada énfase para que
se produza uma parcial superposi¢do de cédigos rivais. Este aspecto,
sim, me preocupa em alguns ““usos” que alguns fazem de Juan Luis,
certamente contra os desejos dele..
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Vaie a pena chamar a atengdo & pergunta: guem € o leigo adulto
ao qual se dirige Juan Luis nos cinco tomos da sua “Teologia Aberta
para o Leigo Adulto”? E dbvio que é também, e muito fundamental-
mente, ¢ leigo na igreja. A forma de abordagem dos temas, porém,
revela que existe um horizonte de preocupacdes mais amplo, ja que
os temas sdo tratados de um modo que possibilita o didlogo com
"ndo-cristdos’’. J4 que assisti (parcialmente) ao surgimento dessa
obra, gostaria de sublinhar como, nessa obra, o autor consegue, de
um modo suave e dialogante, dar uma reviravolta profunda em
conceitos-chave da teologia, como lgreja, Graga, Sacramentos, Cuipa,
etc. O volume sobre ""Deus’’ tem um cardter peculiar: trata-se de
um pequenco tratado sobre os idolos, nos quais se amparam os
opressores, e portartto, de uma retomada forte do conceito biblico
de Deus.

Para maior comodidade do leitor inserimos no texto uma breve
lista de escritos de Juan Luis Segundo, comegando com os que
existem em portugués.

BIBLIOGRAFIA:

As etapas pré-cristds da descoberta de Deus. {Uma chave para a and-
lise do cristianismo latino-americano). Vozes, 1968. Nas Edigdes Loyola,
os restantes: Libertagio da Teologia, Acdo Pastoral Lating-americana.
Seus Motivos Ocultos; Massas e Minorias; Teologia Aberta para o Leigo
Adulito, vol. | — Essa Comunidade chamada Igreja; vol. | — Graca e Con-
dicdo Humana, vol. Hl — A Nossa Idéia de Deus; vol. |V — Os Sacramen-
tos Hoje; vol. V — Evolucdo e Culpa.

Tese de doutorado: Berdiaeff. Une réflexion chrétienne sur la per-
sonne. Paris, Aubier 1963.

Em espanhol, além dos acima: Func.rones de la lglesia en la realidad
Riopiatense. Montevideo, 1962; De /a Sociedad a la Teologia. Buenos
Aires, C. Lohlé, 1970; Que es un cristianc? Etapas precristianas de fa fe:
concepcidn cristiana del hombre. Montevideo, Mosca, 1971.

Dado o seu tom um tanto polémico, ver também a “Entrevista de

J. L. Segundo sobre a Teologia da Libertagdo” em: SEDOC, dez. 1982,
541s5. A obra 4 qual nos referiremos a seguir:
E! Hombre de Hoy ante Jesis de Nazaret, Tomo | — Fe e Ideologia, 413
pp; Tomo 11/1 — Historia y Actualidad. Sinépticos y Pablo, 599 pp; Tomo
W/2 — Historia y Actualidad. Las cristologias en la espiritualidad, 599-
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{(*) Para evitar notas de rodapé, citaremos a obra em guestio no interior do
texto, anotandoc © tomo, sub-tomo e a pdgina (por exempla: |, 93; I11/1,
60; 11/2, 601).
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Sobre o autor: existem diversas teses e artigos sobre a obra de Juan
Luis Segundo. N&o foi nosso intento pesquisar esse terreno bibliografico.
Citamos coisas & mio — Juan Luis Segundeo and the First World Ethic.
University Press of America, lnc. (P. O. Box 19101, Washington, D. C.
20036}; autor: Anthony J. Tombasco. Artigo: M. R. Tripole, "“Segundo’s
Liberation Theology vs. an eschatological ecclesiology of the Kingdom®,
em: Thomist 1981, 1-25.

Além de suas fregiientes vindas ao Brasil, Juan Luis Segundo
tem notavel penetracdo no resto da América Latina — embora muitos
o desejassem mais presente fisicamente em encontros teoldgicos na
4rea latino-americana. Leciona quase todos os anos em alguma Facul-
dade de Teologia dos EE.UU., onde Orbis Books publicou diversas
de suas obras.

. O HOMEM DE HOJE — DIANTE DE — JESUS DE NAZARE
1. O titulo

O titulo da obra nao é casual. Muitas coisas nas quais o autor
insiste ao longo da mesma o revelam. Os hifens que introduzimos na
grafia pretendem chamar a atencdo para aspectos da obra que o
proprio titulo insinua:

- 0 “lugar epistemoldgico’ e, até certo ponto, o tema central —
j4 que é a preocupacao central — é a situacdo, nova e especffica, na
gual se encontra o homem de hoje, situagdo muito diferente de
anteriores situacOes historicas;

-- caracterizar esta situagio nova do homem de hoje implica
uma intencionalidade historica e politica: o autor ndo estd preocu-
pado, primeiramente, com os “problemas de Jesus', mas com os
novos probiemas do homem de hoje;

— para tratar a fundo os problemas humanos atuais o autor
acredita que a confrontagdo com aquilo que Jesus foi e fez é de suma
relevancia;

— para isso, a confrontacdo se deve dar, primordialmente, no
nivel histérico e humano, cu seja, entre a maneira como um ser
humano, perfeitamente humano como gqualquer um de nfs — o
homem Jesus — enfrentou a situagdo histérica peculiar em que
viveu e a maneira como nds devemos enfrentar os desafios do nosso
tempo;
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— tsto ndo significa reduzir a Jesus & mera dimensdo profana-
mente humana, nem muite menos negar a sua divindade, posto que
ndo hd melhor maneira que esta para chegar a afirma-la;

—um abstrato “Cristo da fé'", gnosticamente privado do caréter
dramético de sua situagdo humano-historica, ndo serviria como termo
de confrontagdo para a dramaticidade da situacdo do homem de hoje.

2. Os destinatirios

MNa intencdo explicita do autor, repetida com fregliéncia ao
iongo da obra, naoc se trata de um produto para consumo interno de
grupos cristdos, exclusivamente. Coisa poucas vezes dita, cabe aqui
recordar que a corrente teologica chamada comumente Teologia da
Libertagdo, brotada de uma pratica social comum a cristdos e ndo-
cristdos em muitos aspectos, ganhou a simpatia e o respeito de
muitos ndo-crentes, até o ponto de tornar quase ridicula hoje a velha
moda “anti-religiosa” das esquerdas, especialmente dos intelectuais.
E tambem nisto Juan Luis tem um mérito enorme.

E inutil acentuar que, apesar das muitas referéncias a temas religio-
sos, esta obra pretende ser acessivel e que possa ser julgada por igual,
tenha-se ou ndo crencas definidas no plano religioso. Mais ainda, uma de
suas intencdes radicais ¢ fazer ver que, apesar das aparéncias, os
problemas de uns e de outros sdo essencialmente os mesmos: o sentido da
existéncia humana e os possiveis caminhos para responder a esse desafio
elementar. {1, 413).

Que a obra chegue aos destinatarios desejados depende de mui-
tos fatores. Ndo sSo muitos os que dispSem de folego para ler suas
densissimas 1.393 paginas. Convencidos de que veio para durar, apos-
temos na variedade de acessos possiveis.

3. O autor explicita a sua fe

Deveria ficar claro desde o infcio gue o autor, num sentido que bus-
cou precisar jd no primeiro volume e que se esclarecerd ainda mais neste,
cré em Jesus de Nazaré. E que ndo pretende enganar a ninguém fazendo-o
pensar que se aproxima a essa figura historica por primeira vez e a partir
de uma neutralidade sistemdtica. Poderia precisar ainda mais desde jé e
declarar gque tem, a respeito de Jesus, uma fé gue, no primeiro volume,
definiu como fé refigiosa. Cré que Jesus foi a palavra de Deus feita homermn,
sendo ele proprio Deus. (11/1, 39).
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4. O fundamental da obra é o método

Trata-se de uma obra cuja forga maior consiste na elaboragdo de
um novo método para penetrar tanto nos problemas de hoje como
na significacio de Jesus para a nossa situacfo. Todo método — a pro-
pria palavra o diz: meta-hoddn, um além-caminho, um abrir-caminho
— tem o seu para, o seu objetivo pratico. E essa meta que determina
a raz3o de ser e 0s elementos que compdem um método.

Na obra de Juan Luis, a elaboracdo detaihada do método se d4
fundamentalmente no primeirc tomo, todo ele dedicado a destrinchar
“mal-entendidos’ e “‘falacias’’, de terriveis conseqiiéncias préticas,
gque se ocultam em muitos conceitos usuais, tanto na teologia como
nas ciéncias sociais. Mas existe uma segunda parte fundamentalmente
metodoldgica: a parte final de toda a obra (11/2 —quarta parte},
onde o autor busca elaborar um marco categorial para penetrar nos
problemas especificos da evolugdo, transformada agora em tarefa
necessariamente autoconsciente do homem. Convém frisar que
também o resto da obra ndo é mera aplica¢do do método ji elabora-
do. O estilo de Juan Luis, talvez um tanto cansativo para leitores
nao afeitos a semelhante tipo de pensar dialético, é destrinchar e
voltar a destrinchar, melhorar constantemente as mesmas perguntas,
nao fechar jamais completamente © circuio, espiralar para diante,
em cada novo objeto analisado, as implicagbes adicionais de questdes
j4 levantadas na andlise de objetos anteriores.

Nesta altura cabe uma obhservagdo importante, Juan Luis tem
uma forma peculiar no desdobramento do seu discurso que o
torna bastante vulneravel. Citd-lo, como faremos, em trechos retira-
dos do texto global é sempre um pouco arriscado, embora seja Gtil
para ilustrar aspectos de seu pensamento. Mas pode levar a mal-
entendidos ou distorcé-lo (distorsiond-lo}. Em suma, conste ao
leitor que os escritos de Juan Luis s80 totalmente avessos a leituras
fundamentalistas.

Elementos centrais do seu método aparecerdo mais adiante.
De momento estamos indicando apenas algo sobre a chave de leitura.
Um ponto importante a acrescentar: na terminoclogia de Juan Luis,
com a qual nos familiarizaremos aos poucos, todo método arranca
duma ‘‘estrutura de sentido” — duma “fé antropolégica” — que
implica “valores autovalidantes”, ou seja, coisas nas quais se acredita
que valem a pena. Portante, nenhum método comeca de zero. Por
isso mesmo, nenhum método é neutro, porque sempre visa a realiza-
cdo de uma “estrutura de sentido”. O método quer tornar percepti-
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vel a caminhada pritica em direcdo 3 realizacdo eficaz de uma
“estrutura de sentido” ao mesmo tempo prévia e intrinseca ao
método. O objeto de estudo de Juan Luis 8, em palavras chds, os
“valores” e o “método” de Jesus, nossos “valores” (imperativos a
partir da nossa situagdo de mundo em fase de “evolugdo feita tarefa
consciente’’) e nosso ‘‘método’’ correspondente, e novamente o
“método’” para confrontar, frutifera e eficazmente, ambos os
polos.

B. O contexto que origina a problematizacio

Ndo cabe a menor duvida que Juan Luis fez a sua “opgdo pre-
ferencial pelos pobres”. ExpressGes fortes sobre o cardter dramético
das injusticas gritantes no mundo de hoje estdo semeadas pela obra
inteira. Embora ndo privilegie as mediagdes analiticas de tipo sécio-
econdmico na enunciagdo dos problemas atuais, todo o guadro das
violéncias institucionalizadas esta presente, como pano de fundo, de
suas colocagdes. SO que ele ndo se limita a contextos locais e proble-
mas sociais especificos. Neste sentido, ndo ¢ imediatista, localista. Vé
o concreto na amplitude de contextos abrangentes, a escala plane-
taria. Isto ndo significa, antes pelo contrario, que os micro-contextos
nac o preocupem.

Poucos trabalharam com a profundidade do autor os problemas
que se colocam no plano da consciéncia individual, na esfera dos
pequenocs grupos e movimentos, incluida a problemética psicolégica.
Todo um capitulo é dedicado a analisar “a espessura da ‘nossa’
realidade’ (I, 33bss). Tem certamente algo de especificamente uru-
guaio, mas extrapoldvel a situacdes andlogas, a anélise que faz do que
chama as “‘trés crises sucessivas’: a da “desesperagfo’’, a da “agdo
desesperada’ e a da ““passividade desesperada’”. Em suma, nfo h4
equivoco em afirmar que as exigéncias tedricas de Juan Luis brotam
de experiéncias historicas reais. Diante de tanta injusti¢a e opressdo,
mas também diante de tantos erros cometidos pelos que lutam contra
elas, o autor se cré no dever de denunciar ingenuidades.

A escala mundial, além de ingentes problemas especificos, Juan
Luis vé o problema das ameagas globais: vivemos num planeta
ameagado, com loucos no timdo, uma terrivel desordem e esbanja-
mento nos “‘circuitos energéticos” (especialmente da energia-homem)
e com um assustador devastamento e destrui¢cdo da “ecologia social’’
{das rela¢3es entre os homens), e n3o apenas da “ecologia natural”.
Daf a referéncia central A célebre metafora de Teilhard de Chardin.
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“Até aqui, os homens viviam ao mesmo tempo dispersos e encerra-
dos em si mesmos, como passageiros acidentalmente reunidos nos pordes
de um navio cujo movimento nem sequer suspeitavam. Sobre a terra que
os agrupava, nfo encontravam, entdo, nada melhor que disputar ouw
distrair-se. Mas eis que, por casualidade ou, melhor, pelo efeito normal da
organiza¢do, nossos olhos acabam de abrir-se. Os mais ousados de entre
nés subiram ao convés. Viram o navio que nos levava a todos. Perceberam
a espuma produzida pela proa que corta o mar. Deramn-se conta de que
existe uma caldeira que € necessario afimentar e um timdo que é necessario
governar. E, sobretudo, viram nuvens flutuando, sentiram o perfume das
ilhas além do circulo do horizonte. Jd ndo é possivel aquela agitagio do
pordo do navio, jd ndo é possivel andar & deriva. Chegou o tempo de pilo-
tar. E inevitdvel que outro tipo de humanidade tem que surgir dessa visdo®".

(P. Teithard de Chardin, £ ‘activation de !'énergie. Ed. du Seuil,

Paris 1963, p. 8Q) {11/2, 821s)

Juan Luis afirma que, lamentavetmente, continuamos discutin-
do como se ainda estivéssemos nos “pordes do navio”. Ndo so nos
falta um caminho eficaz para ter acesso ao “timdo” (ou seja, ndo
sabemos lidar com o problema do poder). Faltam-nos até mesmo as
categorias para abordar a questio da “energia-homem’ e pensar
como deve ser alimentada a “caldeira’ do nosso navio-planeta. Por
isso, a reflexdo de Juan Luis vai dirigir-se principalmente a este
tema: a melhor eguagdo dos circuitos energéticos num mundo
ameacado em sua “ecologia social”’. Nos encontramos “‘ao borde de
um colapso energético”, em termos humanaos {11/2, 977 e passim).

1. ELEMENTOS DO METODO

1. Supervisio do tomo |

Creio que o leitor apreciard ter uma visdo de conjunto do con-

teido. Eis a razdo pela qual copiamos o indice, iniciando com o
tomo |.

Primeira parte: os termos: sua distingiio

I. Em busca de uma nova abordagem metodoldgica

I, Fé, confianga, religifio

I, Fé, religi¥o, dogmas |

IV. Ideologia, ciéncia, razdo

V. Distingdo e exclusfo

V1. Linguagem e significacio (anexo a modo de resumo)
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Segunda parte: Os termos: sua complementariedade
l. fé e critica histérica

I. A ortodoxia dialética

. Materialismo e transcendéncia

1V. A espessura da realidade

V. A espessura da nossa realidade

V1. ideologia, fé e flexibilidade historica

VII. Evolugdo cultural (a modo de conclusdo)

Nota-se iogo que a primeira parte estd dedicada a afinar, re-
deftnir e elaborar os conceitos que o autor cré imprescindiveis para
a escruturagdo de seu marco categorial. Nesta parte trabalha sobre-
tudo as distingGes necessarias. Na segunda parte leva esses mesmos
conceitos a aterrizar em campos tedricos e praticos, onde se vai
mostrar como se aplicam de maneira interrelacionada, complemen-
tando-se reciprocamente.

2. Por que um novo método?

O autor mostra que nossas categorias usuais ndo ddo conta da
realidade “espessa’ que nos envolve., E mais: estdo cheias de mal-
entendidos (uma das palavras mais freqiientes do autor}, alguns
deles sumamente tenazes. E é fécil cair em armadilhas ignoradas ou
até negadas.

O "aprender a aprender”” nos vem como ligdo maior da Biblia,
afirma o autor. Como voltar a adquirir hoje a capacidade e a dis-
posicdo para “‘aprender a aprender”? Antes de tudo, reconhecendo
que sempre j4 nos encontramos numa ‘‘estrutura de sentido”, isto é,
com algo “‘aprendido” e afirmado. Valores prévios ‘autovalidantes”,
Todo o mundo j& tem sua “"fé''. A questdo é aonde ela nos leva, se
presta para fazer-nos livres e construir um mundo fraternal. Por isso
precisamos saber distinguir.

... 0 maior dos problemas da liberdade é que, para realizar valores, devemos
“aprender” métodos em si mesmos independentes de tais valores. (I, 21)

... enquanto a escala de nossos valores depende inteiramente de nds, o juf-
zo sobre nossos “‘métodos” depende de fatores que nos escapam. (1, 21)

2. O mais escamoteado: ‘‘a fé antropolégica’”

Todo o mundo acha que a "‘fé"” é necessariamente ligado ao

mundo religioso. E um equivoco falaz. S6 enxergamos aquela parte
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da realidade que a nossa ades3o a uma “‘estrutura de sentido”, que se
materializa numa estrutura de linguagens, nos permite ver. Nosso
mundo é sempre o0 mundo que afirmamos numa adesdc a valores
“autovalidantes”,

. a fé a qual nos referimos aqui é toda e qualquer estrutura significativa
de uma existéncia humana... (I, 49)

... a linha de demarcagdo, verdadeira e relevante, entre os homens, ndo os
divide em ‘‘crentes” e “‘ndo-crentes’’, mas segundo a escala de valores que
elejam, Onica definigdo radical. (I, 54)

Chegamos assim (...) a uma primeira conclusdo: a fé {num sentido mais
amplo e laico) constitui um componente indispensdvel — uma dimenséo —
de toda existéncia humana. Dito em outras palavras: uma dimensdo antro-
polégica. Poderiamos dizer que, ao contrério do que se poderia supor, cada
homem necessita testemunhas referenciais para articular o mundo dos
valores e que o critério que o leva a aceitar ou rechagar tais testemunhas {e
seus testemunhos sobre as satisfacBes possiveis) somente pode chamar-se
fé. (I, 39)

QO leitor ndo deve estranhar que falemos assim da fé como de um grande
dispositivo de economia energética, Isso deveria ter ficado claro desde
o comeco. Ali colocamos o problema humano por exceléncia: 0 problema
de um ser que ndo tem possibilidades {energéticas) de viajar até o
limite de sua existéncia e eleger entio, com pleno conhecimento de causa,
os valores que pretende realizar. A “'fé"”" se apresenta entdo como o atalho
necessario, a economia ineludivel sobre a qual se funda todo planejamento
humano. A necessiria relativizacdo da fé mediante a critica historica ndo é
um caminho alternativo. A energia para tal relativizacdo procede justamen-
te da poupanga energética que é a fé. (I, 169}

4. Redefinido total de “ideologia”

Plenamente consciente dos outros usos do conceito, aos quais
até reconhece algum mérito (por exemplo, ao conceito pejorativo €
critico de ideclogia, em Marx}, Juan Luis acha que necessitamos
de uma nogdo inteiramente pratica e operativa de ideologia. Tudo
o que é instrumento operacionalizador de uma “‘estrutura de valores”™
é, para ele, ideologia. isto se aplica tanto aos instrumentos tedricos,
como aos praticos. Tudo o que estd na linha da efetivagdo da "'fé
antropolégica’’ ou outra.

O autor sabe que & dificil vender o produto, ou seja, que muitos
ndo aceitardo facilmente seu conceito de ideologia. Como ndo temos
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uma palavra omni-aplicdvel ao terreno da eficdcia, & necessdrio
decidir-se por uma. Sendo continuardo todos os equivocos das falsas

" e supostas neutralidades. Sobretudo a ciéncia e a religido, declarando-
se ndo-ideoldgicas, nos continuardo enganando e enganando-se. E
isto ndo é assunto de pouca monta. Toca-se na raiz das “inflexibili-
dades”, que implicam, no plano da “ecologia social”’, em péssimas
equagdes dos “'circuitos energéticos’.

Chamaremos ideoiogia a todo o saber do homem sobre a eficdcia, isto
é, sobre aquilo que acontece quando se colocam certas condigdes, ou
sobre as condicGes que é necessdrio colocar quando se desejam determi-
nados resultados (eficdcia e predictibilidade se identificam no concreto).
Trata-se de um saber que sempre nasce subordinado a valores, ou seja, 2
satisfagdes. {1, 42; cf. th_1, 29s)

... a ideologia é algo assim como a estruturacdo operativa dessa fé... {I,
161)

5. A "'fé religiosa”

... 0 que chamamos “fé'" no sentido religioso da palavra estd compreendido
nesta dimensdo antropotégica como um caso particular. (I, 40}

Em alguns casos, certamente, a “‘fé'’ (antropolégica) pode desembocar
numa auténtica fé religiosa, sem perder o seu cardter., Nesse caso, 0 que
realmente importa nela ndo é o fato de aceder a um testemunho divino
puro, mas o fato de adquirir, mediante a adesdo a uma tradicdo determi-
nada, dados transcendentes decisivos para a realizagdo dos valores
fixados pela fé (antropoldgica). S6 uma fé religiosa desse tipo estard em
condigdes de dialogar com as ideclogias (1, 103s)

{Na fé religiosa) o que importa é a sua possivel contribuicdo 3 fé antropo-
I6gica. (1, 98)

6. Os valores concretos sdo o “absoluto”
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O absoluto, como se pode ver, ndo tem nada que ver aqui com infinito,
perfeito, metafisico... A forma pela qual o mais corrigueiro e superficial
dos homens concebe. a felicidade, isto é, o seu “"absoluto”’. E nesta acepcdo
que utilizaremos sempre o vocabuldrio. (I, 34}

... Deus ndo constitui jamais a origem concreta dos valores que dominam
a uma existéncia humana e, por outra parte, é muito frequente que os



homens chamem precisamente Deus 3 representacdo ou personificacdo
dos valores que elegeram para si. (I, 35s)

... 0 critério mais humano, o menos “religioso’, é o mais divino. (I, 67)

7. “Religifio’ : um conceito confuso e perigoso

. 0 “manto sagrado” que o termo “religifo” langa sobre esse mundo da
instrumentalidade, levando a confundi-lo com o da significagdo, constitui
uma das fontes mais consistentes da md fé para o homem. Arma-o com
uma escapatoria em relagdo a outros valores que chamariam a sua atengdo
e a sua responsabilidade se olhasse a realidade que o circunda com o
coracdo aberto as necessidades de seus semelhantes, ou seja, a fonte prin-
cipal das estruturas significativas para o homem. (I, 80)

O vocabuldrio “religioso’, quando se pretende fazé-io funcionar como
dimensfo antropolbgica, torna-se assim particularmente confuso. (...)
Confunde, de maneira mais concreta, o plano da significagdo, que pode
expressar-se e realizar-se em termos religiosos ou ndo, com o plano da efi-
cdcia no qual, desde que o homem é homem, se buscaram efeitos magicos
e sobrenaturais ali onde as técnicas correntes ou as manipulagdes cient(-
ficas ou nfo existiam ou ndo pareciam suficientes. Podemos acrescentar
que aquele que comete o mal-entendido de pensar que o religioso como
tal se refere necessariamente ou pelo menos o mais das vezes ao plano da
significacdo, ou seja, aquele que absolutiza dessa forma o religioso por ser
“religioso” e, portanto, referir-se ao “'Absoluto”, se fecha nada menos que
4 prépria compreensdo do evangelho cristio. Porque o gue acabamos de
ver em forma bastante abstrata constituiu, de um modo muito mais
concreto, o préprio nicleo da polémica que separou a Jesus das autoridas-
des da sua propria "religido™. {1, 57)

Tudo o que é “religioso” aponta, pois, a Deus, mas Deus, o Deus de Jesus,
aponta paradoxalmente para o homem, suas necessidades e seus valores.
{l, 60}

8. O problema sempre é: “que Deus?”

... haverd tantos deuses quantas estruturas de valores existirem entre os
homens. (I, 87)

... 0 problema da fé religiosa nfio consiste em aceitar ou negar a existéncia
de Deus ou, se quiserem, a sua presenga em tal ou qual ponto da histéria.
A questio fundamental &, se me permitirem a expressdo, estar de acordo
com ele. Diante de uma potencial revela¢io, a primeira pergunta vélida nfo
¢ se Deus estd ai, mas que Deus pode estar al e se ele é aceitédvel. {1, 8§6)
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Supor gue nds primeiro aceitamos a Deus e em seguida the perguntamos
que valores devemas cultivar nfo é mais que um absurdo lugar comum.
(1, 86}.

Cabe perguntar, efetivamente, se a religifo explicita que professamos
nos serve para identificar nossa fé (no sentido antropoldgico), ou seja,
nossa estrutura significativa. {1, 57)

A pluralidade de deuses, superada no plano dos diciondrios, isto €, no
plano dos seres, mediante a unificagiio de todos os nomes divinos num
(nico substantivo, reaparece pujante, em toda a sua radicalidade e definiti-
vidade, no mundo dos valores. Ali o polite’smo real rompe a falsa unidade
da linguagem. {I, 88)

0O fato de “'ndc conhecer a Deus” €, além disso e logicamente, sinénimo de
idolatria, e jd veremaos a importancia deste conceito para nosso tema. Mas
desde ja fica claro que ndo se conhece a Deus nem se pratica a religido
correta a ndo ser na medida em gue se dd4 um valor principal as necessi-
dades humanas, em seu aspecto mais secular, E isso, sempre. {I, 60, N, 12}

... Jesus subordina os critérios religiosos aos que surgem da responsabilida-
de sentida diante das necessidades visiveis do irmdo. Os critérios religiosos
sfo apenas funcionais e, como tais, devem ser ju/gados por critérios mais
altos, vélidos em si mesmos. Passamos assim das prescri¢bes cerimoniais a
moral dirigida por preceitos religiosos. E veremos que, de acordo a Jesus,
uma “lei” religiosa ndo pode dar valor e/m s/ a nenhuma categoria de atas
humanos. Pelo contrério, é o projeto do homem face a seus semethantes o
que se constitui no Unico, embora arriscado critério para determinar qual &
a “lei”, isto €, a vontade de Deus, outra maneira, se assim quisermos, de
nomear aquilo que é bom em s/, (I, 62)

... pelo menos em muitos casos, o “'nome” divino, e correlativamente o da
“religifio” a ele ligada, no designam de jeito nenhum a “fé" que estrutura
valorativamente a existéncia, mas um “instrumento”, um método de
adquirir valores fixados de antemo e independentemente do deus que se
adote e adore. Em outras palavras, 0 mundo religioso &, talvez na maioria
dos casos que conhecemos, um mundo instrumental, essencialmente “ideo-
lGgico™, de acorde com a terminologia que empregamos, e certamente nio
o mundo da "“fé". {1, 56)

Desde este estrito ponto de vista, a fé cristd daquele que estrutura signifi-
cativamente a sua vida de acordo ao que entende serem os valores supre-
mos possibilitados pela revelagdo divina em Cristo, ndo tem nada que ver
com a “'fé"’ cristd de quem recebe um sacramento ou assiste a uma procis-
sdo catdlica para sentir-se mais seguro diante de Deus ou para obter uma
“graca”. (1, 57)



9. Toda ’fé"” elabora sua “ideologia’’

A "fé"” estd amarrada a “‘seu’” mundo de significac8o. Mas, na
medida em que esta estrutura significativa se operacionaliza, ela pre-
cisa da “ideologia’. J& no plano da enunciacdo — do discurso, da
explicitagdo —, os valores afirmados na “fé" precisam "ideologizar-
se’’. E absurda a pretensio, por exemplo, de que o ‘‘evangelho puro”’
possa ser pregado em forma de meros “valores’'. Mais absurda ainda é
a pretensio de que '‘nos basta o evangelho e a doutrina social da
Igreja’’, alids irreverentemente colocados junios, e ambos considera-
dos a-ideclégicos.

Toda tentativa, pois, de separar a fé de ideologias para preserva-la estd
destinada a esvaziar e matar a fé, a mesma que se pretendia preservar.
(1,161

Suponhamos, pois, que as enciclicas sociais sejam perfeitas, mas que, a
diferenca de outras ideclogias, os cristdos tenham falhado ao ndo compro-
meter-se ou sacrificar-se para colocd-las em prdtica. Ndo é estranho, nesse
caso, que os cristdos paregcam ter o monopodlio da inoperdncia quando
vemos muitissimas mudancas sociais, provavelmente beneficiosas e de
todos os modos dificeis, arriscadas e sacrificadas, levadas a cabo por outras
ideologias? Em tal caso os cristdos entrariam de cheio na defini¢io dada
por S&o Tiago da fé morta. (I, 167)

10. Renovar a dialeticidade do pensar dialético

Juan Luis trata extensamente do pensamento marxista, sua
forca e suas desviagBes. Seria assunto para um artigo extenso. Nio
entraremos aqui neste tema. Apenas alguns lembretes. A surrada
questdo do “materialismo’ é virada ac avesso, mas o autor sabe que
os slogans internalizados funcionam terrivelmente. Existe também o
problema sério de que o préprio Marx ndo reconhece como dados
transcendentes e ““autovalidantes” os que estdo obviamente implica-
dos na direcdo — no para qué — do seu esforgo cientifico. Ao decla-
rar-se a-ideolégica, a ciéncia marxista cai no cientificismo {caso
extremo: Althusser, para quem o mundc da significacdo é “ideolo-
gia”, e o da operacionalizagio, tedrica e pratica, é “cientifico”). De
al & mera eficicia nao ha distincia alguma. Instaura-se a “inflexibi-
lidade”, fonte dos piores “circuitos energéticos”.
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De fato, a pretensdo de Marx de chegar 3 precisdo das ciéncias naturais
quando se toca o caoncreto da produgdo material pertence a um dos mitos
do século XIX. (I, 133}

Passa-se do dualismo eficdciasignificacdo a um monismo cada vez mais
difundide em nossa cultura, regido inconscientemente pela mera eficdcia.
E isso, até o limite no qual 25 guerras, a possivel destruicdo atdmica do
planeta, o desequilbrio ecoldgico do planeta, as crises econémicas interna-
cionais, colocam hoje de novo sobre o tapete, como a questdo primeira e
fundamental para o universo humano, o para qué de tudo aquilo que fun-
ciona e se manifesta como eficaz. (1, 138)

11. O fator ““flexibilidade”

Na evolugdo bioldgica e universal o fator flexibilidade, na pré-
vida e na vida, jogou o papel direcionante central. No mundo dos
homens, a inflexibilidade & a ameaca constante ac melhor usc da
“energia-homem’’. Constitui-se num fator entropico de deterioragdo
constante da energia humana. O velho tema de Juan Luis, relaciona-
do com a melhor relagdo entre “‘massas”” — tendentes a eshanjar
energia humana “barata’” — e “minorias’” — capazes de melhores
equagdes energéticas —, ressurge aqui num contexto mais abrangente:
0 da evolugdo como “tarefa humana’’.

Na elaboragdo de seu método, Juan Luis aborda extensamente a
questdo do dificil interrelacionamento entre “pensamento laxo” e
“pensamento estrito”, “linguagem iconica’” e “linguagem digital”. A
tarefa de criar cultura, que canalize o melhor uso possivel da energia
humana, terd que combinar necessariamente o “custo elevado” das
melhores equacles energéticas com o “‘custo barato’ de outras, por
razbes de viabilidade de qualquer projeto histérico.

A inflexibilidade real de uma das sociedades mundiais aparentemente
mais flexfveis é um dos dramas de nosso tempo. (1, 378)

Partimos neste capitulo da situagdo analisada no anterior: um alto grau de
destruicdo ecolégica do nosso ser social e a impossibilidade, talvez por
muito tempo, de atacar esse problema com os meios politicos que nos
eram habituais. (1, 388}

Parece d6bvio que estamos diante da tarefa de criar e re-criar cultura.
(1, 388}
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Coloca-se-nos, assim, o problema de formar uma tradicdo cultural eficaz,
de tornar quase automdtica uma certa estrutura bésica de valores sobre a
qual possam edificar-se, em seguida, com certa facilidade energética, as
ideclogias pol(ticas necessérias. (1, 389)

... as melhores equagdes energéticas para uma sociedade global ndo o sdo
necessariamente, nem amiGde, para uma boa parte das pessoas que a com-
pdem. (I, 408}

12. O método e sua aplica¢io

O leitor se estard perguntando por que razdo Juan Luis se
demora um tomo inteiro na elaboragdo de um método. Para isso &
necessdrio ver o método funcionando, o que sucede nos dois volumes
do tomo Il. Sua aproximagdo a uma parte dos materiais sobre Jesus,
do Novo Testamento, e posteriormente a materiais do campo da espi-
ritualidade, se d§ precisamente com as ferramentas metodologicas
elaboradas. Por exemplo, a categoria "“fé antropoldgica” se torna
fundamental para compreender a atitude de Jesus no plano humano-
pritico e para entender a forca politica de seus atagques @ manipu-

-

lagdo da “‘religido’’ contra o homem,

I1l. TOMO 11/1: SINOTICOS E PAULO

1. Supervisdo do tomo 11/1

Ja que ndo serd possivel dar sequer uma visdo minima da rique-
Za deste volume, fica ao leitor a0 menos a sequéncia do indice.

Introducdo geral:

I. O “evangelho da cruz e a sua chave.
Il. Anticristologia?

111. Jesus em poder da teologia.

1V, Criar evangelhos.

Primeira parte: O Jesus Histérico dos Sindticos

Introdugdo: uma “historia” de Jesus?

|. Jesus e a dimensdo politica.

I1. O andncio central de Jesus.

111, A proximidade do Reino.

IV. As exigéncias do Reino — 1) Conversdo e hermenéutica.
V. As exigéncias do Reino — 2} Profetismo e conscientizacio.
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V1. A chegada do Reino.
Anexos: |, Jesus ressuscitado. |1. Algo mais sobre a chave.

Segunda parte: A Cristologia humanista de Paulo
Introdugdio: A passagemn para a “’cristologia’” em Paulo
I. O pecado, escravizador do paganismo.

Il. O pecado, escravizador do judaismo.

11, Entre a Lei e a Fé.

IV. Abrado, primeira sintese do que é cristéo.

V. Ad3o, Cristo e a vitdria.

V. A vida nova do cristio.

Vil, O homem dividido.

Vi, A morte vencida.

I1X. Conclusdes: Cristo e o homem.

Anexo: sobre a chave de Paulo.

2. Nota sobre as chaves de interpretagoes aplicadas

Juan Luis julga poder descobrir nos Sindticos um terreno apto
para a aplicacdo direta de uma chave de leitura politica. No caso de
Paulo (onde se limita aos textos principais do proprio Paulo, especial-
mente a carta aos Romanos nos seus 8 primeiros capitulos, deixando
de lado as outras cartas chamadas “‘paulinas’’), a chave mais apta the
pareceu a gue chama antropologica, mas, indiretamente, de grande
forga politica.

Apesar de afirmar que ndo escreveu, nesta parte, uma obra exe-
gética, ndo cabe dlvida de que a informagdo que o autor tem dos
avangos da exegese é enorme. E compreensivel que ndo queira estar
no mesmo barco dos exegetas, porque lhes aplica virulentas cr(ticas,
especiaimente pela sua pouca capacidade de elaborar chaves herme-
néuticas realmente significativas para o homem de hoje.

Juan Luis sabe que “Jesus ndo interpretado’” ndo existe no
Novo Testamento. Mesmo os Sindticos sdo, de certa forma, “cristolo-
gias”’. E o propésito do autor é libertar Jesus do seu aprisionamento
nas '‘cristologias’’, ndo sO as posteriores, mas também das do Novo
Testamento. Ninguém pense que, para tal efeito, passe a uma leitura
de tipo fundamentalista. E sua convicgdo que, precisamente porque
se trata de materiais com interpretacdo, dado o contexto tdo dife-
rente ao da situagdo de Jesus, que descrevem, é possivel resgatar —
com razodvel plausibilidade — um perfil aproximado ao “Jesus histo-
rico”. Em outras palavras, Juan Luis trabalha sobretudo com
aqueles materiais sobre o Jesus pré-pascal que, estranhamente, passa-
ram a textos embebidos de uma fé pos-pascal.
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3. Pequena montagem de textos ilustrativos

A brevidade nos obriga a dar um minimo de chance a Juan
Luis para que passe 0 seu recado, embora de forma muito incomple-
ta. Ndo se aborreca, pois, o leitor com as citacGes que seguem,
embora as vezes longas. Nao havera subtitulos na montagem. Apenas
uma indicagdo grafica para distinguir blocos.

. nossa obra ndo pretende — nem poderia fazé-lo — construir uma
cristologia para o homem de hoje. {...) A Unica coisa, portanto, que aqui
poderemos fazer serd esbogar algumas dessas colocagles objetivas que
acreditamos serem radicalmente novas e gue qualguer humanismo deve
tomar em conta, mostrando, ainda que de maneira muito esquemitica, que
alermentos dessa “’fé de Jesus” podem enriquecé-las. (I1/2, 803)

Uma cristologia acabada, que buscasse sintetizar numa (nica leitura todo o
material (biblico e/ou dogmatico} que se refere a Jesus de Nazaré, parece-
nos sem saida e, na verdade, ndo cristd. (t1/1), 64}

Libertar a Jesus das cristologias que o aprisionam supde a tarefa incessante
de criar “evangelhos” que sejam, efetivamente, boa nova para nossos
contemporaneos, sem deixar por isso de verificar a sua coeréncia com o
evangelho pregado historicamente por Jesus de Nazaré. {{1/1, 65)

... (anti-cristologia) trata-se de uma anti-ogia que liberte a Cristo de todas
as falsas pretensSes dos homens, e certamente dos cristos, de apoderar-se
dele, encaixando-0 em categorias universais, para tirar-lhe seu cardter de
incisivo desafio e seu escidndalo e esvaziar a sua cruz. {I11/1, 63)

. hossa tentativa neste volume se definiria melhor como anti-cristologia
gue como uma cristologia @ mais. Nem sequer a definiriamos como a cris-
tologia correspondente a teologia da libertagdio latino-americana. Pretende
ser uma fala sobre Jesus que abra caminho para considerd-lo como teste-
munha de uma vida humana ainda mais humana e libertada. (15/1, 29}

A cristologia académica supSe, sempre de novo,que o interesse por Jesus
¢ suscitado quando, de maneira mais ou menos confusa e incipiente, se
chega a reconhecer nele a Deus ou, pelo menos, a um enviado préximo
a ele. A presuposicdo da ant/-cristologia que tentamos aqui é exatamente
a contrdria. O fato de se ter chegado, diante de um homem determinado,
limitado, ambiguo como tudo aquilo que é plenamente historico, a ver
nele a Deus ou uma revelacdo divina, se deve a que este homem despertou
interesse, porque foi humanamente significativo. E se hoje se reproduz o
primeiro, serd porque também se terd reproduzido o segundo. (11/1, 32)
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... NOS$O ensaio de anti-cristofogia, isto é, de abrir caminho para que Jesus
de Nazaré, atravessando as cristologias, chegue até a nossa realidade atual e
os problemas da nossa fé antropolégica, tera que fazer pelo menos trés
leituras da significacdo de Jesus: investigacio histérica, generalizacio antro-
polégica e problematizacdo atual. {11/1, 38)

... a teologia da libertag@o estd intimamente ligada as chaves usadas nesta
obra para captar o sentido do Jesus historico e da cristologia de Paulo.
{1171, 574}

... no plano dos valores, a mensagem cristd é um testemunho vivo da satis-
fagdo que existe no fato de unir-se aos mais pobres, desvalidos e oprimi-
dos. (I, 102)

... quem ndo estd disposto a colocar certos valores humanos como critérios
prévios e superiores a qualquer religido determinada ndo serd capaz de
reconhecer a importdncia e o significado de Jesus. E mesmo que, em
seguida, eventualmente o declare Messias, Filho de Deus e até mesmo
Deus, isso ndo impedird, antes bem pelo contrério, que faga de Jesus um
idolo. (11/1,25)

Jesus ndo serd jamais acessivel para aqueles que pensam que o risco de
“ndo crer’’ em Deus é maior que o deé crer “'num Deus que nfo o é''. E
este livro terd sido escrito em vdo. Por isso dizfamos que um ateismo
“potencial”, isto &, a aceitagdo séria do ateismo como possibilidade frente
a Jesus é uma condigio hermenéutica ineludivel. Mesmo prescindindo do
fato de que essa seja uma condicdo de toda hermenéutica de elementos
religiosos, como tratamos de mostrar no tomo anterior, ela é exigida, con-
creta e historicamente, por Jesus de Nazaré. (11/1, 26)

.. as beme-aventurangas mais primitivas tinham provavelmente como desti-
natdrios os pobres, pura e simplesmente pabres, no Sbvio sentido econd-
mico e social da palavra, apesar de que em sua marginalizagio interferisse
também o fator religioso. (11/1,96)

Em outras palavras: na América Latina temos que suspeitar necessariamen-
te de gualquer chave cristolégica que ndo desembogue em consegUéncias
politicas tdo conflitivas e concretas como as que Jesus se atreveu a tirar da
sua concep¢dc de Deus. E suspeitar que constituem uma escapatéria (e
certamente, uma escapatdria culpdvel). As dimensées do Pecado s3o
demasiado evidentes para que este possa passar inadvertido e para que
fique, assim, desculpado o fato de se colocar o acento em outra coisa.
(/1,578

... um dado implicito que atravessa todos os evangelhos {mesmo o de Jodo)
é que Jesus ameacga seriamente o furndamento da autoridade {teocrética)



que, em Israel, era a responsdvel da marginalizagdo dos pobres (e que ndo
era certamente o Império Romano). {(11/1, 97)

... 05 documentos que temos sobre Jesus nos inclinam a ver na vida uma
tentativa profética e, portanto, uma revelagdo de Deus em categorias
preferencialmente polfticas.

Isto se confirma guando observamos que as autoridades, com as quais
Jesus futa e gue finalmente acabam com a sua vida, mostram a mesma mis-
tura de religido e polftica. Os pobres e marginalizados, politicamente, em
Israel, encontravam-se nessa situagio por causa das autoridades que
atuavam em nome de uma suposta visdo que Deus teria da relagdo entre
comportamento e status social. Ao atacar frontalmente esta visdo, Jesus
ataca certamente a estrutura politica de Israel e, a partir da revelagio de
Deus, destréi a base de uma autoridade que era politica em nome de uma
concepgiio “iddlatra”, isto é, de uma visdo que veiculava um rosto falso
de Deus. (11/1, 125)

Para dizer que somente uma “re-leitura’ tendenciosa pode fazer de Jesus
um agitador politico € necessdrio um desconhecimento muito grande do
testernunho evangélico mais direto. Se Jesus ndo agitou a cena politica de
Israel, serd necessario taxar de falsos os evangethos, nos seus dados
pré-pascais mais abvios. {1/1, 113s)

Precisamente um dos pontos dificeis na exegese global dos evangelhos
consiste em explicar, como, quando ¢ porqué as autoridades, embora
com precaugbes (cf. Mc 14,53 ss), decidem que j& podem, sem risco
excessivo, prender e assassinar a Jesus. {!1/1,97)

... thama particula ‘mente a atengdo a freqliéncia com a qual o cristianismo
apresenta hoje as mesmas caracteristicas contra as quais Jesus teve que
lutar e que impediram que ele fosse reconhecido pelos representantes da
religido judaica. {1,80}

Paradoxalmente, o que hoje se chama “religidio cristd’” é uma versio muito
mais poiitizada do evangelho que as famosas re-leituras politicas que dele se

fazemn na atualidade. (11/1,112)

Que estranho paradoxol O tipo de teologia que, sequndo Jesus, brotava
do coragio duro e insensivel (cf. Mc 3,5 com 8,12), da hipocrisia {Lc
12,66}, da incapacidade de assumir a responsabilidade de julgar por si
mesmos (Lc 1257}, de uma fundamental idolatria (= adultério: Mt
12,39; 16,4) pareceria que € hoje a que estd melhor equipada para reco-
nhecer {sem os inconvenientes do relativismo subjetive e do positivismo
reductivista) a divindade de Jesus de Nazaré... (11/1,50)
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A primeira comunidade cristd apresentava, sem duvida, um outro aspecto.
Vivendo o impacto exercido pela critica de Jesus & “religido”, ela se
estabeleceu de uma maneira tio francamente "laica’ que os cristdos foram
freqlientemente considerados como ateus. Hoje em dia € mais fécil
dizé-lo que imagind-lo. Suprimiram toda nomenclatura sagrada dos lugares
e das cerimdnias em que se reuniam, chamaram as suas autoridades, expres-
sa e deliberadamente, com nomes profanos, como ““ancifos”, "“inspetores’’,
“ministros”, quando todos, ao seu redor, chamavam a essas mesmas auto-
ridades “‘sacerdotes’’ ou “'pontifices”.

Quem quisesse imaginar-se hoje a que poderia parecer-se aguela estranha
comunidade nascida da mensagem de Jesus talvez devesse buscar analogias,
nac tanto no mundo “‘religioso” da atualidade, mas numa comunidade de
tipo magdnico. Tratava-se de uma comunidade que ndo quis ser uma reli-
gifo a mais, por mais que usasse simbolos, gestos e cerimodnias de tipo
religioso. Tratava-se de uma comunidade aberta, em principio, a todos o$
cultos e que s& por suas exigéncias 'ntimas levava, pouco a pouco e néo de
maneira imediata nem direta, a abandonar as religiGes existentes, n3o em
nome de uma outra religido nova, mas em nome de valores humanos
incompativeis com as praticas que nelas se realizavam. Tratava-se de uma
comunidade na qual as expressdes espontineas do culto, os carismas reli-
giosos, estavam severamente subordinados 3quilo que podia ser Gtil aos
irméos e mesmo aos de fora. {1,80)

... a fé autenticamente religiosa, tal como a definimos ao estudar o caso de
Jesus, parece estar mais em oposicio que em continuidade com as
tradicdes religiosas feitas cultura. (...} Chamdvamos fé religiosa aquela que
prolonga uma fé antropoldégica mediante dados transcendentes brindados
por uma série de testemunhos sobre valores e significacfo encarnados em
testemunhas ligadas umas as outras na sua busca. O caminho dessa é
levava a aceitar valores humanos e a reconhecer em seguida o seu sentido
sagrado e absoluto. O caminho das tradigdes religiosas transmitidas como
cultura se dirige, pelo contrdrio, primeiramente a reconhecer o sagrado
como tal, iste €, em primeiro lugar como sobrenaturalmente eficaz, e
passa em seguida, sobretudo de uma maneira indireta, a adotar os valores
implicitos nesse instrumental sagrado. Observdvamos, contude — como no
exemplo do préprio Jesus —, que os instrumentos da transmissdo sdo
fundamentalmente os mesmos em ambos os casos. Uma Escritura, que
pode ser mal ou bem compreendida, ritos que podem ser mal ou bem
interpretados, u'a moral que pode ser descoberta ou ndo em sua dindmica
essencial.

Pois bem, é fundamental para todo o método desenvolvido nesta obra o
fato de que Jesus fundou sobre essa distingio uma comunidade que, por
razbes de comodidade chamaremos fgrefa, deixando de lado aqui os
problemas exegético-histéricos de tal denominacio. Nio existiria lgreja
cristd se essa distingdo ndo tivesse parecido, primeiramente a Jesus € em



seguida & comunidade apostdlica, como digna de efetivar, a partir dela,
uma ruptura radical e um novo comeco. {1, 410)

Procurar o reino significa procurar que todes tenham a dose de humani-
dade que lhes permita ser homens. (...} N&o se trata, pois, de um “prémio”
ao comportamento moral {nem muito menos a um desleixo), mas de um
elemento constitutivo instrinseco do reino, a saber, que todos tenham
solucionadas as suas principais necessidades humanas, Quem busca o reinc
cuida, pois, mesmo que ndo pense nisso de maneira explicita, de suas
préprias necessidades, incluidas no quadro global. E por isso mesmo que
os homens colaboram com o reino desde a interioridade da causalidade
histérica. E por isso também que o reino significa um deslocamento radi-
cal de energias, {I1/1, 238) ’

Deus somente pode ser revelado em relagio com valores significativos para
o homem, e estes valores t8m que manifestar-se historicamente num dos
planos nos quais o homem coloca o sentido de sua existéncia e suas
possibilidades de ser feliz, Ndo existe, pois, falando estritamente, nenhuma
revelacio de Deus que ndo se abra caminho através de preferéncias e
realizagBes no plano das relagdes inter-pessoais, no da educacdo, no social,
econdmico ou politico. A revelagdo de Jesus ndo constitui — nem poderia
constituir — uma excegéo. {I1/1, 124}

E possivel que (Jesus) pensasse ter ainda muito tempo por diante para
prosseguir com sua politica conscientizadora a longo prazo em favor dos
pobres e do reino. E possivel que contasse com uma intervengio
poderosa do préprio reino para garantir semelhante prazo. E ainda mais
provéve! que fosse surpreendido pelo momento c¢ritico que o levou 4 morte
e pelo siléncio de Deus. Ndo o sabemos com inteira certeza, mas isso ndo
invalida a chave global de seu ministério, obrigando-nos a substitur-la por
outra (il/1, 276)

A chave politica ou, melhor, religioso-politica que empregamos parece
chocar-se frontalmente contra duas realidades globais. A primeira é que,
se em nenhum momente, menos ainda perto do final da sua vida, Jesus
parece interessado em fazer qualquer uso do poder politico que a sua men-
sagem e atividade tinham criado, em favor dos pobres de Israel. A segunda
consiste no fato de que, depois das experiéncias pascais, a comunidade dos
discipulos de Jesus, que nos sindticos nos fornece um testemunho claro,
ndo obstante os fatos pascais, desse conflito (politico} suscitado pelo
Mestre, ndo busca, ao que parece, reproduzi-lo em sua prdpria missdo. Na
realidade, toda essa obra, e ndo apenas este anexo, se destina a responder,
na medida do possivel, a essa dupla pergunta. (11/1, 268)

. nem sequer no tempo que vai desde a morte de Jesus até a destruicio de
Jerusalém encontramos, na Palestina, nada parecido 3 pregacio conflitiva
do reino feita por Jesus de Nazaré. Algo deve haver sucedido j& na Pascoa
que explique essa mudanga, (11/1, 279)
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A chave politica, central para compreender a mensagem de Jesus de
Nazaré, ndo volta a aparecer como ta/ nem na primitiva Igreja de Jerusa-
[ém, e menos ainda nas Igrejas cristds localizadas posteriormente mais
perto da centro do império. (11/1, 283)

IV. TOMO i1/2: AS CRISTOLOGIAS NA ESPIRITUALIDADE

1. Supervisdo do tomo 11/2

Terceira parte: O Cristo nos Exercicios Espirituais
Introdugao: As cristologias na espiritualidade

l. Jesus e Deus: aproximagdo ao Concilio de Calceddnia.
Il. Vazio cristoldgico? Louvar, reverenciar, servir.

1. Vazia cristolégico? Tornar-nos indiferentes.

IV. A cristologia da “Imitagdo”.

V. Desmitologizac8o e espiritos.

V1. Rei, reino, reinado.

VII. Conclusao: as tensdes de uma cristologia.

Anexo: A cristologia ao encontro com a historia.

Quarta parte: Linhas atuais de interpretacdo de Jesus de Nazaré.
Introduciic: Um Jesus atual

. Em diregdo a um novo contexto.

1f. Jesus desde o primordial.

I1l. O primordial desde Jesus.

V. Jesus e a recapitulacdo do universo.

V. A guisa de conclusdo.

2. Mais de 10 sécujos sem preocupagdo cristoldgica
da Igreja Oficial

N&o comentaremos a terceira parte. Que os jesuitas se deleitem
com algumas hipdteses de Juan Luis sobre seu fundador. Depois
de Calceddnia, a Igreja oficial abandonou a cristologia as especula-
¢Oes abstratas dos tedlogos. Mas melhores, as vezes pouco ortodoxas,
proliferaram nas correntes de espiritualidade. E todo um campo por
pesquisar.

3. Juan Luis Segundo com e contra Teilhard de Chardin

Segue um conjunto de textos de Juan Luis onde certamente ha
surpresas para o leitor. A brevidade nos obriga a saltgs abruptos de
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um bloco da montagem ao outro. Talvez ¢ leitor se pergunte, pasma-
do: e que tem isto a ver com “espiritualidade’’? Pois muito. Mas
deixemos os comentarios para depois.

Constitui uma evidéncia que, no século |, o relativo isolamento de Israel,
mesmo dentro da interdependéncia que supunha o Império Romano,
brindou a Jesus a oportunidade de dar a seu mundo de valores, isto é, &
sua fé, um sistema de meios muito peculiares, ou seja, uma ideclogia
original e inconfundivel: a sua interpretacdo da Lei, reconhecida preci-
samente por Israel como revelagic e norma procedente de Deus. Nio
cabe divida de que tal sistema de meios era muito primitivo e profunda-
mente condicionado por uma situagdo religioso-social atipica, a de
Israel, um povo, além do mais, singularmente Gnico entre os demais povos.
Néo cabe a menor duvida de que Jesus pds nos meios que tinha ao seu
alcance uma originalidade criadora. Mas é necessdrio sublinhar também a
simplicidade desse instrumental. Jesus podia maneji-lo praticamente sozi-
nho. Seus discipulos, por mais importantes que tenham sido, sobretudo
depois, ndo parecem ter exercido nenhum impacto decisivo no seu projeto
durante a sua vida. {...) ... mudado este condicionamento, os meios de
Jesus jd ndo servem. O proprio Paulo o experimenta gquando, poucos
anos depois da morte de Jesus, tenta transpor a sua mensagem € a sua

significagdo as provincias culturalmente mais integradas do Império.
{11/2,814)

Pois bem, algo mudou de maneira irreversivel nos Gltimos vinte séculos
da vida da humanidade. (...) Estas realidades modificaram de maneira obje-
tiva e decisiva a relacdo entre fé e ideologias. (11/2, 813}

Que Biblia ou que Evangelho representa hoje uma raiz vital e ndo apenas
um livro entre outros? (...) ... com a explosdo dos compartimentos, jd ndo
existe nenhum modo de edificar um sistema especifico de meios — uma
jdeologia propria — que transmita essa fé. Ela continua necessitando,
como sempre, das ideologias, porém cada vez menos pode marcar a wma
delas, somente uma, como propria. (11/2, 815)

Até pouco mais ou menas meio século atrds, os homens ndo tiveram, nem
podiam ter, consciéncia do papel ativo e criador que lhes cabia de maneira
ineludivel na continuagdo da evolugdo universal ou biologica. Ineludivel
pelo menos na reduzida escala do nosso planeta. (11/2, 804)

Além disso, sentia-se confusamente que todas as categorias que, desde o
Novo Testamento até nés, haviam tratado de expressar o sentido que
Cristo tinha para nds, eram categorias fix/stas, isto é, independentes — e
provavelmente opostas — a qualquer hipétese evolutiva. O fato de con-
frontar-se com elas, mesmo nos livros sagrados da Biblia, constitufa um
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" desafio assustador, se era certo que isso implicava reformular tudo, e em

categorias decididamente ndo biblicas. (11/2, 804)

... a evolugdo é um fato inegdavel. Também o ¢é essa direcdo da energia que
se afasta pouco a pouco do redemoinho e da mistura desordenante e que,
por isso mesmo, chamamos entropia negativa ou nega-entropia {neguentro-
pia}. (11/2, 868) .

Se o passado deve ser significativo para a tarefa do presente e do futuro,
estamos diante de algo ineludivel. Njo podemos fazer de Jesus nem um
po_tito perdide cada vez mais remoto no passado, nem uma generalidade
que, por seu cardter abstrato, escapa aos conflitos temporais. {11/2, 854)

Vejamos isto mais detidamente estudando as leis que, sequndo a ciéncia,
dirigem toda a atividade da energia nessa maquina do universo que com-
preende tanto a pré-vida como a vida, ou seja, as assim chamadas leis da
termadindmica.

Mais que a primeira lei, acerca da constdncia da energia global, interessa-
nos aqui a segunda, a que se refere a uma espécie de gravidade qualitativa
ou entropia, isto €, a tendéncia geral a degradacdo da energia. {11/2, 860)

... veremos ... a esse Jesus historico ligado e vinculado com tudo aquilo que
ocorre e continuard ocorrendo no processo evolutivo. Assim deve ocorrer,
por outra parte, com qualquer pessoa cujo sentido nos interessa desde o
passado. {11/2, 854)

Diriamos, pois, que, apesar das incontestdveis urgéncias que encontramos
em Jesus, a sua acdo, interpretada em chave politica aponta muito mais em
diregdo a uma eficdcia a /ongo prazo. (11/1,275)

. estamos diante de uma chave epistemoldgica. Em que pode consistir
essa chave? E evidente que a evolugio mostra um processo estritamente
paralelo ao do filme invertido. Logicamente, isto significa que a Unica
maneira de encontrar um sentido para ela, corm os instrurnentos do nosso
conhecimento, consistird igualmente em inverter, digamos assim, a
miéquina do tempo. Aquilo gue na visfio ingénua e espontfnea das coisas
aparece como o final, como principio ldgico e heurfstico — isto &, como
elemento de busca — representa o elemento origindrio. Em outras palavras,
o propdsito estava — invisivel, primordial, certamente — misturado com o
acaso (azar} que parecia ser o dono Gnico e indiscutivel dos processos
fisicos da matéria inerte, sendo que esse propdsito se apodera pouco a
pouco do acaso, utiliza-o, sem jamais anuld-lo.

Esta constatagio deve, em pura ldgica, converter-se num principio
epistemoldgico, decisivo para a prépria ciéncia. Isto significa que todo
olhar langado para trds, ou seja, ac processo da evolugio, tem que supor
uma inteligéncia e um projeto ativos desde o comego, afim de explicar




como foi vencida — de maneira parcial, mas constante — a tendéncia da
entropia.

Nao existe possibilidade cientifica de trabalbar com a hipdtese da evolucio
universal sem admitir ao mesmo tempo a atuac3o generalizada do demdnio
de Maxwet. (...) Estamos, pois, diante de um projeto presente no universo
desde antes que o processo desse lugar 3 aparigio de uma inteligéncia
{(sustentada por um sistema nervoso desenvolvido} capaz de assumir cons-
cientemente como tarefa a oposicdo a entropia.

Ndo estabelecemos com isto que o universo tenha sido criado nem que
essa inversdo necessdria do tempo seja uma prova filoséfico-cientifica da
existéncia de Deus. Mas acreditamos estar mostrando que a propria
hipdtese de uma evolugdo estd ligada a uma premissa epistemologica, que
poderd ficar explicita ou ndio, mas que fundamenta necessariamente todas
as hip6teses da ciéncia: entropia e entropia negativa coexistem desde o
comeco do universo (cada qual no seu praprio plano). {11/2, 869s)

Se esta ordem significativa aparece e perdura, é que teve que estar |4
presente no comego do processo estocastico {dos acasos), limitando-o
na medida em que era a sua finalidade intrinseca. Chegados a este ponto,
que nas impediria saltar todos os passos intermédios e concluir que o
sentido final, que ordena todas as coisas desde o principio — mesmo as
abandonadas ao acaso — é (...) Jesus? -

Esse “demdnio de Maxwell”’ que opera efeitos de neguentropia no nivel
das moléculas, ndo serd ele uma ‘‘forma primordial’’ daquilo que Jesus de
Nazaré significou no nivel da energia manejada pelo homem e conduzida
em diregdo a suas mdximas possibilidades de concentracfo, eficdcia e signi-
ficacBo?

Aquilo que pode parecer uma loucura ndo €, considerado atentamente,
nada mais que a simples aplicagdo da analogia universal, j4 analisada como
principio bésico para a ciéncia: “no mundo nada pode aparecer um dia
como final, através dos diversos umbrais franqueados pela evolugdo, se pri-
meiramente ndo foi obscuramente primordial”.

Néo é, portanto, uma profanagiao, nem muito menos um desatino, o fato
de perguntar-nos qual pode ter sido o impacto evolutivo (desde o fim) e
quais as formas primordiais (desde o inicio) do projeto lancado h§ dois
mil anos no territorioc da Palestina por Jesus de Nazaré; essa estranha
realidade que ele chamou, historicamente, reino de Deus. {11/2, 873s)

... & nova terra onde 56 terd cabida a neguentropia lenta e dolorosamente
elaborada por Deus e pelos homens, seus colaboradores (synergdi).
(11/2, 956)

A aposta € a seguinte: que no final os valores que apareceram no projeto
histdrico de Jesus dominardo a realidade inteira. Que o dever-ser implicado
neles se transformard em ser. 56 que é necessdrio ter presente o prego: a
aboli¢do do tempo e, com ele, da histéria e da entropia. {11/2, 944)
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. que dizer, porém, da inumerivel maioria de vidas que chegaram a
morte aparentemente depois de um Gnico e desesperado esforgo por
sobreviver e nada mais? {11/2, 945, n. 22}

Enquanta manifestacdo, a ressurreicdo sugere, além de uma '‘segunda
criacio”, uma abertura da verdadeira visdo, uma conversdo epistemolo-
gica. Isto é, 0 acesso a uma visdo libertada do tempo, da entropia e do
impacto enganador dos “‘grandes nOmeros™, para assim descobrir os lagos
de causalidade, acumulada na ordem do sentido, embora invisivel agora
por causa das continuas desativacdes necessdrias. {...) Paulo se refere a
ressurreicdo do sentide quando se submete a propria autonomia & morte
e ao azar {explicitamente em | Cor 15,36ss). (11/2, 854}

Nas condicdes em que se realiza o destino do homem, a aposta s6 terd
justificativa se a Morte foi vencida. O valor exige a realidade. Nada tem
sentido se nada subsiste. E j& notamos que ndo basta qualquer tipo de
“ressurreicdo’. Somente aquela que liberte da condenaglo & falta de sen-
tido, que surge do pecado, pode justificar o risco que significa a liberdade.
Justificd-lo até o ponto de que o homem, gualguer gue tenha sido o
desempenho real dessa liberdade, possa dizer “no final”": valeu a pena.
t1/2, 973}

Embora parega paradoxal, a esperan¢a nos aguarda assim em todas as
partes. Ndo hd predestinados porque ndo hd indteis. Todos estdo, em cada
geracdo, diante de perigos e resultados decisivos, embora pereciveis. Todos
tém em suas maos alguma coisa valiosa que salvar para o futuro de 1odos os
demais. E felizmente ndo o podem ver. Porque se o pudessem, isso equiva-
leria a fazer da evolugdo uma carreira, encabecada pelos meihores dotados,
em direcido a um universo sem problemas. Aquilo que Deus teria deixado
incompleto como condigdo para dar aos homens um valor decisivo, se
completaria. Para que isso nfo suceda, existe um preco a pagar: entregar
novamente, ao acaso limitado de cada nova geragao, os elementos envelhe-
cidos, descentrados, da que a precedeu. Alimentar a vida com a morte.
(1/2,972)

Pois bem, a nossa hiptese é que os mais “ousados’” {cf. metdfora de
Teilhard) devem coincidir com aqueles que se sentiram mais profundamen-
te como “herdeires do mundo”, de acordo com a fé {antropolégica) mais
original da mensagem cristd. Mesmo que se tenham visto forgados, por
necessidade ou por erro, a apresentar-se comqg negadores daquilo que o
assim chamado ‘‘cristianismo™ Ihes parecia significar ou de fato significava.
Pode muito bem ser que a mensagem cristd tenha ficado, dessa maneira,
enterrada, como o grdo, na terra do Ocidente para brotar em seguida
como planta inesperada e diferente, embora permanecendo radicalmente
a mesma.

De todos os modos e, seja 0 que for o que o passado representa, se exami-




namos a tradigdo judeu-cristd no seu teor mais auténtico, a encontramos
admiravelmente preparada para “subir ao convés”’. ]
Isto, além do mais, ndo sucede apenas no plano do pensamento. De alguma
forma, que pode parecer misteriosa (olhada desde “baixo’’), o préprio
tipo de sociedade ocidental chega a pensar a evolugdo de maneira prética a
partir do momento quando comega a ter os mejos e a energia disponiveis
para influir de maneira decisiva sobre ela.

Afirmamaos isto porque, na imagem de Teilhard, aparecem dois elementos
— n#o colocados em circuito — que caracterizam esse umbral do

“convés'’: 0 timdo e a caldeira. Ao primeiro deve se dar um rumo, a
segunda deve ser alimentada.

Pois bem, da mesma maneira como vimos que nas fontes da mensagem de
Jesus existe uma espécie de pressentimento do rumo, existe nas socieda-
des mais influenciadas — bem ou mal — por Jesus, ndo digamos jd esta vez
um pressentimento, mas algo assim como uma inconsciente preparacio
ou alimento da caldeira. Foi sugerido, efetivamente, (o autor cita Harvey
Cox — N. do T.} que ndo sdo fortuitos os “instrumentos’ que apareceram
na civilizagdo ocidental. Também aqui existiu uma “cusadia’” que, equili-
brada ou ndo, supfe uma sociedade mais influenciada do que outras por
essa critica da religifio como ideologia, tdo prépria do evangelho e de
Paulp, como tivemos ocasifo de ver. Embora, uma vez mais, essa
critica se tenha deslocado dos representantes oficiais do “‘cristianismo’ a
pessoas ou tendéncias que acreditavam, ao assumi-la, que se estavam
desvinculando de Jesus. {}1/2, 830}

Mas esses colaboradores sdo, obviamente, todos os homens de boa vontade.
Nio é que Teilhard o negue de maneira explicita. Indiretamente, porém,
pelo fato de colocar o ponto Omega numa continuagio “linear” da pura
neguentropia, endeusa prematuramente a /grefa junto com Jesus. {11/2,
956)

Em outras palavras, se o Jesus histérico, ao combinar neguentropia e entro-
pia da maneira mais rica que the foi possivel, se situa na linha tota/ da
evolugio, uma lgreja que, por té-lo como Deus, des-historicize a Jesus,
encontrar-se-d sempre na tentacio de identificar-se com uma 56 das linhas
da evolugfo: a da neguentropia. E isso, sem base e sem eficdcia. De
maneira que, enquanto Jesus foi, historicamente, um fator da qualidade
evolutiva por exceléncia: a Flexibilidade, a Igreja se apresentou fregiiente-
mente, e ainda hoje, como um fator (idealista) de inflexibilidade.
{11/2, 956)

Por uma parte, a comunidade de Jesus, privada, por idealismo, de um
compromisso histérico realista — mesmo daquele que se compromete com
o mal menor — converte-se no falso reflgio daqueles que somente ddo a
sua adesdo & “religifio’” cristd buscando nela um sistema de eficdcia (isto é,
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uma ideologia) errada e inoperante. Dessa maneira deixa-se livre o campo,
na histéria, as forgas do status quo. (11/2, 857}

Dessa maneira, a comunidade de Jesus, como ele préprio, deve morrer dia
apds dia. S6 que a marte é visivel e a ressurreicio ndo o é. Existe uma
aposta que unicamente a fé pode fazer e somente assim Jesus continuard
sendo um fator de flexibilidade para uma humanidade que tem em
suas mdos a evolugio futura do mundo. Somente assim este mundo se
aproximard o mais que possa a esse ponto Omega que é seu horizonte.
{i1/2,957)

4. Onde ficaram as ligdes histéricas do HOMEM Jesus de Nazaré?

O leitor pode ter ficado com a impressdo de que houve um
incrivel salto acrobatico para dentro da mais pura Teologia: Cristo-
Deus-Ponto Omega. E o mais estranho é que: tudo a partir duma
afirmacdo durissima da prioridade dos valores da '‘fé antropologica”
(agora concretizada na radical opgdo pelos pobres aos quais pertence
o reino) sobre quaisquer critérios “religiosos’’. O autor é enfatico
nisto.

Esta ¢ uma obra que somente tenta analisar dimensdes fundamentais do
homem e o faz apelando a um método o mais rigoroso possivel. E isso ndo
por um prurido intelectual, mas para desfazer, na medida do possivel, os
mal-entendidos acumulados que impedem a colocagdo dos verdadeiros
problemas que importam ao homem. {1, 413}

Sem ter lido a obra toda, de fato ha de que estranhar-se. Prova-
velmente alguma estranheza perdure mesmo depois de I&-la inteira.
Mas a impossibilidade de comentarmos como Juan Luis elabora, ja
no tomo | mas principalmente na Gltima parte do tomo 11/2, suas
categorias para a préxis histérica — para a de Jesus e a nossa — é a
causa principal da sensa¢do de um vazio.

“Ndo hd predestinados porque ndo hé intteis”. Esta frase nos
parece chave. Assim como a outra sobre as infinitas mortes sem apa-
rente sentido. Juan Luis é cristio e quer fazer plausivel, mesmo aos
ndo-crentes, o salto para a afirmagdo de um sentido real de tudo,
também da cruz e de todos os fracassos. Para isso elabora uma cone-
xdo entre ressurrei¢do, como afirmacdo da fé sobre o homem Jesus,
e “ressurreicdo do sentido’, tanto na experiéncia humana concreta
como em dimensdes de histbria evolutiva.

Mas hé outro aspecto fundamental: Juan Luis ndo s6 acha
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Teilhard de Chardin ingénuo em relacdo a Igreja {ver frase citada},
mas o acusa de neo-lamarchiano. A vitoria do mais forte. S6 tem
sentido o que pode ser visto como parte de uma vitéria. Ou seja,
Teilhard ndo teria sabido interrelacionar otimismo e pessimismo,
vitoria e fracasso. Apostou numa linha da evolucgfo direcionada pelo
fio da neguentropia. Quando de fato a evolugdo, da pré-vida e da
vida, trabalha com circuitos energéticos mais complexos, ande tam-
bém a entropia entra como fator determinante, enlacado com a
neguentropia.

Essa analogia com as leis da termodindmica serve a Juan Luis
para pensar politicamente sobre a complexidade da ecologia social,
‘a das relagdes entre os homens e dos homens com a natureza. Por
exemplo, ndo qualquer “‘estrutura de sentido”’, embutida num
projeto histérico, € humanamente vidvel, porque ¢ preg¢o exigido
pode ser excessivamente devastador para as energias globais disponi-
veis. A neguentropia (ou seja, a energia contraria ao decaimento ener-
gético} ndo pode ser gerada sem ligagdo alguma com a entropia. O

fator “pessimista’” — sacrificio, fracasso, morte — sé pode ser assu-
mido quando existe um minimo de “estrutura de sentido” que o
transforme num ‘‘vale a pena”’. Sem base de sustentagdo numa ade-
guada “ecologia social” os homens, em processos coletivos, ndo
conseguem avanc¢ar qualitativamente em direg3o a uma real melhoria
das relacdes sociais. A questdo — ecoldgico-politica — é: como “criar
e re-criar cultura” com tamanha presenca do fator “flexibilidade”
para que se chegue as melhores equagGes possiveis dos circuitos
energéticos? Quais foram os erros cometidos pelas esquerdas latino-
americanas neste terreno?

A parte bfblica da obra de Juan Luis procura tornar plausivel,
tanto na prética histérica de Jesus como no arcabougo cristoldgico
de Paulo, o esforgo feito para conseguir a methor equagdo no plano
dos circuitos energéticos. No caso de Jesus, entre muitas outras
coisas, mediante sua clara postura anti-idoldtrica, ou seja, mediante
seu esforgo profético de libertagdo dos que n8o tinham condigdes de
enfrentar o poder religioso-politico para ilegitima-lo. isso o levou 3
morte prematura, claramente previsivel. No caso de Paulo, mediante
uma re-elaboragdo total da visdo do homem dividido, com a escra-
viddo da Lei pesando sobre ele e a do pecado roendo-o por dentro:
uma antropologia afirmadora da liberdade possivel, apesar de tudo,
com a vitéria sobre a prépria merte, , '

A significagdo de Jesus para o homem de hoje consiste no
espaco aberto por ele para o interior de uma estrutura de sentido, na
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e da histéria e da vida de cada um de nds, que inclua a sua visdo do
reino (ligada essencialmente as necessidades dos pobres) e o seu
testemunho de entrega da propria vida para que se afirme a vida.
Conste: o dito ndo é resumo.

O leitor sabe que este livro ndo pretende ser um livro de teologia. Mais
ainda: que ele atribui a um devastador mal-entendido, a um dos lugares
comuns mais falsos da cultura, o fato de que a significacdo para o homem,
de Jesus de Nazaré, tenha sido monopolizada por um campo esotérico de
técnicas em religifo, como se a religido — com todo o seu aparato proprio
— fosse o dnico e principal caminho para encontrar essa significago.
{11/1, 874}

V. PARA FINALIZAR, ALGUMAS INQUIETUDES

Juan Luis inicia a parte biblica da sua obra com a apresentagdo
de um mini-evangelho em linguagem. Para isto utiliza um texto de
LLeonardo Boff. E clara a intengdo da obra no sentido de estabelecer
pardmetros criticos que ajudem a tarefa de “criar evangelhos' (titu-
lo de um capitulo do tomo t1/1).

“Libertar a Jesus de Nazaré das cristologias que o aprisionam supGe a
tarefa constante de criar “‘evangelhos’’ que sejam, efetivamente, boa nova
para nossos contempordneos, sem deixar por isso de verificar a sua coe-
réncia com o evangelho pregado historicamente por Jesus de Nazaré”.
(11/1, €5)

Isto requer uma arrojada combinacdo entre linguagem “iconica’’
e linguagem “digital”. Parece-me, no entanto, que ndo serdo “evan-
gelhos” sem um modelo comunicativo que funcione, inclusive no
ambito do trabalho pastoral junto as bases populares. Acho que um
dos méritos da Teologia da Libertagdo é o de ter conseguido, em
certa medida, uma conexdo comunicativa de dupla via: de baixo para
cima e de cima para baixo, se me permitem essa péssima terminologia.
Em outras palavras, a for¢a dessa teologia ndo consiste em elucubra-
¢Oes tedricas, mas na sua “organicidade”, nos termos do conceito
gramsciano do “intelectual orgénico’. Af reside uma das diferengas
essenciais dessa teologia, em confronto com a teologia académica dos
paises ricos, que pode ser até atrevida e agressiva no plano teérico,
precisamente porque é indcua no plano pastoral, do qual estd tremen-
damente desligada.
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Na obra de Juan Luis predomina — e é a sua forga — a lingua-
gem “estrita’, “‘digital”’. Trabalha sobre as pré-condi¢Ses de “evange-
Ihos icBnicos”. Pelo menaos, esta é a impress&o que a gente tem, dado
0 cardter denso e.teoricamente exigente da obra.'Na préatica pastoral
(e polftica) se necessitam codigos comunicativos mais proximos a
poesia, & cancdo, a danga, acs gestos corporais, carregados de uma
ternura e sensibilidade humana imensa.

Juan Luis sabe disso, senfo ndo teria finalizado sua obra com
um ‘“‘mini-evangelho” de um poeta uruguaio, Méario Benedetti, que
por sinal ndo é cristdo explicito. Mas chama-nos a atencdo que Juan
Luis tenha ficado no dmbito de uma tarefa prévia, em certo sentido,
embora imprescindivel, ao trabalho pratico-pastoral. Em sintese, ele
trabalha as pré-condigdes de uma esperanga plausivel, e isso, radical-
mente. Avanca muito no que chamaria de “critica da razdo utopica
ingénua”’. Com isso nos ajuda na enunciagdo de “‘utopias concretas’’.
Mas tenho a impressdo de gue ndo consegue ir muito além disso.

O codigo da esperanga radical, ou seja, da utopia necessdria {a
do reino, como “estrutura significativa” na qual vale a pena apostar)
ainda ndo é tudo o que se necessita para perfurar criticamente a infle-
xibilidade dos supostos “‘cOdigos da racionalidade”, nas ciéncias
naturais e sociais, para conseguir enunciar propostas alternativas, na
forma de projetos historicos vidveis. Talvez se possa arriscar a opinido
de que existe um certo déficit, uma caréncia de "'pensar econdmico e
politico” — isto &, uma reflexdo concreta sobre o problema do
“poder alternativo” — na obra do autor. Ndo basta melhorar as
perguntas scbre o &mbito motivante da esperanca. E desafiadora a
tarefa de fazer frente as “‘racionalidades instaladas'’, no plano das
ciéncias e das instituicdes.

Dito em outra forma, deixa uma sensacdo de vazio o fato de que
Juan Luis trabalhe muito pouco com conceitos ligados aos diferentes
niveis de participacdo e organizacdo. Ele deixa ao leitor uma valiosa
bagagem critica para entender por que motivos as propostas organiza-
tivas {digamos, das esquerdas tradicionais) deixaram de ter vigéncia
na espessura de nossa realidade. O ponto forte de sua contribuigdo:
elas ndo sabem lidar com equacdes adequadas no plano dos circuitos
energéticos €, por isso, pecam por falta de “flexibilidade”. Acho que,
sem exagerados otimismos, muitos comecam a dar-se conta de gue
um projetc histérico alternative implica uma concepcdo de um
“poder”, outro e diferente, e que as premissas dessa re-canceituacao
devem fazer-se presentes, desde o inicio, nas formas pedagbgicas de
qualguer trabalho pastoral ou politico-partidario. A tarefa é enuncia-
da, mas cumpri-la no plano prético é algo bastante complexo. Tenta-
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lo, também desde a trincheira peculiar da fé-esperanca do cristio,
inclui precisamente a variedade encarnada dos “novos evangelhos’,
concretamente formulados.

Acho que a maior objegdo ao livro de Juan Luis recaira sobre a
sua parte final. Guiado pelas categorias de um cientista que alguns
consideram um esotérico extrapolador de analogias, do plano da
ciéncia biolégica ao da histéria em geral — refiro-me a Gregory
Bateson, fartamente citado por Juan Luis —, existe, por este ado,
um flanco exposto as obje¢des. Ha autores que negam enfatica-
mente a possibilidade de aplicar, tdo rigidamente, a analogia com as
leis da termodindmica ao processo da evolugdo, ja que, ao que parece,
tampouco sdo aplicdveis sem mais na astrofisica e na ffsica infra-
atdomica. Ndo sou entendido no assunto e me calo. Dou apenas uma
referéncia bibliogréfica para o caso,

Jacques Guillaumaud, Cibernética y Ldgica Dialéctica. Madrid, Artiach
Editorial, 1971.

Juan Luis certamente ndo estd sozinho nestas incursdes de
teGlogos pelas leis da termodinamica e sua aplicagdo analdgica 3
evolugdo. Com a diferenga marcante de que, como Teilhard de Char-
din, muitos apostam na vitoria limpa da neguentropia na evolucio da
vida, o que {hes facilita bastante o salto mistico, normalmente um
tanto panteista, para o reconhecimento do Sujeito atuante principal
no processo evolutivo,

Ralph Wendell Burhoe, Toward a Scientific Theology.
Belfast/Dublin/Ottawa, Christian Journals Limited, 1981. R.K. Toner,
“Thermodynamics and Theology”’, em: Angl. Th. Rev., 1981, 446-464,
M. Arranz, *'La vida como negaentropia’, em: Rel. Cuft., 1982, 445-456.

Qutra questdo dificil, ndo s6 para a teologia, mas para a expe-
riéncia humana e a espiritualidade, é a de como conceber a “colabo-
ragdo’”’ com o Ponto Omega atuante sem chegar a invalidar o sujeito
humano, individual e coletivo. Se had um Sujeito, digamos principal,
embora se haja imposto a autolimitagio de querer “‘colaboradores”
livres, como conceber essa liberdade quando ela jé esta inserida numa
“astrutura significativa’” prévia? Prévia em dois sentidos: no tempo,
porque funciona obscuramente desde os milhBes de anos da vida e
o0s bilhBes da pré-vida; no sentido relacional, porque nado foi consulta-
do. Ligado a isto, sera realmente tdo facil, mesmo para um Sujeito
divino, ver-se envoivido num processo evolutivoe ende as mortes

268




inGteis e tudo 0 que acarreta a entropia forma parte das regras do
jogo? Dir-se-d que o problema de todos os modos existe e que ndo
ha, em (ltima instincia, outro salto razoavel possivel que o da fé
na vitoria da Vida sobre a Morte. Para quem tem essa fé a resposta é
dura, apesar do horizonte da esperanga. Para quem ndo a tem, 0s
horizontes menores da esperanga possivel, no tempo e na histéria,
tém servido como base para “estruturas de sentido” admiravelmente
eficazes para motivar a entrega da vida pelos irmaaos.

Por Gitimo, um assunto bem diferente: penso que Juan Luis se
prejudica, enquanto a recepgdo de suas excelentes contribuicdes ted-
ricas, com certas criticas mordazes ou irdnicas que faz a Jon Sobrino,
Gustavo Gutiérrez e outros.

No mais, outro abrago mais, irmédo Juan Luis, e ‘muchas gracias

por todo’"!

Hugo Assmann

INIMEP
Caixa Postal 68
13400 PIRACICABA - SP
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