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O PONTO OMEGA EM TEILHARD DE CHARDIN *

Romano Rezek 0.5.B.

1. A problemética do dmega

Desde a juventude, Teilhard lia e meditava as palavras biblicas:
“Eu sou o Alfa e o0 Omega, o Principio e o Fim” (Ap 21, 6); “Eu sou 0
Alfa e o Omega, diz 0 Senhor, agquele que é, que era e que ha de vir, o
Todo-poderoso” {Ap 1, 8); “Eu sou o Alfa e 0 Omega, o Principio e o
Fim, o Primeiro e 0 URtimo” (Ap 22, 13).

A realidade indicada pelo seu Ponto Omega, manifesta-se em sua
plenitude por etapas que Teilhard descreve com lucidez genial em sua
obra Q Coragdo da Matéria (1950, cinco anos antes da sua morte).

Por que a tentagdo de sondar os varios sentidos do “Centro pro-
fundo” (Vil, 62-63), o desejo de “ver” sempre mais (I, 27}, procurar
“alimento completo” no Ponto Omega? (VII, 290). — Ou, quem sabe,
Teilhard, profundamente realista, procura uma razio de felicidade para
a anglstia essencial “‘do 4tomo perdido no Universo” {1V, 77)?

Em O Coragdo da Matéria, Teilhard diz expressamente que “a
descoberta do Omega termina, completa o que eu poderia chamar o ru-
mo natura! de minha trajetéria interior em busca da consisténcia dltima
do Universo. N3o somente na direcdo vaga do Espirito, mas sob a forma
de um Foco supra-pessoal bem definido, finalmente se manifestou & mi-
nha pesquisa experimental {sic!), um coragdo da matéria total. Mesmo
que eu fosse um incrédulo, abandonado unicamente aos impulsos do
meu sentido de plenitude, parece-me gque de qualquer modo e teria che-
gado as minhas culminéncias espirituais da minha aventura interior”
(X1, 50}.

Veremos, como Teilhard procura o Omega para diminuir o medo
do homem moderno e, ao mesmo tempa, para encontrar o Amor Vivo
no “‘siléncio eterno e aterrador dos espacos infinitos” {cf. Pascal). Quer

* Este trabalho € o resumo de um estudo de 66 péginas policopiadas. As obras
de Teilhard sdo citadas segundo a edigdo francesa: Pierre TEILHARD DE
CHARDIN, Oeuvres, 13 vol., Ed. du Seuil, Paris 1955-1976. Os algarismos
romanos indicam o volume; os ardbicos, as paginas.
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nutrir no homem a paix&o de ser mais {ndo de ter mais). Para facilitar a
compreensio do pensamento de Teilhard, apresentamos os trés possi-
veis sentidos do Ponto Omega, mas notemos bem que esses sentidos sdo
usados, nas obras de Teilhard, ou globalmente, ou distintos uns dos ou-
tros:

— O Pontoc Omega é o ponto Gltimo da perfeigdo que deve ser
atingida pela humanidade futura. Este é o sentido primdrio e natural;

— Grande parte da humanidade futura, na Terra ou fora dela, ha
de querer unir-se com o Deus-Omega. Este é o sentido secunddrio e ge-
ral. Mas... '

— Como esta unido, tdo esperada pela maior parte (1?)'da humani-
dade dos ultimos tempos, poderia realizar-se entre o Deus invisivel e a
Humanidade (seja ainda na vida natural, seja num estado sobrenatural,
além da morte corporal)? Pelo Homem-Deus, o Cristo, — responde Tei-
thard. Eis o terceiro e definitivo sentido do Ponto Omega que domina a
cristologia inteira de Teilhard.

A intui¢gdo fundamental de Teilhard é i4 apresentada em seu pri-
meiro grande ensaio, A Vida Césmica que ele dedica “a Terra-Mater e
por meio dela sobretudo a Jesus Cristo”. Este é (no perigo mortal da
primeira guerra mundial) como que o seu “‘testamento intelectual”. Nos
primeiros estudos, Teilhard se refere, vérias vezes, a um termo final ao
qual chegard a humanidade. Contudo, esse termo ndo é uma super-hu-
manidade problemdtica e distante. Incessantemente em cada uma das al-
mas que nascem, crescem e se unem em Deus, ¢ Cosmos realiza a me-
thor das suas esperangas. O Cosmos é uma haste passageira e perecivel.
Tudo que o Cosmos pode conter de Absoluto é constituido pelas almas.
Mas o Cristo ja é "0 termo — também da Evolugdo natural — dos seres:
a.Evolugdo [neste sentido!) é santa’” (XI1, 69).

Continuando a contemplar o Mundo das almas, Teilhard deixa
vislumbrar, sem ainda empregar o termo dmega (ou Omega), aquele que
nds, por razda didatica, chamamos, ‘O segundo sentido do Omega”.
Nem Teilhard, nas primeiras etapas da sua cristologia, nem S. Paulo pro-
nunciam o termo Omega, mas eles compreendem o Cristo como Centro,
Fim de toda criagdo, Criador, Sustentador e Santificador do Cosmos in-
teiro, em uma palavra: o Cristd cdsmico.

Procurando ““uma dire¢do de verdade’, “em termos um pouco...
contraditérios’’, Teilhard, no seu estudo Luta contra a multidio, se re-
fere a um ponto culminante, “no qual vira convergir e ao qual permane-
cerd ligado o Miltiplo”, a ““Unidade triunfadora do Nada: alfa e dmega.
Na esperanc¢a de alcangar um ta! alfa e dmega, - “nesta esperanga obs-
cura, 0 Mundo trabalha e a Criagdo continua através de nosso esforco,
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nossos sofrimentos e nossos pecados” {XII, 135) — Teilhard espera o
encontro da multiddo das almas no Coracdo e na Alma do Cristo cosmi-
co que seria, entdo, como que “Alma das almas”. Esse foi como queo
itineradric que conduziu Teilhard & elaboragdo sempre mais clara do
Omega que se irradia das profundezas do espirito.

Nosso intento, neste trabalho, serd mostrar as etapas progressivas
de Teilhard em direcdo ao Omega, apontando suas hesitagBes entre os
virios sentidos que pode apresentar o Omega.

2. 0 termo natural: dmicron; e o termo sobrenatural: dmega”

Ninguém se espanta que Teilhard, grande mistico, procure no
mundo “os vestfgios de uma energia sintetizadora e orientadora que agi-
ta e sacode a multiddo das criaturas para estado superior de Unidade”
{(X11, 250).

Para Teilhard, o mundo busca consciente e inconscientemente
um Centro. A observagdo vulgar, bem como os dados paleontolégicos,
biolégicos, antropolbgicos e sociolégicos nos mostram que o mundo é
centripeto. O préprio Teilhard salienta muitas vezes que esta sua con-
cepcdo € o oposto da “Evolugdo criadora” de Bergson, porque aquela
se apresenta como uma irradiacdo centrifuga. Vemos assim que as duas
teorias sdo igualmente evolucionistas, sendo gue uma é o inverso da ou-
tra (cf. X!1, 203).

No capitulo 1V do estudo Meu Universo (1918, XIi 293-307),
Teilhard explica em que consiste “a Presenca universal do Cristo”; ele
designa com a expressdo ponto émicron — alma do mundo, o termo na-
tural de todos os progressos humanos e cosmicos. Para indicar o termo

sobrenatural do Reino de Deus, Teilhard emprega o termo émega (com
a inicial mindscula). A concepcdo de Teilhard apresenta 0 dmicroneo
dmega como dois termos hierarquicos, sendo o dmega um engrandeci-
mento do 6micron e captado e sublimado por ele em seu eixo primitivo.

Desse modo, Teilhard vé mais claramente as relagGes de Cristo e
do Universo: O esfor¢o humano natural e a graga concorrem... para o
desenvolvimento do Esp(rito que continua a se formar na sua substancia
natural, ao mesmo tempo que Deus o eleva & ordem sobrenatural. O
Mundo, nestas condigdes, ndo é somente um lugar de exerclcio: é uma
obra a realizar” (XIl, 302).

Esta solucdo se adapta bem ao duplo intento de Teilhard, isto é,
sentir Deus subjacente em toda energia natural e encontrar um valor
universal e absoluto para toda a energia humana. Neste segundo intento,
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Teilhard ndo visa somente a atividade humana propriamente dita, mas
também a obra realizada, o resultado dessa atividade. Cristo assume ¢
sobrenaturaliza a evolugdo natural do mundo. E o préprio Cristo que
age sobre nbés, mesmo em nossos sofrimentos: “Quidquid patimur,
Christus agit et quidquid agimus, Christus agitur”, E é o Corpo Mistico
dao Cristo que cresce por meio de nossa atividade, mesmo sendo ela de
ordem natural (X1, 303].

Este espfrito ilumina também a medita¢cdo de Teilhard sobre O
Padre: "Senhor, Vs me descobristes a vocacdo essencial do Mundo a se
consumar por uma parte escolhida de todo o seu ser, na plenitude do
vosso Verbo encarnade’ (X1, 314).

3. O Cristo é a alma de nossa alma

Em seu estudo Forma Christi {X11, 363-386), Teilhard mostra
que o Universo se orienta para um “Fim determinado”, e esse fim & en-
tendido como algo gue coordena e anima 0 movimento geral dos seres.

Na continuidade de seu estudo, Teilhard identifica o Cristo com
esse Fim: o Cristo € assim o Centro c6smico da Criacgdo; Cristo se mani-
festa a nds por meio de uma atragdo gradual e criadora. O Cristo deve,
pois, ser desejade, como sustentdculo do esforgo universal, sob uma for-
ma natural assumida pelo seu Ser sobrenatural para se inserir em nosso
universo.

Para Teilhard, pois, o sobrenatural possui, numa visdo mistica,
“um ponto de partida natural”. Assim, ele afirma: “Para ser a alma de
nossas almas, € preciso que o Cristo seja antes a Carne da nossa Carne”,
isto é, nds crescemos entre sua carne € sua alma. Dai a importancia da
Eucaristia.

Neste ponto da evolugdo de seu pensamento, Teilhard, pela pri-
meira vez, liga ao Cristo o termo &mega. E quando ele se refere a in-
fluéncia em nosso universo do “’Cristo-omega, do Cristo ‘Forma Mundi’
{(X11, 392). Assim, o Elemento universal aparece como “o Centro supe-
rior comum a todos os desenvolvimentos, como Forma das formas”. (cf.
X1, 392-393). O Cristo se nos apresenta como "‘a mais real de todas as
realidades do Mundo” (XIl, 393), Ele é o Centro da Criagdo, a Forca
que tudo submete e 0 Termo no qual tudo se consuma.

Gragas, pois, ao Cristo cosmico, o universo caminha, por sua pré-
pria natureza, para “Um Fim global” {“une Fin d’ensemble”, XIl, 439},
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4, A fungdo do Cristo, alfa e dmega

Inicialmente, nos seus vdrios escritos, Teilhard usa a expressio
alfa e 6mega para designar o elemento centralizador (ja que "0 Universo
tem somente um Centro-6mega, Nosso Senhor Jesus-Cristo” — como es-
creve muitas vezes, p. e. nas Cartas Intimas, p. 50, jd em 1920). Em es-
critos posteriores, Teilhard fala do Deus-Omega, do Cristo-Omega:

— “Explicitar a nogdo bem catblica do Cristo a/fa e 6mega é uma
necessidade vital” (1X, 39), “O Cristo.., é o affa e rega, o principio e
o fim, a pedra fundamental,... 2 Plenitude e o Plenificador,... Vida e Luz
interior do Mundo,... a convergéncia universal de todos os esp(ritos cria-
dos,... no ponto oposto das regides obscuras, onde se aventura nossa
Ciéncia nos caminhos da Matéria e do Passado” (1X, 60-61).

— “Serd que o Deus-Omega surge mais perto & mais consistente
para mim’ — pergunta Teithard, cheio de angdstias num retiro espiri-
tual. E continua: “Devo encontrar no Cristo-Omega a possibilidade de
‘ficar jovem” " {Notes de Retraites, 21-29 oct, 1944, Péking). .

Esse Omega, para Teilhard, é “o Termo supremo césmico, des-
vendado pela Unido Criadora’ e, ao mesmo tempo, afirma que “o Cristo
revelado ndo é sendo o dmega” {1X, 63-144)}. Esta concepgdo do Cristo,
como Omega e centro do Universo, Teilhard a entende na linha do pen-
samento paulino. Tanto & assim que ele mesmo, entre muitas citagdes,
apresenta, na longa meditac8o filosofica {de 1924,1X, 63-114), intitula-
da Meu Universo, especialmente duas afirmagdes paulinas que muito nos
esclarecem o verdadeiro sentido do dmega. Sdo elas: “Efe {o Cristo) é
antes de todas as coisas, Nele tudo subsiste (Ci 1, 17); “‘Nele habita, cor-
poralmente, toda a plenitude da Divindade, e nele vos estais cheios de
graca...” (Ci 2, 10). E, como se fosse uma “‘conclusiio”’, Teilhard acres-
centa: “’Eis porque ‘Cristo é tudo em todos’ " (Cl 3, 11).

De acordo, pois, com o pensamento de Teithard (e de 8. Paulo
que ndo pronuncia o termo &mega), Cristo é o 6mega, “‘um elemento de
sfntese,... 0 Verbo encarnado que penetra tudo, porque Ele é um
Elemento universal” {IX, 85-86} que assegura a concentra¢do da multi-
plicidade dos seres “‘numa unidade orgéanica e suprema”. Este trabalho
“representa um labor extremo... A Encarnagdo do Verbo foi infinita-
mente mortificante e dolorosa, eis porque é simbolizada pela cruz... E
cada elemento participa da elaboragdo desta sintese laboriosa” (I1X 88-
94). '
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i 5. “0 foco universal se irradia sobre nos”’

Em sua cbra O Meio Divino, é interessante verificar que Teilhard,
sem empregar a palavra dmega, nos apresenta as caracteristicas essen-
ciais dessa realidade que ele como ja vimos, identifica (= faz coincidir)
com o Cristo. Vejamos como.

Teilhard se refere “ao ponto Ultimo para o qual convergem todas
as realidades” (l1V, 136) — Deus, ‘‘este Foco, esta Fonte, justamente
porque é o Centro, ocupa toda a esfera’ (Ibid,}). — Cumpre notar que
“esfera” signfica, neste texto, a totalidade das criaturas.

Mais adiante (IV, 137}, lemos que este Foco universal “por mais
imenso que seja, é, em realidade, um Centro”, isto é “tem o poder
absoluto e Ultimo de reunir os seres no seio de si mesma”’, {1V, 144).
Teilhard mergulha assim “no meio intimo de almas € no que ha de mais
consistente na Matéria, na confluéncia de todas as belezas, no ponto
mais ativo, mais sensivel e mais vivo do Universa” {1V, 138).

O génio de Teilhard insere na historia a transcendéncia do ponto
Omega: A luz que tudo ilumina, se irradia a partir de um foco histéri-
co” (1V, 140). Desse modo, a realidade histérica do Cristo assegura a
autenticidade do Cristo universal que é uma expansao " do Cristo nas-
cido de Maria e morto na Cruz.

Cristo assume assim, a para Teilhard, a fungdo de um centro de ir-
radiagdo para as energias que levam o Universo para Deus.

Para conciuir este tépico, podemos dizer com Teilhard, que se o
Foco irradia sobre nés, devemos nos preocupar em caminhar na diregdo
dele e permitir que seus raios nos atinjam completamente,

Mas se o Centro universal é cosmico {isto é, o pola fisico da evo-
lugdo universal}, o Cristo-Omega “precisa deste polo para dar “um senti-
do” definitivo a este mundo, como Ele “precisou’ de Maria para poder
manifestar-se neste mundo, (X, 147-148).

6. ” A concentragdo dos cfrculos em seu centro comum”

Teilhard nos apresenta vdrias nuances do seu Ponto Omega, so-
bretudo no que diz respeito ao seu cardter centralizador:

0O termo universal e sobre-humano para o qual caminha a Evolu-
¢do, se apresenta incorruptivel e pessoal (X, 175-179), Esse termo uni-
versal é um termo Gltimo de confluéncia que se irradia e para o qual tu-
do conflui. Este termo & ““a energia essencial do Mundo que, depois de
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ter agitado confusamente a massa cdsmica, dela emerge para constituir a
Noosfera, o Amor" (I1X, 181)}. Teilhard medita longamente sobre “a in-
fluéncia vivificadora do Omega”’, sobre *“a ressonéncia e a harmonia pu-
ra e incomunicdvel” (I1X, 189).

Teilhard — como j& vimos, — faz coincidir o Cristo com o Ponto
Omega, que realiza a unificaciio espiritual do mundo. O cristdo, pela sua
vida e pela sua morte, completa o Corpo mistico de Cristo... Depois que
apareceu o amor cristdo, uma metamorfose se processa nos coragfes, “‘a
tomada de consciéncia de um Omega ‘no coragio’ da Noosfera: a con-
centra¢do dos circulos no seu centro comum: a aparigdo da ‘Teosfera”
(IX, 195-218).

Imbuido desta alta reflexdo, Teilhard diz entdc que pretende ser
“o apdstolo do Omega”. Esta mesma expressdo, ele a repete, vérias ve-
Zes, nas suas anotagdes dos retiros anuais. Este apostolado, para Teilhard,
significa “realizar, em sua prépria vida, o Cristo Omega e a sua “cristifi-
cacdo’ ", significa “difundir o Omega”. Nas anotagdes de 1940 encon-
tramos a suplica de Teilhard para a realizagdo deste intento que era “a
vida da sua vida”': “Jesus, ensinai-me o gesto revelador do Omega”. Este
apostolado teilhardiano consiste essencialmente em transmitir a con-
vicgdo de que “o Redentor vird se colocar sobrenaturalmente, para a
nossa fé, no mesmo centro, para onde convergem, naturalmente e de
acordo com nossa Ciéncia, os raios da Evolugio”.

7. O dmega no fendmeno humano

Continuando nossa indagacdo sobre o Ponto Omega do pensa-
mento de Teilhard, é bom que nos detenhamos agora em sua obra fun-
damental, O Fenémeno Hurano.

Teilhard critica alguns materialistas e afirma que, para eles, “uma
(nica realidade parece subsistir: a Energia, o novo Espirito; a Energia, o
novo Deus, — no Omega do Mundo e no seu Alfa, = o Impessoal” (I,
286). Ora, para Teilhard, ao contrério se trata de Algo Pessoal. Isto por-
que o tudo contém e. engendra a consciéncia. “O Espago-Tempo é ne-
cessariamente convergente”, tendendo para um Ponto que deve ser pes-
soal para poder fundar e consumar em si todos os seres (i, 288-289). O
Omega sintetiza integralmente a consciéncia que pouco a pouco se ex-
pande pela Noogénese (camada de consciéncia reflexiva humana). Tei-
Ilhard foge, assim, dos falsos pantefsmos, porque quanto mais os grios
de consciéncia, as pessoas, se unem num conjunto, — O Outro, — mais
eles se encontram a si préprios, porque mergulham no Omega que é um
Centro distinto, irradiando no coragdo de um sistema de seres.
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Em seguida, Teilhard nos apresenta os atributos do Ponto Omega
(1, 298-303):

— Realidade e irradiacdo j4 atuais deste misterioso Centro de nos-
$0S centros;

— Eternidacde e imutabilidade desta “Alma das almas”, deste
“Principio de Emergéncia’’;

— Amor que faz com que o Omega ame e seja digno do amor;

— Garantia de nossa sobrevivéncia depois da morte que se torna
assim inserida no processo evolutivo e que, gracas ao Omega, segundo a
expressio de Teilhard, torna-se ““hominizada’ {l, 302-303}.

Depois desta enumeracdo, Teilhard prepara o terreno para o sen-
tido divino do Ponto Omega, afirmando que "o Grande Estavel ndo esta
abaixo, no infra-elementar, mas acima, no ultra-sintético”... “E unica-
mente pelo seu envoltdrio tangencial [material] que o Mundo se vai dissi-
pando ao sabor do acaso da matéria. Pelo seu nicleo radial [espiritual,
consciente], ele encontra sua forma e sua consisténcia natural, gravitando,
em senso contrario do provével, para um foco divino do Espirito que o im-
pulsiona para frente” {I, 301-302).

No capitulo O Fenémenc Cristio, Teilhard mostra que, se o
Omega atua no mais profundo da massa pensante, torna-se inevitavel
que sua existdncia possa ser vislumbrada pela nossa abservagdo. ““A Gran-
de Presenca deve ser perceptivel” (I, 325). Dai “a importdncia para a
Ciéncia do Fendmeno Cristdo”, pois Teilhard, nesse capitulo, ndo fala
COMO crente, mas como cientista. Para ele, o Universo se consuma numa
sintese de centros; e Deus é o Centro dos centros. Assim o Ponto Ome-
ga natural corresponde analogicamente ao Deus-Omega da consciéncia
cristd. O Credo cristdo e o valor do amor cristdo implicam essencialmen-
te que a consciéncia humana esteja em relacédo atual com o Polo espiri-
tual e transcendente de convergéncia universal.

Podemos constatar, de novo, que Teilhard, com esta concepgdo,
estd muito longe do panteismo, uma vez que 0s centros pensantes do
Mundo constituem ““um com Deus’. Isto ndo se realiza por identifica-
¢do (como ensinam os panteismos}, mas pela acdo diferenciadora e uni-
ficadora do Amor, — e isto é “essencialmente ortodoxo e cristdo” (I,
344).

No pensamento teilhardiano, a operacio sintetizante do Verbo En-
carnado ndo se poderia exercer em oposicdo a convergéncia natural do
Mundo. Teilhard diz que O Centro universal cristico fixado pela teolo-
gia e o centro universal cosmico postulado pela antropogénese coinci-
dem (ou, ao menos, se superpdem) necessariamente no meio historico”
{1X, 209-210). “Quem contempla um Polo Superior de Humanizagio
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e de personalizagdo, volta-se inevitavelmente para Cristo que “ocupa,
para nés, o lugar do Ponto Omega” (I1X, 210).

A visdo cristolégica de Teilhard expressa-se, ¢ verdade, em uma
terminologia propria. No fundo, porém, é a mesma visdo de alguns gran-
des misticos do cristianismo:

— Tudo no Universo se orienta, finalmente, para o Cristo-Omega;

— A Cristogénese, finalmente se exprime através da Antropogénese
e da Cosmogénese;

— O Universo é assim envolvido pela presenca divina {cf. IX, 213).

Tudo se torna, realmente, amavel em Deus; e, reciprocamente,
Deus torna-se amavel em tudo aquilo que nos cerca.

Disso tudo, Teilhard conclui que os homens, pela primeira vez na
histdria, sdo capazes ndo apenas de conhecer e de servir a Evolugdo, mas
principalmente de amar essa mesma Evolucdo (1X, 217).

-

8. O omega da centrologia

Em seu estudo intitulado Centrologia, Teilhard analisa as proprie-
dades do niclec supremo da Evoiucgdo:

— O Omega se apresenta como o centro definido pela concentra-
¢do Gltima da Noosfera sobre si mesma. Nele, por conseguinte, a com-
plexidade méxima da amplitude césmica coincide com uma méxima
centralizacdo cosmica;

— O Omega se irradia, pela sua propria natureza, para o futuro,
*como o motor e totalizador completo da Centrogénese’. Por isso, ele
se nos apresenta com um carater pessoal {cf. VII, 104-134):

— "0 Omega é o Centro sobre os centros” (VII, 120). E aqui Tei-
Ihard toca “no sentido cristico do Ponto Omega’’, quando afirma: “Mais
precisamente ainda, na perspectiva crista se insere uma centrogénese sob
a forma de um efemento-iider (o Centro Cristico)” (VI 126-134}. "Mais
do que nunca, é o Cristo-Omega que esclarece e dirige minha vida..., o
Unico Elemento Uitimo, a Energia Cristica” — escreve Teilhard em
1949 em suas Anotacdes de Retiro.

Distinguir claramente os trés tempos da sua visdo do Cristo-Ome-
ga, eis a inten¢do de Teilhard no seu estudo muito importante intitula-
do Uma dialética do Espirito:

- “Num primeiro tempo, visto de nosso lado, o cume do cone
evolutivo {o ponto Omega) se apresenta como um foco de convergéncia
simplesmente imanente: a Humanidade totalmente reflexiva sobre si
mesma... Mas este foco ja supJe, atrés dele mesmo, um ndcleo transcen-
dente, — divino” {VII, 152);
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— "Num segundo tempo da dialética, Deus {a face transcendente
do Omega), apresenta-se nfo somente como um Aiper-centro, mas tam-
bém, forcosamente como um auto-centro, isto &, transcendente, inde-
pendente da evolugdo, do Tempo e do Espaco..., como um u/tra-foco
de convergéncia ndo somente virtual, mas eminentemente atual, presen-
te, ... e a influéncia descendente deste hiper-centro divino pode e deve
manifestar-se como céntrica, isto é pessoal... Deus é ¢ primeiro Motor
psfquico que atrai nossa inteligéncia, nosso coracdo e nossa liberdade”
{VII, 153);

— "No terceiro tempo dialético, o primeiro Motor psiguico se
manifesta como um Verbo que se encarna”. Eis a aparigdo histérica do
Cristo-Jesus, a (ltima e suprema definicdo do Ponto Omega: “Um foco
a0 mesmo tempo uno e complexo, no qual se encontram — quase sclida-
mente unificados pela pessoa cristica, trés centros encaixados (poderia-
mos dizer assim}: no exterior, o cume imanente {‘natural’) do cone hu-
mano-cosmico; mais profundamente, no meio, o cume imanente (‘sobre-
natural’) do cone ‘eclesidstico’ ou cristico; e enfim, totalmente no cora-
¢d0, o centro transcendente trinitario e divino. O Pleroma completo se
realiza sob a acdo mediadora do Cristo-Omega’’ - e Teilthard, num qua-
dro esquemdtico, resume a série completa das suas reflexGes ja total-
mente “maduras” (VII, 156-157).

9. As diregSes do futuro e o ponto dmega

Teilhard, muitas vezes, nos apresenta previsdes em relagdo do
Ponto Omega. Para ele, a existéncia de um *“Gitimo Centro {ao mesmo
tempo transcendente e imanente} abre para a acdo humana uma saida
para o lrreversivel, o que é indispensivel para que conservemos o sabor
de avancar, apesar das sombras da morte, para uma evolugdo que se tor-
nara sempre mais consciente no futuro” {V, 303-305).

Em seu célebre estudo Como vejo, Teilhard analisa todos os senti-
dos do Ponto Omega. Vejamos o essencial:

— O Ponto Omega é a emergéncia final do pensamento terrestre,
o ponto critico de sua maturagdo;

— Como caminhos para a nossa inteligéncia chegar a apreensio
do Ponto Omega, Teilhard apresenta a irreversibilidade (nossa imortali-
dade), a polaridade (a ascensdo crescente da consciéncia para um Polo),
a unanimidade (unido de todos os seres humanos pelo vinculo do amor).

O Cristo, na visdo teilhardiana, € o ponto inicial da Evolugdo (Af-
fa, — o mesmo Teilhard repete, aqui também}, e a0 mesmo tempo, 0
Ponto da consumacdo, isto é, o centro inicial e final, o Cristo Total, o
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Cristo-Omega. Assim, este Ponto Omega, ndo é somente o Ponto da Pa-
rusia (sequnda vinda triunfal do Cristo), mas, do “ponto de vista metaf/-
sico” (X1, 214}, é a Causa Primeira e Fonte da Pleromizacdo (a causa da
“plenitude” definitiva de todos os seres). O Omega, estritamente falan-
do, se coloca além do processo experimental que Ele vem consumar. Pa-
ra atingi-lo, nés devemos sair do Espaco e do Tempo (cf. VIiI, 182).

10. Omeya, coragdo da matéria

Cinco anos antes da sua morte, Teilhard escreveu O Coragcdo da
Matéria. Nesse estudo encontramos muitas referéncias ao Ponto Omega.
E interessante, como Teilhard, na exuberancia de sua linguagem, artista
da palavra que era, aplica a0 Omega novas express3es. Vejamos:

— O nicleo misterioso da Noogénese materializa-se em um Gnico
e irreversivel movimento, por efeito de convergéncia. O inalterével, a0
mesmo tempo, se universaliza e se personaliza. £ a Consisténcia do Uni-
verso em um Gnico “‘centro indestrutivel, que nds podemos amar” (cf.
XIIl, 19-70);

— Este ndcleo supra-pessoal, sobre o qual Teilhard meditou du-
rante cinglienta anos, se apresenta a ele como O Coragdo da Matéria
Total” {XIII, 50);

— Ha “uma maravilhosa conjun¢édo” (ibid., p. 60) entre o Cristo,
propulsor da Evolugdo (face sobrenatural do Omega), e um nicleo cos-
mico da Evolucdo (face natural do Omega). “O Coragdo do Cristo uni-
versalizado coincide com o Coragdo da Matéria transbordante de Amor”
{ibid.}. Pela conjungdo do Cristo com o Ponto Omega, ntcleo natural de
convergéncia, ““se produz o extraordinario fendmeno de um congraga-
mento geral do Mundo pelo reinado total do Amor” (cf. também X,
283-291: Deus da Evolugdo). Teilhard emprega freqientemente o neo-
logismo francés amorisation...

— Nesta visdo, Ciéncia e Mistica completam-se no Cristo em um
movimento convergente.

No final de sua vida, Teilhard, em dois de seus (ltimos escritos,
resume sistematicamente toda a sua concepc¢do do Ponto Omega. Num
destes estudos, escreve que nada pode impedir que o Omega se apresen-
te em todas as coisas e inflame todas as coisas. Essa é a “grande Verdade”
de Teilhard (XII1, 117).

Teilhard pode estar seguro de que a sua “‘grande Verdade’ surge
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em nosso espirito e ndo o abandonard jamais.
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