RECENSOES

STADELMANN, Luis 1. J.: Os
Salmos. Estrutura, Conteudo e
Mensagem, Ed. Vozes, Petrdpolis
1983. 559 pp., 18 x 13cm.

Nio faitam em portugués tradugdes
dos Salmos; mas depois de ler prati-
camente todo o texto (nfo li as notas
do Sl 119), julgo que valeu a pena
publicar mais esta, Confesso que,
dum modo geral, gostei muito, fican-
do mesmo encantado com a lingua-
gem fluente ¢ bem cadenciada e so-
bretudo com as ricas notas explicati-
vas. Dito isto, vamos & aprecia¢io
mais concreta. Vou primeiro apresen-
tar o conteido geral da obra; em se-
guida farei algumas observagGes ge-
rais sobre alguns textos e locugdes e
sua tradugdo.

O livro comega com uma introdu-
¢do geral aos Salmos, dando no fim
as siglas e abreviaturas e um sumdrio
muito util de todos os Salmos com a
indicagfio das pdginas onde aparecem
traduzidos e comentados. Sem entrar
em muitas discussdes e subdivisdes
mitidas, St. classifica os Salmos em
quatro géneros. louvor ou hinos, acio
de gragas, de lamentagfio e stiplica,
tanto individuais como coletivas, e
finalmente sapienciais. Quanto aos
autores dos Salmos, parece que o tra-
dutor toma como histdricos os mui-
tos titulos que atribuem a maior par-
te a Davi (p. 14).

Quanto ao texto-base da tradugdo
o autor diz logo no principio do Pre-
facio que é unicamente o original he-

braico do Texto Massorético, trans-
mitido na Biblia Hebraica. Como
principio geral isto certamente é uma
atitude correta, mas em muitas passa-
gens a antiga Versdo dos Setenta e as
outras versfes antigas oferecem leitu-
ras boas e atendiveis, ¢ também a
presente tradugdo nfo as péde igno-
1ar, p. ex. em 145, 13¢d (p. 528).

E muito interessante e importante,
0 que nas pags. 27-28 (também 29,
30, 32) se diz do aspecto comumitd-
rio da reza dos Salmos. Também
apreciei muito que, tanto na Introdu-
¢30 como a seguir nas notas explica-
tivas, se desse muita énfase i alianga
de Deus como Israel e suas conse-
qiiéncias na reza dos Salmos.

Nesta introdugdo falta uma refe-
réncia 3 estrutwre poética dos Sal-
mos, especialmente ao paralelismo
dos membros ou idéias. Algumas per-
guntas: o que quer dizer muiltiplas re-
censdes hebraicas dos Salmos (p. 11.
32 VII)? Além do TM s6 hd a de
Qumrén. A p. 16 se diz que o S1 107
¢ de agfo de gragas individugl;, mas
apresentam-se virios grupos que su-
cessivamente rendem gragas; também
a introdugio a este Sl 4 p. 403 ndo €
claza a este respeito.

Na p. 17, onde se enumeram os
Salmos de lamentagfo, deveria ser
4243 ou 42.43, pois trata-se dum
Gnico Sl {p. 170). Poderia acrescen-
tar-se que nio poucos Salmos de si-

lica terminam em uma a¢fo de gra-
¢hs, p. ex. 10, 17-18; 22, 23-29; 28,
6-7; 31, 22-25; 54, 8-9; 69, 22-25.
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A p. 26, 22 alinea, linha 6 seria me-
Ihor dizer; os salmistas falam.

A seguir vem o texto da tradugio
e dos comentdrios de cada salmo. A
estrutura ¢ esta: primeiro, breve apre-
senta¢do e resumo do salmo, em se-
guida, o texto ¢om a indicagfio dos
versiculos, repartidos em esticos ou
meios versiculos; no fim do texto se
encontram, em tipo mitdo, breves
notas de critica textual e passagens
paralelas. Finalmente é dado um bre-
ve comentdrio explicativo segundo as
diferentes partes ou secgdes do sal-
mo; nestas notas explicativas se dd
atengao especial 3 mensagem religiosa
e atual. Esta parte constitui o corpo
do livro: pp. 39-543.

O livro termina com diversos tndi-

ces: Indice das categorias ou géneros
literdrios dos Salmos, Indice sisternd-
tico, p. ex. alianca divina, anjos, atos
litiirgicos e culto, Deus, pecado, etc.
Este Gltimo indice é uma verdadeira
mina, para elaborar temas biblicos e
aprofundar os conceitos. Como con-
clusio aparecem quatro péiginas de
bibliografia dos Salmos em diversas
linguas e sobre diversos aspectos dos
Salmos.
. Venhamos agora a algumas obser-
vagdes gerais sobre a tradugdo e os
comentdrios. Como disse, fiquei en-
cantado com a obra;mas o Saltério €
um dos livros mais amplos do AT e
seu texto poético € antigo nfo € ficil;
por isso hd pontos em que se pode
discordar ou discutir ou propor emen-
das.

a) hesed: ¢ termo muito freqiiente
nos Salmos, pois ocorre 125 vezes,
sendo um dos termos mais ricos e
profundos, Hesed € o sentimento que
une entre si as pessoas da mesma fa-
milia e parentela, do ¢la ¢ povo e 05
amigos; corresponde 3 pietas latina e
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pode ser traduzido por solidariedade,
benevoléncia, bondade, amor. Em
forga da alianga este hesed se aplica &
atitude e atuwagdo benévola de Deus/
Javé com Israel e vice-versa, e € este
o sentido mais comum no Saltério. P.
Stadelmann tradvz o termo geralmen-
te por amor ou misericérdia, uma vez
também por lealdade (143, 12a);eu
preferiria uma tradugdo mais cons-
tante por benevoléncia, bondade,
amor, pois “misericordia parece ser
eco do éleos dos Setenta, especial-
mente nos Salmos onde todas as o-
corréncias de éleos correspondem a
hesed (enquanto tém correspondén-
cias hebraicas). Mas uma vez que os
diciondrios dfo todos os termos usa-
dos pelo nosso tradutor, ndo quero
implicar. Hesed ocorre 16 vezes com
emet, fidelidade etc. Onde os dois
termos ocorrem juntos no mesmo es-
tico, ndo separados por outros ter-
mos, ndo se¢ poderiam considerar co-
mo uma hendiadis? Portanto: bene-
voléncia a toda a prova, segura, con-
fidvel. Para o termo sindénimo emunah
junto com hesed o diciondrio de
Koehler d4 para o Sl 89, 25 lealdade
ou ligacio duradoura ou permanente.

b) Senhor dos Exércitos: é uma
locugdo freqilente, sobretudo nos
profetas e Salmos; nio vejo para que
se deva traduzir por Senhor todo-po-
deroso — & a tradugio comum dos
Setenta, a qual encerra uma interpre-
tagdo ou perifrase.

¢) Pagdos - povos: pagio indica
um homem nfo batizado ou nfo-cris-
tdo e portanto ¢ um anacronismo no
AT (mas concedo que numa tradugio
litzgica o termo “‘pagdo”, por vezes,
seria bom).

d) nahalah: poderia perguntar-se
se este termo se deve quase sempre
traduzir por heranga; ndo poucas ve-




zes, especialmente quando se trata de
Israel como nahalah de Javé, ficaria
melhor e mais compreensivel o termo
propriedade, posse, quinhdo.

d) confundir, envergonhar, ficar
confundido ou envergonhado. Na lin-
guagem corrente se diz frustrar ou
desfazer os planos, sair frustrado ou
decepcionado, p. ex. 6, 11a; 44, 8b;
74, 21a;97,7a; 109, 28b; 129, 5a.

f) dizer no seu coragdo é um he-
braismo; diga-se “pensar”, p. ex. 10,
6.11.13; 14, 1b; 35, 25a; 53, 2a, 74,
8.

g) responder; quando se refere &
oragdo que Deus acolhe, é melhor di-
zer “atender”, “escutar”, p. ex. 17,
6a; 22, 3a; 34, 5b; 38, 16b; 55, 3a;

68, 18b; 86, la; 91, 15a; 102, 3¢;
120, 1 no fim; 138, 3;143, 1.7.

No fim desta recensio s me resta
recomendar vivamenie estes Salmos,
em que o autor e seu colaborador
puseram tantas fadigas, e almejar-lhe
larga difusdo, especialmente entre os
padres ¢ religiosos que todos os dias
recitam estas oragbes no Oficio das
Horas. Além disto a obra oferece ex-
celente repertério para estimular a
meditagdo destas pessoas. Finalmen-
te, sob o ponto de vista tipografico, o
volume se apresenta muito bem: com
capa plastificada, tamanho pritico,
quase sem erros de caixa.

1. Balduino Kipper S.J.

WISSER, Laurent: Jérémie, criti-
que de la vie sociale. Justice socia-
le et connaissance de Dieu dans le
livre de Jérémie, (Col. *Le Monde
de la Bible™). Ed. Labor et Fides,
Genéve, 1982. 262 pp., 15,1 x
22,5¢m.

O presente trabalho ¢ uma pesquisa
realizada no Instituto de Ciéncias Bi-
blicas da Universidade de Lausanne,
por Laurent Wisser, licenciado em
teclogia com especializagio no estu-
do do Antigo Testamento, tendo tra-
balhado como assistente do professor
S. Amsler. Atuaimente ¢ pastor da
Igreja evangélica reformada,

Na ética social referimo-nos muito
facilmente aos profetas do Antigo
Testamento, ¢ de modo especial a
Amés, quando trabalhamos ¢ tema
da justica social. Mas esta referéncia
coloca questdes que podemos resu-
mir com © A. do trabalho que esta-

mos apresentando;

— a exigéncia da justia social nos
profetas e nas outras correntes teold-
gicas do Antigo Testamento & um
constante ou trata-se de algo espord-
dico e circunscrito a certas tradigSes
particulares?

— qual é o estatuto teoldgico da
questdo social? Ou seja, a justica-so-
cial ¢ tratada no Antigo Testamento
somente como um aspecto da comu-
nidade de Israel, que necessariamente
deve ser tratada quando se analisa
uma entidade politica, ou “a justica
social faz parte do conjunto das exi-
géncias expressas por YHWH no cur-
so da sua revelagdo na histéria e ele é
um elemento indispensavel da fideli-
dade do povo & sua vocagio?”(9).

E este o interesse que leva o A. a
estudar o tema da justiga social, E
para isto escolhe o livro do profeta
Jeréemias. Escolha interessante por-
que, 4 primeira vista, neste profeta
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nfo se manifesta tdo claramente o
problema social. No entanto, sua
mensagem inclui uma grande diversi-
dade de temas teol6gicos que podem
oferecer pontos de partida que per-
mitem a relagdo com a justiga social.

O trabalho ¢ estruturado em duas
grandes partes.

A primeira, A definigdo da fustica
social, analisa o conjunto das perico-
pes do livio de Jeremias que abordam
as relagbes sociais no meio do povo
eleito. O material bdsico ¢ dividido
em tiés temas:

— As relagdes de igual a igual (cap.
I), onde a partir de Jr 9, 1-8 s3o ana-
lisadas as relagSes entre os membros
da comunidade, sublinhando os ter-
mos hebraicos que expressam o ho-
mem livre, o irmdo, o compatriota,
companheiro,

— Os grupos socigis ameagados
(cap. II), trabalhando os textos que
caracterizam os grupos sociais mais
ameacados como os Orfgos, as vilvas,
os emigrantes, os pobres, 0s escravos,
tendo como texto base Jr 5, 20-29.

— O exercido do poder (cap. III),
especialmente aquele exercido pelo
rei e seus ministros € analisado tendo
como texto base Jr 22, 13-19.

O capitulo 1V, O profeta, critico
da vida social, sintetiza esta primeira
parte, analisando o tema da justica
social segundo as intervengSes do
profeta Jeremias e sublinhando o pa-
pel do profeta na vida social a partir
do exemplo do proprio profeta e das
suas assergles contra os outros profe-
tas e sacerdotes,

A segunda parte procura determi-
nar o estatuto teclégico da justica so-
cial em Jeremias e, por extensdo, no
Antigo Testamento, relacionando os
elementos da primeira parte do traba-
lho com o conjunto da mensagem de
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Jeremias e com as outras tradigGes
teolbgicas.

Assim, num longo capitulo (V) o
A. analisa o modo com que Jeremias
aborda o problema social, procuran-
do compreender se este ¢ original ou
se retoma a mensagem daqueles que
o precederam. A comparagio das
afirmagdes de Jeremias referentes a
justica social com as outras tradigSes
do Antigo Testamento lhe possibilita
uma primeira aproximacgdo das impli-
cagOes tedlogicas da exigéncia da jus-
tiga social, Estas serfo trabathadas
mais sistematicamente nos dois capi-
tulos seguintes, 4 Justigg social, ori-
tério de fidelidade a YHWH ¢ A Jus-
tiga social, elemento consfitutivo do
conhecimento de YHWH, respectiva-
mente os capitulos VI e VIL

Na primeira parte do trabalho o
A., metodologicamente, traduz e cri-
tica textualmente o texto-base, con-
textuando-o literdria e historicamen-
te, analisando sua estrutura, género e
fonte para entdo comentd-lo por ver-
siculos oferecendo uma visdo conjun-
ta do texto. Num segundo momento,
o quadro é ampliado com referéncias
a outras pericopes do livio profético
que muitas vezes sio relacionadas
com outros textos do A.T.

Na segunda parte estabelece uma
lista de 41 termos isolados e agrupa-
dos que ocorrem tanto nas pericopes
em poesia cOmo em prosa para entao
confrontd-los com as tradigdes do
Antigo Testamento. Isto no capitulo
V. No VI as pericopes sao trabalha-
das segundo os diferentes géneros li-
terdrios: acusagoes servindo de pre-
imbulo e motivagio a um ordeule de
julgamento, exortagoes, provérbio e
ordculo de salvagdo. No Ultimo capi-
tulo analisa os termos teolégicos que
nas pericopes mencionam a justica




social e o emprego do verbo ‘conhe-
cer’ no livro de Jeremias.
Apresentamos este trabalho nio
como exegeta critico, pois ndo é nos-
so0 campo especifico, mas como inte-
ressado no estudo da ética social e es-
peciaimente no que se refere 2 justica
social, E neste sentido devemos 1es-
saltar a importante contribuigio que
este trabalho aporta. Permitimo-nos
sublinhar muito rapidamente alguns
pontos, como o tema central; *‘a prd-
tica da justica social é um elemento
constitutivo do conhecimento de
YHWH. Se ¢ ignorada ou rejeitada €
o préprio conhecimento de YHWH
que é amputado e comprometida. A
justiga social € assim um elemento
constitutivo ao mesmo tempo que
um ' cvitério’ de uma justa relagio com
YHWH” (74; o sublinhado é nosso).
Ou seja, “o respeito ao préximo e i
justiga social s3o parte integrante de
uma justa relagio com YHWH” (74},
sendo a injusti¢a social uma conse-
quéncia da idolatria. Assim, na men-
sagem de Jeremias, a pritica da justi-
¢a social se reveste de um valor teold-
gico tdo importante quanto as inter-
vengdes que concernem o dominio
cultval (cf. 197). E o colocar em prd-
tica a solidariedade, o direito e a jus-
tica de YHWH visa n3o somente sal-
vaguardar a Alianga com Israel mas

dar i criagdo inteira sua harmonia e
solidez originais (¢f. I1 9, 23).

A pertinente andlise dos termos
“praticar o direito™ {cf. 33), “fazer o
bem, fazer o mal” (cf. 345) como te-
mas de justica social, a caracterizagio
do “impio” (cf. 56s), os temas “‘di-
reitofcausa” do 6rfio, da viova, do
emigrante, do pobre (cf. 59s), a
ideologia real (99) e a brilhante and-
lise do conceito, tdo caracteristico
de Jeremias, do “‘conhecimento de
YHWH” (cap. VII) possibilitam uma
compreensio mais aprofundada e
fundamentada da mensagem social
do profeta Jeremias e inclusive do
Antigo Testamento. E neste sentido
ressaltamos o interessante quadro de
referéncia dos termos que se referem
a justica social em Jeremias confron-
tados com o conjunto da literatura
vétero-testamentdria, com um breve
comentdrio (139-174) e que € apre-
sentado no quadro sintético s pp.
175-178. Isto faz deste trabalho um
importante instrumento para outras
pesquisas.

Indcio Neutzling S.J.

MESTERS, Carlos: Flor sem defe-
sa. Uma explicagao da Biblia a
partir do powo. Ed. Vozes, Petré-
polis 1983, 206 pp., 21 x 13,8cm.,

A Vozes publicou num volume al-
guns artigos de C. Mesters destes ilti-
mos anos, infelizmente sem referén-

cia nem data da publicagdo original.
O livro recebe sua unidade do espiri-
to que permeia todas as pdginas: a
preocupagio em restituir ao povo de
Deus seu livro sagrado, seu livro de
vida, procurando caminhos para uma
leitura que priorize, antes da erudi-
¢do, a sintonia do povo dos pobres
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com a experiéncia que se reflete nos
textos bibiicos: uma leitura com o
povo, a partir do povo.

O livrinho deve seu nome a uma
pardboh, reproduzida nas primeiras
piginas (como em Por trds das pala-
vras): a pardbola da flor sem defesa, a
contagiosa fé do povo. As matérias
que se seguem sdo de diversos géne-
ros literdrios. Contudo, todas elas
tem um “Sitz-im-Leben” comum: a
experiéncia do biblista junto ao po-
vo. 0 19 capftule é uma “Introdugdo
2 Biblia”, j4 publicada na Biblia da
Vozes e no livrinho A Biblia, livo
Jeito em mutirdo (Paulinas, 1982). O
2Q cap. reproduz um artigo de Con-
cilium 1980 sobre a “interpretagio
da Bfblia em algumas comunidades
de base no Brasil” (Mc 6, 45-52).
Merecem atengdo especial o 32 e 4Q
capitulos. O 39 reflete 0 32 Encontro
Intereclesial de Comunidades de Base
(Jo%o Pessoa, 1976). Apresenta “abri-
sa leve” (cf.1Rs 19,12-13) da nova
leitura da Biblia, “vira¢fo de um ven-
to, uma maneira nova de Deus mani-
festar a sua presenca”(41). Deve-se ler
o “texto” a partir do “pré-texto” (a
realidade} dentro do “con-texto™ (a
comunidade da fé a sua tradigo, in-
cluindo a Biblia como sua “potior
pars”); em outros termos: a partir do
“lugar” certo, que oferece o olhar
certo: o pevo oprimido em luta de
libertagfo. *‘Este novo olhar nasce €
dentro das pequenas comunidades
eclesiais de base que sdo o coragdo da
Igreja, pois € 14 dentro que, aos pou-
¢os, a fé se mistura com a vida sofri-
da do povo numa unidade” (48). Isto
¢ “ler a Biblia com o sentido que lhe
dd a Igreja” (ib.). O lugar de onde a
Bibliz deve ser interpretada ¢ o lugar
do pequeno. A erudi¢io nfo € supér-
flua, mas ela fornece apenas os 6cu-

254

los, ngo a vista. Quem ndo esti no
lugar certo usa os 6culos em vio, ou
talvez fique examinando os dculos
em vez de usi-los.

Assim, Mesters chega a abordar os
problemas de exegese e interpreta-
¢do, letra e espitito, sentido-em-si ¢
sentido-para-nés, recorrende a exege-
se patristica como exemplo de “leitu-
ra na Igreja”. Constata que o desejo
do Papa Pio XII, de unir a “doutrina
e suave un¢ic” dos antigos com a
erudi¢do histérico-critica dos moder-
nos {Div.Affl. Spir.,17) até hoje nio
se realizou, mas que agora surge, a
partir do povo, a exigéncia da inte-
gragdo destas duas fungSes (69). (Cri-
ticamente, observc que esta integra-
¢io nfo se fard espontaneamente,
tampouco hoje na A. L. com o ins-
trumental das ciéncias sociais, como
ontem na Europa com o instrumental
das ciéncias histéricas.) Importa ver
que a interpretagdo do povo & tio le-
gitima como 2a dos eruditos; exemplo
disso é a exegese patristica. Quanto
ao uso preponderante do AT na teo-
logia da libertagao, M. observa que o
NT fomece menos textos anilogos
com nosso contexto politico-social (¢
menor também), mas fornece a luz
indispensdvel para ler o AT (mais “es-
tofado™) como cristdo (78). O cap.
termina com a exposi¢ic dos princi-
pios de leitura dos Cinticos do Servo
de Javé.

No 4@ cap. — “Flor sem defesa —
Ler o Evangelho na Vida” — M. cita
extensamente o material recolhido
junto ao povo. Descreve como a “flor
sem defesa™ se articula na pritica,
nas mais diversas formas. Mas esta
amostra nos faz conhecer a0 mesmo
tempo seu colecionador, o *“pedago-
go” C. Mesters. Revela onde e como
ele se identifica com o povo. Descre-




ve 0 uso da Biblia pelo povo como
espelho de sua vida, mas aponta tam-
bém as dificuldades que o povo expe-
rimenta, p. ex. com relagdo as tradu-
¢Oes, os “problemas biblicos” etc,

Percebe-se a necessidade de um uso
mais criterioso da Biblia com vistas
a0 povo; deve-se respeitar mais seu
destinatario, que é o povo. Nas p.
123ss, M. descreve um projeto nesie
sentido: “ler a Biblia na vida e a vida
na Biblia”, baseando-se na continui-
dade entre “o livro da vida” e “o li-
vro da Palavra”, continuidade subja-
cente a todo o pensamento de M. O
método dos especialistas ¢ reflexivo
e busca objetividade; ¢ método do
povo brota da livre associagdo e ex-
pressio, envolvente e relevante, ainda
que inadequada em seus termos. O
método exegético procura formular a
teoria do livio, 0 método do povo
busca sua vivéncia adequada, a orto-
préxis. Mas os dois métodos, embora
se manifestando em lugares distintos,
saem da mesma raiz e tém ligagio
subterrinea na mesma fé. Neste “le-
vantamento” de M., o problema cen-
tral da interpretagdo da Biblia parece
situar-se na articulaco de vida, cién-
cia e fé (143). “O né do problema é
fazer com que a comunidade de fé
(con-texto) e a realidade da vida (pré-
texto) possam ocupar de novo o seu
lugar dentro do conjunto da interpre-
tagfo da Biblia” (143s). Nas pdginas
seguintes, M. descreve com muita hu-
mildade e empatia, sem falsa seguran-
¢a, 0 impacto desta nova leitura no
exegeta, ¢ também a questdio da pe-
dagogia libertadora: nio aproximar
de modo forgado o saber erudito (de
cima) com o do povo (de baixo}, mas
descer até a raiz comum. Nio falar
sobre as coisas do texto, mas a partir

delas (166). Ndo ser cegonha que traz
o filho pronto de uwm lugar alheio,
mas parteira que ajuda o fruto a sair
do seio do povo (ib.).

Alguém poderia cair na tentacfio
de desejar um Mesters mais sistemdti-
co. Mas isso mataria a gratuidade de
sua intuigio, que se entrega ao ritmo
do coragdo do povo (sobre esta gra-
tuidade, leia p. 177s). Contudo, a
Comissdo Episcopal da Doutrina con-
seguiu que M. preparasse um texto
relativamente sistemdtico para a As-
sembléia da CNBB em Itaici, 1983. E-
o ultimo cap. da presente colegio.
“Como se faz Teologia Biblica no
Brasil, hoje?”. I. A caminhada feita:
deixando de ser um prolongamento
da exegese erudita européia, a teolo-
gia biblica entre nds produziu a nova
leitura da Biblia, acima descrita (“A
exegese moderna tem uma visfo nova
que faz da Biblia um livro antigo. O
povo tem uma visdo antiga que faz da
Biblia um livro novo”; 194). Esta no-
va leitura é “um dom de Deus 4 sua
Igreja, que vai pedir o médximo de
aten¢do e também de obediéncia”
por parte dos pastores {ib.). II. Te-
mas vitais: 1) quanto ao processo de
interpretagdo: objetivo, sujeito, inter-
pretagdo e opgdo pelos pobres etc. (v.
supra); 2) quanto ao conteido: temas
colhidos junto ao povo (libertacfo,
criagio e salvagio, gratuidade e graga,
Pai-Filho-Espirito Santo, fé na ressur-
rei¢do, ministérios). 1I1. Principais di-
ficuldades (e.o., a formagdo de padres
¢ biblistas). Se algum bispo achou o
relatorio de M. muito geral ou sucin-
to, encontrard a complementagio ne-
cessdria nas pdginas anteriores do pre-
sente livrinho. Talvez por isso tenha
sido publicado?

O livro termina com a prece de
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um peregrine {0 “mestre™), que vai
parar na casa do “Severino™: “Se esta
ndo for a tua morada, Senhor, eu ji
ndo sei mais aonde procurar” (204).
Ecomo S1151...

R dificil fazer a critica deste livro
envolvente, sugestivo, cheio de pard-
bolas e desprovido de expressdes de-
finitdrias, exatamente porque acom-
panha a vida de perto. O exegeta clis-
sico se sente questionado, porém,
com empatia, por alguém que passou
pelas mesmas dguas. O que me inquie-
ta ndo é ouvir que na exegese acadé-
mica existe muita coisa initil, elucu-
bragSes e teses para se fornecer mu-
tuamente a “summa cum laude” (cf.
Jo 5,44!). Mas o que fica questionan-
te é a questdo da “alteridade” do
evento Unico espelhado na Biblia.
Numa visio simplista, a gente é ten-
tado de pensar que o povo tem suz
experiéncia e perguntas, enquanto o
exegeta é o pdssaro raro que sabe pe-

netrar na experiéncia da comunidade
biblica e dai tira as respostas as per-
guntas do povo. Que visio mais de-
sarticulada! A abordagem de M. € ou-
tra. O exegeta vai junto ao povo e
descobre que o povo vai & raiz da vi-
da, que é também a raiz da Biblia; e
ai aprende a escutar methor a Pala-
vra. Por trds desta questio estd toda
uma intuigfo do saber teol6gico — da
Revelagdo — ainda ndo explicitada;
uma nova teologia fundamental, con-
siderando tanto a (letra da} Biblia
como a voz do povo como ‘‘signifi-
cantes” de uma mesma significacdo.
Seria interessante repensar toda a
questdo da Biblia e Tradigdo (ou Bi-
blia ¢ Comunidade} — tema eminen-
temente catdlico -~ na perspectiva
que esta ¢ outras obras de M. nos dei-
Xam entrever.

Johan Konings

LOHSE, Eduard: L 'ambiente del

* Nuova Testamento (Col. “NT-
Supll.” 1). Trad. do Alemio pelas
Beneditinas de Civitella San Paolo,
Paideia Ed., Brescia (Itdlia) 1980.
338 pp., 15x 2lcm.

O ponto de partida de Edtardo
Lohse(EL) ¢ a convicgdo de que o co-
nhecimento das linguas biblicas € in-
suficiente para se chegar a uma com-
preensio profunda da mensagem bi-
blica. Conhecer “a situagfo politica,
as condi¢Oes e costumes dos homens,
suas esperancas e expectativas, suas
concepgles e idéias”, ou seja, a si-
tuagdo concreta dos homens que re-
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ceberam e anunciaram o Evangelho,
¢ condigio indispensdvel para *“‘tradu-
zir na linguagem do nosso tempo o
conteido desta mensagem como
emerge das expressbes e das concep-
¢des do mundo antigo”(8). Para in-
troduzir-nos no “ambiente do Novo
Testamento”, o autor faz uma espé-
cie de mapeamento do mundo judai-
co e do mundo greco-helenistico, tais
como sfo conhecidos no primeiro sé-
culo.

EL divide sua obra em duas gran-
des partes. A primeira traz como ti-
tulo geral: “O judaismo na época do
Novo Testamento” e comega cott o
delineamento das rafzes histérico-




politicas do judaismo, sendo ponto
de referéncia as diferentes domina-
¢des sofridas pelo pove judeu. Esta-
belecido o perfodo do exilio babild-
nico (séc. VI aC) como inicio da his-
téria do judafsmo, EL repassa o tem-
po que vai da dominagHo persa & do-
mina¢do romana, evidenciando o mo-
do como a fé judaica articulou-se nas
diferentes situagfes, seus altos e bai-
xo0s, chegando até i ultima tentativa
de reorganizagdo do culto em Jerusa-
lém, liderada por Bar Kokba, no séc.
IT dC. Esbogado o contexto histori-
co, um por um, EL enfoca os vérios
movimentos religiosos {p. ex.: apoca-
liptico), grupos ¢ comunidades (p.
ex.: saduceus, fariseus, zelotas, essé-
nios) do judaismo palestinense do
séc., [; detendo-se, longamente, sobre
a comunidade de Qumrin (90-124).
Os escribas s3o apresentados como o
grupo que, praticamente, sustentou
todos os demais grupos e garantiu a
sobrevivéncia do judaismo, apds a
destruigio de Jerusalém (70 dC).
Num terceiro momento, EL concen-
tra-se no tempo do Novo Testamento
e, através da andlise das condigGes
sdcio-econdmicas do povo palestinen-
se e dos elementos constitutivos da fé
judaica (culto, festas, sinagoga, escri-
tura-lei-tradi¢fo, visdo teologica e es-
catolégica) traga a fisionomia do ju-
dafsmo assim como se apresentava no
tempo de Jesus e das primeiras comu-
nidades cristds. De fato, ndo se perce-
bem elementos fortes de ruptura com
o passado, nem esfor¢o de criativida-
de, explicdvel pelo cardter quase mo-
nolitico da fé judaica. A destruicdo
do tempio, pelos romanos, gerou
uma forte crise no seio do povo. Do
templo dependia a existéncia de vi-
rias préticas cilticas, além de ser
meta de peregrinagdes vindas de to-

das as partes. Todavia, as sinagogas e
as escolas rabinicas souberam encon-
trar as devidas solugBes para este de-
safio.

Ampliando os horizontes, EL enfo-
cz o judafsmo na didspora. Se Jerusa-
1ém permaneceu sempre sendo centro
do mundo judeu, todavia a maioria
do povo j4 ndo habitava na Palestina.
Além da comunidade que permane-
ceu na Babildnia, existiam comunida-
des espalhadas nos mais diferentes
pontos da bacia do Mediterrdneo. Na
didspora, a linha fundamental da fé
judaica permanecers intacta, embora
o influxo do helenismo nos ambien-
tes judaicos fosse fortissimo. “Toda-
via, no seu conjunto o judafsmo da
didspora deu prova de surpreendente
solidez e compacidade” (157). A tra-
dugio grega dos livros sagrados —
“Septuaginta™ — e as sucessivas tradu-
¢bes de Aquila, Teodocifo e Simaco
representam um esforgo de incultura-
¢do. Por outro lado, a agdo de Filon
de Alexandria — “pioneiro da teolo-
gia cristd” (152} — e Fldvio Josefo
avizinhou o judaismo da cultura helg-
nica que, por sua vez, também assimi-
lou elementos da cultura judaica.

A segunda parte do livro € intitu-
lada: “O ambiente helenistico-roma-
ne do Novo Testamento™. Ai, EL
supera os limites judaicos da articula-
¢0 da fé cristd nos seus primordios e
passa a descrever o mundo greco-ro-
mano, também este bergo do cristia-
nismo nascente. Depois de fragar a
linha da sucessfo imperial desde Cé-
sar (morto em 44 aC) até Marco Au-
rélio (reinou de 161-180dC), EL des-
creve as condigdes sociais do Império
Romano no séc. I, marcadas por for-
te influéncia da heranca cultural gre-
ga, verificdvel ndo s6 no grego usado
como lingua vulgar, mas também na
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concep¢iic urbanistica, na organiza-
¢do familiar, na educacfo dos fithos,
no cultivo das ciéncias, etc. Quanto
a0 culto imperial, 0s romanos nio se-
guiram as pegadas dos gregos. Estes
nio reconheciam “nenhuma dignida-
de divina a um soberano”. Com Cali-
gula, Nero e Domiciano a imposigao
do culto imperial atinge os limites do
paroxismo, constituindo-se irremovi-
vel ponto de entrave nas relagdes cris-
tdos-autoridades romanas.

Presente no mundo greco-romano,
o cristianismo viu-se confrontado
com diferentes movimentos religiosos
e correntes espirituais. No nivel teo-
16gico, o mundo helénico era povoa-
do de divindades mitol6gicas personi-
ficagSes de poténcias e forgas da na-
tureza, caracterizadas com tragos hu-
manos, cuja pluralidade permitia ao
cidaddo de escolher a divindade a
quem adorar. No nivel da pritica reli-
giosa, multiplicavam-se os templos €
a inddstria estatutdria era fecunda.
No nivel popular, a religiosidade ma-
nifestava-se através da crenga nos mi-
lagres, na pritica da astrologia, magia,
feiticaria, uso de amuletos e férmulas
mdgicas de protegao, consulta aos ho-

rbscopos, interpretagdo de sonhos,

etc. Por sua parte, as religides mistéri-
cas ofereciam aos individuos prdticas
migicas para se proteger contra o
destino. Segundo EL, “é possivel que
o cristianismo... tenha assumido al-
guns tragos da religifo de Isis para
fundila com a piedade mariana que
se estava constituindo™ (265). A deu-
sa Isis era adorada por ser a me do
deus Os{ris. No inicio do cristianis-
mo, havia comunidades mistéricas es-
palhadas por todo o Império Roma-
no. O cristianismo, por causa de suas
priticas {batismo, eucaristia, concei-
to de salvagfo, etc.), chegou a ser
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considerado uma religido mistérica.
Ulterior desafioc para os primeiros
cristdos foi o defrontar-se com filoso-
fias de cardter popular (epicurista, es-
tbica e cinica) e principalmente com
a Gnose, contra a qual alguns escritos
do Novo Testamento, entre eles os
escritos joaninos, terfo de combater.

Completando sua obra, EL ofere-
ce uma vasta bibliografia com tftulos,
preferencialmente, em alemJo. Se-
guem uma tdbua cronolbgica e trés
indices: analftico, onomdstico e das
citagBes biblicas.

Adotando um método de carater
descritivo, a obra de EL, por um la-
do, ganha vivacidade, leveza e didati-
cidade, por outro, perde em profun-
didade. Isto se observa na falta de
andlises mais elaboradas, de notas de
rodapé, de referéncias bibliogrificas
precisas em determinadas passagens
importantes, quando nossa curiosida-
de fica a interrogar-se: de que fonte
EL relatou isto? Contudo, ndo quere-
mos negar 0 mérito e a atualidade da
obra que cumpre, a contento, seu ob-
jetivo de tracar as grandes linhas do
ambiente do Novo Testamento.

Ao longo da obra, algumas vezes o
autor estabelece “‘ex professo™ o con-
tato com o texto do NT; outras vezes
O sugere e, na maioria dos casos, dei-
xa por conta do leitor interessado a
tarefa de fazé-lo. E pena que EL ndo
tenha dedicado espago 4 questdo das
fontes, aspecto importante neste tipo
de trabalho. Em todo caso, a obra de
EL, de ficil acesso, pode servir a es-
tudantes interessados em conhecer o
“hGmus” no qual os germes da f¥
cristd se desenvolveram.

No contato com os judeus, os cris-
t3os, articulando-se no mesmo uni-
verso teoldgico e cultural, foram de-
safiados a apresentar a novidade do




Evangelho em ruptura e continuidade
com o Antigo Testamento ¢ a ¢ ju-
daica. No contato com o mundo gre-
coromano, iratava-se de inserir-se
numa realidade totalmente distinta.
O desafio se apresentava assim: usando
categorias ¢ linguagem da época para
anunciar a mensagem, conservar a
“verdade e a liberdade do Evange-
Iho”; inculturar-se sem deixar-se ab-

sorver pelas tendéncias circunstantes.
Este serd o desafio para o cristdo de
todos os tempos, desejoso de fazer-se
judeu com os judeus, grego com Os
gregos e ser “tudo para todos” (1 Co
9,22).

Jaldemir Vitbrio §.J.

KASEMANN, Emst: &I testamen-
to de Jesus. El lugar historico del
Evangelio de Juan (Col. “‘Bibliote-
ca de Estudios Biblicos™ 47). Trad.
do alemio por Faustino Martinez
Gofii. Ed. Sigueme, Salamanca
(Espanha) 1983. 173 pp., 12 x
11,8cm,

As “Shaffer-lectures” de K dsemann
(1966) causaram uma tempestade
nos EUA e na Europa setentrional.
Quase vinte anos depois, a tradugao
espanhola as introduz no mundo ibé-
rico e latino-americano. O impacto
serd menor, por causa do tempo que
passou, assimilando uma parte das in-
tui¢Ses de K., e também porque n3o
conhecemos aqui as controvérsias
protestantes que constituem as coor-
denadas da discussdo que K. corajosa-
mente provoca. Porém, a sintese que
daremos poderd mostrar que a teolo-
gia da libertagfo, p. ex., ndo se senti-
rd bem servida com esta obra (que
talvez explique por que ¢ tdo dificil
aproveitar o 4Q evangelho para esta
teologia). A tradu¢io espanhola se-
gue a 39 edigdo alemd (de 1971) e in-
clui algumas ricas notas de rodapé,
nas quais K. refuta seus criticos; por-
tanto, um pedacinho de histéria da
exegese recente do 4Q evangelho. Va-

liosa € a “Apresentagio” da edigio
espanhola, pelo excelente joanista
José O. Tufii. Sublinha a atualidade
do estudo de K., porque a maioria
dos cristdos léem o 49 evangelho es-
pontaneamente na perspectiva que K.
atribui a seu autor: a de um “docetis-
mo ingénuo”. De fato, K. desmonta
as tentativas dos exegetas de ver em
Jo uma obra antidocetista, como
também desmonta a interpretagio de
Bultmann na linha de uma “theologia
crucis”.

Para se sentir mais a vontade, du-
rante a leitura, é bom observar que a
postura de K. ¢ a de um historiador e
ndo de um dogmitico. Persegue o
que o texto diz, mesmo quando nio
concorda com sua prépria teologia
luterana e seu conhecido engajamen-
to social. Uma segunda caracteristica
de K. € sua irreveréncia, face prove-
cadora de seu esforgo de objetivida-
de. Mas nfio se deve esquecer que K.
¢ inveterado defensor da pluralidade
teolégica dentro do NT, convencido
de que o evangelho nao se d4 median-
te uma canonizagdo pura e simples e
sim através do didlogo da fé refletido
no NT todo (¢ na histéria da Igreja).
Neste sentido esteja até talvez proxi-
mo da teologia cat6lica! Em todo o
caso, faz questdo de colocar Jo num
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lugar bem distante dos outros escri-
tos do NT (paulinos e sinéticos).

A chave do 49 evangelho é ofere-
cida pelo cap. 17, a oragfio de Jesus,
“um testamento na boca do dono da
vida” (30): género literdrio que ndo
combina com o contetido: Jesus se
vai, mas nio morre; pede, mas como
quem manda. E seu pedido € promes-
sa. Ndo é uma heranga na terra; é
uma mensagem do céu, mensagem
esotérica, resumindo-se como gnosis
(17, 3), dirigida somente aos inicia-
dos — comunidade que pertence mais
ao céu do que 2 terra. A “exaltagio”
de Jesus ndo pode ser entendida, co-
mo em Paulo e os sindticos, como
resposta de Deus a “quenose”. E a
obediéncia de Jesus (Jo ndo usa este
termo, mas fala do escutar) nio € a
de um escravo, como em Fl 2, mas a
do Filho do Homem. A exaltagio
nio é recompensa da obediéncia (cf.
Fl 2, 9), mas a forma em que Jesus
exerce sua missio. Jesus aparece co-
mo a gléria de Deus que anda sobre a
terra (e até sobre a dgua) — “carne”
bem pouco carnal (para K., o acento
em Jo, 1, 14 nfo cai em “carne” e
sim em “gl6ria™). Em Jo n3o h4 que-
nose e sim condescendéncia. Por isso,
nao se deve achar chocante a existén-
cia humana de Jesus, e sim a exclusi-
vidade com a qual Jesus associa a sal-
vagdo 3 sua mensagem (47).

Jodo ¢ a express3o mais unilateral,
no NT, de uma tradigfio que coloca o
evento escatolégico totalmefite na
primeira vinda de Jesus (quase nio se
fala da segunda). Jo estd perto dos
“hereges” de 2Tm 2, 18, que dizem
que a ressurreigio ji aconteceu (52s),
na ressurreicio de Criste. Na prega-
¢do apostdlica, a escatologia € o hori-
zonte da cristologia; em Jo, a cristo-
logia é o horizonte da escatologia
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(54). Cristo vem com a gléria de an-
tes da criagdo e em todas as circuns-
tdncias permanece revestido com ela,
tornando realidade presente o juizo e
a vida eterna. Assim, Jo nao procla-
ma tanto a salvacio em Cristo mas
antes responde 4 pergunta cristolégi-
ca por exceléncia: “Quem ¢ Jesus?”
E responde: é Deus, manifestando
sua gloria,

A eclesiologia de Jo € dissidente.
Os “discipulos”, em Jo, ndo sio os
Doze, mas os membros de sua igreja,
igrejaconventiculo, desconfiada a
respeito do “mundo”, que ji estd
condenado e desprovido de verdadei-
ra historicidade. A “terra” € apenas o
palco da manifestagio de Deus em
Jesus. E num cantinho do cristianis-
mo que nasce este evangelho, que vai
ser descoberto primeiro pelos gndsti-
cos ¢ 36 depois pela Grande Igreja,
que o canonizard por um “feliz enga-
no”, sem canonizar, de certo, o ambi-
ente que o produziu (99).

Jesus fala muito em *‘guardar sua
palavra”. Bultmann interpretara isso
num sentido estritamente existencial:
o chamado 3 fé em qualquer circuns-
tdncia de nosso existir histérico; o
“que” (o acontecer) deste apelo ¢ o
importante, nio seu contetdo (o “o
gue™). K. reage contra isso, e indica o
contedido desta palavra: a divindade
de Cristo. Guardar esta palavra impli-
ca na “interpretagdo da Palavra feita
Espirito mediante a palavra feita car-
ne da mensagem cristi” (118). As
imagens vitais que Jo usa mostram o
valor vital desta mensagem cristolégi-
ca. Aderir a cla ¢ “permanecer na pa-
lavra”, é “vida em abundincia”, na
atual unifo com Cristo ¢ ndo como
uma meta ulterior (125).

Tema forte de Jo 17 ¢ a ‘“‘unida-
de”. Jesus teza por ela, significando




que ela nao € realizagdo humana, mas
dom divino, caracteristica divina de
uma comunidade que ¢ mais do céu
do que da terra. Aqui se situa o con-
ceito joanino do *“amor”: amor para
dentro, nfo para fora. Jesus ndo reza
pelo mundo (17, 9)! Amor, segundo
Jo, sé pode existir onde a palavra de
Cristo € aceita e guardada. Aqui se
manifesta o cardter dualista da visdo
joanina, mas ndo se deve esquecer
que os fiéis sgo dados a partir do
mundo. Nio ¢ um dualismo metafisi-
¢o, mas também ndo & um mero dua-
lismo de decis@o, pois além dos que
ndo querem acreditar hd os que nfo o
podem; tem algo de predestinacionis-
mo. E um dualismo de regeneragdo, ¢
esta € dom de Deus, que o mundo
ndo pode dar. Para Jo, o novo futuro
iniciado pela ressurrei¢io de Cristo
ndo se dd em instituighes humanas
(nem mesmo da Grande Igreja), mas
ne encontro com Cristo e sua pala-
vra.

K. conclui que a inclusdo de Jo no
cdnon foi uma recuperagdo pela Gran-
de Igreja daquelas correntes que, des-
de o fim do séc. I, seriam considera-
das como ‘“heresia” (=separagfo).
Onde se situa entdo a autoridade da
fé? Ndo na canonizagio como fato
material. O “Evangelho” dentro dos
escritos do NT resta, como o Deus es-

condido, objeto de uma busca inces-
sante, e esta acontece no didlogo das
diversas visSes de Cristo representa-
das pelos diversos escritos do NT.

O exegeta poderia criticar algumas
exegeses especificas do presente livri-
nho, mas n3o atingiria o cerne: a
compreensio da fé que K. expde. Es-
ta €, ao menos, desafiadora. Por ou-
tro lado, os adeptos de uma teologia
socialmente engajada podem ficar de-
sesperados ao ler esta descrigio de
uma igreja que se quer o mais longe
possivel do mundo. Mas, se os fatos
forem assim, que é que se vai fazer?
Nao ¢ esta a heranga que sobrevive,
P ex., no monaquismo oriental? E
fica a pergunta: pode isso ser uma
maneira legitima de seguir a Cristo?
Af surge uma suspeita; ndo é optar
pelos oprimidos também uma manet-
ra de ndo ser deste mundo, e nio vi-
vem certas comunidades de pobres
um estranho entusiasmo, dentro de
um amor fraterno que 14 fora € im-
possivel, fazendo com que paregcam
ser de um outro mundo?

Johan Konings

BROWN, Raymond Edward: 4
comunidade do Discipulo Amado
(Nova Cole¢fio Biblica 17). Trad.
do inglés por Euclides Carneiro da
Silva. Revisdo por Vito Hugo La-
penta, Ed. Paulinas, Sic Paulo
1984. 209 pp., 19,9 x 12,9cm.

——. La comunidad del Discipu-
lo Amado. Estudio de la Eclesiolo-

gia Judnica (Col. “Biblioteca de
Estudios Biblicos™ 43). Trad. do
inglés por Faustino Martinez Gofii.
Ed. S{gueme, Salamanca (Espanha)
1983. 203 pp., 21,3 x 13,5¢cm,

Apresentamos aqui a edigio por-
tuguesa desta obra (publicada em in-
glés em 1%979). O sutor € conhecido
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entre nés por um pequenc, mas mui-
to valioso comentdrio do Ewngelho
de Jodo e Epistolas. Ed. Paulinas, Sio
Paulo 1975). Sua grande obra, po-
1ém, é o comentirio em dois volumes
sobre ¢ 49 evangelho, publicado pela
Anchor-Bible em 1966/70,

No capitulo introdutdrio, o autor
explica sua metodologia, prudente e
empirica, digna de “Father Brown”.
Nao gosta de inventar fontes hipoté-
ticas nem de argumentos “ex silen-
tio”, No 19 cap., descrevendo a co-
munidade joanina antes do evange-
lho, ele refuta a tendéncia da exegese
alemd de ver uma oposi¢io entre Jo
e suas fontes (hipotéticas), alegando
a continuidade na aceitagdo das tradi-
¢Oes sobre Jodo Batista e os milagres.
S6 que ndo considera a possibilidade
de uma aceitagio positiva ser um
meio para recuperar aquilo com que
nfoseconcorda... Neste mesmo cap.,
examinz a figura do Diseipulo Ama-
do, garante da superiosidade do teste-
munho jofnico a respeito de Jesus. O
D.A. até poderia ter sido o discipu-
lo nfo identificado de Jo 1, 35-4¢
(p. 33). A “‘comunidade do D.A.”,
pressionada pela discussio com a si-
nagoga, desenvolveu uma cristologia
“glevada” caracteristica do 49 evan-
gelho e diferenciando-se das demais
comunidades cristds. O 49 evangelho
parece iniciar onde os outros termi-
nam (os titulos cristolégicos em Jo 1,
a purificagio do templo em Jo 2)
(p. 36). A cristologia elevada pronun-
cia expressamente a divindade de Je-
sus: “Eu sou” (Jo 8, 24). Isso € uma
heresia aos olhos dos judeus. A tenta-
tiva dos cristdos de mostrar sua supe-
rioridade explica, segundo Brown, a
insisténcia de Jo na escatologia reali-
zada: Jesus ndo era apenas um profe-
ta, recolhido no céu, para, depois,
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voltar como Filho do Homem; ele foi
o Filho do Homem que jd desceu do
céu (52s).

Numa segunda fase ocorre a escri-
turagdo do evangelho (ca. 90 dC).
Neste contexto, B. considera a ambi-
giidade da linguagem joanina. H.
Leroy viu nesta “linguagem secreta”
um meic da comunidade para discri-
minar os judeus ininteligentes, os ‘“‘de
fora”. B. acha, pelo contrdrio, que &
um meio para incentivar os leitores
cristios a entenderem melhor. Nesta
fase, os oponentes ndo sfo s os ju-
deus, mas “o mundo”, Na vizinhanga
da “‘comunidade do D.A.” vivem ju-
deus e pagfios, mas também os “crip-
tocristdos” {que querem ficar dentro
da sinagoga) e os “‘judeus cristdos de
fé¢ inadequada” (fora da sinagoga,
mas ndo alinhados com a comunida-
de do D.A.), e ainda as igrejas “apos-
télicas”, fundadas pelos apdstolos —
termo que o 49 evangelho evita. A
igreja joanina parece nfo ter partilha-
do a preocupagio institucionalizante
das igrejas apost6licas. Contentava-se
com o Paréclito (92). Contudo, nio
rompeu com as outras igrejas, nem
pode ser chamada uma seita dentro
do cristianismo (92-95).

Na 32 fase, contemporinea das
epistolas (100dC), manifestam-se as
lutas internas na comunidade joani-
na. B, atribui as epistolas todas elas
ao “presbitero” de 2Jo1e3Jo 1,
abstendo-se de uma identificagdo des-
te com o autor do evangelho e ace-
nando para a teoria de uma *‘escola”
de autores joaninos (cf. 105-107).
Nesta fase, o adversdrio estd dentro
da comunidade. Interpreta de modo
“dissidente” o evangelho joanino
(1115). O evangelho acentuava que
Jesus era o Filho de Deus (20, 31).
Agora ¢ preciso acentuar que o Filho




de Deus é Jesus de Nazaré, em sua
“carne” (=existéncia histérica) (ef. 1
Jo 4, 2-3). Contudo, ndo se deve
imaginar os separatistas como gnosti-
cos consumados, para quem Cristo
fosse meramente espiritual. O proble-
ma deles era que eles ndo atribufam
valor salvifico i prixis humana (car-
ne) de Jesus. Viam nele um cartemo
divino que veio entregar o recado da
revelagdo. Uma encarnagfo sem con-
sideragio da cruz, docetismo ingé-
nuo, provocado pelo préprio evange-
lho joanino, que tanto acentuava a
manifestagio da gloéria na obra de
Jesus. A resposta que a comunidade
opBe a esta leitura errdnea de seu e-
vangelho estd em 1 Jo 5, 6: a impor-
tancia do sangue da cruz. Havia tam-
bém divergéncia quanto 2 prdxis cris-
td. O desinteresse dos separatistas
pelo comportamento ético estava li-
gado a uma cristologia que nao valo-
rizava a prixis de Jesus (134). Rom-
pem a comunhdo com os irmios. In-
terpretam a escatologia presente de
modo extremado, ao pento de j4 ndo
¢ preocuparem c¢om o que estio fa-
zendo no mundo (142). Contra tudo
isso, o autor de 1 Jo levanta uma
voz apocaliptica (praticamente ausen-
te do 49 ev.). Ainda se deve observar,
nesta 32 fase, que na comunidade do
D.A. o Espirito nfo foi instituciona-
lizado em “doutores e profetas” ofi-
ciais. Por isso, 1 Jo nfo recorre a au-
toridade e sim ao “discernimento dos
espiritos” (148-149). Tragicamente,
sdo os separatistas que levam a me-
lhor. Por isso, o “presbitero” avisa:a
Gltima hora chegou! {150).

Na 43 fase (depois das epistolas) a
comunidade do D.A. se dissolve. Os
separatistas evoluem na linha gndsti-
ca; daf surge o primeiro comentdrio
sobre © 49 evangelho (Heracledo,

160-168dC). E enquanto os hereges
se apoderam do evangelho do D.A,,
os Santos Padres, mesmo os que lhe
estdo espiritualmente proximos (Iné-
cio de Antioquia), ndo o citam ex-
pressamente.

Nas tiltimas pdginas, Brown coloca
alguns pensamentos considerando o
pluralismo na Igreja hoje: incluindo
0s escritos joaninos no cdnon, a Igre-
ja subapostdlica se deu a si mesma
um antidoto contra a estuturagio
exagerada. O livro é completado coin
alguns esquemnas muito Gteis e apén-
dices sobre reconstituighes recentes
da comunidade joanéia e o papel de
mulheres no 4¢ evangelho. No fim,
indice de autores ¢ assuntos.

A sintese que acabo de apresentar
nio consegue dar uma idéia da varie-
dade de perspectivas que o livrinho
abre (muitas vezes em consideragfes
colaterais). O comentirio extenso das
cartas joaninas, entretanto publicado
na Anchor-Bible, deve aprofundar es-
tas perspectivas. Pois o presente livri-
nho foi eserito em margem da confei-
¢ao deste comentirio e, quem sabe,
como aperitivo para ele... Nio con-
vence em todos os pontos. A exclusi-
vidade joanéia da “‘cristologia eleva-
da” me parece duvidosa. Também,
sobretudo quanto i 43 fase da comu-
nidade joanéia, o “detetive” Brown
parece ir muito mais longe do que os
indicios permitem. Porém, ele mostra
que ¢ possivel inverter o argumento
daqueles que consideram a prépria
comunidade joanéia como dissidente
{Kisemann), Nisto esteja talvez seu
grande valor,

Umas observaces sobre a tradu-
¢do. Ela é fluente. Porém, “higher
christology” se traduz por “cristolo-
gia alta (ou elevada)” e ndo por “mais
alta” (na p. 45, parece até um super-
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lative!). Na p. 110, o fim da 12 ali-
nea deveria ser traduzido: *“— algo que
ndo surpreende, uma vez que Indcio
estava diante de situagdes eclesidsticas
de somente uns dez anos depois...”.
Na p. 169, “Ebionitism” deveria ser
traduzido por “ebionitismo™ e nfo
“ebionismo”. As referéncigs sio re-
produzidas com bastante negligéncia:
assim, a referéncia “John 8:24, 28,
58; 13:19” da ed. inglesa (p. 47, n.
77} virou “Jo 8,24 ¢ 28,59;13,19”
(p. 47, n. 77 da ed. port.). Procurei
em vio Jo 28, 59! Na p. 82, “Pana-
rion XXX 1xil” deve ser “panarion
XXX 1 xi 17, ou melhor (conforme o
costume brasileiro): ‘Pandrion, XXX
1,11,1”. Na p. 89, “3, 13, 31" deve
ser **3, 13.31”, Erros de transcrigio
de nomes proprios, p. ex.: p. 43,
Marty em vez de Martyn: p. 55, Fuler
em vez de Fuller; p. 63, Meek em vez
de Meeks; p. 186, Stuahlmacher em
vez de Stuhlmacher; na p. 103, n.
189, Nagville: Abingdom em vez de
Nashville, Abingdon. Na citagdo de
Meeks, p. 63, as aspas estdo erradas.

Eic.

Estas “imperfeigGes™ parecem in-
significantes & primeira vista, mas na
realidade tornam impossivel o uso
cientifico desta ¢ de outras tradugdes
de obras cientificas publicadas entre
nds. Daf minha opinifo que, para a
divulgagdo das idéias destas obras, se-
ria mais Util ¢ econdmico fazer boas
sinteses das mesmas, observando o
nivel de preparo dos leitores daqui e
dispensando a multidde de notas de
rodapé referindo obras inacessiveis,
muitas das quais em tradugdo inglesa
e nio na versdo original. E que, ao
mesmo tempo, s¢ travasse um comba-
te para abrir nossas fronteiras a uma
importagio incentivada de obras
cientificas, em lingua estrangeira, pa-
ra possibilitar a pesquisa cientifica
no préprio Brasil. Mas, enquanto isso
nfo se realizar, saudamos com grati-
ddo este livrinho que d4 acesso a uma
problemdtica praticamente desconhe-
cida na literatura exegética brasileira.

Johan Konings

TURI VANCELLS, Jos¢ O.: El
*testimonio del Evangelio de Juan.
Introduccién al estudio del cuarto
evangelio (Col. “Biblia y cateque-
sis” 2). Ed. Sigueme, Salamanca
(Espanha) 1983. 232 pp., 20,5 x
12em.

E sempre uma alegria descobrir
uma obra que se pode aconselhar aos
alunos praticamente sem restrigGes,
ainda mais quando o estilo €, ao
mesmo tempo, simples e denso. Esta
foi minha primeira impressdo ao ler a
presente obra.

O autor, nfo por desconhecer,
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mas por conhecer muito bem a pro-
blemdtica hist6rica em redor do quar-
to evangelho, pretende sair da camisa
de forga da leitura historicista ¢ apo-
logética, que tanto tempo condicio-
nou os leitores. Sobretudo o apéndi.
ce final esclarece este intuito do au-
tor. Ndo s6 o evangelho de Lc é “his-
térico”. Mc ¢ Jo o sio também, mas
num outro sentido. Nio querem fa-
zer historiografia, mas atribvem im-
portincia ao ser histérico de Jesus de
Nazaré, porque este € seu ser huma-
no, no qual se realiza a revelagio da
gléria de Deus entre nés. Contudo,
embora situando Jesus dentro de



uma histéria bem concreta (expecta-
tivas messidnicas, “rei dos judeus”
etc.), Jo ndo € “um livro de histéria”,
Mesmo mencionando detathes arque-
ologicamente identificdveis (ver p.
107), nfo se apresenta como relato
técnico da atividade de Jesus. “O in-
teresse do quarto evangetho ndo estd
em demonstrar que Jesus ressucitou a
Lazaro, mas em fazer ver que Jesus
manifestou sua gléria, isto €, sua es-
pecial relagdo com Deus; ¢ que esta
especial relagao com Deus comporta-
va a possibilidade de um morto voltar
4 vida. Se em realidade o ressuscitou
ou nfo, é um fato de menos importan-
cia” {222s). O quarto evangelho valo-
riza a histdria porque nela nos foi da-
do contemplar a gléria (222;¢f. Jo 1,
14). Tufii nfo fica num fundamenta-
lismo ingénuo, nem num criticismo
destruidor, nem no historicismo apo-
logético modernizado que atualmen-
te surge cd e 14, mas demonstra uma
consciéncia nova do valor do *“‘evento
(histérico) Jesus Cristo™: “A recupe-
ragio de Jesus é mais uma tarefa teo-
légica que uma necessidade apologé-
tica” (218). O Jesus hist6rico nfo €
argumento apologético de nossa fé, e
sim, seu conteddo, que a teologia deve
explicitar e fazer dialogar com nossa
experiéncia. Tufii situa-se porém na
“exegese depois de Bultmann”, ten-
do percorrido a desmontagem da
“biografia de Jesus” (Weiss, Schweit-
zer), a Formgeschichte, a renovada
questfo do Jesus da histéria’ (Wew
Quest) e levando em consideragfo o
projeto teol6gico dos autores (indivi-
duais ou comunitdrios} dos evange-
lhos (Redaktionsgeschichre).

Fruto da mais recente exegese eu-
ropéia, o livrinho de Tufii nfo ¢ pro-
priamente uma “leitura latino-ameri-
cana”. Contudo, o autor acena que o

interesse pelo Jesus histérico na teo-
logia da libertagdo nio deve ser inspi-
rado por um historicismo apeologético
e sim pela preocupacdo de ver a en-
carnagdo histérica da gloria de Deus.
Assim, nfo se pode responder a per-
gunta se Jesus foi um zelote, mas im-
porta anunciar que ele agiu no nivel
onde atuam os zelotes: na histéria. A
pergunta pela histéria de Jesus faz
parte da pergunta: “Quem € Jesus?”
A histéria (de Jesus) é a maneira de
Deus aproximar-se de nés (220).

O conceito geral que Tufti tem do
quarto evangelho é de uma obra para
crentes, vm livro da fé de uma comu-
nidade perseguida, um “testemunho™
{211-217). Inicia sua exposigio por
uma muito til introducdo geral a
formacgdo dos evangelhos. Depois, o
autor aponta a distingfio entre tradi-
¢do e redagio, demonstrando os res-
tos de tradigdes narrativas, que ele,
felizmente, ndo trata de identificar
com a Semeiaquelle, o “‘mini-evange-
lho {39) postulado por Bultmann e
hoje em dia muito badalado na exe-
gese do quarto evangelho. Pessoal-
mente, acho que Tuiif deveria consi-
derar mais a possibilidade de uma in-
fluéncia dos evangethos sinéticos (e
ndo s6 da tradigfo pré-sindtica) no
evangelho de Jofo.

Muito valiosa é a andlise dos “si-
nais” (40-50), como também a acer-
tada distingfo entre didlogos e con-
trovérsias, com suas caracteristicas
respectivas (51-71). E sobretudo nos
didlogos e controvérsias que a histo-
ria de Jesus revela ser a hist6ria de
sua comunidade. A consciéncia histé-
rica com a qual se deve ir ao quarto
evangelho nos leva em primeiro lugar
a histéria — glids, evolutiva — de uma
comunidade cristd em conflito com o
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judaismo “neofarisaico”™ do fim do
século 1. E histéria atualizada e, por
isso, atualizdvel, também para nés
(cf. 201-202).

Em seguida, o auter trata o tema
da “exaltagho”, o cristocentrismo,
Jesus e o Pai, Jesus e o Espirito (que
se distingue de Jesus por nio ser
“carne”; 166). O iltimo tema € inte-
ressantissimo: o significado de escu-
tar a palavra de Cristo e crer ou nfo
crer nela; pois ¢ nesta relagio que se
percebe © que ¢ revelagio em Jo, O
texto termina com dois apéndices,
um para explicar melhor em que sen-
tido Jo é “histérico” (v. supra) e o
wutro apresentando estudos recentes

sobre a comunidade joanéia. As bi-
bliografias no fim de cada capitulo e
a bibliografia geral no fim da obra
sio muito bem selecionadas. Nio hd
notas de rodapé, porque o livro nio
se apresenta como obra de pesquisa
cientifica (232). Mas tem muita pes-
quisa por trés!

A simplicidade desta obra bastan-
te densa nos faz desejar que ela se
torne quanto antes acessivel no mer-
cado brasileiro, mediante uma tradu-
¢do bem feita (esta é uma indireta...).

Johan Konings

TAMEZ, Elsa: A Brblia dos opri-
midos. A opressdo ne Teologia Bi-
blica (Col. “Libertagdo e Teolo-
gia” 5). Tradu¢do do espanhol por
José Raimundo Vidigal. Revisdo
por Jodo Bosco de L. Medeiros.
Ed. Paulinas, Sio Paulo 1980, 22
ed.. 117 pp., 20 x 13¢cm.

—. La Biblia de los oprimidos.
La opresidn en la Teologia Biblica
{Col. “Aportes™). DEI, San José

. (Costa Rica) 1982, 22 ed.. 125
pp., 18x11,5cm.

A autora se propde investigar a ex-
periéncia da opressdc no Antigo Tes-
tamento, averiguando “o por qué da
opressdo; quem 530 O Opressores €
quem os oprimidos; gue mecanismos
usa O opressor & quais as dimensGes
da opressio.” Ao fazélo atinge a
“medula de todo contexto histérico
onde se desenrola a revelagio divina”
{7 e 8; as referéncias remetem sem-
pre 4 tradugfio brasileira).

Num primeirc momento ela anali-
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sa nove dos dezesseis lexemas ou rai-
zes hebraicas diferentes que falam de
opressio, opressor ou oprimido, pro-
curando perceber a conotagfo que
cada um dos termos adguire em seu
contexto.

Num segundo momento, retoma
pormenorizadamente todos estes ele-
mentos e procura identificar quais
sdo as caracteristicas dos opressores e
oprimidos, quem sJo, & quais sdo as
formas e mecanismos de opressio.

Os opressores se caracterizam:
a) por sua cobiga em acumular rique-
zas e através de agBes injustas obter
mais lucros (Mq 2, 1-2; Is 23, 3-7);
b) por seu poder e dominio: fazem
parte do governo ou o tem como alia-
do; usam de violéncia legitimada pela
ordem existente (Mq 2, 1;3, 1-5; Jr
23, 14}; ¢) por serem iddlatras, Tém
deuses prdprios que legitimam a o-
pressio (Is 29, 15; 2, 79; 81 10, 4,
Ez 22, 6-7).

Quem sfo os opressores? A grande
referéncia é o Egito. Mas também a




Assiria, a Babilonia, a Pérsia, a Grécia
e Roma dominaram Israel. Qutras ve-
zes era Israel quem se tornava opres-
sor em relagfio aos outros povos e, a
nivel interno, eram os principes, che-
fes subalternos, juizes, profetas e sa-
cerdotes subservientes que, através de
violéncia, espoliagfo, fraude e injusti-
¢a dominavam o povo.

Os oprimidos, ao contrdrio, sdo os
pobres. Nio possuern nenhuma im-
portincia social, mas sim uma noté-
vel esperanga em Deus. S3o oprimidos
por serem pobres ¢ s¢ empobrecem
porque sio oprimidos (Pr 29, 13).
Entre eles hd os que sofrem dupla-
mente a opressdo: além de serem po-
bres sio oprimidos pela sua condigdo
de Orfios, vilivas ou imigrantes. H4,
ainda, “‘outros grupos, vitimas da
opressdo: os diaristas, 0s escravos, as
mulheres e os profetas que denun-
ciam a opressio” (73). Em iltima
instancia Javé é o oprimido, pois o
amor mitue de Javé e do oprimido
fazem deles uma s6 carne (Lv 5, 21;
Pr 14, 21). “0 apoio ou rejeigio dos
seus ‘pequenos’, os pobres, equivale a
dar gléria ou rejeitar a Deus™ (74).

Os principais mecanismos que apa-
recem na opressdo a nivel internacio-
nal sfo: a exploragdo escravizadora
da m#o-de-obra (Ex 1, 11) e o geno-
cidio (Ex 1, 10; 2, 22); a super-ex-
ploragio como resposta & primeira
proposta de libertagao (cf. Ex. 5, 1-3
e 5, 6-10) e as concessdes enganosas,
cedendo pouco a pouco (Ex 1, 21; 8,
22-24; 10, 11.24.26); a correlagio
desigual de forgas (Jz 4, 3) e as falsas
aliangas denunciadas pelos profetas
(2Rs18,21;Ex 29,7, 0saquee a
morte (Dt 28, 33;Jz 6, 3-6), a impo-
sicio de tributo (1 Sm 8, 2) e 0 exi-
lio para tirar do povo a ilusfo de in-

dependéncia ou a perseguicdo a0s
costumes autdctones.

A nivel nacional acontece o mes-
mo. O grupo dominante oprime até
com mais crueldade (1 Rs 21 — vinha
de Nabot) que vai desde a fraude até
© assassinio. A prova disso sgo as di-
versas leis € apelos para evitar a ex-
ploragdo da mio-de-obra (Dt 24, 15),
a fraude (Os 12, 8; Dt 25, 13-16; Lv
25, 14), a usura (Ex 22, 25; Ex 18,
13; Jr 22, 17; Dt 24, 6.17), o subor-
no dos juizes (Dt 16, 18-20; Pr 22,
22), o mecanismo ideoldgico para
ocultar a opressdo e seus agentes (Is
58, 3; 81 55, 21; 10, 7), o assassinio
(Sl 94, 5.6; Ez 22, 25.27) ¢ a viola-
¢io sexual da mulher (2 Sm 13, 12-
15;Jz 20, 5}.

Num terceiro momento, a titulo
de apéndice, a autora relaciona ainda
rapidamente a situacfo de opressio
com a experiéncia de Deus e a liber-
tagfo. “A opressio e libertagdo sdo
elementos correlatos (...) porque a li-
berta¢do ndo ¢ possivel sendo a partir
de uma situagfio de opressdo.” Porém,
“s30 conflitantes porque uma é peca-
do e outra salvagfo, e a transi¢do de
uma situagio para outra se obtém
através de uma luta aguda entre for-
¢as que procuram manter a opressio
e forgas que procuram viver em liber-
dade”. E a liberdade consiste aqui
“na recuperagio real das necessidades
bdsicas que o opressor havia subtraf-
do a0s pobres: sua terra (Lv 25), o sa-
ldrio do diarista (Jr 22, 13), o penhor
(Hab 2, 6), a moradia (J6 20,19) e a
dignidade do homem.” (102 ¢ 103).

Todo ato libertador é atribuido a
Javé. O oprimido e Javé se solidari-
zam. “Um grita e o outro escuta. (...)
Ambos se escutam e ambos lutam
como um 86, porque os inimigos dos

267 _




oprimidos sio os inimigos de Deus
(Jz 5, 31). Assim na sua luta pela li-
bertagdo politica o povo vai fazendo
a experiéncia de Deus” (104 e 105;
cf Jr 5,31).

Portanto, o Deus que os oprimi-
dos experimentam e vivem é Javé, o
fiador do cumprimento da lei, “a con-
cretizagio da justica e do amor que
s¢ experimenta na historia” (107).
Hi uma identificagdo entre a luta do
povo e a agdo divina que “consiste no
fato de que Deus sempre se mostrard
como a exigéncia da concretizagdo
do amor; serd aquele que convida a ir
adiante, recordando a nossa vocagio
de transformar a natureza e criar um
mundo justo™ (110).

A obra ndo é exaustiva, nem pre-
tende esgotar o assunto, Ao novo
Testamento s6 faz algumas alusGes. O
grande mérito desta obra, a0 nosso
ver, € a sua clareza e as chaves de lei-
tura que oferece, como esta, por e-
xemplo, fundamental para uma com-
preensio correta da Biblia: “Javé nfo
se identifica tanto com o ‘povo elei-
t0’, mas com o povo oprimido, seja o
que softe a escraviddo egipcia (Israel),
Seja o que sofre por causa das injusti-
¢as dos hebreus poderosos” {112). Vi-
sd0 esta confirmada por “Jesus de Na-
zaré ontologicamente scliddrio com
todos os oprimidos da nossa histo-
tia.."(115).

Um livro parcial, tendencioso?
Nio é por acaso que este tema é de-
senvolvido justamente na América
Latina. Quem escreve este livro deixa
transparecer uma opgio clara pelos
oprimidos e uma fé no Deus que se
revela na histéria conflituosa, solida-
rio com os dominados. Percebe na
Biblia a prépria parcialidade de Deus
para com os pobres e indigentes (cf.
nota 15, p. 72). Isso demonstra ho-
nestidade. Quem tem consciéncia da
sua op¢do, corre menos risco de ideo-
logizagdo do que aquele que se julga
neutro. Na verdade, somente a opgéo
pelos oprimidos € universal, pois so-
mente o oprimido, ao se libertar, po-
de libertar também o opressor.

No entanto, toda tentativa de lei-
tura da Biblia a partir de um método
pré-determinado, seja estrutural ou
sociclégico e, principalmente, a ten-
tativa de sistematizagio da Biblia,
coire ¢ risco de cair num simplismo,
pois hd fatores importantes que sem-
pre escapam 2 anilise e ao método.
Mas este risco é necessdrio correr. Se-
ria uma parcialidade, se se pensasse
que esta seria a Unica leitura vilida
possivel.

Jodo Inacio Wenzel §.J.

BEINERT, Wolfgang: Introduc-
cion a ln Teologia. Trad. do ale-
mdo por Cl. Gancho. Herder, Bar-
celona (Espanha) 1981. 244 pp.,
21 x 14cm.

Nio se trata de uma Introdugdo a
Teologia, nos moldes cldssicos e didd-
ticos de um R. Latourelle, Teologia,
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Ci¢ncig da Sahwagfo (trad. bras., Ed.
Paulinas, Sdo Paulo 1971). Portanto,
ndo se situa nesse género de iniciagio
4 Teologia para alpuém que quer ter
uma primeira informagdo sobre tal
ciéncia.

O autor caminha mais na trilha
epistemol6gica. Inquire da possibili-
dade da Teologia, como ciéncia. Ten-




ta resolver aporias cldssicas da cienti-
ficidade da Teologia, enveredando-se
pelo caminho da lingiiistica. Numa
palavra, a Teologia é possivel, como e
suas conseqiiéncias? Esse livro € real-
mente interessante. Inicia tratando a
modo de introdugdo da problematici-
dade do discurso teoldgico. A Teclo-
gia ndo tem perturbado mais a f€ que
ajudado? Como atualizar uma Reve-
lagfo que ¢ fundamentalmente ““Tra-
di¢fo”, sem trai-la. E como conservi-
la, sem tornd-la ininteligivel ao ho-
mem de hoje? Problemas que rondam
continuamente a atividade teolégica.
Rapidamente percorre momentos da
tarefa teologica, desde sua origem
pagd até o momento atual. Analisa os
diferentes métodos usados no Novo
Testamento, na Patristica, na Idade
Média e na Idade Moderna. Cada mo-
mento tentava responder a uma per-
gunta. Evidentemente o momento
medieval teve enorme importincia na
construgdc da concepgio de Teolo-
gia, marcado que foi pela atuagdo ge-
nial de Tomds de Aquino. O autor re-
sume muito bem essa tarefa teologica
medieval, sublinhando seu cardter
cientifico, racional, sistémico, na
perspectiva grega aristotélica (41).
Dois capitulos de natureza filos6-
fica se seguem, onde se trata do pro-
blema epistemolégico do conheci-
mento da realidade e do modo de
falar da realidade, com recursos a lin-
giifstica moderna. Para quem ndo
estd familiarizado com a “filosofia
analitica da linguagem™, o livio ofe-
rece uma boa introdugdo. Clara, dida-
tica, concisa, e orientada 4 compreen-
80 do discurso teolégico. Nesse per-
curso filoséfico, o autor passeia por
diversos espagos culturais diferentes,
mostrando neles a compreensiio de
realidade, de verdade. Com 4 expres-

ses latinas resume tal itinerdrio: ve-
ritas est adaequatio intellectus et rei,
verum gquia factum, verum quia fa-
ciendum, verum quia cognitum. Em
todos os momentos, continua o pro-
blema, s¢ se alcanga de fato a objeti-
vidade, a realidade objetiva, O cami-
nho para a realidade passa pelo co-
nhecimento. E c¢omo funciona o
conhecimento? Ele se¢ exprime em
proposigdes. Dai a importincia da
lingilistica que analisa as proposigdes.
O autor dedica amplas pdginas ao es-
tudo das contribui¢des dos analistas
da linguagem, com clareza e criticida- .
de. ’

Feita essa preparagio filoséfica,
avanga sobre o assunto central: a rea-
lidade de Deus ¢ como ele aparece na
palavra. E entfo como entender a Pa-
lavra de Deus, transmiti-la? Fungao
da Teologia.

Deus & a designagio daquilo que
abarca toda a realidade. Quando se
busca descobrir a dimensio profunda
de toda a realidade de que se ocupa a
ciéncia humana, aparece que esta sé
se torna inteligivel no pressuposto de
que Deus existe. Noutras palavras, o
problema do sentido é fundamental
em toda ciéncia. A partir daf se vé
que a Teologia é, além de necessdria,
uma ciéncia que também parte da ex-
periéncia. Mas ac mostrar a dimensfo
profunda dessa experiéncia, atinge-se
nela a realidade de toda a realidade
Isso ndo tira que o conhecimento de
Deus dependa também de uma deci-
s80 de abertura 3 realidade total.

Na Teologia, Deus toma palavra.
Na Teologia cristd, Deus falou e ma-
nifestou-se em Jesus Cristo. Por isso,
ela ¢ a ciéncia da Palavra de Deus que
nos chegou em Jesus Cristo ¢ de sua

aceitagdo na fé. Por isso, a Teologia
estd vinculada com a “linguagem da
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fé”. Ainda que a Teologia pressupde
a fé, ndo € de si ato de fé. Estd alta-
mente vinculada também com a vida
cristd. Em ambas se busca um conhe-
cimento completo do Kergyma: en-
tendido e transmitido.,

Os métodos teologicos visam pre-
cisamente a entender essa Palavra de
Deus, a esse Kerygma. Essa mensa-
gem revelada € fundamentalmente
histérica e se dirige a receptores. Por
isso, a Teologia é ciéncia em si aberta
¢ nunca “encerrada’ . Atende sempre
a0 processo histdrico das proposigtes
de fé, nunca fechando-se em uma lei-
tura exclusiva e completa. A Teologia

desempenha tarefa hermenéutica e
para isso necessita de regras. Empe-
nha-se em estabelecer tais regras,
constituindo uma série de ramos teo-
légicos para cumprir a totalidade de
tal tarefa. E por fim, o autor trata da
Igreja, seu papel na transmissdo de tal
Palavra, o intercimbio interdiscipli-
nar, e outras questdes.

Livro interessante, sugestivo. Su-
pde do leitor boa base filosofica. S6 é
introdugdo para os jd iniciados no
mundo do pensamento modermno.

J.B.L,

CONGAR, Yves M. J.: El Espiritu
Santo (Biblioteca Herder 172).
Trad. do francés por Abelardo
Martinez de Lapera. Ed. Herder,
Barcelona (Espanha) 1983. 716
Pp., 21,5 x 14¢m,

A presente obra estd dividida em
trés livros. O primeiro (23-201) se
intitula * O Espfrito Santo [=ES] na
‘economia’”, com o subtitulo “Reve-
lagio e experiéncia do Espirito”.
Uma nota introdutdria explica o sub-
titulo no sentido de sublinhar a com-
plexa relagio entre o elemento obje-
tivo e o subjetivo. Y.C. quer estudar
aqui as “vias oferecidas a2 nosso co-
nhecimento objetivo do Espirito” e
ndo o que “‘vivemos e sentimos pes-
soalmente™ (25). O caminho para
tanto é “tragar a historia... de alguns
momentos significativos do conheci-
mento que se teve e se formulou do
Espirito. Ndo serd propriamente uma
histéria do dogma, Tratar-se-4, com a
i ajuda da histéria, de informagdes so-
' bre a idéia que se expressou da a¢fo
do ES, para aiém do dogma referente
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i 'Terceira Pessoa™ (25). Portanto a
experiéneia nfo serd explicitada en-
quanto realidade vivida, mas enquan-
to intepretada teologicamente.

O primeiro livro estd dividido em
duas partes. Na primeira Y.C. estuda
as escrituras candnicas (AT e NT)
(29-89) e na segunda o resto da his-
toria do Cristianismo em rapidos tra-
gos (91-101). Nesta segunda parte,
além das consideragBes esperadas so-
bre os primeiros séculos, os grandes
padres da Igreja e os grandes tedlogos
medievais, destaquem-se os capitulos
sobre a experiéncia do ES segundo
S4do Simedo, o novo tedlogo, sobre a
liturgia, sobre Joaquim de Fiore e
seus seguidores, sobre a pneumatolo-
gia na historia do protestantismo, na
contra-reforma e restauragio catSlica
(capitulo com instrutiva nota adicio-
nal a respeito dos ‘ suceddneos’ catd-
licos do ES: eucaristia, papa e Maria),
sobre a pneumatologia do Vaticano I1.

0 segundo livro, *“Senhor e doador
de vida” {203-433), estuda a agfo do
ES na Igreja e mais especificamente,
conforme as trés partes em que estd




dividido: na Igreja enquanto comuni-
dade (205-269), em cada pessoa fiel
(271-347), na renovagio carismatica
(349-415). Na primeira parte deste
segundo livio, depois de uma secco
sobre a Igreja como obra do ES (“ele
¢ seu co-fundador” 207), o autor pas-
sa cada uma das notas da Igreja, acen-
tuando a agdo do ES (una, catélica,
apostélica, santa — nesta ordemi). A
segunda parte estuda a agfo do ES na
vida pessoal dos membros da Igreja.
AT encontramos tratados temas clds-
sicos da Teologia da Graga, como a
habitagfo do Espirito no fiel com a
discussdo sobre se se dd4 de maneira
pessoal e propria ou apenas apropria-
da, a temdtica da conversdo constan-
te (Espirito x carne), 0 ES e a vida de
oracao, os dons e frutos do ES. A ter-
ceira parte trata do movimento caris-
mdtico, perguntando primeiramente
0 que ele traz de positivo e como
contribvi 4 renovagdo da Igreja. A
conclusio ¢ plenamente favordvel:
“.. juntamente com muitos bispos,
com o préprio papa — que gozam de
melhores luzes — pensamos que a re-
novagho [carismdtica] é uma graga
que Deus fez a nosso tempo™ (364).
Nido obstante, Y.C. se deterd em
questdes que o movimento carismdti-
€O suscita, apontando a ambigiiidades
¢ exageros. 840 questdes sérias, espe-
cialmente provindo de quem advoga
a origem divina do movimento. Refe-
rem-se, por exemplo, ao préprio no-
me de carismdtico, 3 consciéncia eli-
tista, 3 dimimiigdo do compromisso
social, aos “‘carismas™ espetaculares,
ao batismo no ES, 4 dimensdo ecu-
ménica do movimento etc,

A conclusio deste segundo livro
poderia ser caracterizada como uma
meditagdo sobre a doxologia final das
oragdes eucaristicas na liturgia roma-

na (assim o sugere o titulo). Y.C. re-
corda como, em Jesus, Deus se deu
um cora¢io de homem, de filho. Nele
estamos destinados a ser filhos de
Deus pelo ES. £ o ES retine a criagdo
inteira, atuando em toda parte e gui-
ando secretamente a obra de Deus,
de farma que tudo quanto no mundo
¢, para Deus se eleve em doxologia. A
Igreja recolhe e dd voz a essa doxolo-
gia, pois sabe a quem ela se dirige e
por meio de quem.

O terceiro livio intitula-se “*Um,
rio de dgua viva’ (Apc 22, 1) flui no
Oriente e no Ocidente’ (435-703), o
que jd sugere seu contelido: expor as
tradigGes pneumatolégicas (na reali-
dade trinitdrias) das Igrejas do Orien-
te e do Ocidente. A primeira parte se
dedicard mais diretamente as ques-
toes trinitdrias (447-645). Inicia abor-
dando o problema do conhecimento
da Trindade. Em especial expde o axi-
oma da teologia trinitdria de Rahner
(*A Trindade que se manifesta na
economia da salvagiio ¢ a Trindade
imantente e vice-versa™ 455). Aceita
a primeira parte do axioma como
“indiscutivel” (457), mas a segunda
parte exige restri¢bes, porque “impli-
ca uma passagem do conhecimento 3
ontologia” (458). Tlustra o perigo
que dai deriva, com as conseqiiéncias
que tirou Schoonenberg. A segunda
razdo da ressalva ao axioma rahneria-
no € que sé na visdo beatifica a auto-
comunica¢do de Deus serd plena. “A
Trindade econdmica revela a Trinda-
de imanente. Mas a revela em sua to-
talidade? Existe um limite: a encarna-
¢do tem suas condi¢Oes préprias, de-
rivadas de sua natureza de obra cria-
da” (461). Essa segunda parte do
axioma, segundo Y.C., nfo faz justi-
¢a A tradiglo apofitica tdo acentuada
na Teologia oriental. Além disso teria
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como conseqiiéncia a admissdo do
“Filioque™ ou pelo menos de um
“per Filium” na processdo eterna, o
que traz problemas para os Orientais.

Depois deste primeiro capitulo
gnosiolégico, Y.C. passa a apresentar
a histéria da pneumatologia (463-
567) com a ampliddo de conhecimen-
tos histdricos que lhe é peculiar. Um
terceiro capitulo (568-607) faz “re-
flexbes teoldgicas™ sobre alguns te-
mas-chave: o Pai, fonte absoluta da
divindade; a Terceira Pessoa; a mater-
nidade em Deus ¢ a feminilidade do
ES; cristologia pneumatologica. O ca-
pitulo IV (608-645) aborda 2 dispu-
ta com os Orientais em torno 2o “'Fi-
ioque”, pleiteando que a Igreja Caté-
lica Romana omita o “Filioque™ do
Credo, j4 que introduzide de forma
canonicamente irregular. Mas sob
duas condi¢Bes: 1) que os Orientais
reconhegam que o “Filioque™ ndo ¢
herético, que hé equivaléncia ¢ com-
plementariedade entre o ‘‘do Pai,
fonte absoluta, e do Filho” e “do Pai
pelo Filho”, e que os Orientais nio
deveriam exagerar em sua afirmacgfo
“s6 do Pai”’; 2) que o povo cristfo do
Oriente e do Ocidente seja preparado
para dar esse passo com amor (cf.
639).

A segunda parte (647-703) ¢ dedi-
cada ao tema “0O ES e os sacramen-
tos” (na realidade, praticamente, 86
confirmag3o e eucaristia). Sobre a
confirmagdo ¢ interessante que Y.C.
a veja mais como Gltima fase do ba-
tismo do que como outro sacramento
distinto (cf. 648). A relagio batismo-
confirmagdo ¢ vista como correspoi-
déncia 3s duas “missdes”, de Cristo e
do ES. E ¢ sacramento de uma vincu-
lagdo mais estreita 4 Igreja, porque o
sacramento da idade da socializagdo.
Defende, no entanto, que a confir-
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magao ndo se separe do batismo, in-
clusive quando conferido a recém-
nascidos. — Sobre a eucaristia, Y.C.
detém-se na questdo da epiclese, de
importincia no didlogo ecuménico
com o Oriente, observando que ndo
hi que separar a epiclese do conjunto
da orag¢io eucaristica e examinando a
divergéncia e convergéncia de opiniGes
na teologia oriental e ocidental. Tam-
bém aqui vale muito o amplo conhe-
cimento de histdria da Teologia pro-
prio ao autor. A diferenca entre as
duas tradigbes € mais de acento que
de conteido. O peniltimo capitulo
trata da agio do ESem nossa comu-
nhio do corpo e sangue de Cristo, re-
lacionando manduca¢do sacramental
e manducagiio espiritnal. O livro aca-
ba com um capitulo sobre a natureza
epiclésica de toda vida eclesial (sacra-
mentos, profissdo religiosa, pregagda,
ecumenismo). — Segue-se um indice
alfabético de matérias e autores (705-
716).

Fazer uma critica a um mestre do
gabarito de Y.C. é petulincia para
qualquer um que nfo esteja  mesma
altura. Apesar disso, o recenseador se
permite ousar fazer duas observagdes.
A primeira diz respeito 4 parte exegé-
tica (cof. capitulo sobre o ES nos
Evangelhos, p. ex.) que se ressente da
falta de considera¢ao histérico-critica
suficiente. E verdade que Y.C. se exi-
me disso, dizendo que ndo se trata de
fazer wm estudo exegético, para o
qual reconhece nfo ser competente,
mas “de captar o sentido dos momen-
tos principais da experiéncia e da
revelagdo do Espirito na época mes-
sidnica™ (41). Ndo obstante, também
para isso € preciso fazer exegese (co-
mo ele de fato faz, na opinido do re-
censeador com pouco espirito criti-
co, demasiado preocupado com certa




intelecgdo do dogma).

A segunda observagfo diz respeito
4 possibilidade de o autor pensar a
Cristologia historicamente (cf. 600ss).
Ele se propde fazé-lo, mas o leitor
tem a impressio de que sua formagdo
escoldstico-tomista com o substancia-
lismo caracteristice no o permite to-
talmente (cf. 602). Entretanto, sem
davida, aponta para um elemento im-
portante e muitas vezes esquecido, a
ser considerado ao pensar-se a evolu-
¢80 histérica de Jesus: a a¢do do ES
sobre ele.

Erros de composi¢do podem acon-
tecer até nas melhores editoras. Mes-
mo sem considerar comparativamen-
te a0 volume do livro, hd muito pou-
cos nesta obra. Entretanto, escapou
um gritante, que chama a atencio
por estar no titulo da conclusio do
livio 1. Pelo indice e pela natureza

das coisas, o titulo seria “En la uni-
dad del ES todo honor e toda gléria”.
E, no entanto, o leitor lerd em letras
maidsculas no cabegalho da conclu-
sfo (416): “... todo hombre...”(!),
em vez de “honor”.

Para concluir, o recenseador felici-
ta a editora pela contribui¢o & Teo-
logia que significa esta tradugdo de
Y.C. E um livio que toma acessivel
um volume impressionante de mate-
rial histérico para quem quiser fazer
uma Teologia do ES. Além disso, a
obra estd animada por um visivel es-
pirito ecuménico, especialmente com
relagdo 4s Igrejas Orientais, de cuja
Teologia e tradi¢do Y.C. ¢ grande co-
nhecedor.

Francisco Taborda S.J.

VALADIER, Paul: Agir en Politi-
que. Décision morale et pluralisme
politique. (Collection “*Recherches
Morales™ nQ 5). Ed. du Cerf., Pa-
ris, 1980. 189 pp., 21,2 x 13,5cm.

Paul Valadier, autor mais conheci-
do por seus estudos sobre a obra de
Nietzsche (Nietzsche et la eritique du
christianisme, Paris, 1974, Essais sur
la modernité. Nietzsche et Marx, Pa-
ris, 1974), atualmente ¢ diretor da re-
vista Etudes e membro do comité de
redagfo da Archives de Philosophie ¢
professor no Centro Sévres ¢ no Ins
titut Catholique de Paris.

Neste trabalho o A. estuda o difi-
cil tema do agir politico numa socie-
dade pluralista. E o faz consciente
de que seria louco “quem pretenda
que O curso das coisas, na polftica
atual, responde aos imperativos da
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moral... Basta abrir os jornais” (9).
Mas ¢ sua “‘convicgdo de que a violén-
cia se desencadeia na medida em que
os homens deixam de tomar em suas
mios o seu destino, nfo se querendo
efetivamente responsdveis de sua his-
toria, renunciando, assim, a querer
ser morais™ e a sua “esperanca de que
um esforgo tedrico nlo € vdo na me-
dida em que este pode fundamentar a
coragem da a¢do e dissipar as mira-
gens criadas pela passividade™ (10). §
esta convicgio e esta esperanga que o
motivam neste trabalho.

O trabalho consta de trés partes.

Na primeira, Para uma ética polrti-
cz (11-59), o A., buscando precisar o
sentido da perspectiva moral no seio
da esfera politica, constata que o lu-
gar proprio da moral perde consistén-
cia e estabilidade na medida em que a
nogdo de autor e responsdvel da agfo
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politica, da decisdo politica, se esva-
zia de sentido. E chega a esta consta-
tagdo pela andlise do papel capital da
moral em toda e qualquer decisdo,
mas que no campo politico esta deci-
sdo nfo ¢ perceptivel na medida em
que se torna cada vez mais dificil de
responder a questdo: quem decide?
Isto porque a decisTo nas sociedades
modemas tornou-se extremamente
complexificada. E esta constatagio
faz com que o A. conteste a tese da
“autonomia” do politico como aque-
la outra segundo a qual *“tudo ¢ poli-
tica”, pois “se tudo & fgualmente po-
Iitica, nada, no jogo de relagdes so-
ciais, € mais polftica que outra coisa.
Por af se percebe que a exaltagdo da
.politica (aspira¢do daqueles que di-
fundem o slogan) coincide com sua
extenuacgdo™ (23).

Como, no entanto, € dificil, sendo
impossivel, viver na dissocia¢do com-
pleta de referéncias e de normas, sur-
ge 0 maniqueismo politico ¢ moral,
como solugdo e como conseqiiéncia.
Sua presenga se detecta na “vontade
de nfio ver” (Nietzsche) e seu perigo
gonsiste no sobreinvestimento mora-
lizador da politica. Como figuras de
maniquefsmo o A. analisa dois atores
e teoricos contrastantes da politica
moderna: M. Robespierre e Lenine.
~ Para o A. trés s3o os perigos do mani-
queismo: a busca da realidade atrds
das aparéncias, a flusio do comego
absoluto em politica, o moralismo.
Dai que para o A.. o juizo moral na
politica deva visar os efeitos de um
ato ou uma decisdo. A decisdo huma-
na nunca se pode igualar ac absoluto.
O maniquefsmo ilustra uma forma de
invasio da moral na politica que é
nefasta, tanto para a moral como pa-
1a a politica. Por outro lado, da pos-
tura maniqueista pode-se aprender
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que a moral nfo dispensa de nenhum
modo a andlise das relagBes de forga
presentes e que a instincia moral
sempre estd presente, mesmo quando
ela nfo diz o seu nome.

A partir disto 0 A. busca compre-
ender gual é a natureza da decisdo
pela moral ou pelo ponto de vista
moral. Para 0 A., o querer moral sig-
nifica que se quer criar algo que nio
estd ai, mas que deveria estar, & que-
rer que o homem se torne criador de
sua propria vida nos limites de sua
condi¢io histdrica. Trata-se de uma
decisdo livre, ou seja, abandonar-se
a0 processo considerado inevitdvel ou
dar sentido 4 vida em comum. A mo-
ral s& é possivel porque os homens
dizem ndo s fatalidades. Tomar o
ponto de vista da moral no campo
politico € uma questdo que se inscre-
ve no espago da liberdade. Mas a von-
tade moral deve-se fazer polftica, isto
¢é, deve afrontar as media¢Bes pelas
quais passa toda agdo politica, j4 que
a moral ndo dita uma politica mas
deve se impor a si mesma as condi-
¢Oes e os meios efetivos da agdo poli-
tica institucional. Isto significa reco-
nhecer o universo politico particular
onde ele quer agir, ou seja, 0 universo
pluralista em que a moral politica
deve se inscrever.

Assim na segunda parte, Uma éfi-
ca polttica num mundo pluralista,
(61-152), o A, procura fundamentar
o pluralismo sob o ponto de vista do
estatuto das ciéncias, da prépria mo-
ral e do sentido do politico. Isto im-
plica que o pluralismo constitui-se
num desafio para a moral ¢ a politi-
ca. O respeito ao pluralismo significa
que ninguém pode deter a verdade 1l
tima da sociedade e da sua histéria.
Isto é: que o consenso social ndo &
uma base assegurada sobre a qual se




pode construir trangiilamente. O
consenso social, pelo contrdrio, deve
continuamente ser buscado e verifica-
do. As criticas ao pluralismo sdo ana-
lisadas sob o ponto de vista do mun-
' do da empresa técnica para quem o
debate nas nossas sociedades se torna
impossivel, initil e muito limitado, e
sob aquele que acusa o pluralismo de
esconder a divisSo fundamental das
nossas sociedades favordvel aos pode-
res estabelecidos. Para o A., “somen-
te o pluralismo leva em consideragao
os conflitos™ (83). Ou seja, existe um
lago intimo “entre aceitagio dos con-
flitos, pluralismo e democracia™ (84)
que 0 A. desentranha da sua conside-
ragdo sobre a natureza do ser social e
das instituicdes sociais e politicas.
Assim a “ética politica tem a ver com
democracia e com a gestfio harmonio-
sa do pluralismo” (86).

Mas diante desta andlise longa e
extremamente positiva do pluralismo
surge a questiio da regula¢do ética do
pluralismo. E o que o A. aborda no
longo capitulo “Pluralismo e Etica”
em trés grandes pontos: “A Politica:
espago da palavra puablica, ou do bom
uso da palavra em politica”, “Refe-
réncia a um absoluto?” e *“As finali-
dades da politica: o bem comum”.
Assim o A. procura delimitar o pro-
blema da significagio ¢ do alcance
ético da discussdo politica para entio
responder is duas quesies seguintes:
a discussdo politica pode transigir
frente a certos absolutos (p. ex: os di-
reitos humanos) ou deve se inclinar
diante deles? A discussiio politica
nio se deve dar o horizonte de um
bem comurm para evitar o seu fecha-
mento no imediato? Ou seja, 0 A,
discute trés principios constitutivos
da moraliza¢3o da politica, regulado-
res da decisfo politica: a discussfo, o

principio da igualdade em dignidade
de todo homem, a perspectiva de
uma vida comum mais humana, mais
justa.

Neste tltimo principio o A. distin-
gue, 0 que ele denomina de catego-
rias do bem comum. Por categoria
entende “os elementos formais ou
imperativos que uma vontade moral
pode reconhecer para engendrar uma
sociedade mais humana e mais justa”™
(130). Estas categorias s§o: o Bem da
comunidade que designa um fato, ou
seja, 0 conjunto das riquezas, publi-
cas e privadas, de uma comunidade; a
Comunidade deste Bem que designp
um direito, p. ex., 4 participa¢fo ili-
mitada de todos em tudo, isto &, em
todos os bens materiais, morais e es-
pirituais engendrados pela sociedade.
A tensfo que surge entre o fato e o
direito faz intervir uma terceira cate-
goria mediadora: o Bem da comun-
nhdo. Esta designa um valor, que
uma vez reconhecido, cria e “funda a
possibilidade de uma unifo sobre a
base de um consenso renovado”
(133).

Mas é o problema da decisdo que
centra necessariamente a reflexdo éti-
ca sobre a politica. A possibilidade
da decisdo ¢ dada pela “conexfo in-
terna das coisas” ou seja, pela suposi-
¢do de que um certo sentido circula
neste mundo e ao mesmo tempo por-
que se quer introduzir mais sentido
(p. ex., mais harmonia entre os ho-
mens). Além disso a decisfo humana
responde 3 necessidade de agir inscri-
ta no campo a transformar. E esta ne-
cessidade € “‘a condigdo de exercicio
de uma liberdade verdadeiramente
humana™ (142). A decisdo serd moral
se ela obedecer a estes postulados.
Mas ao mesmo tempo a moral precisa
“passar pela apreciagfo técnica”, isto
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é, precisa determinar os fins, fixar os
objetivos e precisar os meios. A eluci-

dagfo do conteilido racional da deci-
s30 nio exclui a necessidade da ava-
liagdo, recorrendo aos valores, “‘com-
preendidos como o que € verdadeira-
mente desejado, como aquilo que se
estima digno de ser desejado, o que
se prefere em 1ltimo caso, ou aquilo,
que se quer absolutamente evitar,
aquilo que se julga intolerdvel” (144).
A decisdo politica sempre ¢ uma de-
cisdo arriscada. Enquanto que nenhu-
ma decisfo na histdria é adequada ao
ideal. Assim a liberdade moral se
exerce dentro de um risco razodvel.
Dai a necessidade do compromisso.
O contrdrio dita uma moral iluséria.
Na terceira parte, Decidir cristdo
rum mundo pluralista (153-181), o
A, num Gnico e Gltimo capitulo, pro-
cura ver “‘em que a vida na fé cristd
aporta ao crente (se ele vive desta
fé) referéncias aptas a esclarecer e a
fundar suas decisGes, suas escolhas,
seus engajamentos” (155). E o trata
em trés pontos: num primeiro analisa
a antiguidade da controvérsia a res-
peito da atitude cristd em relagdo 2
politica. Uma atitude oscilante e am-
bigua que remonta a Santo Agosti-
pho. Esta controvérsia continua atual.
O A, descarta a tentagfo '“‘de inscre-
ver imediatamente uma injungio que
se diz evangélica como recobrindo
por si 56 a exigéncia ética em politi-
ca”, pois “toda exigéncia ética, para
encontrar seu conteido efetivo, deve
ser confrontada com o cardter racio-
nal e razodvel da decisgo tomada ou a
tomar”. Assim que, para o A., “uma
moral que nd@o consente em se afron-
tar aos rigores da estrutura de agdo
nio tem nenhuma legitimidade que
se possa pretender evangélica ou radi-
cal, pois ela € vazia” (159). Dai a in-
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sisténcia sobre o enraizamento huma-
no da decisfio com as suas conseqiién-
cias. Partindo do fato de que “toda
decisZo é condicionada por uma sen-
sibilidade e € tarefa do juizo moral
discernir nesta sensibilidade™ (161),
o A., num segundo ponto, estuda a
sensibilidade moral que ¢ formada na
liturgia, na leitura das Escrituras ¢ na
comunidade eclesial. Num terceiro
ponto procura indicar algumas refe-
réncias para o julzo moral, que passa
pela instdncia da razdo esclarecida
pela fé. Tais referéncias sdo: as exi-
géncias cristds sdo verdadeiras na me-
dida em que sfo comunicdveis, a re-
cusa 4 mentira, a nfo aceitagdo da
violéncia que mata, o perdio que
provoca a liberdade a transcender o
passado e a antecipar o que ad-vem,
¢ o dever de suspender o juizo. Este
dever impede a crenca numa historia
fechada, possibilita o debate e a dis-
cussdo politica, obriga a reconhecer
que o regime da agdo histérica ¢ tal
que ndo € possivel julgd-la sendo pe-
los seus plenos efeitos no seu final
{cf. 180). Uma rdpida conclusfo ter-
mina o trabalho.

Nio ¢ fortuito que me fenha de-
morado na exposicio do conteddo
deste trabalho além do que se prevé
numa recensgo, Isto por virios moti-
vOos,

Nio ¢ ficil encontrar na atual lite-
ratura uma reflexdo mais articulada e
consistente sobre o agir politico. Nas
obras que versam sobre moral social,
é verdade, sempre enconiramos al-
gum capitulo dedicado a esta ques-
tdo. Mas tem-se a impressdo, uma vez
lido, da falta, da necessidade de algo
mais articulado e mais pertinente as
exigéncias do agir politico numa so-
ciedade com caracteristicas muito
proprias e especificas. P.V., neste




sentido, ndo nos repete, neste seu tra-
balho, coisas jd ouvidas, j4 vistas em
outros tempos. E isto porque sua re-
flexdo ¢ muito colada em cima de
uma andlise da sociedade atual. Aju-
da-lhe nesta tarefa o seu conhecimen-
to da filosofia politica e filosofia mo-
ral. Neste trabalho o atesta o uso de
autores desde Marx e Lenine até
Hannah Harendt, Claude Lefort e,
principalmente, Eric Weil. Isto lhe
permite refletir com argicia a socie-
dade de tipo pluralista e o problema
da decisio moral em politica numa
tal sociedade. Trata-se de uma refle-
xdo provocante e estimulante.

E como reflexdo que provoca e es-
timula, o trabalho levanta algumas
questdes. Duas questdes sejam rapi-
damente mencionadas. A primeira re-
ferente 3 sua andlise extremamente
positiva do pluralismo polftico. Pare-
ce-me que se trata de uma reflexio
que nio consegue incorporar sufici-
entemente a critica que vem de fora,
que vem do exterior, Quero dizer que
se trata de uma reflexdo por demais
centrada numa realidade, especifica-
mente a realidade politica francesa,
caracterizada mais pelas relagBes Les-
te-Oeste e onde as relaces Norte-Sul

nao entram, ndo contam.

E, talvez ligada a esta questdo, sur-
ge a outra. O A. nfo leva em conside-
ragio, na sua andlise do mundo plura-
lista, a realidade do pobre. Somente
na terceira parte, quando reflete as
referéncias cristds na decisdo politica,
ele se refere ao que chama de “prima-
zia ética dada aos pobres” (158; cf.
th. p. 167 e 172). Parece-me que ndo
levar em consideragdo esta “‘prima-
zia” na reflexdo ética sobre 0 agir po-
Iitico, mesmo numa sociedade plura-
lista, € umna lacuna. Atesta-0 o impor-
tante contributo de John Rawls, 4
Theory of Justice, Cambridge, 1971
{trad. italiana: Una Teoria della Gius-
tizia, Milano, 1982), considerado pe-
lo maior critico desta obra, Robert
Nozick, autor de Anarchia, stato e
utopia (trad. italiana, Firenze, 1981),
p. 194, uma obra que qualquer filo-
sofo politico e moral deve ter em
consideragdo e ndo se referir a ela re-
quer uma justifica¢do.

Indcio Neutzling S.J.

GOLLART, Paulo: Deus compro-

mete. Homilias do ciclo A. Ed.
Vozes, Petrépolis 1983. 208 pp.,
21 x 13,6¢cm.

Este volume apresenta homilias
para todos os domingos do ciclo A
{onde ¢ lido predominantemente ©
Evangelho segundo Mateus, como em
1984). As homilias estdo escritas em
linguagem moderna, estilo ripido,

frases curtas, iniciando quase sempre
com um exemplo que se mostra de-
pois mais ou menos relacionado com
o tema do Evangetho do dia. As ho-
milias s3o sugestivas. Na capa o leitor
¢ informado de que o autor € encar-
regado da celebragdo da Missa domi-
nical na TV Record (Sio Paulo e
Rio), sendo esse o “Sitz-im-Leben”
original dos textos reunidos neste vo-
lume. Hi textos luminosos como a
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homilia da Santissima Trindade (103-
105), do 10 Domingo do Advento
(17-18) ou do 29 Domingo da Pdscoa
(85-87). Outros textos sdo menos ins-
pirados (0 que nfio & de estranhar ny-
ma coletdnea desta espécie).

O livro servird de inspiragio para o
pregador dominical, mas poderd tam-
bém alimentar a meditagio de qual-
quer cristdo.

As homilias estdo divididas con-
forme o ano litdrgico, embora estra-
nhamente 0s domingos comuns até o
sexto sejam incorporados ao Tempo
de Natal ¢ a festa do Batismo do Se-
nhor, com que conclui o ciclo natali-
no, seja denominada simplesmente
“19 Domingo Comum™ (38). Igual-
mente incoerente € pdr as solenida-
des da SSma. Trindade (103) e do
Corpo de Cristo (106) sob o item

“Tempo da Pdscoa™. No final, “San-
toral Festivo™ (183), o autor retine as
solenidades da Imaculada Conceigdo
(183), da Assun¢do de Nossa Senhora
(187) ¢ de Todos os Santos (190),
por sua (possivel no primeiro caso)
ocorréncia em domingo. Segue-se um
estranho “Apéndice” (193) com as
solenidades de S. José (195), Sagrado
Coragdo (190), S. Pedro e 8. Paulo
(201), a festa da Exaltagfo da Cruz
(204) e a Comemoracg@o de Todos os
Figis Defuntos (207). Quais os crité-
rios de escotha? A Exaltagio da Cruz
pode ocerrer em domingo, mas tam-
bém a Apresentagdo do Senhor e a
Transfiguragdo que, no entanto, ndo
sdo contempladas com uma homilia.

F. T
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