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TEOLOGIA — MAGISTERIO — COMUNIDADE ECLESIAL

Para uma discussdo sobre suas relages

Nota da Redaglo: De 13 a 16 de fevereiro p.p., realizou-se em Brasilia,
DF, um encontro da CED (Comissdo Episcopal de Doutrinal, organismo da
CNBB, com um grupo de tedlogos e bispos especialmente convidados. O te-
ma do encornitro foi “Teologia — Magistdrio — Comunidade Eclesial”. Dentre
os posicionamentos apresentados pelos tedlogos presentes, escolhemaos cinco
que nos pareceram de especial interesse, para publicd-los na PERSPECTIVA
TEOLOGICA. Devem ser compreendidos nos limites daquilo que eles pre-
tendem ser: contribuicBes para uma discussfio. Nenhum dos autores preten-
deu elaborar um texto para publicacfo, mas sim para apresentd-lo a discus-
sdo dos participantes da reunifo. No entanto, dada a atualidade do temna,
parece-nos importante pdr ao alcance de um circulo maior de pessoas as
reflexdes de Dom Paulo Ponte, Fr. Bemnardino Leers O.F.M., Fr. L eonardo
Boff O.F.M., Pe. Carlos Paldcio S.J. e Pe. Mdrio de Franga Miranda S.J.

Agradecemos aos autores que nos tenham permitido publicar suas ano-
tacoes.

O RELACIONAMENTO DO TEOLOGO COM A
COMUNIDADE ECLESIAL DO PONTO DE VISTA DE UM BISPO

Dom Paulo Ponte

Observagdo prévia:

Conforme o pedido de Dom Alofsio Lorscheider, o que vou apre-
sentar € apenas uma introducdo ao tema do encontro. Por isso pretendo
tdo somente levantar algumas questSes a serem compeltadas por outros,
seguindo-se depois uma tranquila discussio em plendrio.

Ao receber o pedido por carta do Pe. Gregdrio Lutz, a minha
atencdo se fixou logo na expresséo: “do ponto de vista de um bispo’’.
Interroguei-me entdo: trata-se apenas do ponto de vista deste bispo, no
caso, do meu, ou do ponto de vista de um bispo como tal? Evidente-
mente vou transmitir 0 meu ponto de vista, mas tentarei identificar o
ponto de vista de um bispo como tal. Como consegui-lo?
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Veio-me a idéia de pesquisar brevemente o ponto de vista de Sdo
Pedro e Sdo Paulo, apostolos que exerceram a fungdc de pastoreio de
maneira normativa para os bispos, que s8o seus sucessores.

Li rapidamente as duas cartas de Sdo Pedro, as duas de Sdo Paulo
aos Tessalonissenses e as duas aos Corintios; as primeiras por serem as
mais antigas e as Gltimas por serem muito importantes além de antigas.

Percebi logo que o ponto de vista fundamental destes dois apds-
tolos era a relagdo entre Comunidade Eclesial e Fé. A grande preccupa-
¢do que manifestam em suas cartas é a autenticidade e vivéncia da fé das
Comunidades Cristas.

Fé — Esta fé decorre do evento Jesus Cristo e do seu evangelho.
Consiste em “obedecer a Jesus Cristo” (1 Pd 1, 2.8}, ao Evangelho (2 Ts
1, 8). Ela repousa em Deus (1 Pd 1, 21}, nasua palavra {1 Ts 2, 13). E
essencialmente memodria ou lembranga, tradigdo do acontecimento e
Boa Nova de Jesus Cristo{1}. As primeiras palavras da fé que exprimem
a passagem de Jesus A Igreja s3o expressas por Sdo Paulo com essa intro-
dugdo: “eu vos transmiti em primeiro lugar aquilo que eu mesmo rece-
bi”(2). A fé confere identidade aos cristdos, distinguindo-os dos pagdos
do seu tempo por uma nova conduta(3), dos incrédulos (1 Pd 2, 7-8),
dos homens impios e perversos (2 Ts 3, 2), dos que ndo tém esperanga
(1 Ts 4, 13). Leva os cristdos a afastar-se dos irmdos infiéis (2 Ts 3, 2),
dos irméos impudicos {1 Co 5, 9-13), a suportar as perseguigdes e tribu-
lagBes(4), “sofrendo como cristdo” {1 Pd 4, 16), consistindo nisso so-
bretudo, a imitag8o de Jesus Cristo(5).

Teologia — Esta fé deve progredir e crescer {1 Ts 3, 10), e assim
aparece a teologia. Os fiéis devem ser fortificados e exortados na fé (1
Ts 3, 2} a ponto de poderem “‘dar razdo de sua esperanga’’ (1 Pd 3, 15).
““N&o devem extinguir o Esp(rito, mas discernir tudo e ficar com o que
é bom” {1 Ts 5, 19-20). Devem entretanto se precaver dos "“falsos pro-
fetas e falsos mestres” por causa de cujas “doutrinas dissolutas”, "o ca-
minho da verdade cai em descrédito’(6}, “dos ignorantes e vacilantes
que torcem as Escrituras para a sua perdi¢do’ (2 Pd 3, 15-17), pois ’ne-
nhuma profecia da Escritura resulta de uma interpretago particular” (2
Pd 1, 20s). Por um lado € preciso respeitar a fé dos fracos(7) e por ou-
tro ndo se preocupar em agradar aos homens que ndo querem crer{8).

(1) 2Pd1,12-15; 3,1-2; 2 Ts 2.15; 3.6.
{2) 1Co11,23-25; 15,1-7.

(3) 1Pd1,14s; 2.11s; 4,2-6; 2Co 6, 9-11.
4) 17s1,6; 2,14-16; 3, 3s; 2 Ts 1,4.

(5) 1Ts1,86; 2, 14-16.

(6) 2Pd2 1ss; 3, 3s5.17.

(7)) 1Co3, 1s5; 8,7-13.

8) 1Ts2 4; cf. Gl 4, 10.
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E interessante notar o que a TOB diz da primeira carta aos Cor(n-
tios: o problema fundamental que a inspirou e que se pde hoje, mais do
que nunca, “é o da 'distdncia cultural’, o do enraizamento da mensagem
cristd numa cultura diferente daquela na qual tinha vivido precedente-
mente”. “Diante deste problema a atitude de Paulo é ao mesmo tempo
firme e matizada: insiste vigorosamente no aspecto de ruptura, conde-
nando impiedosamente o5 comportamentos e doutrinas que sdo incongi-
lidveis com a mensagem que anuncia. Mas quando esta incompatibilida-
de ndo existe, ele & acolhedor’(9). ““A primeira carta aos Corintiosé tal-
vez a mais atual de todas as cartas de Paulo. Sem divida as solu¢des pro-
postas sdo marcadas as vezes por um condicionamento cultural diferen-
te do nosso; mas a situagdo com que o Apdstolo é confrontado € a nos-
sa, e 0s principios que comandam suas respostas nada perderam do seu
valor''(10}). ' .

A camunidade eclesial e 0 te6logo

A luz deste ponto de vista apostélico que deve continuar no pon-
to de vista episcopal, pensei entdo em relfacionar a Comunidade eclesial
com o tedlogo e logo compreendi que a mediagdo desta relagdo sé pode
ser a propria fé. O tedlogo aparece como aquele que estd a servigo da fé
da comunidade, ajudando esta a ter uma “fé que entenda’’, que saiba
“dar razdo da sua esperanga’, que possa “julgar, criticar e distinguir”’
que saiba “discernir tudo e ficar com o que é bom”. Ele contribui para
que a fé da comunidade se torne “reflexa e critica”. “Teologia sem fé
ndo existe’(11). A teologia vem da fé, é a ciéncia da fé e estd a servigo
da fé. Mas embora a fé seja uma resposta pessoal de cada um & proposta
de Deus, ela s6 se entende bem no seio de uma comunidade. Concordo
com o que diz Clodovis Boff: “De fato, o lugar do tedlogo é no coracio
da Comunidade. Seu papel ndo é pensar para ou pela Comunidade, mas
levar a Comunidade a pensar, ajudar a refletir a sua fé e entender a sua
prética crista’’(12).

A questdo hermenéutica — Para isso é fundamental a questdo her-
menéutica que possibilita fazer a ligagdo entre a mensagem cristd da
Igreja primitiva, portadora do evento Jesus Cristo e do seu Evangelho e
a mensagem da comunidade eclesial que vive a sua fé no contexto atual.

{9) Traduction ecuménique de la Biblie=TOB, Nouveau Testament, Cerf — Les
Bergers et les Mages, Paris 1977, 492 e 493,

{10} TOB, p. 494.

{11} Leonardo BOFF, Elementos de uma teologia em crise, em: CRB. Dez anos de
Teologia, CRB, Rio de Janeiro 1982, 206-231 {aqui: 224}.

{12} Clodovis BOFF, A Igreja, o Poder e o Povo {Relatario teoldgico de um Curso
de Teologia, em: REB 40 (1980) 11-47 (aqui: 11).
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Esta fa foi a grande preocupacdo de Pedro e Paulo, em relagio 3s suas
comunidades que viveram bastante préximas de Jesus Cristo, Memoria e
tradigdo que se atualiza.

Dada a complexidade e a importancia do problema hermenéutico
hoje, percebe-se o servigo inestimével que tedlogos e exegetas sdo cha-
mados a prestar a comunidade eclesial. Hoje, exige-se muito esforgo pa-
ra obter a capacitagdo para este servigo que supde muita aplicagdo, se-
riedade e honestidade, tanto para com o passado da mensagem cristd,
como para o presente da comunidade eclesial{13).

Como Sédo Paulo em relagdo aos corintios, os bispos devem se es-
forgcar para que a fé da comunidade eclesial se apoie nos fundamentos
solidos da mensagem cristd primitiva, portadora da boa nova de Jesus
Cristo, crucificado e ressuscitado. No ambiente cultural de hoje, todo
voltado para o futuro e a superagdo do passado, recordar o passado da
fé é uma tarefa ingrata, talvez até antipatica, mas essencial para a fé. No
exercicio desta tarefa os bispos ndo gozam da simpatia dos homens de
hoje. Apelaria para os tedlogos sérios, que reconhecem a importancia
desta tarefa, no sentido de partilharem com os bispos esta responsabili-
dade dentro da comunidade eclesial. Eles, por naturalmente trabalha-
rem mais na atualizagdo da fé no mundo de hoje, gozam de uma maior
aceitagdo por parte do povo, sobretudo dos jovens. Convido-os a ndo
deixarem na penumbra os fundamentos da fé. N3o basta supor estes
fundamentos, convém também recordd-los de vez em quando, explicita-
mente no mundo de hoje, ao povo de Deus. Por sua vez, os bispos de-
vem também partilhar a tarefa atualizadora dos tedlogos, reconhecendo
explicitamente as suas tentativas validas feitas neste sentido. Que para
bispos e tedlogos fique bem claro que a fé auténtica de uma comunida-
de eclesial quanto mais se enraiza no passado tanto mais se pode proje-
tar com ousadia no futuro.

A formagdo dos novos preshiteros — Desejo ressaltar agora a im-
portancia do tedlogo na formagdo dos “ministros de Cristo e dispensa-
dores dos mistérios de Deus” aos membros da comunidade eclesial. Os
bispos sozinhos ndo tém condicdo de formar os seus colaboradores no
pastoreio dos fiéis. Com muitos bispos, considero a formacdo dos novos
presbfteros um dos maiores desafios da pastoral da Igreja no Brasil. Je-
sus Cristo, desde o infcio do seu ministério, valorizou a formacio do
grupo dos disclpuios e apostolos. H4 uma tendéncia em muitos jovens
seminaristas a ndo querer estudar ou refletir seriamente sobre os funda-

{13} A esse respeito li um artigo que me causou grande satisfacfo: Johan KONINGS,
Hermenéutica biblica e Teologia da Libertagdo. Uma contribuiciio para a dis-
cussfo, em: REB 40 (1980) 5-10 (ler p. 9).

218




mentos da sua fé. Consideram inGtil o tempo de formagdo. Dizem: para
que estudar! O que importa é viver com o povo. Contentam-se com arti-
gos, opUsculos ou folhetos na base de “‘slogans’’ e manchetes. Perdem o
sentido da fé e dos sacramentos como dom gratuito de Deus, com todas
as conseqgliéncias. Como os teblogos poderdo nos ajudar neste sentido?

Tedlogo e fé do povo — Acima ouvimos que “o lugar do tedlogo
é no coragdo da comunidade”. Ele deve estar atento 3 fé do povo. A es-
se respeito gostaria de fazer algumas observagdes:

a} Procurem respeitar a fé dos fracos (1 Co 8, 7-13}. Como adver-
tiram S3o Pedro (1 Pd 2, 2) e Sdo Paulo (1 Co 3, 1s), deve ser dado pri-
meiro o leite “espiritual’’ {o adjetivo vem de “logos’’), enquanto o povo
ndo puder suportar o alimento pesadc. Gostei muito do que Congar es-
creveu em “Vraie et fausse réforme dans |"Eglise”’, sobre o ““respeito dos
prazos’'(14). Os tedlogos devem fazer avancar o senso critico da fé da
comunidade eclesial {isto é sua tarefa), mas no ritmo que ela pode supor-
tar enquanto crente. Tenha-se um grande respeito & caminhada de fé da
comunidade. Apressando demais esse avango, o tedlogo corre o risco de
desorienta-la ou desvié-la da fé.

b} Neste sentido seria muito Util e mesmo necessario que os tedlo-
gos distinguissem os escritos propriamente teolégicos, dedicados aos
adultos na fé e os escritos catequéticos, destinados aos fracos na fé para
ajudé-los no amadurecimento. Parece que no Brasil estd havendo dificul-
dade em conseguir isso, como foi dito na Ultima reunido de bispos com
a CED. Parece que questdes teologicas, ainda controvertidas, complexas
e delicadas, sdo veiculadas na catequese. No contexto cultural de hoje,
mais voltado para o futuro e o que é novo, os cristdos que ndo fizeram
uma sdlida fundamentac¢do da sua fé em Jesus Cristo — que aconteceu
no passado, embora continue presente — tém uma tendéncia natural a
aceitar facilmente idéias novas e peregrinas, sem entender bem o seu
sentido, tirando delas conseqliéncias gratuitas, prejudiciais para a sua fé. .

c) Conviria que o tedlogo se situasse entre dois extremos: o do
basismo ou populismo e o do vanguardismo. Por um lado evite sacrali-
zar 0 povo, achando gue tudo sai do povo, que do pove s6 sai o que é
certo, que o povo sozinho, por si mesmo e sem ajuda, poderd explicitar
as implicagdes da sua fé. (No foi esse o caso de Moisés}. Mas por outro
lado cuide para ndo manipular a fé do povo a pretexto de estar servindo
0 povo. Nio se substitua ap povo no crescimenta da sua fé, ndo atribua
nem imponha ao povo pontos de vistas puramente pessoais, nem procu-
re cooptar a fé ou expressdes da fé do povo nas suas consideracdes teo-
ibgicas.

{14) Cf. Yves M.-J. CONGAR, Vraje et fausse réforme dans I’Eglise, Cerf. Paris
1950,
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Fé e identidade cristd — Recordando as cartas de S3o Paulo e Séo
Pedro notei como eles insistiam na identidade cristd, distinguindo os
figis dos pagdos por um comportamento evangélico, ndo se preocupan-
do em agradar aos outros. As vezes me pergunto se hoje alguns tedlogos,
movidos pelo desejo legitimo de se parecer com os homens de hoje (é o
principio da encarnac¢do), ndo estariam compactuando com um tipo de
comportamento inconcilidvel com a fé cristd, preocupados, talvez de-
mais, em agradar aos homens em detrimento das exigéncias do segui-
mento de Cristo.

Fé e ideologia — Conviria discutir também um pouco da comple-
xa questdo da ideologiza¢do da fé e da teologia. O tedlogo deve evitar
uma ideologizacdo excessiva da fé na comunidade eclesial. Digo "“exces-
siva’’ porque talvez ndo se possa evitar um pouco de ideologia. Parece-
me impossivel pretender conseguir uma fé concreta e pessoal, quimica-
mente pura de toda ideologia. Talvez isso seja possivel numa fé pura-
mente abstrata. Mas o que importa é que, na relagdo entre ideologia e
fé, fiaue bem claro que é a fé que julga a ideclogia e ndo vice-versa. “0O
homem espiritual {ou seja: que cré) julga a respeito de tudo e ndo é ele
mesmo julgado por ninguém”. Sdo Paulo conclui dando a razdo: “por-
que tem o pensamento de Cristo” (1 Co 2, 15-16). Em relagdo com a
questdo da ideologia é que se poderia discutir o problema da analise da
realidade, da mediagdo sdcio-analitica, da analise marxista, como condi-
¢30 para se chegar a uma pratica da comunidade eclesial que néo seja in-
génua nem ambigua, mas inspirada por uma fé auténtica.

Importdncia da Cristologia — Na mesma epistola aos Corintios
Sdp Paulo destaca que, como bom arquiteto, pds o fundamento e nin-
guém pode colocar outro diverso do que foi posto: Jesus Cristo (1 Co 3,
10s). Quanto mais vivo, mais vivencio que o fundamental para aféea
teologia é a cristologia. Captar a verdade sobre Jesus Cristo, eis a primei-
ra tarefa do tedlogo. £ bom ndo esquecer como nos primeiros séculos as
heresias cristologicas desafiaram a fé da comunidade eclesial. Ousaria
pedir aos tedlogos uma atengdo especial e um tratamento sério deste
fundamento da teclogia que € a cristologia. A sua luz muitas questdes
hoje tdo controvertidas e implicadas na pratica pastoral encontrariam
um justo encaminhamento: imanéncia-transcendéncia, horizontalismo-
verticalismo, encarnacdo-escatologia, agdo-contemplacdo, fé-engajamen-
to, sacramentalizagdo-evangelizagio, fé-vida, teoria-pratica, logos-caritas,
ortodoxia-ortopréxis, etc.

Como bispo polivalente, com muitas tarefas diocesanas numa dio-
cese com caréncia de pessoal e de recursos, tenho lido poucos escritos
teoldgicos. Por esse pouco que li, sinto as vezes uma certa preocupacio
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e apreensdo, temendo um obscurecimento do mistério de Cristo. Mas
confesso também que certas idéias cristoldgicas de alguns teélogos me
causaram alegria, fazendo Deus “reluzir em nossos coragBes para fazer
brilhar 0 conhecimento da sua gldria que resplandece na face de Cristo”
(2 Co 4, 6).

Assim;

a) a insisténcia em identificar o Cristo da fé e o Jesus histérico;

b) a valorizagdo do conhecimento do Jesus histdrico no contexto
em que viveu, para podermos fazer a transposi¢io do seu testemunho e
de suas palavras para o nosso contexto cultural;

¢) a morte de Jesus interpretada 2 luz de sua vida;

d) a justa conceituagdo do cerne do mistério de Cristo, expresso
na férmula tradicional: verdadeiro Deus e verdadeiro homem. Neste sen-
tido gostaria de concluir citando Hugo Echegaray em “A prética de
Jesus(15}):

... a divindade de Jesus transparece ao longo. de sua vida terrestre, S0
bretudo, na qualidade particular, Unica, de sua consciéncia filial, de viver
perante o Pai e pelo Pai. Mas isto ndo permanece a modo de uma dimensdo a
parte, isolada na vida de Cristo e quanto 3 sua a¢do historica, mas justamente
se articula como o esquema teologico-profético do Reino para significar as-
sim seu cumprimento em favor dos pobres, desde o jd dessa historia langada
para um futuro radicalmente novo. Jesus ndo fala nem vive para si mesmo,
justamente por ser o Filho de Deus. A indicac8o dessa filiagio ocorre entdo
através do tema do Reino de Deus e da identificagdo de Jesus com ele, como
um dom oferecido a todos os homens. | ... ]... a plenitude humana de Jesus, a
profundeza de sua humanidade, sem nenhuma pegada de pecado, constitui o
melhor (ndice histérico de sua divindade, a qual, por outro lado, s é procla-
mavel & luz da experiéncia pascal da fé"'.

“Em Cristo tem lugar para a humanidade e em seu seio, a comunicagdo
ad extra (para fora) do praprio Deus. Isto significa que um ser humano, mar-
cado pelas condi¢des objetivas de nossa histéria, pelas precisas circunstdncias
de sua época, pelas exigéncias e tarefas que dali decorriam, € o lugar da ple-
nitude da revelac8o de Deus, como somente o Filho poderia conhecé-1'0 e
d&1‘O a conhecer. [...] A vida humana de Jesus Cristo, tomada na totalida-
de, para nbs significa deveras o canal da revelagfo do Pai. [...] Jesus o Galileu
é o Verbo do Pai, ndo mediante um mero discursar sobre o Pai, mas através
dos gestos singulares, emoldurados em um tempo e espago dados, pelos
quais reconhecemos que seu comportamento é o do Filho e que sua palavra

{15) Hugo ECHEGARAY, A prética de Jesus, Vozes, Petropolis 1982, 27, 34 e
35.
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exprime essa vida filial. A questdo de Cristo é cada vez mais a questdo do
proéprio Deus. Hoje nos aproximamos de Cristo como o lugar de escuta da
Revelago do Pai. Nosso Deus é o Deus de Jesus Cristo. Sé podemos reco-
nhecer-lhe a identidade no profeta da Galiléia".

* ¥ %

O TEOLOGO E A COMUNIDADE
Um primeiro eshogo

Bernardino Leers O.F.M.

1. O tedlogo, cristdo entre outros

Definicdes formais tém, as vezes, a desvantagem de nio dizer o
obvia. No entanto, uma defini¢do de o que é um teélogo ndo pode pres-
cindir do “dhvio ululante”, de que ele é “gente’’, pessoa humana inaca-
bada, que teve sua infancia, sua adolescéncia e passou por um processo
historico de amadurecimento para tornar-se um homem cristdo adulto,
bebendo das mesmas fontes comuns populares, como tantos outros cris-
tdos que aprenderam a viver neste mundo. Depois, especializou-se para
exercer 0 ministério de tedlogo na Igreja, estudou metodologia, herme-
néutica, histdria, criticas especificas, apropriou-se da linguagem especial
dos tedlogos e formou um sistema ou varios sistemas de coordenar defi-
ni¢Bes, argumentos, teses e teorias.

Todavia, sua primeira escola foram seus pais, irm3os, parentes,
vizinhos, catequistas da primeira comunhdo, festas e ritos religiosos de
que participava com os demais membros da comunidade local, num in-
tercdmbio contfnuo que se processou sem muito pensar e numa simbio-
se de sensibilidades, avaliacGes, valores e conte(dos de que s6 anos de-
pois talvez, comegou a conscientizar-se. As raizes de suas interpretagdes
e atitudes religiosas e morais estdo na forma prépria do catolicismo do
povo em que foi criado e cresceu com os outros fiéis que viviam ac re-
dor deie.

A aprendizagem teologica cientifica e o ministério de tedlogo
aprofundaram-lhe os conhecimentos e alargaram-lhe os horizontes da fé
e da razdo, na medida em que soube integrar progressivamente as novi-
dades e as descobertas em sua propria vida e formar nela as atitudes cor-
respondentes. Se este processo de interiorizagdo jé ndo tem regras fixas
nerm a garantia de bons resultados, menos uniforme ainda é o relaciona-
mento do teélogo com sua comunidade de origem, a comunidade ou as
comunidades com que tém maior ou menor contato agora e que vivem
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sua fé conforme a graga que recebem, a boa vontade que possuem e a
capacidade com que chegam a enfrentar as dificuldades da vida e vencer
os obstaculos em sua caminhada.

A palavra “comunidade’” tem sua elasticidade propria e é de ex-
tensdo varidvel, como igualmente variam a frequéncia, a intensidade e
intimidade dos contatos interpessoais e sociais. Pois os contatos, a con-
vivéncia, podem ser com um pequeno grupo de estudantes e colegas, 0
povo local duma pardquia, um movimento religioso ou, por meio de via-
gens e leituras, com diversas lgrejas locais, ou até com a lgreja universal,
embora este caso seja mui raro, pois o conhecimento tedrico e pratico
geralmente se limita ac Ocidente. As Igrejas orientais ou a “contextual
theology” da Asia e da Africa ndo atraem muita aten¢ao na América La-
tina, envolvida na procura de seu proprio rosto.

A facilidade com que o termo comunidade é usada inclui seu pré-
prio risco de ideologizacdo, pois ndo explicita as diferengas, tensoes e
conflitos que podem viver dentro do grupo social que se etiqueta com
este termo tdo em moda, A convivéncia com um grupo burgués urbano
implica outros condicionamentos do que a freqliéncia a aldeias rurais ou
a sindicatos de operarios de saldrio minimo, em termos de idéias, prefe-
réncias, linguagem, aspiragdes e apelos que fazem ao teblogo. Se este
tedlogo tem contato com uma variagdo de grupos dentro de um catoli-
cisrno em mudanga, com suas vérias fases de evelugdo, o relacionamento
com “‘a” comunidade se complica, ainda mais.

No contexto eclesial catdlico, qualquer comunidade de fidis estd
ligada & hierarquia, na pessoa do bispo local, da CNBB, do Papa. Na rea-
lidade da vida, esta ligagdo pode mostrar uma grande variac8o, apesar da
facil uniformizacdo teolégica em teoria. Desta variago, também o ted-
logo participa. Supe-se, porém, como o tltulo sugere, que o relaciona-
mento do teblogo com seu bispo, os bispos, a Santa Sé ndo entre nesta
reflex3o. Por ser uma histéria a parte, este assunto merece ser tratado
separado, embora tanto o ministério dos bispos, quanto o ministério
dos tedlogos tenham sua base comum na fé do povo de Deus e estejam a
servico da mesma comunidade eclesial.

2. Uma tipologia do relacionamento do teélogo com a comunidade

A fim de impedir um voo formal e idealista com resultados aéreos,
uma boa estratégia sera comecar tentando formar primeiro os principais
modelos de relacionamento que a ordem emplrica apresenta entre ted-
logos e comunidade(s). Uma especializagdo cientifica sempre significa
um certo afastamento do ambiente original de vida, por causa da lingua-
gem e dos enfoques proprios que o conhecimento e o trabalho cient/(fi-
cos formam, aos poucos, na mente da pessoa e em sua maneira de ver a
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Deus, a Igreja, os homens, 0 mundo, a vida. Por isso, o relacionamento
com o meio ambiente, de onde o tedlogo saiu, e 0os contatos ‘‘de volta"
gue sabe fazer com os ndo-tedlogos, a comunidade, os fiéis ndo especia-
lizados, podem oferecer imagens diversas.

Como uma primeira proposta de tipelogia, pode servir a seguinte
triparti¢do:

2.1. O servidor da verdade é aquele que se dedica de tempo integral
aos estudos teoldgicos, acompanha a producdo teologica conforme os
critérios de opgdo que adota, prepara suas aulas e publicagées, mas vive
a margem da comunidade dos fiéis ndo iniciados, limitando-se a pregar
“ex cathedra’” sua palavra nas Missas dominicais, sem contato com o
povo e sua linguagem religiosa, ao méximo freglentando algumas fami-
lias amigas. Este tipo de interesse predominante pela teoria se desdobra
para dois lados, pois 0 conjunto de suas teorias e sua linguagem podem
tanto reproduzir a neo-escoldstica e os manuais que foram usados no se-
mindrio, com a maneira tradicional pos-tridentina de raciocinar e for-
mular suas teses, como expressar um certo grau de compreensdo das idé-
ias filosoficas e ciéncias humanas contemporaneas e adaptagdo ao lin-
guajar atual, mais ou menos comum entre intelectuais. Em ambas as
suposigdes, a linguagem tem algo de fechado, hermético, ilhado, dif(cil
de ser entendida da parte daqueles que ndo estdo por dentro, e possui
pouca forga de penetragio fora do ambiente restrito de colegas que es-
tdo a par deste tipo de comunicagdo linglfstica e simpatizam com quem
a usa como sua.

Como nos outros tipos, o tedlogo, em procura da verdade pode
pertencer mais ao grupo dos falcGes ou ao grupo dos pombos; ser mais
agressivo, tentando convencer os outros da verdade de suas teorias e
armar todo um esquema apclogético de respostas a eventuais perguntas,
ou ser manso € modesto, pouco interessado em saber da penetragdo de
suas idéias e reflexdes entre o pablico e quase inerme diante dos ataques
dagueles que foram educados em outros sistemas de pensar. Mas o que
marca sua atividade é a seriedade de seus estudos e argumentos, ao lado
da preocupagdo reduzida de comunicar suas eclosdes da verdade a co-
munidade dos fiéis “comuns’’,

2.2. O servidor da comunidade é o tipo de tedlogo que procura comu-
nicar suas verdades descobertas, suas perspectivas e interpretacdes da
verdade evangélica a um plblico mais amplo e tenta encontrar uma lin-
guagem que expresse seus conhecimentos e vistes de modo inteligfvel
para seu auditorio. Ao lado de seus estudos teoricos que fazem eclodir
parcelas da verdade, ele quer construir uma ponte linglifstica em dire¢do
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a seus ouvintes que vivem em outros mundos e 330 de classe social, for-
macdo escolar e religiosa, interesses bem diferentes. Pois a classe operé-
ria fornece outro piblico do que o Cursilho e um grupo de jovens uni-
versitérios vive em outro mundo, tem outra estrutura mental, outros
problemas e preferéncias do que um sindicato de trabalhadores rurais
em regido de latifndio. Tais diferenciactes ndo se limitam ao campo do
saber profano, ao estilo de viver de cada grupo humano, mas abrangem
também a tipologia da vivéncia do catolicismo nas varias camadas so-
ciais do povo.

Caracteri(stica, porém, desta procura de comunicagdo mais larga é
a unilateralidade do movimento em que o mestre, o escritor, o confe-
rencista tedlogo se dirige aos outros. Perguntas da parte do publico, ca-
s03 que se apresentam, dificuldades que se formulam, levam-no a pen-
sar, a explicar-se melhor, a procurar termos, imagens e simbolos mais
adequados para os outros compreenderem o0s pensamentos e teorias
dele, mas da parte dele ndo ha verdadeira aprendizagem. No maximo,
melhora sua elogiéncia, arranja maior habilidade e expreriéncia de levar
os$ outros para onde ele quer que cheguem e de tornar seus produtos in-
telectuais mais atraentes. Todavia, ele fica em seu propric mundo de
idéias e avaliagBes e continua firmemente a pensar na mesma linha em
que ele se sente 3 vontade, praticamente impermeavel 3s ofertas de sur-
presas, novidades e pontos de vista que eventualmente saem de seu pa-
blico. O mestre tem a verdade na seguranga da posse e é ele que a trans-
mite aos ignorantes que ndo a possuem ainda como o mestre o deseja. A
comunicagdo é, por assim dizer, de méo Unica e desce verticalmente do
proprietdrio da verdade sobre os ouvintes sem posse.

2.3. O servidor na comunidade é o tipo do teélogo que descobriu que
seus conhecimentos teoldgicos vividos ndo sdo monopélio, ndo sao pos-
se exclusiva de sua categoria profissional. Talvez ele tenha penetrado
mais nas rafzes e origens de sua prépria vida religiosa e moral; talvez vi-
vendo com o povo, de clhos e ouvidos bem abertos, tenha encontrado,
atrés do rétulo tradicional da ignorancia, seus irmdos na fé com suas in-
terpretacbes religiosas do universo, suas sabengas, suas regras de condu-
ta moral, sua maneira de confiar em Deus e tocar a vida para frente.
Tanto o reconhecimento das fontes histdricas de sua fé e consciéncia
moral, quanto a descoberta dos tesouros velhos e novos que sua comu-
nidade de fiéis manifesta na medida em que recebe espaco suficiente pa-
ra expressar suas idéias e convicgdes sobre Deus, Jesus, os Santos, a Igre-
ja, as normas e praticas morais, abrem para o teélogo interlocutor um
novo horizonte mais largo de trocas, de comunicagdo mitua, em que a
dindmica funciona dos dois lados e para os dois lados, como se a convi-

225




véncia em comum fosse uma corrida de revezamento continuo e ndo
solitdria de cada um por si, fechado em seu proprio mundo historica-
mente formado.

Baseando-se no fato de que fé, razdo e consciéncia moral sdo rea-
{idades generosamente repartidas pelo Espirito entre a comunidade cris-
td toda, na medida diversa de cada um, o tedlogo ndo esta mais ithado
em sua reflexdo nem procura remodelar parcialmente sua linguagern de
forma que pessoas de outro nfvel e estilo de vida também possam enten-
der. Ele caminha com o povo de Deus “pari passu”’, numa unifo relativa
de experiéncias cristds e humanas, ouvindo e falando, interrogando os
outros e respondendo as perguntas deles, recebendo dos irmdos e distri-
buindo o que é dele. Este processo de comunicagdo reclproca e edifica-
cdo muatua ndo costuma desenvolver-se sem os conflitos e mal-entendi-
dos de qualquer processo de aprendizagem ou de acertar o passo com
outras pessoas ou grupos, por causa das diferencgas e distancias que ha
entre os participantes. Mas da menos chogques e escindalos, verdadeiros
ou falsos, do que os demais tipos de teélogos, porque prevalece a cons-
ciéncia de uma base comum, que consiste na graga da fé e na comunhdo
de intengdes, na procura de alcancar, viver e testemunhar a verdade que
o Espirito ensina e gue sera alcancada em plenitude, quando o Senhor
Jesus vier.

Por causa da linguagem e entendimento comuns gque se formam
na medida em que o tedlogo e a comunidade se entrosam pelo servigo
continuo de trocas e constroem juntos a Igreja, alimentada e impulsio-
nada conforme a fung¢do de cada um, vencem-se mais facilmente as ten-
sdes que a introdugdo de mudangas e novidades pode causar num grupo
originalmente bastante homogéneo. A verdade liberta, mas a capacidade
de assumi-la e integra-la é diferente de pessoa a pessoa, especialmente se
essas pertencem a uma comunidade eclesial, cuja fachada era monoliti-
ca, fixada e imdvel, ao menos em aparéncia. Talvez seja esta problema-
tica mais um posicionamento de ordem psicoldgica do que teoldgica,
porque muitas vezes parece um conflito entre a psicologia do burgués
firmemente estabelecido e arraigado na paz do seu habitat mental e a do
ndmade-aventureiro que ndo se fixa em nenhum lugar, mas sempre en-
frenta novas aventuras do espirito. Contudo, o encaminhamento dessas
dificuldades de relacionamento mUtuo é importante para renovar a uni-
dade da Igreja e impedir polarizagGes indteis que s& a morte resolve.

3. O fundamento comum

A Teologia é como o poder: corre o risco de julgar-se autdonoma e
“self-supporting” ‘em sua hegemonia imaginéria. A bibliografia teologi-
ca, tanto contemporinea, quanto historica, pode dar ao profissional a
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sensacao de estar sentado numa roda gigante que, com todas as suas
luzes acesas, gira e gira, sem conscientizar-se do eixo e dos suportes, fir-
memente implantados no chdo, que lhe possibilitam o movimento circu-
latério. Talvez ele faga uma viagem fantdstica pelo universo, como um
satélite em redor da terra-mde, sem perceber mais seu verdadeiro subs-
tratc e sua matriz original: a fé do povo de Deus e a consciéncia moral
que a comunidade de fé manifesta nas decisdes de sua caminhada. Sdo
vivéncia da fé e a experiéncia pratica do bem e do mal, que fornecem o
material auténtico para a reflexdo teoldgica. Em suas especulagdes sobre
o mistério de Deus e do homem no mundo, ¢ tedlogo dispde de varias
mediagGes cient(ficas, ligadas & época em gue de fato vive e trabalha,
mas sua alimentagdo original e indispensave] é a fé e a consciéncia mo-
ral, iluminada pela fé, que o fazem participar da lgreja do Senhor Jesus.

Esta explicitag8o é fundamental. Seja qual for o tipo do te6logo e
do relacionamento com os outras, suas reflexdes, argumentos e teorias
sd3o sempre secundarios em relagdo a matéria original que sua fé vivida e
sua consciéncia moral apresentam. O que sai em palavras e publicagBes é
doutrina, é tese, é reproducdo ou novidade, repetigdo ou reformulacdo,
mas é de instdncia secundaria. Teologia ndo é “V'art pour 'art” ou vdo
livre no vacuo; supde a pessoa cristd que se desdobra sobre sua vivencia
da fé recebida e as avalia¢des de sua consciéncia moral. O primeiro fato
histérico ndo é o tedlogo, a reflexdo que faz, as mediagtes que usa, o
documento gue produz, o livro ou artigo que escreve, mas a fé que vive
e a consciéncia que entra em agdo para discernir e decidir na vida. Na
analise do trabalho teolégico, o Gltimo lugar e o substrato desta produ-
tividade sdo a pessoa que cré e toma consciosamente suas decisdes, assu-
me suas opgbes, nas situacdes em que se encontra e em relagao as possi-
bilidades que se |he apresentam.

A vivéncia da fé e a formagdo da consciéncia moral do tedlogo
ndo sdo fatos completos e perfeitamente acabados. Ao contrério, como
a propria pessoa cristd, crescem, desenvolvem-se, podem deformar-se,
tém suas luzes e sombras, passam por experiéncias de entusiasmo e segu-
ranga, como passam por sensacoes de escuridio, incerteza e frustracdes.
Nesta perspectiva, cada um escreve sua propria historia e anda, com a
graca de Deus, por suas préprias pernas numa responsabilidade que é
deie e que ninguém lhe pode dispensar, porque sem liberdade ndo hé fé
nem consciéncia moral pesscais. Além destes dois instrumentos vitais
para o cristdo viver, o tedlogo usa constantemente a razdo, um conjunto
complicado de percep¢do, intuigdo, conhecimenta, compreensdo, criati-
vidade, raciocinio e formulacdo da intelecgdo alcancada. Também este
instrumento que se mistura na unidade relativa da pessoa caminheira é
dindmico, mutével e capaz de estender-se no espago e no tempo em
rajos cada vez maiores.
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Nenhum destes trés instrumentos da vida pratica cristd, porém, é
monopélio do tedlogo. A vivéncia da fé como expressdo responsoria do
Mistério d’Aquele gue era e que é e que ha de vir, ele a recebe e desen-
volve pela mediagdo da comunidade eclesial de que faz parte desde seu
batismo. O carater recfproco da consciéncia moral e da razdo humana
alarga mais ainda este horizonte, porque estes dois instrumentos perten-
cem, pela forca criativa de Deus, a humanidade inteira, em toda a diver-
sidade de povos, culturas e épocas. De fato, o principio anselmiano do
trabalho teolbgico, “fides quaerens intellectum’’ {a fé em busca da inte-
lecgdo), ndo encontra sua base simplesmente na inventividade original e
no esforco do individuo, mas se prolonga para dois lados: a comunidade
de fé e a comunidade humana, sem tornar-se, como produgdo pessoal,
mera c6pia ou reprodugBo do que estas comunidades ja possuem, pois
todas as criaturas humanas sdo feitas & imagem de Deus. O Corpo da
Igreja ndo é um organismo fisico de membros, cuja vida ou morte é de-
terminada por um sistema neuroldgico central, mas uma convivéncia de
pessoas livres, unidos na fé, na esperanca e na pratica do amor fraterno.

0 substrato comum e o encontro cont(nuo dos varios instrumen-
tos ndo apresentam sempre uma boa harmonia integrada e ndo excluem
conflitos e tensBes, como tampouco hé paz eterna entre fé, consciéncia
e raziio dentro da mesma pessoa, do mesmo tedlogo. Ao contrério, a
histéria do dogma e da moral, geralmente escrita no nivel da instancia
secunddria das férmulas publicadas, demonstra que a unidade comuni-
téria se forma e reforma na medida em que as diversidades e oposigoes
sdo absorvidas em novas formas de aproximacdo e entendimento mu-
tuos. Sem chegar & uniformizacdo doutrindria, a vida eclesial suporta
uma larga margem de opinides e atitudes diferentes, gue funcionam
como condigdo de sua vitalidade sempre renovada, dependendo da tati-
ca que se usa para resolver o conflito ou integrar a pluralidade na unida-
de.

Contra o fundo do processo historico comunitario da fé, da cons-
ciéncia e da razdo, em contfnua conversdo, em cujo caldo o tedlogo tem
sua origem, lugar pesscal e fungio propria, explicita-se melhor o movi-
mento circular aberto que ha entre a ortopraxis e a ortodoxia na cami-
nhada do povo de Deus por este mundo. Na realidade da vida, a comu-
nidade faz, forma e estabelece suas praticas de fé e a¢do num primeiro
momento, para somente no segundo, chegar a formular teses e regras,
como reflexos das experiéncias acumuladas, socializadas e transmitidas,
na base da original revelagdo da pessoa do Senhor Jesus. Encontrando-se
cada vez de novo com o Senhor e com os irmdos na Eucaristia, a comu-
nidade celebra sua libertacdo e procura, reanimada na esperanga e reali-
mentada pelo Pdo da vida, prolongd-la em suas andangas e lutas no mun-
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do. No decarrer da histéria, a inteleccdo e vivéncia do Evangelho na
comunidade eclesial conhecem suas luzes e sombras, virtudes e falhas,
mas formam a espinha dorsal permanente de Corpo de Cristo, cujos
membros estdo interligados e unidos na busca do amor.

A cristalizagdo deste processo basico da vida cristd produz a dou-
trina como formulario ortodoxo comum, expressfo da pratica universa-
lizada da Igreja historica que, conforme a época e o sistema de conheci-
mentos humanos adotado, capta e verbaliza o que, aqui e agora, o Espi-
rito diz as Igrejas. Formulada a ortodoxia, essa dara contetido e forma 3
catequese e, por ela, marcara a pratica do povo de Deus, orientando-o e
dirigindo-lhe os passos, como peregrinos deste mundo, que tem de dar a
todos os homens ¢ testemunho da esperanga de que s8o portadores em
Cristo Senhor. Assim o circulo se completa em m(tua dependéncia, for-
mando o fluxo contfnuo da vida eclesial na ondulacfo espiralada da
prética cristd e da teoria tecldgica. Apesar de seu cariter inacabado e
ainda imperfeito, a autenticidade da vida evangélica cristd produz nas
condicBes humanas a ortodoxia e essa, por sua vez, ha de fortalecer e
orientar a praxis do povo de Deus na constru¢io do Reino que neste
mundo ja comegou e hd de continuar até o fim dos tempos pela coope-
ragdo responsavel de cada um.

A RELACAO DO TEOLOGO COM A COMUNIDADE ECLESIAL
Leonardo Boff O.F.M.

Héa muitas formas de abordagem deste tema. Queremos aqui nos
deter em duas, sendo que uma serd apenas enunciada e a sequnda deta-
Ihada.

1. O tedlogo como conscientizador e explicitador das implicagGes
tedricas e préaticas de & da comunidade eclesial

A primeira abordagem é tedrica porque articufa os campos teori-
cos em questdo sem entrar nas priticas concretas de teologia exercida
“in actu”. Toda teologia, quer queira quer n3o, se organiza ao redor de
dois olhos, o clho da fé e o olho da realidade histérico-social. Os antigos
mestres diziam com acerto: a teologia é “ante et retro oculata”. Possui
um olho voltado as fontes da fé (Biblia e Tradicdo) e outro voltado &
situacdo em que vive o tedlogo inserido numa comunidade historica.
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Pelo olho de tras (retro oculata) se apropria dos conhecimentos bibli-
cos, histéricos, dogméticos, litirgicos que compdem o discurso da fé em
sua identidade. Com o olho da frente (ante oculata) conscientiza as
guestdes relevantes da vida da comunidade e procura ilumina-las com a
luz adquirida com o olho voltado para tras. Entre os dois olhos ha uma
inter-relacdo dialética: os temas do passado iluminam temas de hoje; te-
mas de hoje iluminam temas do passado. Na linguagem comum se diz:
iluminamos a Biblia (Tradigdo, Magistério etc.) com as luzes do hoje e
iluminamos o hoje com as luzes da Biblia (Tradigdo, Magistério, etc.).

Dentro desta perspectiva teérica a funcdo do teblogo € dupla: por
um lado é um membro da comunidade que possui uma bagagem rica de
conhecimentos biblicos e doutrinarios, Gteis para ajudar na compreen-
sdo da fé dos fiéis, dos problemas por eles suscitados, e nas exigéncias
de justificacdo da prépria fé e esperanga cristds; por outro lado é um
membro da comunidade que ajuda a captar as questdes relevantes da
realidade historico-social € a pensa-las a luz do Evangelho e da teologia.
Na primeira é antes um professor {doutor), na segunda um intérprete
(profeta). Sua funcio é explicitar a fé da comunidade, aprofunda-la,
redizé-la dentro de uma codificacdo atual de tal forma que a fé mante-
nha seu enraizamento no passado e, ao mesmo tempo, incida sobre as
questdes vitais do presente.

Héa dois riscos que podem desequilibrar esta articulacdo: concen-
trar-se de forma demasiada no olho de trds, originando-se uma teologia
arcaizante, historicista, anacronica, velhista; ou entio fixar-se de forma
excessiva no olho da frente, caindo numa teologia de modismos, novida-
deira, glamurosa e coqueteira.

O ideal consiste numa boa formacgdo cléssica, supondo-se um do-
minio seguro dos dados biblicos, dogméticos, histéricos e litdrgicos,
combinada com uma sensibilizagdo acurada pela atualidade, entendida
com categerias criticas e anallticas, sabendo articular sempre discurso
da fé com discurso da historia, conferindo contemporaneidade ao pen-
samento cristao. Para se conseguir este ““habitus mentis” (este treino teo-
légico) é importante reciclar continamente os conhecimentos do passa-
do e do presente, manter abertas as sinteses elaboradas e ter uma atitu-
de de permanente aprendiZado humilde, de escuta dos tempos e obe-
diéncia a verdade.

Em funcdo do servigo que presta 3 comunidade deve o tedlogo
ser criativo, avangar tentativas de solucgfo, ajudar a comunidade em sua
propria capacidade de pensamento. Repetir sempre a ligio aprendida,
embora ortodoxa, ndo é critério de confiabilidade teologica nem de ser-
vi¢o & comunidade eclesial; o critério reside na inser¢fo na propria co-
munidade e no esforco de explicitar o que, de certa forma, estd implici-
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to dentro da comunidade, com coragem e sentido de comunhdo. A co-
munidade tem direito de receber a fé dos Apostolos, por isso ortodoxa,
mas tem direito também de recebé-la dentro de uma codificagdo atuali-
zada, por isso expressa dentro dos registros proprios da cultura que a
comunidade domina. Neste afd de servi¢o, particularmente, em func¢io
de ler os temas relevantes para a comunidade (sinais dos tempos}, de-
vemn-se assumir 0s riscos inerentes a todos os processos de invencdo e de
elaboragdo do sentido; o erro ndo deve ser visto como algo absoluta-
mente trigico, mas como um momento no processo global de fidelidade
a fé, do qual se pode aprender mediante a revisdo critica e a correcdo. E
melhor que errem os tedlogos do que os pastores. Hd de se evitar as van-
guardas teoldgicas que pretendem pensar em lugar do povo cristdo. Im-
porta possuir uma inser¢do de comunhio e de participagio na vida da
comunidade. Af dentro o tedlogo pode assumir a tarefa de pastor {(que
anima) ou de profeta {que discerne os sinais dos tempos) ou pastor e
profeta simultaneamente ou ainda sua fun¢do carismatica propria de
doutor; ndo é nenhum titulo de honra, mas um servi¢o que, segundo S.
Paulo, segue aquele dos apdstolos e dos profetas.

2. O tedlogo como intelectual orgadnico da comunidade e na
comunidade

Ha uma segunda forma de relagdo entre o tedlogo e a comunida-
de eclesial que caberia detalhar melhor. Antes de mais nada é decisivo
entender o ministério da inteligéncia da fé dentro do processo maior da
constituicdo, estruturacdo e a¢do da Igreja. A Igreja, seja como comuni-
dade, seja como Povo de Deus em caminhada resulta de processos ante-
riores: a vivéncia da fé como encontro vivo com Jesus, o Espirito e o
mistério do Pai; a celebragdo da gesta divina e da vida humana a iuz do
evangelho; a missdo como servigo aos homens e testemunho daquilo que
Deus fez por nds; os varios ministérios na comunidade coordenados
pelos responséaveis pela unidade; a elaborag8o doutrinaria da fé como es-
forgo de sistematizacdo ldgica e racional dos dados revelados em conju-
gagdo com o curso do mundo. E neste (ltimo momento, entre todos os
demais, que invocamos a teologia. O tedlogo, portanto, situa-se dentro
de um processo maior da Igreja com um ministério espec/(fico: aquele de
iluminar racionalmente os contetdos de inteligibilidade da fé e da prati-
ca da fé. Todos os cristdos devem poder pensar a sua fé, pois do contra-
rio n8o seria uma fé humana. O tedlogo assume esta tarefa de todos e se
aprofunda neia. Trasforma-se num intelectual organicamente articulado
com a comunidade.

Dizer que o tedlogo se constitui num intelectual orgédnico da co-
munidade significa que(1) ele vai dedicar-se especialmente ao estudo
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dos conteddos da fé cristd, encarnado dentro de uma realidade sécio-his-
torica bem definida; isto significa também que(2) se preocupara com a
organizagao e a caminhada concreta da comunidade, pois caso contré-
rio, perderia sua organicidade vital com a comunidade. Nunca se trata
como se depreende, de um saber meramente tedrico, mas de um saber
prético, orientado para a vida da comunidade. E no af de ser um inte-
lectual orgdnico junto a comunidade e inserido nela que os tedlogos
latino-americanos estdo apresentando um perfil caracteristico. Basta
fazer um pequeno elenco de atividades a que é convocado, para nos
darmos conta das formas de concre¢io de sua atividade. Queremos, nes-
ta parte, detalhar uma tendéncia que se delineia mais e mais nos te6lo-
gos articulados com a vida da comunidade. Trata-se de uma caminhada,
de um estilo que se esta perfilando, adequado as necessidades da vida da
comunidade.

a) Primeiramente o tedlogo dedica parte importante de seu tem-
po e vida & docéncia teoldgica. E professor nos institutos eclesidsticos,
nos quais a Igreja forma os seus quadros de dire¢do (clero). A docéncia
obriga, por sua propria natureza, a colocar o acento no aspecto tedrico
da fé. Ha uma exigéncia de sistema, de ordem, de visdes globalizantes.
Uma teologia séria atualmente exige permanente leitura e reciclagem de
conhecimentos especificos de varias areas da teclogia; demanda, outros-
sim, estar atento & pertinéncia dos temas e acentos; ndo se trata, pois,
de um acumular cultura teoldgica, sem jerarquizar a importincia dos
temas a partir da relevancia que eles possuem, objetivamente, na comu-
nidade; assim, uma comunidade de base, constituida por membros po-
bres e penalizados pela marginalizaggo social e politica, vera como alta-
mente relevante os temas da dignidade humana, da imagem de Deus
como “go’el’” dos oprimidos, de Jesus que fez, realmente, uma opgéo
pelos pobres ete. Ndo se quer insinuar que gutros temas ndo sejam im-
portantes e ndo devam ser vividos e refletidos; aponta-se para a relevén-
cia, a incidéncia existencial que alguns temas doutrindrios possuem, da-
da a situacdo objetiva dos membros da comunidade. Tal senso de rele-
vancia entra na elaboragdo sistemética do teélogo seja na liturgia, na
historia, na exegese ou na teologia propriamente sistematica {(dogmati-
ca). '

Ligada a esta atividade docente, had a atividade da pesquisa, da
divuigagdo erudita da teologia, da producdo de textos, da participacdo
de encontros teologicos, simposios e debates. Nas condiges latino-ame-
ricanas, a producdo tedrica estrita ndo é muito significativa, porque ha
falta de tempo, de fontes e de condiges materiais e psicoldgicas. A pro-
ducdo metropolitana apresenta-se incomensuravelmente mais abundante
e mais calcada sobre o conhecimento critico do passado.
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A forga da produgdo latino-americana reside na atualizagdo da
teologia, quer dizer, do pensamento calcado em cima de praticas e de
dados de realidade concreta da comunidade, conferindo ao discurso da
fé mordéncia e incidéncia sobre o sentido atual da vida crista.

Apesar desta limitagdo, nunca se deixard de enfatizar a importan-
cia do estudo, da meditacio teolégica, do desinteresse imediato do sa-
ber, em vista da criacdo de uma bagagem tedrica indispensavel para a
sensibilizacdo das questGes atuais, da percepcdo dos problemas que se
ocultam por detrds das praticas eclesiais e populares e da criagdo de ins-
trumentos tedricos mediante os quais interrogamos o real, o decodifica-
mos e o reconstruimos teologicamente.

b) Atividade de assessoria nos organismos de lgreja como a CRB,
INP, consethos presbiterais, conselhos pastorais, ou organismos ligados a
Igreja sem serem oficialmente de Igreja como CPT, CIMI, Comisses Jus-
tica e Paz ou de Direitos Humanos etc. Nestes organismos a atividade'é
fundamentalmente de articulagio entre a reflexdo e a pastoral. Os temas
nao sdo doutrindrios, mas supdem um aprofundamento da doutrina
confrontada com os problemas concretos da vida da Igreja. Ha aqui a
necessidade de uma apropriagdo dos documentos oficiais do Magistério
pontificio, conciliar, latino-americano e nacional, constituindo as refe-
réncias de reflexdo maiores para a pastoral da Igreja. A arte reside na
capacidade de articulagdo de varios discursos: discurso da realidade pas-
toral que por sua vez implica uma compreensdo adequada da conjuntura
politica e da conjuntura eclesial, dos movimentos populares, das estraté-
gias do sistema dominante; discurso de fé que pressupde versatilidade
biblica, dogmatica, histérica, espiritual. A articulagdo para ser bem con-
duzida exige um conhecimento sério dos véarios campos de saber com
sua metodologia propria e seu limite de vigéncia (supera¢do da compre-
ensdo ideoldgica), sem paralelizar os campos mas colocando-os em refe-
réncia e conexdo dentro de uma totalidade maior.

c) Tedlogo como assessor e explicitador. A lgreja, na medida em
que se fez mais e mais comunhdo e se inseriu na realidade local, conhe-
ceu uma imensa vitalizagdo. Os niveis de participagdo de todos fazem
crescer correspondentemente os niveis de consciéncia. Nos encontros de
pastoral, de aprofundamento da fé e de revisdo da caminhada, a presen-
¢a do tedlogo é muito solicitada. Sua fungdo nio é magisterial nem su-
pre o trabalho dos participantes. O trabalho mesmo ¢ feito pelos partici-
pantes nos grupos, nas painéis e nos plenarios. O tedlago recebe a in-
cumbéncia de desocultar os problemas, lancar elementos de reflexdo,
de andlise critica e de sintese. Nesta tarefa precisa de grande versatilida-
de: capacidade de apreensdc dos problemas, das conex8es entre as vérias
questdes, a vinculagdo prdtica da problematica, recurso tedrico para
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aprofundamento, conhecimento da historia da Igreja, de suas institui-
¢Oes e da doutrina para alargar o horizonte e relativizar solugdes muito
rigidas, habilidade na conducio da discussdo para evitar polarizacoes,
sentido de relevincia das questdes e dom{nio da fantasia teologica para
s6 dizer o que realmente interessa e faz avancar o debate, aptiddo para
sinteses enriquecedoras e encaminhamento para a solugdo a ser feita
pelos participantes. A assessoria teolégico-pastoral impde grandes exi-
géncias ao tedlogo que caminha organicamente com a comunidade. Em
tudo devera deixar transparecer o horizonte proprio da fé que se ali-
menta da orag&o e da mistica, mesmo quando se confronta com as ques-
tdes mais dilacerantes da justica e da libertagdo dos oprimidos.

d)} Tedlogo como animador das reflexBes em cima das prédticas
comunitdrias. A reflexdo, como ja acenamos, ndo é mais monopélio dos
tedlogos ou do corpo sacerdotal. O povo de Deus, os fi¢is participantes
de comunidades de base mais e mais se apropriaram da palavra, da for-
mutagdo das oragdes e da ritualizagSo das celebracdes ndo-sacramentais
e paralitGrgicas. O tedlogo, com freqUiéncia, é convocado para os treina-
mentos com as liderangas ou os coordenadores das bases. Tratam-se af
todos os temas possiveis da fé, desde os conte(idos bésicos da teologia
biblica, da exegese, do credo, da liturgia até o como fazer e desempe-
nhar as vérias tarefas dentro da comunidade. A reflexdo normalmente
ndo é produto do tedlogo individualmente tomado. E uma producio
comunitaria. Todos ajudam com relatorios, discussbes de grupos, dra-
matizagOes e plendrios. O teblogo reflete em cima das préticas e do ni-
vel de consciéncia revelado pelo grupo. Aqui ndo basta somente a teolo-
gia; sdo importantes a pedagogia e os recursos da dindmica de grupo. O
tedlogo se vé obrigado a entrar no continente da cultura popular, valori-
zar as formulagles da boca do povo, a narragdo de suas experiéncias de
vida e de fé. € aqui que se da o grande aprendizado do tedlogo, a ali-
mentagdo de sua propria fé em contato com a fé dos irm&os e das irmés.
O teblogo assume efetivamente sua qualidade de intelectual orgdnico da
comunidade e se faz aliado e amigo dos membros simples do povo de
Deus. Sua presenca confere legitimidade e sentido de valor s experién-
cias de fé vividas e testemunhadas pelo povo.

Ndo raro o tedlogo é convidado a participar de encontros de con-
teldo politico ou de classe, levando a contribuicdo do segmento de
Igreja também presente dentro do bloco histérico dos oprimidos que
bucam sua libertagdo. Asism ocorre a presenca da reflexdo teoldgica
dentro de movimentos como aqueles dos direitos humanos, de unido e
consciéncia negra, movimento em defesa do favelado, associagdes de
bairros, dos sem-terra etc. O discurso teolégico ndo detém a hegemonia
da reflexdo, mas se compOe com aqueles gue possuem a mesma perspec-
tiva e lutam pelos mesmos ideais libertarios do povo oprimido.
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3. A originalidade do método

Em todas estas expressdes do que-fazer teoldgico assoma a ques-
tdo do método; efetivamente aqui reside em grande parte a originalida-
de do pensamento latino-americano. Ndo se trata tanto de dizer coisas
novas ou nunca dantes formuladas, mas de dizé-las dentro de um certo
estilo de abordagem e de ligagdo com a caminhada da comunidade.

Normalmente ndo se parte da doutrina j§ formulada. Ndo por
desprezo de seus conteldos, mas por respeito a4 caminhada concreta da
comunidade que ja assimilou e vive pacificamente a fé. Parte-se do nivel
de consciéncia religiosa do povo. Sobre sua conscientizagdo e objetiva-
¢do (em relatorios, dramatizagBes, trocas de experiéncias} se organiza a
reflexo. Faz-se uma espécie de leitura de cego, enfatizando as questdes
mais relevantes e mais problemdticas para & comunidade. Sobre estas
questdes se concentra a reflexdo biblica, a utilizacdo da doutrina co-
mum, dos documentos oficiais de Igreja (enciclicas, documentos de Me-
dellin, Puebla ou da CNBB), textos teoldgico-pastorais de tediogos. Por
firm se busca “amarrar’’ as questdes, quer dizer, concluir com pistas de
atuacdo ao nivel da compreensdo da fé e ao nivel da prética pastoral.
Estes trés momentos (ver-julgar-agir} sdo sempre dialetizados e conside-
ramos como passos de um Unico processo de expressdo, aprofundamen-
to e mobilizagdo da fé para que seja eficaz em termos de produzir graga
social, dignidade dos filhos de Deus e uma convivéncia mais participada
e fraterna.

Junto com este percurso, ja4 vastamente assimilado pelas bases da
Igreja, vai uma forte expressio litirgica, devocional e celebrativa. A ora-
¢do volta a ocupar o coracgdo da vida de fé do povo. Tudo termina e
culmina com a celebragdo onde os mistérios da fé sdo cetebrados junta-
mente com a vida do povo e suas lutas e em seu sentido de pertenga
eclesial.

4. Desafios para a teoria e a prética teoldgica

Este estilo de pratica teolbgica apresenta varios desafios que bem
enfrentados podem significar um considerdvel enriquecimento para a
reflexdo da fé. Consideremos alguns:

a) Producédo individual-produgdo comunitdria

Por sua prépria natureza este tipo de reflexdo privilegia o as-
pecto comunitdrio. E a partir do pélo comunidade que se estabelece a
relagdo para com outras instdncias teolégicas, particularmente a impotr-
tancia do tedlogo tomado individuaimente. Ele ndo pensa simplesmente
o que lhe apetece, mas aquilo que |he é proposto pela comunidade. A
pergunta primeira nesta correlacionalidade pertence ao grupo ac qual
estd ligado ou as questdes que a Igreja concreta suscita. Dafl se deriva a
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importancia de ouvir a comunidade, apreciar seus valores, aproveitar as
formula¢Bes que vdo surgindo nos grupos. Aqui hd um campo vasto de
aprendizado. A comunidade se transforma numa fonte de saber e de ve-
rificagdo do pensamento.
b) Ligar teologia com sociedade, mistica com politica
A atencdo a comunidade leva a pensar a sociedade em seu pro-
cesso de transformacdo. A sociedade constitui um fendmeno extrema-
mente complexo. Para orientar-se nela faz-se mister de uma teoria da
sociedade. Ela sempre estd subjacente ao trabalho teoldgico, também
aquele cldssico no passado; entretanto, quase nunca foi explicitada. Na
reflexdo latino-americana hd uma explicitacdo clara da teoria e da posi-
¢do do tedlogo dentro da sociedade. Procura-se ver a sociedade a partir
de baixo e na oOtica das grandes maiorias marginalizadas. Af aparecem os
conflitos da sociedade e a urgéncia de sua transformacgdo para que nela
haja lugar para todos e o povo possa ser sujeito de sua caminhada. Esta
ligagdo faz urgir os elementos objetivamente libertadores e sociais da fé
cristd, da pratica de Jesus e do mistério da Igreja. Da mesma forma a es-
piritualidade procura ndo apenas se articular com a agdo, mas com a
agdo transformadora, quer dizer, com a politica. A teologia conscientiza
sua dimensfo politica, na medida em que seu discurso incide sobre as
préticas sociais;, ndo aceita flutuar ao sabor dos interesses dos grupos,
mas define sua posi¢do & luz do evangelho; ao lado dos oprimidos e a
partir deles estabelece as demais relagBes sociais. A vigildncia ideo-poli-
tica deve acompanhar permanentemente a pratica do teélogo.
c) Estilo populiar-estilo burgués
A reflex3o elaborada em cima das praticas da comunidade e do
povo de Deus faz com que ela assuma caracteristicas populares. Mais e
mais gente do povo comeca a ler textos teolégicos. Vai surgindo um es-
tilo popular, assim como vai emergindo uma auténtica lgreja popular. A
assim chamada Igreja Popular ndo se opbe a institui¢do, a hierarquia ou
a tradigdo; ela se distingue da Igreja burguesa. A fé cristd, encarnando-se
nos estratos dominantes da sociedade e utilizando os instrumentos da
cultura dominante (fornecidos peia escola, universidade, ciéncias etc.),
incorporou caracteristicas da classe dominante. A lgreja popular assume
relagGes populares, na lingyagem, nos simbolos, nos valores; a propria
teologia vai se configurando também com tragos populares. Esta ten-
déncia é ainda incipiente e devera se prolongar e aprofundar muito
mais.
d) Movos campos de refiexdo teoldgica
Aos classicos temas da teologia vém somar-se novos que sur-
gem da propria pratica popular. Assim uma visdo coerente da historia e
da teologia a partir da otica dos oprimidos e, a partir deste ponto de vis-
ta, aberta 3 totalidade da realidade, esta ainda por ser elaborada; a parti-
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cipacdo dos cristdos em processos revoluciondrios de construgdo de uma
nova sociedade recoloca a questdo da missdo da Igreja na historia (ndo
s religiosa, mas evangelizadora); a relagdo entre elites e massa é inade-
gquada e até errdnea, pois o que importa é a comunidade como media-
cdo entre massa andnima e povo organizado, que resulta da vasta rede
de comunidades e associagGes nas quais se elabora a consciéncia, se or-
ganizam as praticas e se aprofunda o projeto historico; a teologia devera
aprender mais do que no passado, a ver a realizacdo do Reino para além
dos limites da comunidade cristd, nos movimentos que realizam a parti-
cipacdo e postulam a mudanga na dire¢do de uma sociedade mais frater-
na; para discernir a presenca ou ndo de elementos do Reino em tais fe-
némenos importa conhecé-los de forma adequada; dai a teologia incor-
porar em seu trabalho também uma dimensdo analltica, com instrumen-
tos vindos das ciéncias do social e do homem.
e) A transcendéncia do trabalho teoldgico

Apesar de sua insergdo na comunidade e das limitagoes gue to-
da encarnagdo objetivamente encerra, a atividade teoldgica conserva um
cardter mais transcendente. Finalmente, a razdo crente deve pensar a
verdade de Deus, pouco importa onde ela se manifesta; cabe também ao
tedlogo desdobrar as questdes, criativamente aprofundar os dados da fé,
enriquecer o horizonte com novas perspectivas do mistério, algar-se para
além das urgéncias de seu tempo e pensar a fé em sua especificidade e
tudo o que lhe pertence. E aqui onde a teologia, mesmo se fazendo em
condi¢Bes pobres, pode ser inovadora; o tedlogo deverd estar aberto &
critica dos colegas e acolher o melhor jufzo daquelas instancias que tém
por ministério o discernimento para o bem da comunidade. Assim como
a Biblia nfo apenas ensina verdades formais, mas apresenta hipoteses,
sugestdes, acenos e buscas, assim pertence também a atividade teolégica
cavar nos “profunda Dei”’ com ousadia associada a8 un¢ao e o respeito
que merecem as coisas do Mistério.

* %

TEOLOGIA, MAGISTERIO € COMUNIDADE ECLESIAL

Carlos Paldcio S.J.

Para uma justa articulagdo destas trés realidades € necessério ul-
trapassar o nivel das relagBes pessoais (tedlogo-bispo; ou determina-
dos grupos como tedlogos-CED [ Comissdo Episcopal de Doutrina] ou
CEP [Comissdo Episcopal de Pastoral] etc.), e o enfoque de natureza
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juridica (direitos, deveres, sangdes, suspensdo, negacio da “missio cano-
nica’’ etc.) para entrar decididamente numa abordagem de tipo teolégi-
co. Por trés dos processos aos teblogos {cf. casos Pohier, Kiing, Schille-
beeckx, Boff, e, em geral, um certo clima de mUtua suspeicdo) ha uma
maneira de entender a teologia e finalmente uma concepclo de Igreja.
O problema das relagtes entre teologia e magistério depende, em defi-
nitivo, da eclesiologia subjacente e do lugar que nela ocupam o magisté-
rio e a teologia.

O objetivo destas reflexdes é oferecer algumas coordenadas gue
ajudem a situar a problemética {do ponto de vista historico, teoidgico e
metodoldgico).

1. A perspectiva historica

Basta lembrar qual era a situagfo dos tedlogos e da teologia antes
do Concilio {cf. esforcos de renovagio a partir do infcio do século; tra-
balho obscuro e silencioso das grandes figuras, grupos ou centros, mas &
margem da “‘teologia escolar’ e da oficial: cf. "Humani generis’”’ e sus-
peitas com relagdo & “‘nouvelle théologie’'} para constatar que o Vatica-
no |l representa um momento histérico novo nas relagdes entre teolo-
gia, magistério e comunidade eclesial. Ndo sé durante a experiencia con-
ciliar (cf. presen¢a e atuagdo dos tedlogos no Concilio) mas como uma
nova maneira de teologizar que se impds & consciéncia eclesial {cf dina-
mismo e criatividade do imediato pds-concilio: revistas Concilium,
Communio, Congresso Internacional de Teologia do Vaticano il em
1966, Congresso Teoldgico pds-conciliar: Toronto 1967; Comissdo Teo-
légica Internacional: 1969 etc.). Este mesmo espfrito animou o trabalho
dos nossos bispos e tedlogos em Medellfn {em claro constraste com uma
certa distdncia tomada onze anos depois em Puebla com relacao aos
“peritos’’}.

Pela aproximacdo entre teologia e magistério no Vaticano {l e em
Medellin, a teologia foi reconduzida ao seu lugar natural, ao solo natal
do qual nunca deveria ter-se desprendido: a comunidade eclesial concre-
ta. Porque ela é ndo sé um “focus theologicus’ , mas a realidade primei-
ra e o sujeito inicial da teologia: 0 “nés’’-comunitéric (Cremos!), a
“ecclesia’’ como eu-sujeito da experiéncia e do compromisso da fé. Este
é talvez o sentido mais profundo do que o Concilio queira dizer ao se
autodenominar “pastoral’’: a devolugdo da reflexdo teolbgica a vida de
comunidade.

Mas paradoxalmente o Concflio s6 podia ser “‘pastora
bases teologicas (historicas e dogmaticas) novas.

Assim, por um lado, animou e revitalizou a comunidade eclesial;
por outro lado levantou problemas novos. E por isso que a teologia pés-

lll‘

sobre
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conciliar pdde aparecer a muitos como excessivamente critica, inocolo-
casta, questionadora (cf. problemas na drea dogmadtica: cristologia, trin-
dade, igreja; na area da liturgia e sacramentos; na drea da moral; na 4rea
sdcio-polftica etc.). O que talvez ndo era ficil captar nesse momento é
que a responsabilidade dessa “liberalizagdo” da teologia e de certa crise
de identidade concomitante ndo era primeira e diretamente dos tedlo-
gos. Era o resultado de uma nova consciéncia de igreja e das suas impli-
cacOes em todos os ambitos da teoria e da prética eclesial. A teologia sé
podia debrugar-se spbre essa situacdo para ajudar a interpretd-la e a elu-
cidar a consciéncia da comunidade eclesial.

Esta € a perspectiva correta para compreender a origem e a evolu-
¢do da nossa teologia latino-americana de libertagcdo. Ela é inseparavel
da tomada de consciéncia da particularidade das nossas igrejas {concre-
tizac8o historica, social e cultural, do conceito teolégico de igreja parti-
cular} e do coerente “magistério particular’”” dos nossos bispos que assu-
miram a tarefa de dizer e proclamar a fé dentro dos desafios da nossa
situacdo eclesial. A teologia sd podia logicamente voltar-se para essa rea-
lidade eclesial concretamente situada. Ela esteve presente nessa cami-
nhada, numa nitida prolongagac do que foi a colaboragédo entre teolo-
gia, magistério e vida eclesial durante o Concilio. Por isso ela também
foi vitima das mesmas criticas, suspeitas e mal-entendidos.

E importante ter consciéncia de que o aparecimento de novas
tensbes entre teologia e magistério (destino da CTI, afastamento dos
tedlogos em Puebla, novo clima de suspeita, vigildncia, processos a ted-
{ogos, impugnacao da teologia etc.) s6 pode ser corretamente interpreta-
do dentro desse quadro total. Ndo se trata s6 de um teblogo ou de uma
teologia. O que é impugnado é o equilibrio original, caracteristico do
Concflio, entre teclogia, magistério e comunidade eclesial. A questdo
ndo pode ser reduzida (e isoladal) as relagGes tedlogos-bispos. O proble-
ma é eclesioldgico: o lugar e a fungdo que cabem a hierarquia e aos ted-
logos dentro de uma determinada concepg¢do de igreja. O que nos colo-
ca, a vinte anos de distdncia, diante de um verdadeiro problema de “re-
cepegdo” do Concilio: até que ponto foi assimilada a sua virada eclesiol-
gica e teoldgica?

2. A dimensdo teoldgica

Para compreender o que estd em jogo na atual hesitacio eclesial
diante da evolugdo pés-conciliar, € necessério lembrar a concep¢ao teo-
légica subjacente ao “modelo” resultante do Vaticano I, amplamente
presente ainda no inconsciente coletivo da Igreja assim como no seu
imagindrio social. Isto permitiria compreender a fragilidade ameacada —
histdrica e teoldgica — do novo “modelo” resultante do Vaticano I1.
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Seria indispensavel descrever o contexto global sem o qual dificil-
mente se poderia entender o Vaticano |: do ponto de vista eclesial {her-
deiro da crise de Reforma com todas as suas consegliéncias); do ponto
de vista sdcio-polftico (emancipagdo progressiva dos Estados modernos;
grandes revolu¢des e convulsdes sociais); do ponto de vista cultural (ra-
cionalismo e secularizagdo progressiva). Tudo isso explica que o Vatica-
no | tenha sido sob muitos aspectos um concflio defensivo, apologético,
“restauracionista”. A sua concepgdo de Igreja é a heranga de um século
de eclesiologia (da Revolugdo Francesa ao Vaticano |) que, segundo
Congar, se desenvolveu sob o sinal de afirmag¢do da autoridade. O que
explicaria em grande parte o debate sobre o primado e a infalibilidade, e
a concentragdo cada vez maior da Igreja na sua autoridade suprema.

Mas esta concepgdo da autoridade é inseparavel da maneira de en-
tender a revelagfo, a tradigdo e a fé. Ao introduzir a ““autoridade’’ na
definicdo dogmadtica da Igreja, o magistério (infalivel do Romano Ponti-
fice) se tornava o elemento decisivo e formal da tradicdo e da interpre-
tacdo da Escritura (cf. distingdo entre tradicdo material-histérica e tradi-
¢do formal-teoldgica e o conseguinte estreitamento da tradigdo viva), a
revelagdo corria o risco de tornar-se um sistema coerente e fechado de
verdades {proposigGes claras e inquestionaveis} e a fé reduzida & adesdo
e aceitagdo intelectual dessas verdades.

Neste contexto no qual a autoridade do magistério desempenha o
papel de regulador absoluto da fé, 4 teologia s6 cabia comentar as afir-
macdes do magistério e explicar os enunciados de fé {instrumento sub-
metido, domesticado, como prolongacdo do magistério). Ndo deixa de
ser significativo que seja precisamente ac longo do século XIX que vdo
sendo ““apagadas’” as tradicionais Faculdades de Teologia e substituidas
pelos Institutos Romanos (cf. restauracdo do Colégio Romano em 1824
por Ledo XII}. A teologia historica, em contato vivo e direto com as
fontes conciliares e patristicas (dai o prestigio e autoridade dos profes-
sores de teologia: conhecedores e intérpretes do ““magistério das fontes
objetivas” eles apareciam como um “‘magistério paralelo” “‘avant la
lettre”’}, foi substituida aos poucos pela “teologia dos manuais” e pela
""Denzingertheologie’(cf. neo-escoldstica como uma espécie de ““teclogia
oficial do catolicismo™: ortodoxia x racionalismo: autoridade e centrali-
zacdo x galicanismo).

Se esta evolugdo se explica no contexto do século XIX (raciona-
lismo, fidefsmo ete.: ConstituicBo De/ Filius, Quanta cura e Syllabus)
também é verdade que este “‘modelo” das relagGes entre magistério, teo-
logia e comunidade eclesial iria marcar profundamente a segunda meta-
de do século XIX e a primeira do século XX, sobretudo até o Vaticano
Il (ef. crise modernista, “nouvelle théologie’, maioria e minoria do
Concilio). O magistério se dilatando muito além das fronteiras do que
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se refere a ““fé e costumes"” (enciclicas, discursos e interven¢des em to-
dos os campos) e o trabalho teolégico totalmente subordinado ao ma-
gistério {como norma interna, material e formal da propria teologia). A
eclesialidade da teologia serd medida ndo pela sua adesdo a fé da Igreja
e a vida da comunidade eclesial mas pela sua fidelidade ao ensinamento
do magistério (cf. exigéncia da “missio”” para ensinar etc.).

Nao se trata aqui de “julgar’’ esta articulagdo historica entre teo-
logia, magistério e comunidade eclesial. E importante, contudo, perce-
ber que ela se apoia sobre uma evolugdo semantica e histérica do termo
"magistério” que, como mostrou rigorosamente Congar, passou do sen-
tido de autoridade e de ensinamento ao sentido de doutrina e corpo
hierdrquico, condicionando com isso a forma historica das relagdes en-
tre magistério e teélogos.

Por outro lado ndo se pode negar que, ao reduzir a funcao da teo-
logia ao seu papel de comentadora do magistério, este “modelo’ resal-
tante do Vaticano | ndo s& desconhecia o lugar e a tarefa da teclogia
dentro da comunidade eclesial como também corria o risco de identifi-
car perigosamente o0 magistério com uma escola determinada {a roma-
na), com uma linha muito bem definida de teologia. O que sb podia ser
prejudicial para a teologia e para o magistério. Porque a teologia, como
esforco humano, feito a partir da fé, por uma pessoa ou por uma escola,
para pensar e tornar compreensivel, significativa e operante a revelagdo
cristd, serd sempre pluralista {pelo instrumental tedrico utilizado, pelo
ponto de partida, pela tradigdo e ambiente no qual se desenvolve) e ne-
cessariamente inadequada (aquém da realidade mesma da fé}, mas nem
por isso mesmo menos necessaria. E a hierarquia, como magistério, tem
o dever de informar-se sobre a reflexdo teoldgica porque ndo lhe cabe,
como hierarquia e magistério, fazer essa investigaco mas regulamentar
a fé da comunidade.

Assim aparece a originalidade do “modelo’ que surgiu no Vatica-
no ll. Ele ndo pode ser reduzido s6 a questdes de método mas é o esfor-
¢o por re-situar as relagdes entre a teologia e o magistério dentro da co-
munidade eclesial, devolvendo a cada um a sua especificidade, Por isso o
“teologizar’’ do Concilio se apoia sobre dois pilares: a eclesiologia do
povo de Deus, da “ecclesia’” como realidade primeira e fundamental
{com a exigéncia de recompor todos os aspectos da igreja nessa perspec-
tiva}, e a afirmagio da Palavra viva de Deus (Escritura e Tradi¢do) como
autoridade e critério supremo na comunidade eclesial. A partir dai é ne-
cessdrio precisar o estatuto do ““magistério” na igreja (sem isold-lo da
realidade viva da comunidade e da submissdo 4 Palavra) e reconhecer a
originalidade irredutivel do carisma dos tedlogos como servico a fé e
vida da comunidade, submetido a tradigdo viva da fé apostolica.
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Finalmente, numa perspectiva historica gue recupere a dimensdo
teoldgica de cada modelo é facilmente compreensivel que ndo € sé uma
questdo entre teologia e magistério o que esta em jogo, nas atuais tenta-
¢Bes da Igrjea, mas é toda a compreensdo teologica do Vaticano 1.

3. A questdo metodolSgica

A concepcBo teolbgica repercute no proprio método utilizado pe-
la teologia do Concilio ou na sua maneira de ““teclogizar’’.

a) O sujeito da teologia
Querendo ser “pastoral”’, o Concilio ndo parte de uma teologia
feita {e muito menos da teologia escolar dos manuais} mas da fé comum,
vivida, experimentada e celebrada na e pela comunidade eclesial. N3o
se persegue a “doutrina-em-si”’, mas a doutrina repensada de maneira
viva € como vida num contexto histérico e social concreto.

Deste modo o Concilio recupera o “teologizar’ dos Santos Pa-
dres: a partir da experiéncia da salvacdo, como vai-vém entre o mistério
vivido da Igreja (oragdo, liturgia, comunhdo, etc.) e o mundo e a histo-
ria ():omo missdo (daf: adapta¢do da linguagem e didlogo com as culturas
etc.

b} O lugar da teofag.'a
E a préxis (mistério de fé e compromisso pela histéria) da co-
munidade eclesial com os seus desafios inéditos e surpreendentes. Tal
teologia que pretende iluminar a situagdo “particular’’ de cada igreja,
ndo pode ser escolar e repetitiva, mas necessariamente criadora; ndo
pode fimitar-se & apologia do conhecido mas deve correr o risco dos ca-
niinhos novos. Ao animar, problematiza.

¢} O método da teologia

— Primazia da Palavra de Deus (Escritura e Tradigéo divino-apos-
télica) sobre o magistério e a tradicdo eclesial [cf. DV 9, 10, 21, 24]).

Abre-se e dilata-se o conceito de tradicdo que é o ser mesmo da
igreja (fé e compromisso nos quais se faz atual a revelacdo e se torna pa-
lavra viva para o contexto histérico e social da comunidade).

Dal a consciéncia da distdncia entre a verdade revelada e as suas
formas e expressdes; a necessidade da inculturagio, a hierarquia das ver-
dades (cf. problema da hermenéutica, unidade entre ortodoxia e orto-
préxis, etc.).

— Ampliacdo das mediagGes: ndo so filosdficas, mas também as
das ciéncias humanas e sociais. Porque a fé da comunidade deve ser vivi-
da nos contextos concretos da histéria social e polftica.
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Recuperacio da teologia “historica” e “‘positiva’ e das suas leis
hermenéuticas, aplicadas também aos textos do magistério. (cf. LG 25;
cf. Humanae vitae).

MAGISTERIO E TEOLOGIA NO BRASIL
Duas proposiges

¢

Mdrio de Franca Miranda S.J.

Primeira proposi¢ao: Ndo existe propriamente na Igreja do Brasil
um conflito entre magistério e teologia, tal comao uftimamente se apre-
sentou, e ainda se apresenta, nas Igrejas do Primeiro Mundo. Verifica-
mos em nosso pais um contlito entre bispos e tedlogos de um lado, e
bispos e tedlogos de outro, provocado pela diversa interpretacio da
nossa realidade e pela desigual compreensdo e realizacdo da missdo da
Igrefa. Este conflito internc deita suas raizes na tensdo mais ampla entre
Igreja do centro e Igrefas periféricas.

Certamente muitas causas confluem para provocar e explicar a di-
ferenga acima afirmada; ultrapassa o dmbito desta reflexdo enumera-las
e analisd-las todas; pretendemos apenas chamar a atencio para aquela
que nos parece ser a razdo maior desta diferenga.

A teologia do Primeiro Mundo tem diante de si o desafio da mo-
dernidade e da pds-modernidade; ela busca justificar a fé cristd diante
da razdo crftica, da razdo secularizada, da razdo atingida pelos mestres
da suspeita. A crise da realidade é para ela crise de sentido, e é neste ni-
vel noético que ela atua: pela reinterpretagdo da fé neste contexto sécio-
cultural e histérico, ela procura fazer-se entender pelo homem da mo-
dernidade (e da pds-modernidade), devolvendo ao cristianismo seu sen-
tido, sua credibilidade e sua pertinéncia. Por outro lado a histéria da
Igreja nos ensina como novas interpretacdes e formulagdes da fé cristd
nunca se ddo sem atritos, acentua¢des exageradas, perigos de reducionis-
mos e erros, redescobertas de verdades esquecidas, mudancas da consci-
éncia eclesial, esfor¢os penosos para integrar novos elementos numa fé
tranglila e talvez demasiado satisfeita consigo mesma, momentos de
instabilidade nos marcos tedricos, sentimentos de inseguranca e mesmo
de anglstia. Tudo isto estd acontecendo hoje e situa as sucessivas inter-
venc¢Oes do magistério eclesiastico, especialmente da Santa $é, através



de seus diferentes 6rgdos. Por seu lado a teologia luta pela sua autono-
mia cientifica, por um espago proprio onde erros e unilateralidades pos-
sam se dar e serem corrigidos, reivindica a legitimidade do pluralismo
teologico, alerta para o perigo de uma ortodoxia verbal, reafirma a auto-
ridade da tradigdo (o que a lgreja cré) sobre a autoridade do hierarca,
redescobre a nogdo teologica de recepgdo, desvela as causas histdricas de
uma maior centralizagdo do poder na Igreja, especiaimente no Ultimo
século, e denuncia possivel uso ideolégico do magistério. O conflito esta
em curso, sem que possa surgir um modelo acabado do relacionamento
magistério-teologia que o exclufsse de vez, j4 que ambas as instancias,
na sua autocompreensdo e no seu agir, sdo profundamente marcadas pe-
lo contexto histérico e socio-cultural onde estdo inseridas. Esta polémi-
ca em curso, especialmente na Europa, é de cunho regional apesar de
suas pretensfes universalistas, mas nem por isso deixa de ter sua impor-
tadncia para nés, ja que somos, pela nossa formacdo, filhos da moderni-
dade, mesmo qgue com ela desiludidos.

Porém em nosso pais o desafio maior 3 Igreja e a teologiando é o
da modernidade, e sim o da situagio revoltante de imensas multiddes de
empobrecidos, provocada por sistemas sdcio-politico-econdmicos que
todos conhecemos. E aqui ndo se trata de justificar a fé cristd diante das
interpelagdes de uma razdo abalada pela miséria e pelo sofrimento; nes-
te caso estariamos reproduzindo, talvez num nivel gualitativamente in-
ferior, a problemdtica do Primeiro Mundo, onde o bem-estar reinante
impede a experiéncia concreta e fecunda do sofrimento das multiddes,
permitindo que o mesmo seja equacionado e “resolvido” em elabora-
cGes mentais. Para nds trata-se de entrar na luta para diminuir este sofri-
mento, ndo s& denunciando estruturas e ideclogias opressoras, mas pon-
do-se do lado das massas oprimidas, com elas cominhando, sofrendo e
avancando rumo a uma nova sociedade. E como toda compreensio se
constitui sempre dentro de um contexto socio-cultural e historico, Cris-
to e a sua mensagem devem-se encarnar neste quadro doloroso e desa-
fiante para a consciéncia cristd; este é o solo fecundo de onde brotam
ndo sd reinterpretactes e reformulacdes da fé, mas também praticas
concretas para a transformacdo da sociedade.

Contudo a captacdo e interpretacdo desta realidade vai ser diversa
nos cristdos conforme sua proximidade e identificagdo com os oprimi-
dos, conforme sua leitura socio-econdmica da mesma, seu lugar social,
sua coragem em privar-se dos poderes deste mundo, sua sensibilidade
pastoral, suas convic¢Oes teolOgicas, etc. E é esta realidade, enquanto
apreendida pelo sujeito, o contexto concreto onde sua fé toma consci-
éncia de si, se entende e se formula, se demonstra real e viva em praticas
e opgies. N3o nos esquegamos, porém, que o “'pdr-se com os pobres”
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ou ¢ “ndo porse com os pobres’ é 0 momento pratico e decisivo desta
experiéncia de fé, interior & prépria compreensio e formulagio da mes-
ma, iluminando-a, confirmando-a e fortalecendo-a. A prética ndo é (sd)
posterior & tematizacdo, j4 que ambas implicam-se dialeticamente. Em
nossa opinido aqui esta o divisor de aguas dltimo na atual situacdo brasi-
leira. Qutros pomos de discordia, alguns evocados com freqGéncia como
o instrumental de andlise da realidade, sdo secundarios diante da opgdo
rmais original de por-se ou ndo com os pabres.

A outra linha de divisdo passa pela desigual compreensdo da mis-
sdo da Igreja. Jé alguns aceitam com dificuldades (na prética) que ela
ndo tenha sua finalidade em si mesma, mas exista em fun¢do do Reino,
em vista da salvacdo que deve ser levada a todos os homens, de modo
especial aos mais necessitados. A divergéncia maior, entretanto, aparece
quando se procura determinar mais em concreto sua missio salvifica pa-
ra o mundo: apenas proclamar a salvacdo de Jesus Cristo ou proclama-la
e buscar realiza-la, como o proprio Jesus ndo s6 pregou o Reino mas
deu por ele a sua vida. Sem desconhecer que o simples an(incio ja é uma
pritica (simbdlica), opgBes concretas pelos mais oprimidos, com as sé-
rias e inevitdveis consequéncias que as acompanham, geram naturalmen-
te praticas pastorais e teologias subjacentes que contrastam com outras
do passado.

Tudo o que foi dito vale para bispos e te6logos, influindo forte-
mente no magistério ordinario de uns e na produgio teolbgica de ou-
tros. Deve-se notar que, devide a proximidade da teologia com a realida-
de brasileira, bispos e tedlogos encontram-se, no interior de cada grupo,
bem mais vizinhos do que em outras partes. Por outro lado é evidente
que, nesta situacdo, o ataque a linhas e praticas pastorais de um bispo
{ou grupo de bispos) implica na rejeigdo da teologia que lhes da base de
sustentagdo, e vice-versa; a defesa se dard conseqientemente em dois
niveis reforcando a orientagdo comum. Este fato explica também a en-
trada de bispos na polémica teolégica, como tem acontecido ultima-
mente.

Julgamos outrossim que este conflito é apenas o reflexo de uma
tensdo mais universal. Na verdade estamos diante de um fato Gnico na
historia da Igreja: as Igrejas do Terceiro Mundo, missionadas pela Eu-
ropa, jd constituem a maior parte dos catdlicos na Igreja Universal. Este
fato reveste-se de grande:importincia pela crescente tomada de consci-
éncia, por parte destas Igrejas, de sua prdpria identidade. Esta consiste
no modo peculiar de se viver a fé numa cultura determinada, num mo-
mento historico preciso, enfrentando problemas e desafios proprios nos
mais diversos setores da sociedade. Esta encarnagdo do cristianismo na
diversidade dos contextos sécio-culturais foi promovida {AG 22) e apro-
vada (UR 16) pelo Concilio Vaticano Il. Daf o sentido de Conferéncias
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Episcopais gque adotem préticas pastorais condizentes com as circuns-
tidncias do momento (CD 38). Caso a Igreja recusasse assumir o mundo,
a cultura e a histéria para ai proclamar e realizar a salvacao, ela estaria
ipso facto renunciando a sua catolicidade e comportando-se como uma
seita. Aqui ndo temos uma cuitura de tal modo propria que nos leve a
tematizacGes da fé, cujos pressupostos fossem inacessiveis as outras
lgrejas de cultura ocidental. Porém nossos problemas levam a acentua-
¢Oes diversas do patrimdnio reveladao e a respostas pastorais originais aos
desafios que sdo nossos. O fendmeno em si ndo é exclusivo da Igreja do
Brasil; a seu modo repete-se nas Igrejas da restante América Latina, da
Africa e da Asia. Daqui brota a tenso entre a Igreja do centro e as Igre-
jas periféricas, repetindo vinte séculos mais tarde o conflito entre a Igre
ja de Jerusalém e as Igrejas dos gentios. Ndo adianta insistir nos marcos
tedricos que fundamentam as afirmagdes do Vaticano il (unidade e nao
uniformidade, Igreja como comunhdo, adequada pneumatologia, etc.).
Apenas nos perguntamos se haveria conflitos caso tais afirmagdes esti-
vessem sendo respeitadas.

Segunda proposi¢do: O refacionamento entre magistério e teolo-
gia numa Igrefa que fez a opgdo preferencial pelos pobres representa um
desafio tanto para a proclamacdo dz boa nova por parte dos bispos,
como para a reflexdo sistemdtica e critica por parte dos tedlogos, desa-
fio este que exige uma estreita colaboragcdo entre ambos.

Esta segunda proposigdo estd mais imperfeita e fragmentaria que
a anterior. Apresentamo-la por julga-la importante no momento presen-
te.
" Né&o voltaremos ao tema da opgdo pelos pobres, pois sobre isso
muito j& foi escrito. Apenas nos serviremos, para refrescarmos a memo-
ria, das afirmagdes contidas num recente (1983) documento da CNBB
(Diretrizes Gerais da Agdo Pastoral da Igreja no Brasil). Af nossa Igreja
reitera a op¢do preferencial pelos pobres (n? 38), quer ser a “’Igreja dos
pobres’ {n© 40), o que implica em assumir a sua causa {n? 39), em lutar
pela justiga (n© 43) e sobretudo em reconhecer neles os protagonistas
privilegiados da construgdc do Reino (n? 41); o desafio aludido na pro-
posi¢cdo vem assim expresso: “isso coloca a Igreja na necessidade cons-
tante de rever em profundidade a sua pratica pastoral e o exercicio de
sua missdo evangelizadora” (n@ 39). Naturalmente esta revisdo é com-
plexa em extensfio e em problemidtica. Aqui nos limitaremos a alguns
pontos concernentes ao magistério e A teologia.
Opcgédo pelas pobres e magistério: sendo a fé viva de toda a comu-
nidade eclesial em sua vida, doutrina e culto (DV 8) a instancia suprema
do cristianismo, obrigando o propric magistério da Igreja (LG 25 § 4),
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ndo se pode mais conceber um exercicio do magistério que ndo levasse
em consideragdo esta fé viva da Igreja. Assim podemos dizer com Con-
gar: “toda a lgreja aprende, toda a lgreja ensina, mas de modo diferen-
ciado”. No Brasil a grande maiocria dos fiéis sdo pobres; dafl a importan-
cia de que os bispos ougam os pobres e falem aos pobres. Ouvir os po-
bres é captar e valorizar o que eles créem nas suas diversas manifesta-
cbes: oragdes, celebragBes, confisstes de fé, gestos concretos; sd assim a
sua forca evangelizadora se fard sentir, beneficiandc toda a comunidade
eclesial. Mas ndo s6 ouvir, também falar acs pobres. Faz-se mister vol-
tar mais para eles o magistério, seja pela temdtica, seja pela linguagem,
o que, felizmente, j4 vem acontecendo em algumas dioceses do Brasil.
Com isto evitase o perigo de um discurso genérico que, silenciando as
reais tens8es sociais, presta-se a manipulacdo ideoldgica, ou de um dis-
curso idealista que, ignorando as condi¢es concretas da vida dos po-
bres, revela-se ineficaz em suas orientagdes.

Opcéo pelos pobres e teologia: ha muita coisa escrita sobre isso.
Aqui gostariamos de mencionar, brevemente, duas tarefas especificas de
uma teologia que reflete dentro de uma Igreja voltada para os pobres.
Em primeiro lugar ela deveria estar mais atenta a experiéncia de fé dos
pobres. E isto pela simples razdo de que eles sdo exatamente os que es-
tdo em melhor situagdo de acolherem e entenderem a boa nova de Jesus
Cristo. A experiéncia cristd dos pobres tem uma fungdo heuristica para
toda a Igreja, se de fato levamos a sério as afirmacdes do Novo Testa-
mento. E aqui entra a reflexdo critica do tedlogo. Pois toda experiéncia
cristd dd-se sempre dentro de um horizonte de fé, sintese das experién-
cias do passado e que constitui a tradigdo viva da Igreja; é sempre uma
experiéncia interepretada. O horizonte tedrico é o que permite a uma
experiéncia da vida ser experienciada como experiéncia de fé. Sendo es-
te horizonte sempre historicamente condicionado, pode ele também
desfigurar em parte a experiéncia cristd, embora a sucessfo de experién-
cias, no individuo ou numa gerag8o, acabe por gerar uma convicgéo de
fundo, que critica e corrige unilateralidades no horizonte tedrico, pois
a experiéncia se dé sempre dialeticamente. De qualquer modo cabe ao
tedlogo examinar as vivéncias e expressdes da fé popular para detectar
em seu horizonte tedrico o,que lhe foi ideologicamente introjetado, ou
simplesmente analisar o porqué de sua atitude de nio recepcio diante
de determinados pronunciamentos genéricos do magistério, ou ainda, o
gue nos parece o mais importante, captar o que na vivéncia cristd destes
privilegiados da revelagdo é realmente interpelagao séria a todo o corpo
eclesial. A outra tarefa teoldgica é decorrente da anterior. Se por-se na
otica dos pobres, se assumir sua praxis crista é a melhor perspectiva para
se captar e explicitar a mensagem salvifica, ndo deveria a teologia repen-
sar a fé a partir dos pobres? O que ha de realmente salvifico para eles na
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soteriologia, na eclesiologia, na sacramentologia, na cristologia ou na
doutrina da Trindade? Aiguns te6logos em nosso pafs jd procuram res-
ponder a tais questdes.

Oncdo pelos pobres e magistério-teologia: os pobres ocasionam
uma estreita colaboragdo entre bispos e te6logos, que evoca mesmo o
que se passou nos Concilios de Trento e Vaticano Il. Ambos necessi-
tam-se mutuamente: os bispos, pela maior proximidade com os proble-
mas concretos de seu rebanho, muitos deles urgentes, adotam préticas
pastorais gque necessitam ser fundamentadas ou corrigidas pela reflexdo
tecldgica; os tedlogos, por sua vez, refletem a partir da consciéncia de fé
e das préticas cristds da comunidade eclesial, a partir de sua experiéncia
cristd, em cuja constitui¢do o bispo tem um papel (nico, como cabeca
da mesma.
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