RECENSOES

PIXLEY, Jorge V.: Exodo, Una
lectura evangélica y popular, Co-
edigao Casa Unida de Publicacio-
nes (CUPSA) — Centro de Refle-
xién Teol6gica (CRT) — Centro
de Estudios Ecuménicos, México
1983. 307 pp., 20,5 x 14 4cm,

O livrinho que temos em mios €
um comentdrio do livio do Exodo,
escrito com conhecimento dos pro-
blemas cientificos modernos, mas
nio em fungio destes problemas ¢
sim — como diz o subtitulo — em
fungdo do evangelho — o evangelho
da libertagio do povo. Para realizar
uma leitura relevante para o povo em
luta de libertagdo, Pixley usa com ha-
bilidade as conquistas da anilise lite-
riria ¢ historica. Baseia-s¢ na visio
cientifica de que “o Exodo como
evento ¢ o Exodo como relato sfo o
fundamento do Antigo Testamen-
t0”(7). Esta visio se torna operacio-
nal sobretudo na leitura de Ex 1940,
onde o A. demonstra uma atengio
prioritdria constante para ¢ que &
propriamente vestigio do éxodo co-
mo acontecimento revoluciondrio,
subordinando a esta significagio fun-
dadora as releituras que introduzem
no texto a idéia da Alian¢a e — afas-
tando-se mais ainda do teor origi-
nal — a idéia da ordem sacral do Tem-
plo. O A. quer mostrar a afinidade
entre a luta dos hebreus e das classes
populares, p. ex., na América Central,
hoje(9).

Para bem entender seu objetivo,

importa ter claro seu método. A and-
lise literdria nfo serve para recons-
truir a pré-histéria do texto, E mister
ler ¢ entender o texto atual. Porém,
quando o texto demonstra inconsis-
téncias, deve-se examinar se a andlise
das fontes ndo traz clareza (sobretu-
do em Ex 1940), Esta anilise ¢ rela-
tivamente ficil quanto a redacéo “sa-
cerdotal”, menos porém quanto a dis-
tingdo entre “javista” e “elofsta”. As
camadas literdrias tradicionalmente
distinguidas nio permitem recons-
truir toda a complexidade de uma
histéria de “produg¢do” abrangendo
oito séculos. Com um gostinho de
uvas verdes, o A. observa que “a
maior parte deste trabalho de repro-
dugfio nio € resgatdvel no século XX,
nem de grande importancia para a lei-
tura do livio do Exodo”(13). Nio
obstante, ele pretende reconstituir a
leitura das tradigbes exddicas em
quatro momentos politicamente im-
portantes deste tempo de produgdo;

1) a narragdo do grupo de campo-
neses no Egito, misturado com mi-
grantes do mundo oriental (Moisés,
levitas), chamados hebreus (algo co-
mo rebeldes): “No hipotético relato
original do éxodo, o sujeito eram os
levitas, dirigidos por Moisés, num
movimento de levante contra Farad,
¢ na saida do pais de Egito até o de-
serto do Sinai e posteriormente até a
terra de Canad™(13).

2} as “tribos de Israel” na terra de
Canad, camponeses envolvidos nos
constantes levantes contra os ‘‘reis”
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das cidades cananéias, ¢ que num de-
terminado momento formaram uma
alian¢a adotando o nome de Israel
(13). Estes leram no relato do Exo-
do, trazido pelos levitas, o espelho de
sua propria experiéncia e reconhece-
ram em Javé o deus que os podia sus-
tentar erm sua luta politica.

3) & releitura mondrquica, que faz
do relato uma guerra entre dois po-
vos € ndo mais uma luta de classes,
Aqui se situam tanto a releitura javis-
ta, em fungio de um reinc unificado,
como a releitura elofsta, critica quan-
to 4 monarquia absoluta, porém sem-
pre nacionalista.

4) a releitura do tempo do Exilio,
que quer demonstrar a divindade in-
discutivel de Javé (em oposicio aos
deuses da Mesopotdmia), e que € obra
da classe sacerdotal.

As duas primeiras “leituras”, po-
pulares sdo submersas pelas ulteriores,
oficiais.

Em principio, esta metodologia &
aceitdvel. Porém, nio escapa ao leitor
que sobretudo os dois primeiros ni-
veis sdo bastante hipotéticos e ofere-
cem muito * espago para projecdo.
Contudo, devemos reconhecer que o
A. mostra, muitas vezes ¢ com pers-
picdcia, a mudanga de perspectiva
operada pelas releituras nacional-mo-
ndrquica e sacerdotal. Alguns exem-
plos:

Em Ex 1, 8-14, o Faraé opde “o
povo dos israelitas” ndo a *‘o nosso
povo™, mas a “nés”. A leitura nacio-
nalista entendeu injustamente uma
maioria numérica dos israclitas sobre
os egipcios — coisa da lua —. Na reali-
dade, trata-se de um vestigio da opo-
si¢io original entre, por um lado, Fa-
rad ¢ ‘“‘sua gente” (aristo-burocracia)
e 0 povo escravizado por outro lado
(20s). A escraviddo descrita em Ex 1
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reflete fielmente o “modo de produ-
¢do asidtica”, um escravismo de esta-
do(22). Este modo de produgio era
também o de Canad (as populagfes
camponesas trabalhavam em semi-es-
cravidio, sustentando com seu traba-
lho as classes dominantes das cidades
cananéias). Por isso mesmo “as tribos
de Israel entendiam o relato do éxo-
do como relato de um movimento re-
voluciondrio”{22). O préprio termo
de “hebreus” ndo significa, em pri-
meiro lugar, uma nagfo, € sim um
grupo marginalizado, rebelde(26).
Quando Moisés assassina o egfpcio —
no nivel da leitura camponesa isso é
um exemplo de “trai¢do de classe™:
um homem da classe média arriscan-
do-se pelos oprimidos (29). Pixley
chama também a atencdo para o fato
de os primeiros capitulos de Ex de-
monstrar pouca motivagdo religiosa,
Javé € ainda distante; as parteiras, a
filha de Farad, Moisés agem por amor
i vida e 4 justiga (26.30).

Javé entra como agente nesta histé-
ria a partir de Ex 3. Ele € que tem
consciéncia do mal estrutural que se
abate sobre o povo. Ele organiza o
povo,dando-lhe umlider: Moisés (41).
Agora, Moisés chega a um novo co-
nhecimento de Deus: descobre-o do
lado dos oprimidos, que até entdo de-
fendia por ser justo(43). Doravante,
Moisés ¢ profeta de Javé. Deve mos-
trar ao povo no apenas a meta histé-
rica da luta — a transformagdo da
opressdo e suas estruturas —, mas
também anunciar a ferra que mana
leite ¢ mel — expressio em termos
histéricos da “meta meta-histérica”
proposta por Deus —.

O livro contém interessantes atua-
lizagBes, p. ex. sobre a hipocrisia da
gente de bem e a ira de Deus {ou a




falta da mesma por parte da Igreja
chikna no momento em que se pre-
para a queda de Allende)(55). Porém,
no caso de Ex 4, 13-17, aira de Deus
faz com que a iniciativa revoluciond-
ria ndo se encontre na terra ¢ sim no
oéu, ndo na organizagio popular e
sim na a¢fo divina — o qué serve bem
para a ideologia da releitura mondr-
quica(56). Sinceramente, diante des-
ta “suspeita ideolégica” nos surge
uma outra: a de demasiada suspeita...

Ndo multiplicaremos os exemplos
desta leitura politica. Quem gosta
do género, lerd o livio com paixfo.
Observemos ainda zlgumas feigGes ge-
rais — em primeiro lugar, a diviso:
1) A opressio, projeto de morte (1,
1 - 2,22);2) Alibertagdo, projeto de
vida (2, 23 — 13,16);3) Os perigos do
trajeto até a terra que mana leite e
mel € os primeiros intentos contra-
revoluciondrios (13,17 — 18, 27); As
bases da nova sociedade (19,1 — 40,
38).

Esta iiltima parte merece atengio
especial. Aqui, o cardter revoluciond-
rio do éxodo ¢ muito mais encoberto
do que nas duas primeiras partes, A
razgo ¢ simples: no tempo em que a
tradi¢iio comecga a ser escriturada — o
tempo de Davi e Saloméio — j4 ndo se
podia escrever uma histdria realmen-
te revoluciondria a respeito da organi-
zagio do povo. Em vez do projeto de
uma sociedade nova — como se espe-
raria depois da narragio da liber-
tagdo — vem uma cole¢do de leis...
(169).

Com relagio a Ex 19 — 40 devemos
destacar a aten¢fo dada pelo A. aos
tragos de organiza¢do social “alterna-
tiva” que sobreviveram no relato
atual: lideranga natural (pai de fami-
lia) versus estatismo (170s); a ndo-
sucessio de Moisés (201), com a qual

se deve relacionar a san¢fo divina da
instituigdo dos ancifos em Ex 24, 1s,
9-11 (199s); etc. Porém, como den-
tro de 200 anos se instarou a monar-
quia, legitimando-se pelo culto, a fi-
gura de Aarfo tomou aos poucos O
primeiro plano, E enquanto o “Codi-
g0 da Alianga” (Ex 19, 3-8); 20, 22-
23, 33; 24, 3-8) — uma peca pré-deu-
teronomistica, ligada as tradigGes do
Norte (cf. Von Rad) — domina a pri-
meira parte do *esbogo da nova so-
ciedade”, a segunda parte é forte-
mente marcada pela releitura sacer-
dotal, elencando todos os detalhes re-
ferentes a0 culto — uma releitura em
fun¢do da reunificacio de Israel em
redor de Jerusalém e Judd, depois do
Exilio. O auge desta visio sacerdotal
¢ a ordenagiio de Aardo ¢ seus filhos.
“Esta visdo religiosa [em oposi¢io a
“sdcio-politica™? — grifo nosso] de
Deus corresponde com as realidades
sociais do Israel exilico e pds-exilico,
Desde o ponto de vista sacerdotal se-
rd bom o rei — nacional ou persa —
que permita o culto que Deus prescre-
ve, € mau, aquele que o impeca ou
obstrua. Esta mudanga aparece no re-
lato sacerdotal do Sinai mediante a
substituigfo de Moisés por Aardo. A
partir do cume do Sinai, em meio a
nuvem, Deus instrui Moisés de como
ordenar Aarfo para o servigo sacerdo-
tal. Uma vez erigido o taberndculo e
ordenado Aario, a nuvem que estava
no monte descerd para a Morada,
onde Aarfo poderd entrar e prestar
culto... e Moisgs ficard entdo exclui-
do!” (267s). “Aardo pode encontrar-
se com Jawé ai, porque foi consagra-
do para este fim. Assim legitima-se a
sociedade do império persa, onde
os aaronitas detinham todo o poder
interno, enquanto o poder secular
estava nas mfos dos persas. O perfo-
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do dos reis, representado na histdria
do Exodo pela lideranga de Moisés,
nio somente tinha ficado para trds,
pertencendo a0 passado, mas ainda
tinha sido substituido por ordem de
Javé”{(290). Com esta observagdo ter-
mina 0 comentdrio de Pixley sobre a
gesta da libertagfo..,

O leitor que ndo se escandalizar
reconhecerd a argicia do A., como
também uma sensibilidade teolégica
particular, que se revela, p. ex. nas
observagGes sobre a ira de Jawé (55),
as mudangas no coragiio de Javé (207),
etc. A leitura proposta por Pixley é
coerente: a revolugfo social é a obra
que Javé conduz. Mas existem pro-
blemas. O primeiro € a presenca de
releituras bem menos revoluciondrias
dentro da propria S. Escritura, “pas-
sada a limpo” pelo poder dominante

(o reinado ¢ o judafsmo teocrdtico
pos-exilico). Ser@o estas releituras
conformistas “palavra de Deus” ac
mesmo titulo que os vestigios da nar-
racio popular que elas encobrem?
Que pensard disto quem situa a auto-
ridade divina do texto no nivel “ca-
nonizado’’ do mesmo? Surge aqui o
desafio de criar uma consciéncia mais
viva do Povo de Deus como realidade
histérica, povo em caminho, “santo e
pecador”. E a segunda pergunta, i
qual s os especialistas do AT pode-
rdo responder: Até que ponto esta
leitura respeita a objetividade dos fa-
tos (na medida em que forem recupe-
rdveis)? Nio projeta por demais nos-
sa consciéncia histérica na dos nossos
antepassados?

Johan Konings

BARROS SOUZA, Marcelo de:
Nossos pais nos contaram. Nova
leitura da Historia Sagrada. Prefd-
cio de Carlos Mesters. Ultimo ca-
pitulo por Dom Pedro Casaldiliga.
Ed. Vozes, Petrdpolis 1984, 422
PP, 21,2 x 13,7cm.

“Senhor nosso Deus, ouvimos com
nossos proprios ouvidos © que nossos
puais nos contaram sobre as maravilhas
que tu realizaste com eles nos tempos
de outrora, tu mesmo, Senhor, com a
tua mdo!” (Sl 44, 2-3). Foi deste Sal-
mo que Marcelo Barros de Souza ti-
rou o titulo para o seu livio “Nossos
Pais nos Contaram”.

1. Contar histérias ndo € ficil. E
uma arte! As histérias que os pais
contam para os filhos ndo variam
muito. S50 quase sempre as mesmas.
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Os filhos j4 crescidos conhecem qua-
se¢ todas. Sabem até de cor! Mesmo
assim, como se fosse um rito ou uma
celebragdo, eles continuam pedindo:
“Papai, conta mais uma vez aquela
historia!” Os filhos ndo cansam de
escutar, os pais nio cansam de con-
tar!

E quando os pais contam uma his-
téria ji4 conhecida, nunca a contam
da mesma maneira. Sempre variam
um pouco. A variagio depende da
inspiragdo que recsbem do rosto
atento dos filhos, das suas necessida-
des e das preocupagfes do momento.

O segredo da arte de contar histo-
rias € este: saber contar de tal manei-
ra, que a histéria, mesmo antiga e j4
conhecida, adquira um sentido bem
atual para aqueles que a escutam.

O livio “Nossos Pais nos Conta-




ram” conta as histérias da Biblia, as
mesmas histérias de sempre. Historias
antigas, jd conhecidas! Mas nfo as
conta da mesma maneira, sem criati-
vidade. O livio de Marcelo nao é uma
simples repeticdo material das histo-
rias biblicas, Tem varia¢Bes impor-
tantes! As variagdes wm do rosto
atento do povo sofrido que hoje es-
cuta a Palavra de Deus. Vém das ne-
cessidades e preocupagSes deste mes-
mo povo que luta para melhorar a
sua situagdo. Vém da fé, da esperanca
¢ do amor, com que este povo procu-
ra viver e celebrar a presenca liberta-
dora de Deus em sua vida.

Com efeito, para contar as histd-
rias da Biblia, Marcelo olhou nio sé
o passado do povo da Biblia, rnas
também o presente do povo do Bra-
sil. Procurou ser fiel nao sé ao passa-
do, mas também ao nosso hoje, Teve
a preocupagdo de mostrar o sentido
bem atual que as histérias da Biblia
tém para nds hoje. E nao poderia ter
feito de outra maneira! Pois o livro
“Nossos Pais nos Contaram”™ nasceu
como nasceu a propria Brblia!

2. Nasceu da pritica ¢ da luta.
Nasceu dos inlimeros cursos € cursi-
nhos de Biblia que Marcelo foi dando
aos lavradores nestes dltimos quatro
ou cinco anos. Nasceu das suas an-
dangas pelo Brasil inteiro como mem-
bro da Equipe Central da Comissio
Pastoral da Terra, sempre procurando
defender os direitos dos pobres e dos
marginalizados. O livio “Nossos Pais
nos Contaram”™ nasceu do lado dos
pobres, a servigo deles.

Nasceu aos poucos. Da pritica,
das lutas, das necessidades, da convi-
véncia, do estudo, dos cursos, da ora-
¢io! N#o nasceu de uma s6 vez, nem
nasceu num escritério, distante da

realidade e dos problemas do povo.
Nasceu nas paradas de Onibus, nos
poucos momentos livres entre uma e
outra viagem, nas horas que deveriam
ter sido dedicadas ao descanso. Nas-
ceu de dentro da caminhada, tanto
do povo como do préprio Marcelo.
Nasceu das sugestdes de amigos. As
primeiras historias foram escritas e
divulgadas, usadas e testadas, critica-
das e corrigidas, no mfnimo umas
quatro ou cinco vezes! O livro ¢ fru-
to de um mutirio prolongado!
Nasceu das necessidades pastorais.
Pois procura responder a problemas
conctetos que dificultam o uso da
Biblia junto ac povo. Uma coisa, por
exemplo, que dificulta o uso da Biblia
¢ que muitos nio conhecem o con-
teiido da Biblia. Conhecem apenas al-
guns nomes: Adfo, Abrago, Moisés,
Davi, Jesus, Pedro, e outros, mas na-
da sabem da vida e da histéria destes
homens. Nio conhecem as suas lutas,
derrotas e vitdrias, nem suas crises,
seus altos e baixos, nem suas oragGes,
salmos ¢ celebragdes, seus ensinamen-
tos e suas histérias tdo vivas e atuais,
Outra coisa que dificulta o uso da
Biblia € a falta de uma visio mais glo-
bal da Biblia. Muitas pessoas conhe-
cem as hist6rias da Biblia, mas $6 as
conhecem desligadas uma da outra.
Nio as conhecem como partes do
conjunto maior do plano de Deus.
Conhecem os tijolos, ndo conhecem a
casa. Ora, o livro “Nossos Pais nos
Contaram” procura responder a estas
e outras dificuldades, facilitando as-
sim © uso ¢ a compreensio da Biblia.
Numa palavra, o livio nasceu da
preocupacio de jluminar a vida com a
Biblia. Nasceu da vontade de ajudar o
povo a descobrir dentro da vida e da
histéria de hoje a presenga luminosa
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da Palavra de Deus. Nasceu do desejo
de fazer brotar de dentro do nosso po-
vo a certeza de f¢; Deus estd conosco
na nossa caminhada, lutando do nosso
lado por um mundo mais fraterno e
mais justo!

3. O livro “Nossos Pais nos Conta-
ram” tem um jeito préprio de contar
as histérias da Biblia: d4 informagGes
sobre a situagio econdmica, social,
politica e religiosa do povo daquele
tempo; procura situar as histérias da
Biblia dentro do conjunto da histéria
tanto do pove biblico como da hu-
manidade; procura mostrar como ca-
da histéria tem o seu lugar e a sua
fungdo dentro do planc de Deus.

Este jeito prdprio de contar as his-
térias faz com que a Biblia se torne

transparente. A gente comeca a des-
cobrir na Biblia a vida da gente, aqui-
lo que acontece hoje. O passado se
torna espelho do presente!

Assim explicada e interpretada, a
Biblia se torna “um facho a fluminar
08 nosso passos” (Sl 118), Ela abre os
nossos olhos e nos leva a perceber on-
de e como Deus estd presente em nos-
sa histdria; onde ele estd realizando,
hoje, aqui no Brasil, as suas maravi-
lhas!

Que o livio de Marcelo possa esti-
mular muita gente a fazer 0. mesmo!
A contar aos nossos filhos as maravi-
lhas que Deus estd realizando hoje
€ONnosco na nossa histéria!

Carlos Mesters O. Carm.

VARIOS AUTORES: Vida y refle-
xion. Aportes de la Teologiadela
Liberacion al pensamiento teologi-
co actual (CEP 60). CEP, Lima
(Peru) 1983. 312 pp., 195x 13,2
cm.

Este volume reune uma série de
artigos de tedlogos de fora da Améri-
ca Latina que se posicionam sobre a
Teologia da Libertagio (=TdL). As
contribui¢des estio reunidas em qua-
tro grupos, conforme a temsitica.

Os trés primeiros artigos abordam
a questio do método. M.-D. Chenu
(Franga) (13-19) trata da relagio da
experiéncia e dos acontecimentos
com a reflexfo teolégica, A Palavra
de Deus emerge, para o hoje da Igre-
ja, ndo do passado, mas do presente.
— G. Mugica (Espanha) (21-43) escre-
ve sobre a radical “convergéncia en-
tre a fé em ato concreto (=espirituali-
dade) e a teologia em ato concre-
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to”, mostrando que na TdL *o méto-
do teolégico ¢ antes de tudo uma
questdo de estilo de vida” (22).—J. B.
Metz (Alemanha) (45-56) defende,
em trés teses, um lugar — humilde e
subsididric — para & teologia acadé-
mica frente ao novo e mais importan-
te modo de fazer teologia a partir das
CEBs, sob a autoridade do Espirito.

Cutra série de artigos aprofunda
temas e perspectivas proprios a TdL.
G. Beum (Canadd) (59-76) faz uma
apologia da TdL, mostrando ¢como é
especificamente cristd, Ante a suspei-
ta de marxismo da TdL, Baum con-
clui, depois de analisar virios pontos
bdsicos: A TdL “revela-nos de manei-
ra original, melhor que outras teorias,
os erros do sistema marxista, e os
corrige de tal modo que os verdadei-
ros enfoques do pensamento marxis-
ta podem permanecer e, dentro de
um novo contexto, revelar uma forga
¢ uma pertinéncia que nio tinham



antes” (76). — J. I Gonzdlez-Faus
(Espanha) (77-100) indica a contri-
buigZo positiva da TdL nos campos
da cristologia, da eclesiclogia, da cul-
tura ¢ do método teolégico. — Chr.
Duguoe (Franga} (101-120) pergunta
pela relagfio entre messianismo e TdL,
levando em consideragio a tensdo en-
tre messianismo temporal e messia-
nisme espiritual na Biblia e na tradi-
¢do cristd, Conclui que a TdL conse-
guiu proscrever tanto o fanatismo co-
mo a passividade: “O fanatismo, por-
que [as TdL] deixam na indecisdo o
efeito histdrico da messianidade de
Jesus; a passividade, porque pdem i
luz que nio existe Reino de Deus, se
ndo se antecipa em uma contra-hist6-
ria da violéncia opressora” (119). Por
isso mesmo Duquoc julga infundadas
as acusa¢Oes de messianismo tempo-
ral e marxizagfo, feitas 4 TdL {cf.
115). — L. M. Russell (Estados Uni-
dos, tedloga feminista) (121-140)
aponta algumas perspectivas e temas
comuns 4 TdL e i teologia feminista.
-~ J. Cone (Estados Unidos, corifeu
da teologia negra da libertagio) (141-
162), partindo de uma reflexdo sobre
a Igreja tal como ela existe em con-
fronto com sua origem transcendente
em Jesus Cristo, defende que “a defi-
nigio primdria da Igreja nfdo sfo as
afirmagfes confessionais, mas antes
seu compromisso politico em favor
dos pobres” (156).

Um terceiro grupo de artigos ocu-
pa-se da espiritualidade que é fonte
da TdL. R. McAfee Brown (Estados
Unidos) (165-178) mostra a relagdo
entre espiritualidade e libertagdo a
partir da Biblia, do exemplo dos no-
vos “santos” atuais e da teologia da
Eucaristia. Pginas excelentes sobre a
Eucaristia (cf. 172-178)! A. Pieris
(Sri-Lanka) {179-199) oferece uma

6tima reflex8o sobre a unidade entre
liturgia — espiritualidade — compro-
misso secular (socio-politice), unida-
de que ele considera estar sendo reali-
zada pela teologia e pela prdtica ecle-
sial latino-americana. — S. Rayan (In-
dia) (201-234) descreve com simpatia
trés diferentes manifestacGes de espi-
ritualidade na India (Teresa de Calcu-
td, Gandhi, manifestacdes populares)
para criticddas e detectar seus valo-
res. O autor pleiteia vina espirituali-
dade coletiva, grupal. “A voca¢fo da
Igreja, como comunidade do Espirito,
¢ ser uma realidade espiritual coleti-
va, uma sociedade com imensa capa-
cidade... para sair de si e viver funda-
mentalmente, ndo para seus préprios
membros, mas pata os outros” (233).
— V. Elizondo (Estados Unidos) (235-
248) reflete sobre a conquista como
uma batalha dos deuses (o deus dos
conquistadores vence o dos conquis-
tados) e assinala a importincia da re-
ligigo para a identidade de um povo e
como se¢ redescobre a religiosidade
popular, tantas vezes tachada de alie-
nante, como fonte de libertagSo. Es-
crevendo desde as minorias hispini-
cas nos Estados Unidos, Elizondo jul-
ga que uma das grandes perguntas
abertas que exigem resposta da teolo-
gia "¢ precisamente a questdo do pa-
pel revelador privilegiado da imagem
de Deus que possuem os pobres ¢ os
oprimidos” (248).

Um dltimo conjunto de artigos
dialoga com a TdL em base pastoral.
J. X. Labuyen (bispo nas Filipinas)
(251-272) encomia as organizagOes
populares ¢ as comunidades de base
como formas de renovagio da socie-
dade e da Igreja. Fala a partir da si-
tuagdo asidtica, onde & pobreza se
juntam como problemas pastorais ur-
gentes o pluralismo religioso, o card-
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ter minoritdrio da Igreja, a necessida-
de de inculturacdo. Neste contexto
testemunha desde a Asia o que tantas
vezes acontece também entre nos:
“... durante muitos anos, em minha
prelazia e em meu trabalho pelo de-
senvolvimento, ndo cuidei de averi-
guar o que a gente pobre sentia ou
queria. Tinha meus programas ¢ pen-
sava que eram bons para eles. SO
quando falharam, comecei a ver ou-
tra possibilidade. Ndo hd maior pre-
sungio em minha critica aberta aos
outros que a que existe no alcodlatra
conhecido ao advertir aos outros que
nio bebam” (257). O bispo filipino
vé nas CEBs “uma alternativa total-
mente radical a estrutura de pard-
quia” (272) e chama atengiio para o
perigo de padres e bispos “remodela-
rem” as CEBs para adaptd-as as ve-
Ihas estruturas. Na presente encruzi-
lhada da Igreia (“continuar com asre-
formas do Vaticano II que logicamen-
te conduzem as comunidades cristds
de base, ou tratar de restaurar outra
ordem mais centralizada™ 272), espe-
ra que a Igreja saiba escolher o cami-
nho certo, que € o primeiro, — J. -M.
Ela (Camerum, Africa) (273-292) per-
gunta como viver a fé na Africa atual.
Rejeita um cristianismo carismdtico
que s¢ explica sociologicamente na
Europa ¢ Estados Unidos, mas na
Africa é mera alienagdo. Denuncia a
tentagio de gueto e o neoclericalismo
em que as CEBs seriam sé um novo
instrumento clerical face 4 escassez
de padres. A pastoral na Africa ndo
pode considerar apenas a negritude, o
aspecto “cultural”, sem levar em con-
ta a opressio sdcio-econdmica. — A.

Iniesta (bispo auxiliar de Madri){293-
312) posiciona-se como bispo ante a
TdL, propondo um bom e cordial
relacionamento entre bispos e tedlo-
gos, avaliando pastoralmente a TdLe
dando pistas para uma pastoral liber-
tadora. Seu testemunho: “... sem es-
quecer ném negar... minha pertenga
cultural ¢ conjuntural a uma igreja
européia, desejo reconhecer minha
convicgdo de que as igrejas latino-
americanas, sua teologia e sua pasto-
ral e seu testemunho, sdo hoje para
os cristdos do mundo inteiro um sinal
de Deus que nos convida a caminhar
em certa direcio, a tomar opgdes, a
comprometernos em tarefas que em
suas linhas mestras tragaram o Vatica-
no 1I, o Sinodo dos Bispos e as Assem.
bl¢ias de Medellin e Puebla, e que a
TdL tratou de articular num sistera
de pensamento e numa estratégia de
acdo pastoral e cristd™ (293s).

Um livro animador para a TdL.
Sdo0 vozes de outros continentes que
reconhecem a contribuigio da teolo-
gia latino-americana 4 vida eclesial de
todos o3 continentes, Sdo vozes com
autoridade no campo da teologia aca-
démica ou da pastoral. Neste momen-
to em que tantos gostariam de ver
proscrita pelo Magistério a TdL, a dis-
cussio teoldgica feita com seriedade,
como nas paginas deste livro, indican-
do os méritos e as lacunas da TdL,
ajuda a progredir no caminho enceta-
do, em fidelidade ao Evangelho. Seria
de proveito que uma tradu¢do brasi-
leira o tornasse mais acessivel a nosso
piiblico.

Francisco Taborda S.J.




ARAYA, Victorio: El Dios de los
pobres. El misterio de Dios en Iz
Teclogia de la Liberacion. Co-edi-
¢fo DEI-SEBILA, S0 José (Costa
Rica) 1983. 244 pp., 20,7 x 133
cm.

Este livio € uma tese doutoral de-
fendida na Pontificia Universidade de
Salamanca (Espanha). Seu autor per-
tence d Igreja Evangélica Metodista e
¢ atualmente professor do Semindrio
Biblico Latino-Americano (San José,
Costa Rica). Trata-se de um estudo
monogrifico-bibliogréfico sobre &
teo-logia (doutrina sobre Deus) na
Teologia da Libertagdo (=TdL), espe-
cialmente em Gustavo Gutiérrez e
Jon Sobrino {cf. Introdugdo 17-36).

O cap. I (37-81) apresenta o mar-
co tedrico da TdL, definindo-a breve-
mente e explicando o que significa a
perspectiva do pobre como perspecti-
va bdsica dessa teologia. A TdL ¢ ca-
racterizada como uma reflexio cren-
te, responsdvel, histérica, dialética,
préxica e evangélica. A reflexdo sobre
Deus nessa teologia ¢ uma reflexiio
que conserva a bipolaridade da lin-
guagem sobre Deus: € o “Deus sem-
pre maior” que se faz Deus menor
(kénose). A histéria € o lugar teo-fa-
nico de Deus, ao qual se tem acesso
desde 0o munde dos pobres. Por fim,
outra caracteristica do discurso teo-
logico da TdL € o respeito ao misté-
rio de Deus. O Mistério permanece
mistério. E, se a histéria é mediagio
de Deus, este, no entanto, nio se re-
duz iquela.

O cap. I (83-124) articula a com-
preensfo sistemdtica da doutrina so-
bre Deus na TdL. Deus ¢ primeira-
mente o Mistério que se segue mani-
festando na histdria, o Deus que se
aproxima em graga. Sua automanifes-

tagdo adquire sua maior concretiza-
¢i0 em Jesus de Nazaré. Mas essa ma-
nifestagdo se d4 num paradoxo entre
escondimento e manifestagdo: “1) O
Deus que € sempre Maior (transcen-
déncia) se revela ac mesmo tempo
como um Deus menor. 2) E menor
porque sua realidade amorosa se ma-
nifesta parcigl para com os pobres,
porque se esconde na pequenez e po-
breza” (97). E é nesse “ser menor”
que se revela seu amor, um amor gue
aceita o sofrimento. E assim se mos-
tra como Mistério: “E sempre Maior
em razdo de se ter feito incrivelmente
pequeno, € Maior porque aceitou o
sofrimento™ {103). O amor-sofredor
de Deus (impossivel no pensamento
grego) se mostra na cruz histérica de
Jesus. A cruz implode a concepgio
tradicional de Deus no plano ontol6-
gico (contra o ideal grego da imutabi-
lidade de Deus) e no plano epistemo-
i6gico (Deus se dd a conhecer no ne-
gativo da histéria”, “sub spécie con-
trarii”). A cruz, por sua vez, conduz
a uma préxis de amor transformador,
O Mistério de Deus se manifesta co-
mo prixis salvadora: Deus & o Deus
libertador do Exodo, o Deus que es-
tabelece a justica ¢ o direito (go'el
do pobre), 0 Deus da vida.

O cap. HI (125-167) trata da ““prd-
xis segundo Deus” como o “modo
correto de corresponder a Deus”, pois
crer “‘nio ¢ meramente pronunciar
um juizo tedrico, mas atuar de ma-
neira correta” (127). Diante desta
afirmagio é preciso primeiramente
deixar claro como s¢ garante a gratui-
dade frente a exigéncia. Se crer € pra-
ticar e na prdtica se mostra a verdade
do juizo tedrico sobre Deus, nem por
isso se cai numa prioridade do ho-
mem (pelagianismo), pois a prdtica
exige conversfo (acolhida ao dom de
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Deus) e aceitacdo da missio dada por
Deus. A “prixis segundo Deus” &
apresentada em trés caracteristicas: é
préxis de amor (amor a Deus e amor
a0 proximo numa unidade), € praxis
de justiga (“conhecer a Deus € prati-
car a justiga™) e é préxis anti-idoldtri-
ca (a sociedade atual se constréi so-
bre a absolutizagdo de valores que
matam os pobres [vitimas dos ido-
los]; a fé no Deus da vida tem que se
afirmar pela negacio desses idolos
modernos).

O cap. IV (169-220) quer ofere-
cer um juizo valorativo sobre o todo.
Para tanto retoma o contelido da.reo-
logia da libertagio numa bela profis-
sio de fé (férmula breve de ¢). A se-
guir analisa quatro pontos bdsicos
da TdL: 1) O sentido do pobre e da
pobreza, quando a TdL fala dele e
afirma partir do pobre, em solidarie-
dade com e¢le. 2) O sentido do méto-
do teoldgico com suas diversas me-
diages (sécio-analitica, hermenéuti-
ca e praxico-pastoral). Nio se trata de
fazer uma teologia anti-européia, de
forma abstratz. A TdL € antes uma
teologia pelos pobres e por isso “estd
mais préxima daqueles europeus que
lutam solidariamente pela libertacao,
que daqueles latino-americanos que
lutamn por manter a dependéncia e
dominagdo...” (189). 3) O sentido do
mistério de Deus que se manifesta no
rosto do pobre: por via negativa, en-
quanio sua situa¢do € contrdria a
vontade de Deus; positivamente, en-
quanto Deus estd do lado dos pobres
para re-criar vida e esperancga no futu-
ro. E o Deus que se revela come to-
talmente outro (no reverso da hist4-
ria), como libertador e como crucifi-
cado em solidariedade amorosa a
ponto de participar da dor humana
como vitima do sofrimento injusto.
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4) O sentido eclesial (comunitdric) da
praxis segundo Deus. -~ Finalmente o
autor aponta algumas tarefas que fi-
cam por realizar pela TdL ¢ uma re-
flexao final assinala alguns questiona-
mentos 4 tradi¢do da teologia evangé-
lica latino-americana. “Esta palavra é
‘final’ em sentido cronoldgico e nio
16gico de conclusio “dltima’. Mais
que a abordagem segura e tranqiiila a
um porto de chegada, quer ser um
ponto de partida na busca permanen-
te do Deus libertador dos pobres. Sa-
bemos que caminhamos para Deus,
mas nio o possuimos; que nunca po-
deremos fazer do Mistério Inefdvel
um objeto sabido; que a 0ltima pala-
vra da f¢ sobre Deus € que o ‘mistério
permanece mistério’. Afortunada-
mente, quando falamos de Deus nio
hd especialistas ou eruditos no tema.
S6 hd buscadores...” (213).

Completa o volume uma bibliogra-
fia (225-233), um indice geral mais
amplo (235-241; hd um indice breve
no comego: 11), um breve indice te-
mdtico {243-244).

E um livio de valor para aclarar
sistematicamente o que estd no cen-
tro da TdL: o discurso sobre Deus.
Aqui reside o grande mérito do livro,
O cardter de tese doutoral torna por
vezes aborrecida a feitura, devido is
muitas cita¢Ges dos autores estuda-
dos, seja no préprio texto, seja em
notas de rodapé. Abstrair dessas cita-
¢Oes faz a leitura mais fluente e per-
mite melhor visio de conjunto. A
apresentagdo grifica muito densa,
por sua vez, nio favorece a visdo de
conjunto sobre o esquema geral de
cada capitulo (especialmente quando
hd cursos, dif fceis de delimitar visual-
mente como tais).

Diante da presente discussdo em
torno da TdL o livro merece atengdo,




pois mostra onde palpita verdadeira-
mente o coragdo da TdL. A leitura
sistematizada de textos de tedlogos
tantas vezes postos sob suspeita per-
mite percebermos — s¢ € que jd ndo o
sabfamos — a profundidade de sua ¢
e a capacidade de fazerem o leitor se

enlevar no mesmo anseio de adoragdo
ante o “Mistério que permanece mis-
tério” por mais que nossas palavras
tentem balbuced-lo € nossa a¢do pro-
cure ser um reflexo seu.

Francisco Taborda S.J.

QUIROZ MAGANA, Alvaro:
Eelesiologia en la Teologia de la
Liberacion (Col. “Verdad e Ima-
gen” 78). Ed. Sigueme, Salamanca
(Espanha) 1983. 363 pp., 21,5 x
14cm.

Este estudo do tedlogo mexicano
A. Quiroz € sua tese de doutorado,
apresentada na Faculdade de Teolo-
gia de San Cugat del Vallés (Barcelo-
na). Como o titulo mesmeo estd a in-
dicar, trata-se de uma visdo de con-
junto da Eclesiologia da Libertagio
{EdL). O titulo estd no singular, ndo
porque exista uma sd eclesiologia
{como ndo existe uma sd teologia) da
libertagdo de cardter monolitico, mas
porque no material analisado e sinte-
tizado pelo A, hd caracteristicas fun-
damentais comuns e orientadas numa
mesma diregfo. Esta eclesiclogia €
denominada da libertagfo porque as
reflexes e elaboragdes feitas pelos
teGlogos estudados sobre a nova ma-
neira de ser Igreja e de compreender
sua missdo na América Latina vao na
linha da Teologia da Liberta¢ao: es-
tio em relagdo dialética com a prati-
ca da libertagio dos pobres como exi-
géncia central do Evangelho e com a
nova experiéncia eclesial que estd
nascendo dessa prética. Os autores es-
tudados sio sobretudo G. Gutiérrez e
L. Boff, mas sdo também analisadas

as contribuigSes de outros tedlogos
como R. Mufioz, S. Galilea, J. Sobri-
no, I. Ellacuria, C. Mesters etc. A.Q.
reconhece gue a reflexdo teol6gica so-
bre a Igreja feita na América Latina
nio constitui ainda uma eclesiologia
perfeitamente elaborada e equilibra-
da em todos os seus aspectos. Mas
mostra que também ndo € um acervo
informe de intuigBes dispersas.
Precedida de uma breve Introdu-
¢30 (11-19) e encerrada com Conclu-
soes também breves (337-347), a
obra que ora recenseamos estd dividi-
da em duas partes. A primeira (21-
72), de cardter mais introdutdrio,
apresenta a “perspectiva fundamental
da EdL”, perspectiva que é desenvol-
vida em seis passos, mostrando: 1.
sua autonomia e dependéncia; 2. sua
intencionalidade explicita, 3. sua
consciéncia de historicidade eclesial;
4. sua compreensdo critica da histd-
tia e da sociedade; 5. seu sujeito his-
térico, eclesial e teologico; 6. sua pra-
xis de libertagdo na 6tica do pobre. A
ope¢do decidida e efetiva pelos pobres
seria o trago tipico da EdL. Esta pers-
pectiva ¢ apresentada comparando-a
com as perspectivas de outras eclesio-
logias de tipo centro-europeu, parti-
cularmente com a eclesiclogia de H,
Kiing e com a da obra coletiva Myste-
rium Salutis, ambas bastante difun-
didas na América Latina. O motivo
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aduzido para a op¢do por este méto-
do comparativo é que desta maneira
apareceria mais claramente, pelo efei-
to de contraste, a especificidade da
EdL. — Na segunda parte (73-336),
que se estende por mais de 3/4 da
obra toda, sio analisadas e sistemati-
zadas, na perspectiva explicitada na
primeira parte, as “aproximagGes
eclesiolégicas mais particulares” da
EdL. Esta parte est4 dividida em qua-
tro capitulos. No primeiro € apresen-
tado o “horizonte bdsico de auto-
compreensdo da EAL”, e nele sfo sis-
tematizados os trés temas seguintes:
“centralidade da missio da Igreja”,
*““a Igreja dos pobres, sacramento his-
torico de libertagho™ e “a Igreja sinal
e servidora do Reino”; no capitulo
segundo ¢ feita, na 6tica da Teologia
da Libertagio, a “releitura de trés
imagens paulinas” da Igreja: Povo de
Deus, Corpo de Cristo, Criagdo do
Espirito; no capitulo terceiro € siste-
matizada a releitura das notas da Igre-
ja feita pela BEdL;finalmente, no ulti-
mo capitulo, sio apresentadas as pis-
tas abertas pela EdL para “novas es-
truturas e ministérios eclesiais”.

As vantagens € 0s inconvenientes
de uma tese doutoral de tipo panori-
mico sio conhecidos. A vantagem €
justamente a visdo global do tema
abordado. Os inconvenientes, que o
A. reconhece e assume como inevita-
veis (19), sdo principalmente as repe-
ticoes. Embora articulados em eixos
diferentes, voltam a aparecer sempre
08§ mesmos temas em todos os capitu-
los. Tais repeti¢Ges tornam mondto-
na ¢ cansativa a leitura pela falta de
verdadeira novidade. Qutro inconve-
niente deste tipo de teses panorimi-
cas, também ele dificil de ser evitado,
€ a conseqiiéncia inelutivel do addgio
da escoldstica: “‘quanto maior for a
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extensio, menor serd a compreen-
sdo”, expresso também no provérbio
castelhano: “quien mucho abarca po-
co aprieta”. De fato a leitura do livio
de A.Q. deixou-nos a impressdo geral
de ser pouco critico,no sentido de ndo
aprofundar suficientemente, de nio
apertar, com o rigor exigido pela sua
riqueza e complexidade, algumas das
questdes centrais abordadas no corpo
da obra e que estio indissoluvelmente
ligadas com as “tarefas” a que o0 A.se
refere nas “Conclusdes” finais.

Uma segunda observagio critica,
ainda sobre o conjunto do estudo, se-
ria a seguinte: embora feita com sere-
nidade, parece-nos excessiva a énfase
dada 4 contraposicdo entre a eclesio-
logia centroeuropéia ¢ a EJL. Nio
porque esta contraposi¢io nio exista
de fato, mas porque, a nosso ver, a
insisténcia tio reiterada, ao longo de
todo o estudo, na identidade e na ori-
ginalidade da EdL afirmadas pelo con-
traste com a eclesiologia européia,
acaba ficando demasiado presa e de-
pendente desta dltima, ainda que seja
na forma de contraposi¢gio. Embora
metodologicamente mais dificil, tal-
vez até invidvel tratando-se de uma te-
mética tdo abrangente, julgamos que
seria mais convincente, mais original,
mais livre ¢ mais libertador afirmar a
legitimidade e a originalidade da EdL
mostrando diretamente seu enraiza-
mento nos temas eclesiolégicos cen-
trais da Escritura e da grande Tradi.
¢do da lgreja; relidos, isso sim, em fi-
delidade criativa, desde a sitvagdo
histérica da Igreja latino-americana.
E o que tém feito, alids, com relagio
a determinados temas, alguns dos au-
tores estudados por A.Q.. Desta ma-
neira, parece-nos, manifestar-se-ja de
novo a riqueza e o dinamisme do con-
ceito & da realidade da “catolicidade”



da Igreja dos primeiros séculos. Este
modo de proceder seria também, a
nosso ver, a resposta mais radical as
criticas freqiientes em certos meios
(criticas quase sempre superficiais e
infundadas) A falta de universalidade
da EdL. A universidade da Igreja €
sempre, com efeito, (e s6 pode ser)
uma universalidade concreta, consti-
tuida pela riqueza das Igrejas particu-
lares. Na formulagdo paradoxal e cer-
teira de H. Legrand: “porque € catoli-
ca, a Igreja tem que ser particular”.
Faremos agora algumas observa-
¢des criticas a respeito de z2lgumas
expressfes ou juizos que ndo nos pa-
recem condizentes com © rigor que €
de esperar-se de uma tese de doutora-
mento:
— A afirmagfo de H. Kiing: “A Igre-
ja pregou o amor e semeou o Gdio,
proclamou a vida e propagou a morte
mais sangrenta”, citada na p. 16} e
julgada como sende “a simples tradu-
¢ao de uma ineludivel interpelacio
hist6érica’, sem mais contextualiza-
¢do que uma referéncia geral ao “ho-
locausto” judeu, € a nosso ver histo-
ricamente falsa e¢ teclogicamente in-
sustentdvel.
— Tal como é formulada, parece-nos
também pouco feliz a distingdo, assu-
mida nas pp. }653s. e nas notas 47s.,
entre Igreja-instituicdo e lgreja-acon-
tecimento ou entre “primeira eclesia-
lidade™ e “segunda eclesialidade”. A
partir de uma compreensio reoldgica
do conceito de instituigdo (pelo me-
nos numa correta teologia catdlica),
entre instituigdo e acontecimento hd
uma relagdo transcendental e, portan-
to, neste sentido, as duas sio igual-
mente fundamentais e primeiras. Dai
que a frase final da n, 48, invertendo-
a, seja tao verdadeira como a que foi
transcrita.

— A frase citada na n. 55 da p. 167,
no seu sentido Hreral, sem ulteriores
comentdrios, mais do que “a partici-
pacio das bases”, traduz uma pura e
simples inversdo da tdo criticada pira-
mide.

— A afirmagio da p. 183: “Final-
mente a Igreja ressuscita num sentido
propriamente eclesiologico (grifo do
autor) quando como Igreja ¢ fiel a si
mesma”, resultou-nos incompreensi-
vel, mesmo depois da leitura atenta
da explicagdo que se segue.

— Também pouco feliz, porque sus-
cetivel de mal-entendidos e de instru-
mentalizagdo contra a causa dos po-
bres, e, tomada na sua literalidade,
inaceitdvel, parece-nos o titulo “Os
pobres, centro integrador da Igreja”
(186). O centro integrador da Igreja é
Jesus Cristo. No nosso estude “Os
Pobres e © Reino™ (Ed. Loyola, Sdo
Paulo 1983) cremos haver demons-
trado que a opgao pelos pobres per-
tence ao centro do centro do Evange-
do Reino de Deus proclamado por
Jesus. Por conseguinte, se a Igreja
quer realizar sva missdo de anuncia-
dota, testemunha e servidora do
Evangelho no seguimento de Jesus,
ela tem que proclamar e viver, tem
que fazer a op¢do pelos pobres, tem
que proclamar e praticar a liberta¢do
dos pobres. Mas os pobres (assim co-
mo, em Gltima andlise e pelas mesmas
razies ultimas, os pecadores, os ende-
moniados, os enfermos, as criancas)
tém que ocupar o centro da missdo
da Igreja, porque todos eles estdo no
centro da missdo de Jesus.

- De comentdrios andlogos seriam
suscetiveis outras expresses dema-
siado simplistas na sua lteralidade,
como por exemplo a frase final da n.
60, na p. 169: “Até faz pouco, a Igre-
ja ndo era do povo mas dos sacerdo-
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tes para o povo”,

Para terminar, queremos fazer no-
tar expressamente que as criticas par-
ticulares que acabamos de fazer refe-
rem-s¢ a afirmagGes esparsas. O estu-
do de A.Q. é no seu conjunto um €s-
tudo sereno e equilibrado, nem polé-
mico nem sectdrio, sensfvel & comple-
xidade das questSes abordadas e atra-
vessado todo ele por um amor ao
mesmo tempo ardente e lhicido &
Igreja, no centro de cuja missao estd
o0 servigo do Evangelho da libertagdo
dos pobres. Na nossa recensio ndo
nos foi possivel traduzir a enorme ri-

queza de dados da EdL sistematiza-
dos pelo A. de maneira notavelmente
clara. O qual j4 de por si ¢ um grande
mérito, mais ainda se levarmos em
conta o cardter pioneiro de tal siste-
matizagdo. Por isto recomendamos o
livio de A.Q. a todos aqueles que
queiram ter uma informagdo ampla,
ordenada e clara da eclesiclogia que es-
td sendo feita e praticada hoje na Amé-
rica Latina na linha da prdxis da li-
bertagdo dos pobres.

Alvaro Barreiro S.J.

ECHEGARAY, Hugo: La prictica
de Jestis (Col. “Pedal” 143). Ed.
Sigueme, Salamanca (Espanha)
1982. 207 pp., 178 x 11,8cm.

ECHEGARAY, Hugoe: A pritica
de Jesus. Trad. do castelhano por
Ephraim Ferreira Alves. Ed. Vozes,
Petropolis 1982. 159 pp., 208 x
13,7cm.

Obs.: A recensio remete i edigdo
espanhola.

Este trabalho carrega visivelmente
as marcas da sua origem: jornada de
estudos para um movimento de leigos
sobre a atitude de Jesus diante da po-
breza (29). Ao mesmo tempo € uma
amostra das caracteristicas mais pré-
prias da teologia latino-americana, ¢
mais concretamente de uma maneira
de assumir de maneira critica 2 histé-
ria de Yesus no esforgo sistemdtico da
reflexfo cristolégica. A especificida-
de da experiéncia eclesial, a condigiio
situada de uma f¢é cristd em ato, tor-
na possivel uma releitura original da
histdria de Jesus.
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E possivel que alguns especialistas
nio concordem com a interpretagio
exegética de algumas passagens ou
que considerem exclusivas certas én-
fases e exageradas outras conclusdes.
Uma coisa, porém, é certa: estamos
diante duma maneira ndo-convencio-
nal (segundo aquilo ao qual nos tinha
acostumado a exegese histérico-criti-
ca e a teologia conseqgiiente) de abor-
dar a histéria de Jesus. Ndo se trata
de simplificagOes apressadas nem de
oposi¢des maniqueistas. O A. tem
uma vasta informacdo teolégica, re-
conhece 0s méritos da exegese cienti-
fica, utiliza os seus resultados (32) e
sabe tomar as precaugdes metodold-
gicas necessdrias para nio fazer da
histéria de Jesus a projecdo dos prd-
prios desejos (56-63). A diferenca das
abordagens e das conclusdes estd,
portanto, nos pressupostos.

O ponto de partida é a fé vivida
{in acto exercito, poderiamos dizer)
de uma comunidade situadz histérica
e socialmente (“‘comunidad creyente,
misionera y orante”: 30). H4 uma cla-
ra preocupac¢io com a fotalidade da




pessoa ¢ do mistério de Jesus Cristo
(29, 30, 32, 44s., 47 ¢ passim) que
aparece também na decisio de nio
separar o *Jesus historico™ e o “Cristo
da fé” (46-49), assim como no papel
articulador atribuido a ressurreigio
(35s.,47s.).

Esta tomada de posi¢io com rela-
¢do ac ponto de partida € decisiva pa-
ra o sentido do “histérico” em Jesus.
A histéria ndo é o residuo mutilado
de um passado morto, resgatado por
entre os escombras da critica moder-
na (o mal chamado “Jesus histéri-
¢0”), mas a realidade inefivel da vida
terrestre de Jesus, cuja densidade s6
nos ¢ aberta pelo testemunho da co-
munidade. Assim a unidade indissola-
vel entre histéria e fé (que tinha cons-
titurdo o obstdculo intransponivel
para a critica histérica: s¢ teriamos
acesso a0 testemunho da comunida-
de; ndo haveria acesso possivel 4 his-
toria de Jesus), se torna, paradoxal-
mente, o ponto de partida para uma
releitura extremamente atual e com-
prometida da vida de Jesus, sem peri-
gos de reducionismo. A comunidade
viva, no ato (exercito!) da sua confis-
sdo de fé, redescobre a densidade hu-
mana e concreta da historia de Jesus
como principio critico (norma, crité-
rio) da sua prépria atuagdo e compro-
misso. O confronto com Jesus se tor-
na exigéncia de seguimento. A préxis
de Jesus (cristologia) é determinante
para a comunidade {eclesiologia)(54).
“Tomar este caminho ilumina nossa
compreensio de sua divindade: ao
entrar na histéria dos pobres, serd, de
certo moda, esta mesma histéria que
se incorpora por Cristo a vida de
Deus. E por isso também a participa-
¢io na fé, de fiéis que se incorporam
4 histdria atual dos pobres, dd abertu-
1as novas i captagdo hoje da pessoa

de Cristo, Verbo feito pobre™ (35-
36).

Fra indispensdvel ressaltar estas di-
ferengas porque sob a aparente uni-
vocidade de uma linguagem comum
(Jesus histérico, etc.) se escondem
perspectivas € interesses teoldgicos
muito diferentes dos da teologia eu-
ropéia. Existe a consciéncia destas di-
ferengas quando se acusa a Teologia da
Libertagio de reducionismo? Mas era
necessdria também esta explicitagio
para compreender o valor propria-
mente cristolégico do conceito de
“pritica” usado pelo A.. Para uma
certa sensibilidade exacerbada pela
“politiza¢do™ da figura de Jesus, este
conceito pode ser situado inconside-
radamente na orbita de outras cons-
telages como a de prdxis marxista.
Com isso estarfamos passando 4 mar-
gem da inten¢gdo do A. e privando-
nos da provocagdo das suas intuigdes.
Por isso o Cap. I (a pessoa de Jesus
na histéria da salvagio) e o Cap. IV
(o projeto de Jesus) devem ser lidos
como a chave hermenéutica da inten-
¢do cristoldgica do A. no resto do li-
vro.

Falar da “pritica de Jesus” é falar
de Jesus como sujeito histérico, cons-
ciente e livre portanto, mas com uma
liberdade situada, restituida ao con-
junto das condigOes objetivas do seu
tempo, realizando-se como sujeito na
medida em que tomava posigio nessa
realidade (50-55). O conceito de
“prética” € outra maneira de falar do
centro articulador da vida de Jesus
{consciéncia e liberdade) com relagdo
a0 Reino de Deus e ao Pai, mas vistos
aqui na perspectiva da eficdcia da
acio (144, 174ss.). Tratase, portan-
to, de vm conceito cristoldgico que
aponta para o fundo da pessoa e do
mistéric de Jesus na sua totalidade
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(cf. 174-207), como viamos acima.

0O A. é consciente do cardter par-
cial e limitado desta perspectiva, Nfo
se trata de uma sintese cristoldgica,
mas € um acesso, perfeitamente legi-
timo, 4 romlidade da pessoa de Jesus
Cristo (30-36). A revelagdo ndo nos
chegou em primeiro lugar através de
enunciados “doutrinais” (espécie de
“summula” abstrata, reveladora de
Deus), mas através de uma histéria
{44): “... a divindade se inscreveu em
tracos inefdveis na humanidade hu-
milde de Jesus” (33). Por isso a cris-
tologia deve levar a sério todos os ele-
mentos que constituem essa humani-
dade (90). Entrar em Jesus pela porta
da sua “pritica” como expressio da
sva condigfo de sujeito livre é levar a
sério 0 que significa a histéria como
lugar da revela¢do, e devolver a cada
geragio de cristdos a capacidade de
anunciar ¢ fazer operativa, pelo segui-
mento hist6rico, a proclamagio de

Jesus Cristo como salvagfo dz histo-
ria (4749). Mas como fazer real a
justificagdo do homem num mundo
de injustica? Que significa para a
*“prdtica de Jesus” a presen¢a do anti-
reino como for¢a capaz de manter a
verdade do Reino cativa da injustica
{Rm 1, 18)? O cristdo nio poderd ba-
nir da sua prdxis essa marca da cruz,
essa “‘aporia” que traduzida em ter-
mos histéricos significa suportar a
“suspeita” de inacabado sobre todas
as aparentes “integragSes” do homem
e da histéria, “permanecer” (Rm 8,
25;Hb 10, 36¢e 12,1-4) resistindo tei-
mosamente, e acreditar, apesar de tu-
do, que essa contradigio, como possi-
bilidade real da hist6ria humana, estd
chamada a ser histéria de Deus e por
isso digna de ser crida, amada e trans-
formada.

Carlos Palacio 8.J.

SCHURMANN, Heinz: Cémo en-
rendic y vivio Jests su muerte?
Reflexiones exegéticas y panord-
mica (Col. “Biblioteca de Estudos
Biblicos” 42). Trad. do alemfo
por Victor Abelardo Martinez de
Lapera. Ed. Sigueme, Salamanca
{Espanha) 1982. 166 pp., 21,3 x
13,6cm.

A Editora Sigueme nos oferece
neste livro a tradugdo espanhola da
obra do conhecido exegeta de Erfurt,
publicada pela Herder em 1975. Co-
mo a tradugdo francesa (Ed. Cerf. Pa-
ris, 1977), também a espanhola optou
por estender ac livro todo o titulo do
primeiro capitulo, o que pode deso-
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rientar um pouco a leitor. No se tra-
ta, com efeito, de “incursGes pasico-
logizantes” na consciéncia de Jesus,
mas de um esfor¢o rigorosamente cri-
tico e metddico para detectar as mar-
cas que foi deixando no comporta-
mento de Jesus a possibilidade de
uma morte violenta. O A. estava pre-
parado para tantc. De longa data (cf.
o seu artigo programdtico; Die voros-
terlichen Anfinge der Logientradi-
rion. Versuch eines formgeschichili-
chen Zugangs zum Leben Jesu) H. 8.
vinha lutando contra o “dogma” bult-
manniano da ruptura introduzida
pela morte de Jesus entre o pré-pascal
e o pos-pascal. Aplicando o mesmo
método {principio critico de triagem
¢ principio da convergéncia), S. mos-




tra, a propdsito da morte de Jesus,
que € possivel conciliar na exegese o
Tigor critico mais exigente com resul-
tados histéricos e teol6gicos mais po-
sitivos. A andlise das atitudes e com-
portamento de Jesus, situada no con-
texto das agSes simbdlicas — gestos e
palavras — da Ceia, manifesta uma
atitude ativa assumida por Jesus dian-
te da eventualidade da sua morte vio-
lenta. E 0 que 0 A, chama a “pr6-
existéncia” de Jesus: atitude cons-
ciente e livre de autodoagdo com a
qual Jesus engaja a sua vida a servigo
dos outros. Assim, 4 luz da sva cons-
ciéncia filial e da obediéncia absoluta
a vontade do Pai, Jesus teria integra-
do na sua missdo a eventvalidade da
morte violenta.

Este seria, pois, o fundamento pré-
pascal do sentido dado por Jesus d
sua prépria morte, Daf o titulo origi-
nal do livro: Jesu ureigener Tod ou
“ipssissima mors lesu™, como pode-
riamos dizer na terminologia que ou-
tros exegetas — preocupados em mos-
trar o cardter messidnico inerente a
vida terrestre de Jesus — aplicam is
“palavras” (J. Jeremias), 4 “intengao”
(W. Thiising) e aos “fatos” (F. Mus-
sner, R.Pesch) da vida de Jesus. Que
este “valor salvifico” da sua vida e
morte tenha sido interpretado depois
em categorias de representa¢do vicd-
ria ou de expiagdo, é uma questdo se-
cunddria com relagdo i continuidade
de fundo entre a pro-existénciag de
Jesus e as teologias pés-pascais da re-
den¢do. A perspectiva soteriologica
estd inscrita no comportamento pré-
existente do Jesus terrestre.

Esta ¢ também a tese do capitule
II (73-104): na dltima Ceia, através
de gestos simbélicos (fragdo do pao,

apresentagio do cidlice) de doagdo,
Jesus manteve até o fim, umga atitude
de servigo, a sua oferta de salvagdo
escatolégica. A morte ndo € s6 a oca-
sido mas o meio que faz possivel esse
dom e assim ¢ integrada de maneira
positiva, com sentido, na miss3o de
Jesus.

0O mesmo tema da prd-existéncia
de Jesus ¢ retomado no capitulo 111
(105-128), como medida normal de
comportamento do cristdo, assim co-
mo na meditagdo teoldgica que € o
capitulo IV (129-163), no qual a pro-
existéncia ¢ proposta como acesso
possivel d figura de Jesus, capaz de
“falar™ significativamente aoc homem
de amanhd. A pré-existéncia é,pois, o
fio condutor que unifica os quatro
trabalhos aparentemente tdo dispares
pelo género literdrio, pelo contexto e
pela problemdtica de origem.

O livro de H. S. deixa transparecer
no fim a figura de um Cristo dupla-
mente engajado: engajamento de Deus
pelos homens e do homem Jesus por
Deus e para o mundo. Assim a “theo-
logia crucis” apresentase como o
centro articulador de uma teo-logia
(justifica¢do trinitdria da pré-existén-
cia de Jesus e da relacao entre a dor
ou paixdo do mundo e a fé¢ em Deus}),
de uma cristo-logia {continuidade na
autodoagdo de Jesus que vai além da
morte e se prolonga depois da pdscoa
na presenga pessoal do Ressuscitado)
e de uma antropo-logiz (a negativi-
dade da histéria e a tarefa cristd de
construir 0 mundo, vistos a partir da
cruz como “principio critico ” da
sociedade).

Carlos Palicio §.J.
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SELADOC, Equipo: Panorama de
la Teologia Latinoamericana VI,
Cristologia en América  Latina
(Col. “Materiales” 22). Ed. Sigue-
mes, Salamanca (Espanha) 1984,
243 pp., 23,3 x 14 4cm.

Neste V1 *‘Pancrama de la Teo-
logia Latinoamericana”, a equipe
SELADQC p6e ao alcance do piiblico
— sobretudo de leitores ndo latino-
americanos — um rico ¢ variado mate-
rial que permite fazer-se uma idéia de
diversidade de perspectivas e enfoques
cristologicos que enriquecem ¢ fecun-
dam a reflexdo teol6gicalatino-ameri-
cana. Pela natureza mesma de toda
“panorimica”, o estabelecimento de
critérios para a selegdo e agrupacio
dos materiais ¢ dificil e delicado. Os
autores sdo conscientes dessas dificul-
dades. Os critérios finalmente adota-
dos, que correspondem as quatro par-
tes (Cristologia e politica; Cristologia
e religiosidade popular; Cristologia e
Igreja; estudos cristolbgicos), sdo
significativos mas nio sfo evidente-
mente os Gnicos. Uma maior propor-
¢io, mesmo numérica, entre os tex-
tos escolhidos para cada parte, teria

enriguecido mais a “panoramica”, Os
autores escolhidos sfo sem divida
significativos, mas nio estio repre-
sentados todos os que de fato o sdo
{nem uma palavia, por exemplo, so-
bre J. L. Segundo). Neste sentido o
critério genético-histérico poderia vir
a completar a selegio temdtica, enri-
quecendo a visio de conjunto.

A ninguém deveria surpreender,
numa coletdnea deste género, ndo s6
a diversidade entre as quatro segfes
como também a heterogencidade de
perspectivas dentro mesmo de cada
secdo (comparar, por exemplo, 0s
textos de L. Boff, J. Sobrino, Pablo
Richard e S. Galilea com o estudo de
E. Interdonato, ou a selegio dos
“Cantos a lo divino” e as visdes anta-
gonicas de J. Lozano e 8. Trinidad so-
bre a religiosidade popular na cultura
latino-americana),

Apesar da fragmentariedade das
amostras, o livro oferece um rico ma-
terial de trabalho embora nao acres-
cente nada importante para quem
acompanha de perto a produgio teo-
16gica latino-americana,

Carlos Palicio S.1.

MOTT, Stephen Charles: Biblical
Ethics and Socigl Change. Oxford
University Press, New York/Ox-
ford 1982, XVII, 254 pp. 21 x
l4cm,

O presente trabalho consiste em
duas partes. Na primeira o A. procura
esbogar as grandes linhas teoldgico-
biblicas que possibilitam uma refle-
Xfo ética sobre a realidade social. Em
cinco capitulos ¢ A. aborda os te-
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mas da fé biblica relacionada com a
realidade do mal que existe na socie-
dade, para, a partir disto, nos trés ca-
pitulos seguintes, se deter na reflexio
sobre a graca de Deus relacionada
com a agdo humana na sociedade, so-
bre o amor ¢ a justica como graga de
Deus e intimamente interrelacio-
nados. Uma andlise do conceito do
Reino de Deus no Antigo e Novo
Testamento conclui esta primeira
parte.



Na segunda, o A. se detém nos di-
versos caminhos que se abrem para os
cristdos no engajamento pela mudan-
¢a social. Assim, em cinco capitulos,
analisa a evangelizagdo na sua impor-
tincia e limites para uma mudanca
social, a Igreja como contracomuni-
dade, a ndo-coopera¢do estratégica, a
revolucao viclenta e a reforma criati-
va através da politica, respectivamen-
te.

Na primeira parte ressalte-se a in-
teressante reflexfio sobre o agir €tico
pela justica como graga de Deus, co-
mo dom de Deus. “O amor ¢ criagdo
da graca” (40). “A Graga de Deus
correndo através de nds se manifesta
na busca pela justiga” (60). Muito su-
gestiva, neste sentido, a fundamenta-
¢do biblica baseadaem 2 Co 8¢ 9,
delineando as implicagdes sociais da
graga (cf. cap. 2). Igualmente interes-
sante sua reflexfo sobre o Reino de
Deus como conceito biblico central
“que incorpora o imperativo da res-
ponsabilidade social” fazendo da jus-
tica “‘antes que um principio ético,
uma parte da histéria da disposi¢do
de Deus” (82) e que, deste modo, ndo
permite que seéja espiritualizado, pois
“o Reino de Deus estd presente no
mundo e ndo somente nos corages

daqueles que o recebem™ (92). O
Reino de Deus, no entanto, ndo € um
programa social, mas interpela 4 luta
pela justica. Ao mesmo tempo que
que relativiza os esforgos nesta luta
ele prové a motivagao e a graga para
para 0 seu prosseguimento (cf. 106).

Na segunda parte sfo sugestivas
suas andlises do que denomina de néo-
cooperacio estratégica, analisando a
desobediéncia civil. Esta reflexdo éti-
ca lhe possibilita uma reflexiio critica
da compreensio neotestamentdria da
autoridade.

A pesquisa ética no mundo anglo-
saxdo nestes dltimos anos tem ofere-
cido uma importante contribuigio
para a reflexdio ética. Recordemos,
somente como exemplo, W. F. Fran-
kena, Ethics, New York, 1963, ¢ J.
Rawls, Theory of Justice, Cambridge,
1971, ou entdo no campo da teologia
moral, J. Gustafson, Christ and the
Moral Life, New York, 1968 e S.
Hauerwas, Vision and Virtue, 1974.
O presente trabatho, mais especifica-
mente interessado na reflexdo teold-
gico-biblica da ética social, se coloca
dentro deste horizonte cultural.

Inicio Neutziing S.J.

MOSSOQ, Sebastiano: Fede, Storia
e Morale (Saggio sulla filosofia
morale di Jacques Marirain). Ed.
Massimo, Milio 1979. 272 pp.,
19 x 13cm.

Esta obra € fruto de uma tese de
doutorado em Teologia Moral na Uni-
versidade Gregoriana de Roma e tem
como objetivo mostrar como Mari-

tain sublinha a dimensdo de criativi-
dade, de subjetividade e de historici-
dade da Verdade moral propria de
uma decisio livre e auténtica (5).

No primeiro capitulo, estudando a
evolucdo do pensamento de Maritain,
0 A. constata uma continua dialética
entre o absoluto e a histéria, afée a
razao, Deus e 0 homem, a filosofia e
a mfstica, a atividade e passividade, o
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temporal e o espiritual, etc. Esta dia-
Iética atravessa toda a sua obra dando
uma visio dindmica do homem como
sujeito da histéria que supera todo
dualismo (36).

O segundo capitulo apresenta as
perspectivas do pensamento moral de
Maritain e as linhas gerais de sua dou-
trina sobre o conhecimento meoral.
Todo o seu pensamento visa mostrar
a contribuigdo do Cristianismo a Mo-
ral ressaltando os efeitos do evento
da encarnagdo sobre o agir moral. Es-
tes efeitos sdo, por um lado, a lei da
encarnagio e da cruz (55-56) e, por
outro lado, o primado da caridade e a
graca do Espirito Santo (57) como
“glemento supramoral”. Por isso o
pensamento moral de Maritain € uma
confluéncia entre a mistica de S, Jodo
da Cruz e a filosofia moral de S. To-
mds de Aquino (64). Os dois, apesar
.de usarem métodos diversos, concor-
dam nos principios fundamentais da
moral e chegam acs mesmos resulta-
dos. Partindo desta componente mis-
tico-filos6fica, Maritain distingue trés
niveis de conhecimento moral; — ni-
vel especulativo (filosofia moral) que
da orienta¢Ses de cunho universal; —
nivel praticamente-pritico (ciéncia
praticamente-pratica) que correspon-
de ao ensinamento dos misticos, dos
santos e dos sdbios; € um conheci-
mento por conaturalidade e de cunho
experimental; — nivel prudencial (vir-
tude da prudéncia) que orienta o dis-
cernimento da agdo moral situada his-
toricamente que é necessdrio colocar
aqui e agora; a este nivel o conheci-
mento moral chega a sua perfeicio e
a verdade moral torna-se uma verda-
de pessoal.

No terceiro capitulo o A. mostra
como Maritain concebe a pessoa na
histéria como sujeito da decisfo mo-
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ral. Articula sua concepgdo de pessoa
a partir de duas dimensdes: a indivi-
dualidade e a personalidade. A pri-
meira corresponde i dimensio de
passividade, de debilidade e de obri-
gatoriedade e a segunda, 4 dimensio
de criatividade, de liberdade, de es-
pontaneidade e autonomia (143).
Esta concepgdo de pessoa permite
reinterpretar a lei natural em outras
coordenadas que sdc a historicidade
(lei natural como dado cultural) e a
graga (lei natural como lei do Espirito
Santo) (164).

O quarto capitulo ¢ dedicado a
maneira como Maritain concebe o agir
do cristdo na hist6rfa. O ideal moral
do cristio é um *ideal histérico con-
creto” (176) e a tarefa do agir moral
do cristdo ¢ um continuo discerni-
mento historicamente situado da con-
cretizacdo deste ideal. A realizagdo
deste “ideal histdrico concreto™ colo-
ca a questio do uso dos meios, isto €,
a moralidade do contexto (185 e
187). Quais sdo 0s meios permitidos?
Até que ponto se justifica o0 uso da
violéncia? (186} Qual ¢ a hierarquia
destes meios?

No idltimo capitulo, o A. recolhe
as andlises dos capitulos precedentes
para explicitar como Maritain relacio-
na entre si a fé, a absolutidade ¢ a
historicidade no juizo pritico da de-
cisfo moral. Trata-se do problema da
relagio entre principios morais e si-
tuagdo histdrica singular. Os princi-
pios morais (normas) efo a expressao
e o resultado da experiéncia que a
humanidade tem de si mesma na histé-
ria e traduzem a exigéncia de auto-
consciéneia da natureza humana. O
objetivo destas normas supremas¢€ aju-
dar o sujeito a encontrar a sua norma
préxima e pessoal de agdo. Esta me-
diagdo criativa do sujeito entre os



principios morais e o contexto histd-
rico singular € obra da virtude da pru-
déncia (199). Esta virtude € o hébito
de discernimento moral guiado por
uma opgdo fundamental pelo bem
para encontrar a verdade moral (218).
A prudéncia na concepgio tomista de
Maritain nio € sinénimo de modera-
tismo, como geralmente & concebida,
mas ¢ a virtude da coragem ¢ do risco

- de discernir os meios mais aptos de
realizagdo concreta da justica e da ca-
ridade. A prudéncia estd 4 servigo da
caridade para chegar 4 “discreta cari-
tas” (225).

O mérito desta obra de S. M. ¢
apresentar uma visfo clara ¢ suscinta
do pensamento moral de Maritain e
de ressaltar os pontos mais significati-
vos e originais desta visio para a Teo-
logia Moral. Maritain, ao fundamen-
tar sua antropologia moral na fé e na
historicidade, supera a dicotomia en-

tre Etica da fé e Moral autbnoma, em
que se debatem alguns pretensos mo-

ralistas. Neste sentido chama a aten-
<30 a pouca incidéncia do pensamen-
to de Maritain na Teologia Moral,

J. Roque Junges S.J.

LATOURELLE, René — O’COL-
LINS, Gerald (eds.): Problemnas y
perspectivas de Teologia Funda-
mental (Col. “Verdad e imagen”
65). Trad, do italiano. Ed. Sigue-
me, Salamanca (Espinha) 1982.
508 pp., 214 x 13 9cm.

Um balango da Teologia Funda-
mental (=TF) no inicio da década de
20, eis como os editores apresentam
o livro. Nio se restringue a publica-
¢o as cldssicas questdes ligadas 4 TF,
mas abrange uma temdtica muito
mais ampla. Pois além de temas mais
diretamente ligados 4 metodologia da
TF, espraia-se em questSes herme-
néuticas, cristolégicas ¢ eclesiologi-
cas. Além da riqueza dos temas, o li-
wio excede pelo valor dos seus auto-
res. Todos tedlogos de primeira gran-
deza. 5S¢ o elenco desses nomes reco-
menda altamente o livro.

J.- P. Torrell detecta e sistemati-
za as novas correntes de TF no perio-
do pés-conciliar. Evidentemente a
novidade das tendéncias ¢ relativa, ja
que existem constantes que permane-

cem imutdveis. Talvez fosse melhor
falar, observa 0 autor, de correntes
“atuais” e nfo de verdadeiramente
novas. Nesse panorama da TF Torrell
comega salientando certas incertezas
sobre sua identidade, objeto e méto-
do, conforme aparece duma série de
publica¢gGes. O acontecimento mais
importante nesse campo parece ser a
entrada dos tedlogos protestantes em
terreno até entdo praticamente priva-
tivo dos catolicos. Obras de folego. E
nao se pode deixar de notar também
um retorno & Apologética entre as
atuais tendéncias, naturalmente em
moldes diferentes. Basta citar os no-
mes de Teillhard, Rahner ¢ Metz para
perceber-se de que Apologética se
trata. Finalmente cumpre salientar a
reflexdo sobre os problemas relacio-
nados com a “experiéncia”.

D. Tracy concentra-se no proble-
ma da necessidade e insuficiéncia da
TE. Dentro dos limites gerais do
acordo fundamental entre os tedlo-
gos, emergem duas constantes. Todo
tedlogo oferece interpretagGes de
uma tradicio religiosa e interpreta-
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¢fes de uma dimensio religiosa da
situagio contemporinea, Avanga sua
reflexao constatando também as
sua reflexdo constatando também as
divergéncias € a necessidade de uma
TF e a necessidade de uma teologia
sistemdtica para a TF.

Para estabelecer a nova imagem da
TF, R. Latourelle comega tragando
em trés periodos a evolugdo da TF.
Um primeiro periodo- se caracteriza
por sua reagdo i apologética cldssica.
Um segundo perjodo de ampliago
da problemdtica da TF culmina com
a Dei Verbum, Finaimente entramos
num periodo de concentragfo temd-
tica e hierdrquizagio da mesma. A
guisa de conclusio, oferece elemen-
tos para a ordenagfio pedagdgica no
espirito da Sepientia Christiana.

Concluindo essa primeira parte, C.
Martini, atual cardeal de Mildo, apre-
senta uma breve reflexio sobre aseta-
pas da maturidade cristd na igreja pri-
mitiva.

Numa segunda parte do livro, R.
Marlé, I de La Potterie ¢ P. Grech
abordam questdes hermenéuticas.
Marlé trata mais diretamente sobre a
Escritura € a hermenéutica. De la
Potterie, exegeta de grande renome,
estuda a questdo da histéria e verda-
de, onde conjuga conhecimentos filo-
soficos ¢ biblicos. P, Grech concen-
tra-se em questSes hermenéuticas que
a cristologia levanta: historicidade dos
evangelhos, consciéncia messidnica de
Cristo, importdncia do conhecimento
do Jesus histdrico para a fé em Cristo,
os milagres, a ressurreigdo, os titulos
cristologicos e outras questSes mais.

Na terceira parte, os temas giram
em torno da Cristologia. X. Tilliette,
filésofo, examina a questio da possi-
bilidade duma cristologia filoséfica
numa dupla diregdo: a filosofia que

392

conduz 2 Cristo e Cristo que ilumina
a filosofia. Da confluéncia de ambos
0s movimentos nasce uma cristologia
filos6fica, Gtil tanto para a cristologia
como para a filosofia.

G. Marreler arranca sua reflexdo
de uma experiéncia que remonta aos
anos 52, Pergunta-se porrque a Euro-
pa se afasta de sua origem cristd. Ten-
ta mostrar como de fato houve um
empobrecimento cristolégico no pen-
samento € na agdo com conseqiEn-
cias para a antropologiz. Depois de
falar do homem de forma genética,
pergunta-se como superar uma antro-
pologia excludente da cristologia.

T. Citrini dedica um estudo ao
principio do “cristocentrismo™ e sua
operatividade na TF. A primeira vis-
ta, parece tal questdo Gbvia, evidente.
Mas de fato, nio o ¢ sobretudo no
seu desenvolvimento analitico e ela-
boragdo critica. O autor se interessa
pelo “cristocentrismo” como princi-
pio metodolégico que tende a infor-
mar de si mesmo o procedimentoea
organizagdo de todo o discurso teolé-
gico. Depois de uma revisdo critica
da TF catdlica, o autor estabelece
pistas para uma recuperagio desse
principio cristocéntrico, na linha de
uma analitica cristocéntrica da f§ e
da revelagdo, de uma hermenéutica
da mediagdo eclesial e escrituristica e
de uma concentragdo da apologética
em torno da figura de Jesus Cristo.

O conhecido exegeta P. Grelpt ex-
plana tema que lhe ¢ muito familiar,
a saber, a relagao entre 0 AT eo NT
em Jesus Cristo. J. Guiller aprofunda
a mesma linha refletindo sobre o
acesso a pessoa de Jesus, mediante a
histéria, ¢ ao ressuscitado. E num re-
torno, do ressuscitado ao Jesus pré-
pascal. Aborda também a temdtica da
consciéncia de Jesus. O quadro cris-




tolégico ficaria incompleto, se ndo se
tratatasse da questZo tao candente da
ressurreicio de Jesus. Questdo muito
ventilada hoje. G. Ghibersi dd-nos
ampla informagdo.

Um dltimo grupo de questdes ver-
sa sobre eclesiologia. O conhecido
eclesiblogo americano A. Dulles de-
sincumbe de parte da tarefa, apresen-
tando a Igreja como sacramento e
fundamento da fé. K. Rahner aborda
a questio da conciliagio entre o-sa-
ber atual e a fé cristd. E nesse contex-
to do saber atual, como se situa o
magistério da Igreja, como se dd o as-
sentimento da fé, seu conteldo, seu
cardter de opgdo fundamental. E ter-
mina apontando conseqiiéncias pas-
torais.

Dois outros trabalhos, de P. Rossa-
no e de H. Fries, abordam temas ecu-

ménicos, como o problema das reli-
gides ¢ das igrejas e comunidades em
sua relagdo com a Unica Igreja de
Cristo.

G. 'Collins e J. Alfaro encerram
o amplo espectro de problemas ecle-
siologicos com a questdio da Tradicdo
e da rela¢do da Teologia e Magistério.

Come vemos, esta obra conjunta
abarca rica temdtica, trabalhada séria
e profundamente por grandes tedlo-
gos, Apesar da diversidade, hd uma
marca comum: fidelidade a Tradigao
e preocupagio com a atualidade.
Por isso, o leitor se beneficiard
com a leitura de reflexdes solidas, da
mais pura Tradigio ao mesmo tempo
que profundamente atuais.

J. B. Libdnio S.J.

CHAUNU, Pierre: EI prondstico
del futuro. Crisis de nuestro tiem-
po. La memaoria y lo sagrado. Trad.
do francés por J. Lépez de Castro.
Herder, Barcelona (Espanha) 1982,
322 pp., 21,5 x 14,1cm.

Eis um livro estimulante ¢ provo-
cador. Apaixonante pelo tema e pela
mestria do A.. Sucessivamente sdbio,
comovedor, sarcdstico, Professor da
Sorbonne, P. Chaunu é um dos cria-
dores da “moderna histéria” france-
sa, atenta mais & duragio e aos gran-
des espagos (e por isso mesmo aos as-
pectos estruturais e quantificdveis) do
que propriamente ao seu cardter de
evento. Historiador fecundo (como
provam os quase quarenta titulos ja
publicados), de uma assombrosa in-
formagio em todos os dmbitos, P.
Chaunu ¢ especialista na época mo-

derna. Mas para ele, a “modernida-
de” € insepardvel das suas raizes cris-
tas e, portanto, do destino da cristan-
dade latina ocidental.

Nio €, pois, d¢ estranhar o tema
deste livro. O titulo original (La mé-
moire er le sacré, Paris, 1978) quer
ser ao mesmo tempo um diagnéstico
¢ a proposta de uma terapia para a
crise ocidental (inten¢do que ¢ desfi-
gurada no ambiguo titulo da tradu-
¢do espanhola). Para Chaunu, com
efeito, a crise do mundo ocidental &
uma crise espiritual (de inteligéncia e
de vontade) que afeta simultanea-
mente a memoria da histéria e a ra-
zZo do ser e do viver (sentido Gltimo,
sagrado). H4, portanto, uma elemen-
tar antropologia religiosa, subjacente
i reflexio do A, cujas coordenadas
50 0 espago e o tempo, E nelas que
surge o sagrado como oxigénio e azo-
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to dessa antropologia religiosa. O sa-
grado tem a mesma idade que o ho-
mem. Chaunu retoma assim uma te-
s¢ de M. Eliade: o sagrado é uma es-
trutura da consci€éncia e nao um estd-
dio (superado) da hist6riz dessa cons-
ciéncia. Ser homem, diria Chaunu, &
possuir raizes no passado (meméria)
e reconquistar, além do tempo e da
espera da morte, o sentido da vida,a
memoria da Eternidade (sagrado).

E com essa antropologia que 0 A.
enfrenta a crise da sociedade ocidental
que, ébria de “modernidade”, parece
ter esquecido as suas raizes (memod-
ria) e perdido, por isso mesmo, o sen-
tido da vida e da histéria (sagrado).
Porque a sociedade e a civilizagdo
ocidentais sfo incompreensiveis sem
o cristianismo e a sua referéncia a um
acontecimento da histdéria. A crise
ocidental &, pois, um problema de
memoria. Ela se manifesta na implo-
sfo demogrdfica do mundo ocidental
mais rico, no desaparecimento impu-
ne da referéncia ética (como demons-
tra 0 problema incontrolivel da vio-
Iéncia de todo tipo) e na auséncia de
opgOes (de sentido!) face a um cres-
cimento aparentemente sem limites
do ponto de vista técnico.

Assim se explica a divisdo do livro:
a vida ameagada (primeira parte), na
qual o A, retoma, j4 confirmada a
seus olhos, a andlise da crise feita em
1975, no livro Le refus de la vie (e

mais recentemente em Un fittur sans
avenir). A crise demogrdfica, a amea-
¢a da vida (e portanto da memdria e
da transmissdo do adquirido na hist6-
ria) € a manifesta¢do do vazio do sen-
tido, a auséncia de razdes para viver.
Por isso, a ameaga contra a vida, ou
liberdade primeira como a chama o
A., ¢ insepardvel da ameaga contra a
liberdade. E preciso, pois, recuperar a
liberdade segunda, matriz do fazer
{segunda parte) e com ela as razdes
de viver e a esperanga. Mas esta ndo
nos serd devolvida pela evasdo ao fu-
turo (dos “‘projetos socialistas” de to-
do tipo). Tem que incluir e enfrentar-
se com o desafio da morte. Esta in-
dispensdvel funcfo escatoldgica e pro-
fética s6 pode vir da integra¢io da me-
moria e do sagrado (terceira parte).
Sem essa integragdo o futuro serd re-
gressio,

Certas afirmagdes de Chaunu (cf.
por exemplo pp. 113-153 e as andli-
ses das pp. 286-315) provocardo rea-
¢Oes, porque sdo discutiveis e podem
ser discutidas. O que ndo pode ser ne-
gado € que o historiador ¢ ao mesmo
tempo um cristdo convicto, de fé en-
raizada e apologética (no melhor sen-
tido da palavra), e que as suas posi-
¢Oes militantes reintroduzem na his-
téria problemas teoldgicos de extre-
ma atualidade.

Carlos Palicio S.J.

MIRA, Joio Manoel Lima: 4 Evan-
gelizagdo do negro no periodo co-
Ionial brasileiro. Prefdcio de Fer-
nando Bastos de Avila. Ed. Loyo-
la, Sdo Paulo 1983. 218 pp., 21 x
13,8cm.
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O autor ¢ um negro, sacerdote je-
suita. Com seu trabalho {uma tese de
mestrado em Teologia apresentada na
PUC do Rio), quer oferecer “uma
contribui¢io para o reavivamento da
memdria histérica negra no Brasil”



(11). Se n#o me engano € a primeira
vez que um padre, assumindo o que
se convencionou chamar de “negritu-
de”, produz um trabalho que tenta
entender o processo de evangelizacio
do negro no Brasil Coldnia. 86 este
fato j4 asseguraria importancia a este
livro.

Numa primeira parte, o autor, par-
tindo da critica 4 ideologia do “Mito
do Ocidente”, desenvolve o que ele
chama de seu enfoque bdsico, isto €,
a estrutura axial de sua tese, sua cri-
tica 4 génese do Ocidente como “to-
talidade totalitdria™ (20).

O autor terminard com um capitu-
lo, onde faz uma leitura da Teologia
da conquista. Denominard esse pro-
cesso de produgdo teoldgica de “teo-
logizagao da ndo{raternidade”, isto
¢, uma teologia que implica uma
alianca da Igreja com o poder colo-
nial e o siléncio frente ao negro escra-
vo-oprimido: “Eis porque a evangeli-
zagdo/catequese do negro ndo pode-
ria ter outro sentido senio o de re-
signddo & sorte imposta pelo mundo
branco” (33).

Falando em “compulsoriedade da
Evangelizagio™ a propdsito da atual
eclosio dos cultos afro-brasileiros, o
autor se aproxima da tese de Nina
Rodrigues sobre a “ilusao da cateque-
se” {(cf. Nina Rodrigues: Os Africanos
no Brasil, Companhia Editora Nacio-
nal, 1977, 5%ed.).

A segunda parte, “A mentalidade
de cristandade e seus influxos na co-
16nia™ (35-85), estd dividida em seis
capitulos, onde o autor analisa *“‘o
modo como a Igreja s¢ movia para
responder ds necessidades de seus
fiéis dentro do contexto colonjal”
(34). O autor partird da andlise do
“nascimento da cristandade colonial
dependente” e afirmard que “por cau-

sa da institucionalizagio da nio-fra-
ternidade, houve uma leitura prépria
da doutrina, da moral, da vida sacra-
mental, do sistema clerical, em resu-
mo: de todos elementos da vida cris-
13 (36). O autor criticard esta leitu-
ra, percebendo-a como forjadora
das teologias da Cristandade, do
desterro e da paixfio, pois todas, de
uma maneira ou de outra, justificam
o sistema colonial e suas cria¢Ses (o
padroado, a defesa do indio e o si-
léncio sobre a situagdo do negro, os
diversos discursos evangelizadores, a
inquisi¢fo). Nesta parte o autor se
deter4 sobre o discurso ou as formas
tedricas que eram suporte para O
sistema colonial.

Na terceira e tltima parte, “A
Evangeliza¢ac do negro no Brasil”, o
autor insistird no conceito de teolo-
gia da ndo-fraternidade. Partird daf
para mostrar como, através da leitura
do texto do Génesis sobre a maldicdo
de Cam (Gn 9, 18-27), foi criada a
*ustificativa catélica™,isto €, a *idéia
de que os negros seriam descendentes
da raga trés vezes maldita de Cam”
(87). Essa mentalidade “contribuiu
ainda que nfo de maneira significati-
va no Brasil para que a escraviddo do
negro se fizesse com maior tranqiiili-
dade de consciéncia” (87).

Em capitulo conclusivo o autor
convoca a Igreja do Brasil a: a) ene-
grecer-se pela negrura da alma africa-
na, se quiser levar com éxito seu
trabalho evangelizador; b) continuar
seu processo de desromanizagdo, isto
¢, desvencilhar-se da mentalidade ra-
cionalista que a impregnou no decor-
rer dos séculos, desidentificar o cris-
tianismo da cultural ocidental; c) k-
bertar-se da visdo etnocentrista que
concebe o universo religioso negro
como sendo apenas um conjunto de
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priticas superticiosas, ‘“‘animistas”,
“fetichistas™, “sincretistas”; d)“Inse-
rir dentro de seus cursos de teologia,
um estudo aprofundado da realidade
social, politica, religiosa, do negro
em nosse pafs... E dentro deste estu-
do assumir com seriedade o pensar
teol6gico com e sobre o negro e nio
parar” (212-213).

Chama a atengio o volume de as-
pas e citagGes literais de outros auto-
res na presente obra. Serd que este fa-
to compromete a seriedade do livro?
Nio! Impressiona a abundante bi-
bliografia de cunho histérico-descriti-
vo (hoje existente) sobre o periodo
escravagista brasileiro. Diante disso
podemos perguntar; Vale a pena in-
sistir e repetir o que os trabalhos clds-
sicos apontam? Ou ndo € mais inteli-
gente aproveitar esse farto material
para aprofundar intuicGes e tentati-
vas de responder &s questdes que se
nos apresentam, hoje, como a eclosio
dos cultos afro-brasileiros, a que alu-
de o autor, e o ressurgimento dos
grupos negros organizados na cena
nacional?

Ficamos com a segunda alternati-
va e neste sentido vemos que o livio
de J. M. L. M. revela sabedoria, ao
usar este material para fluminar uma
questdo tio delicada no seio da Igreja
como € a compreensao da evangeliza-
¢io do negro no periodo colonial
brasileiro.

A partir deste enfoque o livro se
apresenta como um ponto de referén-
cia para a possibilidade de se cons-
truir no Brasil uma teologia negra da
libertagfo (o préprio autor levanta
esta questdo i p. 213), que incorpo-
rando na sua reflexdo a cosmovisdo
yorubd-nagd (conceito de **forga vi-
tal” — Ax€) ajude ndo somente os ne-
gros cristdos (que jé se organizam em
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um movimento nacional, o Grupo de
Unido e Consciéncia Negra), mas a
todos aqueles negros que deixaram a
f¢ cristd, porque para eles o evange-
lho foi uma “md-noticia” e os cris-
tdos seus algozes.

No preficio, o Pe. Avila toca uma
questdo tamb€m delicada (abordada
pelo autor is pp. 32-33) para quem
se debruga sobre a histéria (o passa-
do) da Igreja e do Brasil; a questio
do papel da lgreja frente a escravi-
dfo. H4 o perigo de reduzir-se um de-
bate critico-cientifico a um duelo de
afetos desordenados, dando vez para
extremismas que podem paralizar a
tentativa de um didlogo coerente,

O prefaciador vé o trabalho de J.
M. L. M. como forjado por um “ho-
mem de lgreja” que associa “‘seu en-
tranhado amor por seus irmdos ne-
gros (0o que o torna vitima € comun-
gante dos sofrimentos de seusirmados)
a grandeza da reconciliagdo cristd” e
afirma que por este motivo o autor,
sensivel 4 categoria de “consciéncia
possivel”, ndo busca saida ‘“‘num pro-
cesso de conscientizagdo racial, desti-
nado a desembocar num desfecho
conflitual” E acrescenta que esta sai-
da conflitual geraria “uma polariza¢do
intolerdvel na prépria consciéncia ne-
gra entre sua fidelidade as origens
africanas e sua identidade com a pé-
tria brasileira” (10).

Hd o perigo aqui de reduzir-se a
questio da violéncia no processo de
conscientizagdo do negro (e esse pro-
CEsso Se apresenta sempre num pri-
meiro momento como “violento™) a
uma simples adesdo ou ndo de sua
sensibilidade a categoria de “cons-
ciéncia possivel” ou entdo sua adesio
i proposta da fraternidade cristd.

Creio também que nio haja uma
“polariza¢do intolerdvel” entre a “fi-



delidade as origens africanas” (e nds
poderfamos nos perguntar o que pen-
sa 0 negro brasileiro, militante de um
desses grupos organizados j4 existen-
tes no parfs, a respeito dessa fidelida-
de is origens africanas hoje) e sua
“jdentidade com a pdtria brasileira”
{que pdtria? que identidade? que
significarn essas palavras para o negro,
para o povo?).

Aqui desembocamos numa discus-
sdo (e isso € mérito do livio) que exi-
giria tempo e espago, 0 que ndo nos é
possivel nesta breve recensio. O pré-
prio auter nos dd algumas sugestdes
de como enfrentar o problema, quan-
do contrapSe a *“consciéncia possi-
vel” (do dominador) & *‘consciéncia
impossivel” (do dominado) (32-33).
De fato: “A visdo unilateral do con-

ceito de “‘consciéncia possivel’ claudi-
ca quando se esquece que € impossi-
vel a ‘desculpa’, quando se conquista
o outro e o reduz a coisa. A questio
ética ndo pode ser escamoteada. M-
xime durante o periodo colonial, por-
que af terd inicio uma injustica histo-
rica e geopoliticamente situada, que
hi de se estribar paradoxalmente na
religido catélica... E isto que deve ser
criticado na dtica cristf colonial: o si-
léncio culposo. Onde hd siléncio cul-
poso, ali estd morrendo o outro”. E
arremata: “Eis porque a Evangeliza-
¢dofCatequese do negro nio poderia
ter outro sentido sendo o de resignd-
lo 4 sorte imposta pelo mundo bran-
co” (33).

Clovis Cabral S.J.

AZEVEDQ, Ferdinahd: Ensino,
Jornalismo e MissGes Jesulti-
cas em Pernambuco 1866-1874.
FASA, Recife 1983, 22 ed.. 163
pp., 21 8 x 15,7cm.

O grande desenvolvimento experi-
mentado pela historiografia no Brasil
nas duas dltimas décadas ndo se havia
estendido ao campo da histéria da
Igreja. Nem para bem nem para mal.
Podem ser consultadas as atas dos
Simpésios da Associagio dos Profes-
sores Universitdrios de Histéria, cele-
brados regularmente cada dois anos
e, entre centenas de trabalhos, apenas
se encontrard algum relacionado dire-
tamente com a histéria da Igreja.

Esta situa¢fo se modificou, de re-
pente, nos tiltimos anos da década de
setenta. A histéria da Igreja passou a
ser um tema atual e vivo. E verdade
que isto ndo se deveu tanto a uma su-

bita transformagdo do ambiente uni-
versitario, mas a revalorizagdo do ca-
tolicismo como forga social e mesmo
politica.

Da expansio crescente de movi-
mentos e comunidades, receberam
forte impulso a pastoral e a teologia
— ainda 3 nivel de investigacio ¢
ciéncia — e um pouco mais tarde,
também a histéria da Igreja.

Dois empreendimentos coletivos
se destacam neste novo interesse de
escrever, ou reescrever, a histéria da
Igreja no Brasil: o CEHILA e o
CEPEHIB.

A inteng¢do do CEHILA — organi-
zagdo que ultrapassa o dmbito pura-
mente brasileiro — de escrever uma
histéria da Igreja animada pelo espiri-
to contestatério-reivindicatério que
informa grande parte da ‘investiga¢do
¢ a mzior parte da divalga¢do histéri-
ca, neste momento, no Brasil, teve,
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nio hd divida, o mérito do pioneiris-
mo € a agdo de um estimulante. Seu
influxo, entretanto, no que lhe € es-
pecifico, deve ser transitério, como
as modas.

O CEPEHIB, ao contririo, prome-
te uma influéncia mais lenta, porém,
mais profunda. Com seu congresso
anual, seu boletim mensal, seu inte-
ress¢ pelos arquivos e pela investiga-
¢iio, hd de levar, sem divida, a uma
elaboragio cientifica e metddica —
até agora em falta — da histdria da
Igreja no Brasil.

Sirva esta introdu¢do para colocar
“o Sitz im Leben™ do livio do Pe.
Azevedo. Professor da Universidade
Catdlica de Pernambuco, formado
profissionalmente como historiador
nos Estados Unidos, €, com efeito,
um dos investigadores que represen-
tam melhor esta orientagdo de serie-
dade e rigor técnico do CEPEHIB,
com ¢ qual colabora desde sua funda-
¢fo, tendo feito palestras nos con-
gressos de 1981 e 82,

Seriedade na investigagio e rigor
técnico na elaborag¢do so igualmente
as qualidades que s destacam em
“Ensino, jornalismo e missdes jesui-
ticas em Pernambuco, 1866-1874”,

Como se pode perceber, 0 tema é
bastante limitado no espaco e no
tempo. Daf resulta que os trés anos
de trabalho dedicados 4 obra — como
nos informa o autor no prélogo — se
traduzam numa investigagio docu-
mental que podemos qualificar de
exaustiva. E este ¢ o primeiro mérito
da obra.

O mesmo rigor na exposicio ou
elaboracio — a tal ponto que poderia
s¢ falar quase de um neopositivis-
mo —, enquadrada sempre pelos fatos.

Trés sfio os setores da agfo dos je-
suitas em Pernambuco considerados
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especialmente pelo autor, como o ti-
tulo mesmo da obra declara: o ensino
primeiro no semindrio diocesano e
depois em seu préprio colégio; o jor-
nalismo —, fundaram o jornal “O Ca-
tolico”, semandrio de vida breve
1869-1872; e a pregacdo popular nas
missdes. As duas primeiras atividades,
ensino e jornalismo, tém como marco
a sociedade urbana e se dirigem is
classes cultas; a pregacido missiondria,
pelo contrdrio, situa-se no meio rural
e se dirige, portanto, aos carnponeses,

Isto faz com que a presente obra
constitua um estudo sobre a dicoto-
mia que s opera no Brasil ac longo
do século XIX entre a religiosidade
popular e a mentalidade e pritica re-
ligiosa das classes cultas.

Sabe-se que a Igreja brasileira, em
acentuada decadéncia desde a época
pombalina, comegou a reencontrar-se
com a reforma iniciada pela hierar-
quia na ssgunda metade do século
XIX. Esta reforma — designada pela
historiografia atval como ‘“‘romaniza-
¢fo” — teve um dos seus centros di-
fusores no Recife. E foi precisamente
por sua ortodoxia romana — na ter-
minologia da época “ultramontanis-
mo” — que os jesuitas foram chama-
dos ao Recife por seu bispo, para co-
laborar na reforma antiliberal e anti-
regalista.

Uma atitude tfo nova e ativa por
parte da hierarquia nfo podia deixar
de ser considerada um desafio intole-
rdvel pelo governo e pelas elites diri-
gentes, magonico-liberais. Assim se
chegou, em meio a exacerbadas polé-
micas, 4 chamada “questao religiosa”,
que teve seu ponto culminante na
prisfio, julgamento e condenagio a
trabalhos forgados do bispo do Reci-
fe, Dom Vital.

Porém, antes de chegar até a hie-




rarquia, a campanha difamadora e re-
pressiva exercitou-se no Recife con-
tra os jesuitas, simbolo vivo do “ul-
tramontanismo” pretendido pela re-
forma. O lvro de Azevedo analisa de-
talhadamente as campanhas de im-
prensa e a mobilizagfo das forgas po-
liticas que culminam com o motim
popular e assalto ao colégio dos jesui-
tas, e finalmente com a expulsio le-
gal por parte do governo da provin-
cia.

Mas, 30 mesmo tempo que coloca
a quase fatalidade desta série de even-
tos, o autor destaca, em contraposi-

¢30, como a pregagdo “‘ultramonta-
na” dos mesmos jesuitas era recebida
pelo povo simples sem a menor opo-
si¢do.

Creio que a obra nio teria perdido
nada de sua objetividade, mas teria
ganho em significagdo, se tivessem si-
do apresentadase discutidas de forma
mais ampla as duas ideologias opostas
— liberal e ultramontana —, verdadei-
10§ protagonistas deste encontro dra-
mético.

Lufs Palacin S.J.

LOUREIRO BOTAS, Paulo Cezar:
A Béngao de Abril. “Brasil, Urgen-
te”: Memdoria do engajamento ca-
t6lico no Brasil 1963-64. Ed. Vo-
zes, Petrépolis 1983.' 320 pp.,
21 x13,7cm.

O inicio dos anos 60 marcou a his-
téria por uma efervescéncia de idéias
¢ movimentos que sacudiram a vida
politica, social, econdmica e religiosa
da América Latina, atingindo em
cheio o Brasil. Os rumos da Revolu-
¢do cubana, as idéias mais arejadas do
Vaticano II, o movimento das forgas
populares nacionalistas, que adotam
uma atitude de critica e revolta fren-
te ao imperialismo, colocam o nosso
pafs em um periodo decisivo para sua
historia.

Os cat6licos progressistas nio tar-
dam a perceber a importincia do mo-
mento e a necessidade de um posicio-
namento efetivo. A CNBB apoia o
plano das “Reformas de Base” do
Governo Goulart, um programa que
traga as medidas fundamentais para
modificar a estrutura nacional, colo-

cando-a numa linha de desenvolvi-
mento pautada pela democracia e
justica social. Duas preocupagBes ca-
racterizam o pensamento dos “cris-
tios sociais”: o reconhecimento da
iniqiiidade e exploragio sustentada
pelo imperalismo, e o medo de uma
revolugdo comunista nos moldes da
revolugdo cubana. A conclusio € que
€ necessdrio fazer as mudangas antes
que grupos de orientagdo marxista-
leninista as fagam.

A AP {Ac¢io Popular) ¢ uma orga-
nizagdo para atuagdo politico-social
que surge como fruto da iniciativa de
cristios engajados. Em 1963 a AP
tem como érgdo de divulgacio de seu
pensamento e lutas o semandrio
“Brasil, Urgente” (=BU), dirigido por
leigos e tendo como idealizador e
orientador o Dominicano Frei Carlos
Josaphat, professor de Teologia Mo-
ral em Sdo Paulo. O semandrio nasceu
com © apeio conjunto da hierarquia
catOlica ¢ da provincia dominicana
do Brasil.

Em A Béngdo de Abril o autor re-
toma os principais temas, artigos, en-
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trevistas ¢ editoriais de BU, analisan-
do e confrontando a curta vida do
jornal com os eventos que marcaram
aquele periodo. Essa andlise, num
texto dindmico e muito interessante,
permite ver, hoje, Os erros e acer-
tos do jomal e, principalmente, dos
grupos cristdos envolvidos naqueles
acontecimentos, os limites de objeti-
vidade e a coerfncia com as propos-
tas que defendiam e com os funda-
mentos teolégicos animadores de sua
praxis.

Depois de uma preciosa introdu-
¢ao o autor divide o livio em trés par-
tes que marcam as trés fases atraves-
sadas por BU.

Do mimero 1 ao 24, entre 17 de
margo € 25 de agosto de 63 marcado
por fortes denincias contra as multi-
nacionais e organismos de extrema
direita, apoio as “Reformas de Base”,
ao presidente Jodo Goulart, 3 UNEe
as greves,

Do nimero 25 ao 40, de 19 de se-
tembro até 21 de dezembro de 63,
quando, da critica ao Imperialismo,
passa 2 uma critica mais direta ao ca-
pitalismo, propondo a alternativa so-
cialista; entra em crise com a hierar-
quia da Igreja e Frei Carlos Josaphat
¢ enviado, pelos superiores dominica-
nos, para a Europa, para um “curso
de especializagio”, o que € literal-
mente tomado pelos companheiros
de jomal como um exilio.

Do mimero 41 ao 55, de 28 de de-
zembro de 63 a 28 de margo de 64,
fase em que aprofunda a nogdo de
“revolugdo cristd” inspirado na revis-
ta “Mensaje” (dos jesuitas do Chile),
evidencia o processo de radicalizagdo
que O pais atravessa, denuncia a mo-
bilizagio da direita e critica dura-
mente a indecisdo de Goulart.
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Na primeira fase BU acredita na
“cristianizagic do capitalismo”, com-
bate a idéia de luta de classes; na ter-
ceira acredita na “cristianizacio da
revolugdo™ dirigida pela esquerda, de-
fendendo a unifo e o engajamento
cristdo nesta luta revoluciondria.

A Béngdo de Abril tem o valor de
um documentdrio histérico sobre o
nosso passado mais recente. Os temas
e lutas que apresenta s3o ostemas que
continuam desafiando a reflexdo e o
engajamento cristdo 20 anos depois,
Em abril de 64 foram repentinamen-
te abafados e diluidos pelo golpe “re-
dentor” saudado por vdrios bispos
com *“‘agfo de gragas a Deus” e “gra-
tiddo aos militares™ (313).

A luta pela reforma agriria e ou-
tras mudangas estruturais, a defesa e
necessidade das organizagGes popula-
1es, a avaliagdo sobre os partidos po-
liticos, a ingeréncia do FMI e da CIA
nos negdcios do Brasil, a proposta de
uma constituinte ¢ de eleigSes livres,
o direito de greve e de organizagdo
sindical, etc... e o dilema sempre pre-
sente entre fé e ideologia marcam ca-
da pdgina de 4 Béncdo de Abril, nio
como &speculagio intelectual, mas
como retratagdo e revisdo de uma ex-
periéncia cheia de esperangas, td0 du-
ramente abafada. Este livro alerta
nossa memoria contra o esquecimen-
to fdcil a que somos tentados, incita
a continua avaliagdfo para nio nos
tornarmos vitimas féceis dos mes-
mos erros ¢ “forgas ocultas” sempre
atuantes. Um exemplo: no seu dltimo
nimero BU ironizava e relativizava a
“marcha da familia com Deus pela li-
berdade™. O golpe de direita j4 toma-
va conta das ruas e nem BU, nem as
forgas de esquerda percebiam e se-
quer tinham um plano preparado pa-




ra enfrentd-lo. Uma dura ligdo,

No final do livio hd um caderno
especial com mais de 30 pdginas con-
tendo as melhores “charges™ publica-

das por BU. Vale a pena.

José Otacilio Leite §.J.

RICHARD, Pablo (ed.): Materiales
para una Historia de la Teologia en
América Latina. VI Encuentro
Latinoamericano de CEHILA, Li-
ma (1980). DEI, San José (Costa
Rica) 1981. 456 pp., 20,5 x 13cm.

VARIOS AUTORES: Histéria da
Teologia na América Latina (Col.
“Teologia em Didlogo™)}. Ed. Pau-
linas, Sdo Paulo, 1981. 196 pp.,
22 x 16cm.

Ambos os livros retinem contribui-
¢Oes apresentadas no VIII Encontro
Latino-americano da CEHILA. O pri-
meiro ¢ uma edigio mais completa e
methor organizada que a edi¢io brasi-
leira. O segundo seleciona nove das
quinze contribui¢des apresentadas e
debatidas neste encontro de 1980 em
Lima, Peru, sobre o tema “‘Histéria
da teologia na América Latina™. Os
livros estdo longe de ter a pretensio
de ser completos, querem ser antes o
inicio de um processo que chegue a
longo prazo a estabelecer as etapas
mais importantes de uma histéria da
teologia da América Latina. E o que
deixa claro o titulo da edigdo de
DEI: “materiales para...”.

Elaborar esta histéria da teologia é
uma tarefa demorada. Na CEHILA
levou cinco anos para que o projeto
produzisse os primeiros frutos. Os
poucos dados disponiveis ainda nfo
foram elaborados. E preciso recupe-
rar a meméria daqueles que antes de
nds nestas ferras empenharam-se na

evangelizagdo de maneira critica e
aberta frente aos problemas da reali-
dade.

A temitica do encontro foi dividi-
da em seis subtemas, abrangendo vi-
rias etapas da historia da teologia: I -
Para um marco tedrico Otto Maduro
elabora alguns tragos que guiardo os
rumos da pesquisa € o enfoque que
¢la deverd ter. II - Artigos de panora-
ma geral, com uma caracterizagio das
principais id€ias teolGgicas nas diver-
sas épocas da evolugdo histérica. As-
sim, Riolando Azzi faz consideracgées
histéricas a respeito do Brasil. Na edi-
¢3o em espanhol hd cutros dois arti-
gos sobre a teologia no Chile e na Ve-
nezuela, TII ¢ IV - Teologia durante a
época colonial ¢ da independéncia,
seleciona casos e personagens que se
destacaram. 4 busca dos pobres de
Jesus Cristo (exemplo de Bartolomeu
de Las Casas), Teologia e agdo pasto-
ral em Antonio Vieira, a teologia do
triunfo da liberdade sobre o despotis-
mo {exemplo de Juan G. Roscio na
Venezuela), o pensamento de More-
fos (no México), catecismo ou instru-
¢io popular de Juan F. Sotomayor
(estudo sobre esta obra — Colombia),
A teologia liberal-republicana do Fa-
dre Jilio Maria. (Estdo em itdlico os
textos que foram publicados também
na edigio brasileira). V - Histéria da
teologia protestante na América Lati-
na, com Ruben Alves escrevendo so-
bre “as idéias teolégicas e seus cami-
nhos pelos sulcos institucionais do
protestantismo brasileiro™. (Aparece
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também na edigdo brasileira). J. P.
Bastian apresenta uma “contribuigdo
ao estudo da teologia protestante no
México”, e C. Alvarez outra sobre “‘o
pensamento protestante ¢m Puerto
Rico™. VI - Curiosamente, a tradugdo
brasileira apresenta um artigo que
ndo consta na edigfo de DEL E Sa-
muel 5. Gotay enfocando a teologia
contemporinea: “origem e desenvol-
vimento do pensamento cristio re-
voluciondrio a partir da radicalizagdo
da doutrina social nas décadas de
1960 ¢ 1970”. Um estudo sobre a
evolugio recente onde se mostra que
o aspecto social e teoldgico andam
muito préximes. VII - Por fim, um

ensaio de sintese de E. Dussel: “Hi-
péteses para uma histéria da teclogia
na Ame€rica Latina”.

Para concluir vale dizer que quase
todos os autores tentam estabelecer,
direta ou indiretamente, uma ligacio
com os dias de hoje. Fazem ver que
hd de fato algumas constantes ao lon-
go da hist6ria da teologia na America
Latina. Nem Medellin nem Puebla
si0 algo totalmente novo. Por baixo
de uma histéria de conquista, sob o
signo da opressdo e contradicdo, hd
veios que somados e desobstruidos
desembocam nas “op¢es” de hoje.

Aloisio Ruscheinsky S.J.

IDIGORAS, ). L.: Vocabulirio
teolégico para a América Latina.
Trad. do espanhol por Alvaro
Cunha. Revisio por Carlos Felicio
da Silveira. Ed. Paulinas, 830 Pau-
lo, 1983, 564 pp., 26,7 x 18 4cm.

Quem manuseasse esta obra espe-
rando encontrar um vocabuldrio teo-
légico no sentido tradicional, sairia
decepcionado. Em vio procurard ver-
betes sobre, p. ex., lgreja, Sacramen-
tos, Maria, Graga... Tampouco encon-
trard vm verbete intitulado “Cristo”,
Em compensagiic achard dez sobre o
homem! E quando chegar ao verbete
sobre Jesus, o verd limitado a “Jesus
(modelo do homem)” (240). Hori-
zontalismo? Secularismo? Nao. Sim-
plesmente- a op¢io dos autores por
dirigirse ao puiblico leigo. Escolhe-
ram assim, em vez de palavras técni-
cas teol6gicas, palavras de uso coti-
diane, com a intengao de enfocd-lasa
partir de uma perspectiva teoldgica,
de uma mentalidade de fé.
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Cada verbete, regra geral, comega
por uma reflexio antropoldgico-feno-
menolégica, fornecendo num segun-
do momento dados biblicos sobre a
questdo (se é que existem, pois sobre
“transito” 521, p. ex., que texto bi-
blico poderia ser utilizado?), con-
cluindo por uma aproximagfo & nos-
sa realidade de paises capitalistas pe-
riféricos dependentes,

A partir dai (e também pelo subti-
tulo “para a América Latina™), o lei-
tor dirige-se curioso aos verbetes mais
criticos como “ideologia™ (235}, “lu-
ta de classes” (262), “mistica marxis-
ta e mistica cristd (291), “pobreza”
(375), “politica” (381), “revolugio™
(423). Examinando-os, o recenseador
ficou perplexo. Compare-se, p.eX.,0
que 03 autores escreveram sobre “fra-
ternidade™ com suas palavras no ver-
bete “guerra”, L4 se 1& que as incon-
seqiiéncias do ideal de fraternidade
da Revolugio Francesa “levaram o
marxismo a substituir a fraternidade
universal pela solidariedade de classe.



E a busca da eficdcia da guerra em
detrimento da mistica mais lenta mas
mais radical do amor a todos os ho-
mens...” (176). (Seriam os incluidos
na “fraternidade” da Revolugio
Francesa todos os homens ou s6 os
burgueses?) E, no entanto, pouco
adiante, ao tratar da guerra, defende-
se como necessdria s vezes (cf. 189);
a nfo-violéncia nfo € normativa, mas
um ideal (ver também o verbete
“Violéncia — ndo-violéncia” 547). E
sobre a luta de classes os autores ad-
mitirdo a existéncia e a participagdo
dos cristios, mas distinguirio estes
dos marxistas, porque para o cristdo
“a vitdria classista deixa de ser um
fim absoluto ao qual tudo se subordi-
na, passando a ser um meio perigoso
e anti-humano ao qual somos forga-
dos a recorrer, embora com tristeza”
(264). Se a mistica do amor universal
¢ mais radical, porque o cristdo “¢
forgado a recorrer” a “eficdcia da
guerra”? Talvez o verbete “mistica
marxista e mistica crist™ fornega al-
guma luz. Estabelecida uma oposigéo
muito simplista entre AT e NT, apon-
tam-¢ “certa semelhanga bdsica en-
tre a mistica marxista e a mistica do
AT” (293) e uma oposi¢io maior
entre a primeira e a do NT. A razao
do desconforto em que fica o leitor,
estard talvez na interpretagao a-dialé-
tica do amor universal e na interpre-
tagfo espiritualista da pobreza. Inter-
pretagio que o verbete “pobreza” pa-
rece depois superar com as palavras:
“Toda forma de pobreza ¢ desprendi-
mento que permaneca 3 margem da
realidade vivida por essas multidGes
[do Terceiro Mundo] revela-se hipo-
crita e escandalosa” (377). A pobreza
da Igreja hoje € “sua proximidade e
seu apoio generoso aos que mais ne-
cessitam, acompanhando seus esfor-

¢os e lutas para elevar-se i categoria
de seres humanos valorizados™ (ib.).
Os autores parecem jogar entre uma
posi¢do idealista que esquece o ponto
de partida de qualquer reflexdo sobre
a realidade social na desigualdade gri-
tante e estrutural e, por outro, uma
posi¢do realista que ndo pode abstrair
dessa situagfo. Serd a forma de ape-
nas sugerir opinifes ‘“‘em termos de
um pluralismo que ngo pretende ex-
cluir opinides discrepantes” (5)? Ou
haverd uma concepgio elitista subja-
cente 4 obra? Ela se mostra, em todo
© caso, no verbete “ideologia”, quan-
do se diz: *“... a maioria dos cristdos,
gente simples e sem preparagdo cien-
tifica ou filoséfica, necessita de uma
ideologia em suva agao pessoal ¢ so-
cial” (236). Como se os cientistas e
filésofos ndo tivesserm a sua! Mas,
dentro da concepgio apontada, € pos-
sivel acrescentar: “Os cristdos mais
preparados, através de uma reta filo-
sofia cristd e de uma teologia atuali-
zada, devem ajudar o resto da Igreja
em sua missio de busca de novos ca-
minhos no mundo atual” (ib.). Desli-
gando a ideologia de uma visfio de so-
ciedade estruturada em classes, aca-
ba-s¢ caindo em tal concepegdo elitista
que contrapSem ignorantes e ilumi-
nados, ideologizados e nao-ideologi-
zados,

Os temas teolSgicos tradicionais
aparecem aqui e ali, ds vezes surpre-
endentemente renovados. De forma
especial, hd boas observac¢Bes sobre a
liturgia e os sacramentos, “Uma litur-
gia rigida e pré-fabricada nio € capaz
de atender aos anseios ocultos do po-
vo, E preciso que o préprio povo par-
ticipe vivamente da oragfo e das ex-
pressies dramidticas que a tornam vi-
va e acessivel” (168, verbete ‘“fes-
ta”; veja-se também o belo verbete
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“simbolo™ 469). A Uncdo dos Enfer-
mos ¢ explicada como “‘uma visita
dos cristdos, sob a guia do sacerdote,
a um irmfo em grave estado de doen-
¢a, para alividlo com sua presenga,
sua caridade e suas oragdes” (110).
Essa € a vontade e instituicio de
Cristo. “*Mas, além disso, concretizan-
do a vontade de Cristo, os apdstolos
passaram a utilizar um rito de un¢io
sacramental” (ib., verbete “‘doenga’).
Também sobre o sacramento da peni-
téncia, os autores se expressam de
forma muito feliz, recordando que “a
reconciliagio com Deus, essencial pa-
ra o perddo de todo pecado, deve pas-
sar pela reconciliagfo com os irmdos™
(404, verbete “reconciliagio™).

Os verbetes mais surpreendentes
por sua novidade sio talvez aqueles
menos esperados em um vocabuldrio
teolégico, como “rosto” (428), onde,
partindo de que o rosto € ‘‘resumo
expressivo da personalidade”, se che-
ga até a visio face-d-face de Deus. Qu
o verbete “siléncio” (465), belo e
digno de ser meditado.

O Vocabuldrio € todo ¢le ilustrado
com desenhos a bico de pena, Lindos
€ sugestivos alguns (como a brincadei-
ra infantil no verbete “vida” 540), cer-
teiros outros (como o homem de ter-
no e gravata com bragos em cruz no
verbete “sacerddcio™, 433, para indi-
car a idéia exposta no mesmo, de que
o NT supera a visdo do sacerdote me-

diador entre o povo e Deus para
proclamar o livie acesso de todos a
Deus), vulgares alguns (como a infali-
vel gaivota de Ferndo Capelo nos ver-
betes “felicidade” 161 e “liberdade”
254), enigmdticos outros (como a
capa: que quer sugerir?).

Para facilitar o acesso 4 Biblia, as
principais passagens biblicas (e conci-
liares: Vaticano II) referidas no ver-
bete, sdo assinaladas por um asterisco
e logo depois transcritas na integra
em apéndice ao verbete respectivo.

Na edigdo brasileira foi acrescenta-
do um verbete “Terra: problemas de™
(508), extrato de uma carta pastoral
de D. Alofsio Lorscheider. Além dis-
so, hd, vez por ouira, uma N. do R.
(Nota do Revisor?).

Embora a obra se apresente sob o
nome do jesufta J. L. Idigoras, seu
principal autor, contou com a cola-
boragdo de outros membros do *“Cen-
tro de Proje¢io Crista”, de Lima, Pe-
ru.

Haveria muito a dizer sobre a
obra, se se pudesse fazer uma andlise
pormenorizada. A titulo de apresen-
tagdo, baste o que ficou dito. Sem
divida, uma obra 1itil ndo s6 para o
leigo crist#o que quer refletir sobre
sua vida 4 luz da fé, mas também pa-
ra religiosos e pastores.

Francisco Taborda S.J.

HINKELAMMERT, Franz: As ar-
mas ideologicas da morte (Col,
“Pesquisa e projeto™ 6). Tradugdo
de Luiz Jogo Gaio, Revisio de
Carlos Felicio da Silveira. Ed. Pau-
linas, Sio Paulo 1983. 346 pp.,
21 x 14,5cm.

404

HINKELAMMERT, Franz: Lgs ar-
mas ideolégicas de la muerte. DEL,
San José (Costa Rica) 1981, 2%ed.
revista e ampliada. 328 pp., 21 x
13,5¢cm.

Na introdugdo do livro, Pablo




Richard e Raul Vidales o classificam
como “importante” e “dificil”. Real-
mente, esta € uma obra que faltava
naz vasta bibliografia latino-americana
da teologia da libertagdo porque o
autor inaugura uma nova categoria de
elaboragdo teoldgica a partir dos prin-
cipios da ciéncia econdmica, enrigue-
cendo as exigéncias interdisciplinares
da teologia atual. Daf a sua importin-
cia. Mas no diria que este € um livro
“dificil”, antes € um livro de félego!

Promovende um debate onde con-
trapde trés importantes cientistas da
economia — K. Marx, M. Friedmann
e P. A. Samuelson —, Hinkelammert
desenvolve a nogdo marxista do feti-
che, demonstrando como as relagGes
de produgdo e a divisdo social do tra-
balho podem ser {e sdo!) instrumen-
tos de morte para a humanidade. Ele
as desmascara como portadoras de
uma ‘‘invisibilidade do visivel”, ou
seja, os seus efeitos maléficos nio sdo
vistos mas sentidos no dia-a-dia da so-
ciedade, resultando em pauperismo,
desemprego, interdependéncia, neo-
colonialismo e tudo o que € inerente
a um estado que adota esta ideologia
e politica.

A novidade da obra ¢ a demons-
tragio dos efeitos do “fetiche” na so-
ciedade, bem como a sua influéncia
na religido (notadamente no cristia-
nismo). A sociedade “fetichizada™ se
apropria da religifo (cristianismo)
com o claro objetivo de legitimar os
“pecados” da sociedade, tornando-os
“virtudes”, excomungando toda vi-
sdo critica, toda atitude utépica e de
protesto no Terceiro Mundo.

Com um vigor muito grande, Franz
Hinkelammert denuncia o perigo de
cairmos nas malhas do fetiche legiti-
mando um estado de morte e procla-
ma a teologia da libertagdo (Teologia
da Vida) como uma via real e auténti-
ca para fundamentar a a¢fo evangeli-
zadora da Igreja, especialmente a
igreja latino-americana.

Quanto ao controvertido tema
“legitimidade da utilizaggo da analise
marxista da realidade pela teologia”,
o autor afirma no final do sexto capi-
tulo que entre “marxismo e cristia-
nismo hd wma correspondéncia”. Ca-
da um tem a sua especificidade:a do
primeiro € a prixis e a do segundo a
“esperan¢a nas possibilidades dessa
prixis além da factibilidade humana
calculdvel” (p. 338). A “vida real ¢
material como a dltima instancia de
toda a vidz humana™ ¢ a “ponte co-
mum” entre os dois.

Desde a introdugio do livro fica
claro que seu tema central ¢ a vida.
Sob esta chave de leitura é que deve-
mos encard-lo,

Concordo com P. Richard ¢ R, Vi-
dales quando afirmam que € um livro
que “terd efeito a longo prazo”, De
minha parte, classifico-c como uma
obra de referéncia de imprescind ivel
valor para quem quer fazer uma ela-
boragdo teolégica competente, den-
tro das exigéncias de nossa realidade.

Esperemos que F. Hinkelammert
continue com este vigor intelectual,
trazendo-nos novas contribuicSes a
teologia.

Edmilson Bento Torres
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HINKELAMMERT, Franz J.: &rf-
tica a la razén utépica (Col. Eco-
nomia-Teologfa™). DEI, San José
{Costa Rica) 1984. 275pp., 209x
13,3cm.

Depois de considerar o0 mundo das
ideclogias em sua obra anterior, As
armas ideoldgicas da morte (Ed. Pau-
linas, Sio Paulo 1983 ver recensio
neste nimero), o A. oferece-nos ago-
a este “‘pequenc tratado de Episte-
mologia dos pensamentos sociais e
econdmicos e das ciéncias empiricas
em que s apoiam, Descobre, nos
marcos categorias desses pensamen-
tos e ciéncias, uma reflexfo transcen-
dental que manifesta a incoeréncia
deles. A partir dai o A. indicard a ne-
cessidade de uma critica do utdpico
que seja interior a esses pensamentos
e ciéncias.

Porque uma critica do utSpico? A
resposta de F. J. H. situa-se frente a
dois tipos de conceptualizagdes: a}
Primeiro frente a uma espécie de in-
genuidade utdpica, sem base na reali-
dade, que ndo passou pela conceptua-
lizagio do *possivel”, e que, portan-
to, esconde o possivel (o que estd rea-
lizando) no impossivel que acredita
fazer. Ao acreditar-se fazer algo dis-
tinto do que se faz, fazse mat aquilo
que se faz. Em nome do que se acre-
dita fazer, submete-se a realidade e os
homens ao totalitarismo e ao terror
destrutivo. b) Em segundo lugar o A.
se confronta com os que j4 tentaram
esta critica, porém levando-a destru-
tivamente a seu contrdrio. Terminam
ocultando sob a aparéncia de uma an-
ti-utopia “objetiva” sua prépria in-
coeréncia e “ingenuidade” utdpica,
nio menos ideol6gicas, opressoras e
totalizantes,
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Enfrenta-se assim o A. com di-
ferentes pensamentos sociais aborda-
dos em seus autores e posicdes de
mais peso na atual realidade latino-
americana: a corrente neoconservado-
ra {Peter Berger), neoliberal (Popper,
Hayec, Friedmann), socialista soviéti-
ca, anarquista (Ricardo Flores Mala-
gén). Nas trés primeiras descobre
uma contradicgfo dialética: as perfei-
¢Oes institucionais que estas pensam,
em um desenvolvimento ao infinito,
desapareceriam como tais se tal de-
senvolvimento fosse possivel. Isto é,
tais instituigdes s6 existem porque
existem em termos imperfeitos. No
pensamento andrquico ndc se dd esta
mesma contradi¢gio, pois se pensa
desde o inicio a utopia da liberdade
humana sem mediagSes institucionais
(ponto este também a ser superado).

O A, tentard tomar posi¢io entre a
ilusfo transcendental do progresso in-
finito das instituigGes e a imaginagfo
transcendental da fluidez da liberda-
de intersubjetiva do amor ¢ da festa.
Para tanto o A., mostrarg o inter-rela-
cionamento entre ambas. Frente ao
dogmatismo de Popper, que cir-
cunscreve os fundamentos das cién-
cias empiricas a juizos hipotéticos
(falsificdveis), F. J. H., apoiando-se
em Einstein e na Fisica atual, provard
o contrdrio. Isto &, desvelard como no
fundo de toda ciéncia a imaginacdo
transcendental se descobre como a
transcendentalidade origindria, dada
a contradi¢io dialética dos conceitos
transcendentais das ciéncias empiri-
cas (que tem que postular o impossi-
vel de fato, como logicamente possi-
vel). Desta forma discerne o A. os mi-
tos da sociedade moderna e o antro-
pocentrismo de toda ciéncia. A essén-
cia vivida de nossa realidade atual
{=nosso mito) € a jlusfo transcenden-




tal dos progressos infinitos, da qual,
segundo o autor, nfo podemos esca-
par, embora seja possivel tomar dis-
tincla critica frente a ela.

Esta sintese (institui¢es — sujeito,
morte-vida, conceitos transcendentais
— imaginagfo transcendental) é o que
o A. tenta fazer, superando os dualis-
mos ¢ maniqueismos da modernidade
(“tfo secularizada e que tdo religiosa-
mente expressa suas suspeitas™) e dis-
cernindo as inter-relagSes entre am-
bos os pélos. Ao mesmo tempo em
que desmascara a abordagem prépria
das ciéncias em sua espiritualidade,
descobre também o espago para o
poético e o teolbgico.

Um pouce denso e complexo nos

dois ltimos capitulos, em que se
pressupde certo contato anterior com
o pensamento de Popper, F.J. H. ndo
perde, porém, nunca de vista seu alvo
e fio condutor, e se mostra profunda-
mente certeiro € analitico no con-
fronto dos autores com suas préprias
incoeréncias. Ficatia a™desenvolver
mais, na minha opinifo, o dltimo
ponto do livio, referente ao espago
teoldgico, em particular o salto ao
Deussujeitc e o papel da natureza
nesse salto (j4 apontado na andlise do
amor e da festa).

Como o anterior, € um livro difi-
cil, mas vale a pena o esforgo de lé-lo.

Jestis Zaglul §.J.

FOHRER, Georg: Geschichte Is-
raels. Von den Anfingen bis zur
Gegenwart, (Uni-Taschenbiicher
708). Quelle & Meyer, Heidelberg.
1982, 32 edigdo revista e aumen-
tada (12 edigdo: 1979). 292 pp.,
18,5 x 12cm.

Georg Fohrer é um estudioso da
histéria, da religido e da organizagdo
do povo de Israel. Entre suas obras
podemos citar Studien zur alttesta-
mentlichen Theologie und Geschich-
te. Berlin, 1969.

A presente publicagdo € uma sin-
tese da histéria de Israel desde os
seus inicios até os dias de hoje. Assim
oito capitulos sdo dedicados 4 histéria
biblica € um & histéria do povo

judeu desde a dominagio romana até
a guerra de Jom Kippur em 1973,

No que se refere a histéria biblica,
o trabalho oferece um quadro refe-
rencial histérico util para uma me-
thor compreensio da histéria de Is-
rael.

Ao final de cada capitulo uma am-
pla bibliografia possibilita um instru-
mental para aprofundar o tema. Nove
mapas geogrificos ajudam a compre-
ensio.

O trabalho denota uma grande ri-
queza de conhecimento e compreen-
sao do assunto que € apresentado
com paixdo, especialmente o Gltimo
capitulo, mas de fdcil compreensio.

I.N.
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JEREMIAS, Joaquim: Jerusalém
no tempo de Jesus. Pesquisas de
histéria econémico-social no pe-
riodo neotestamentdrio (Nova Co-
le¢do Biblica 16). Trad. do alemao
por M. Cecilia de M. Duprat. Ed.
Paulinas, Sao Paulo 1983. 515 pp.,
20x12,8cm,

Muito oportuna a tradugdo deste
precioso livro de J. Jeremias, nio s6
pelo valor da obra, jd tornada cldssi-
ca em seu pénero, mas sobretudo por
vir a0 encontro de uma das caracte-
risticas da reflexfio teoldgica em nos-
50 pafs, que procura ndo deixar de fo-
ra o real contexto s6cic-econdmico
em que vivemos. E importante que
confessemos a encarnagdo do Filho
de Deus, ndo de um modo vago e ge-
nérico, mas que a vejamos em sua
concretitude, pelo conhecimento ade-
quado da sociedade onde viveu e pre-
gou Jesus Cristo. 86 neste quadro ga-
nham suas palavras e seus gestos um

sentido mais nitido, sua originalidade .

emerge com mais forga, sua missdo
manifesta o que implicava de risco €

de conflitividade. A obra estd dividi-
da em duas partes. Na primeira, vem
descrita a situagfo econdmica de Je-
rusalém no primeiro século: ai sdo
analisadas as profissGes existentes, o
comércio, 0 movimento de estrangei-
ros na cidade com suas influéncias
mutuas. Na segunda parte, o autor
descreve € analisa a situagdo social da
cidade: as classes sociais (ricos, classe
média e pobres), os fatores que in-
fluiam em tal estratificagfo social (in-
clusive o fator religioso), os grupos
que compunham a alta classe (clero,
nobreza leiga, escribas), os grupos
mais desprezados e mesmo marginali-
zados (escravos judeus e pagdos, sa-
maritanos), a situagdo social da mu-
lher. Neste pano de fundo os textos
evangélicos ganham mais vida e per-
fil, trazendo-nos luz e forga para o se-
guimento de Cristo numa sociedade
tdo marcada por contradigGes e ini-
qiiidades. Enfim uma obra cuja leitu-
ra s6 pode ser recomendada.

M.F.M.

KRINETZKI, Giinter: Jaco e nos.
Observacdes exegéticas e remdtico-
historicas sobre 05 textos mais im-
portgntes da historia de Jaco (Col.
“Temas Biblicos™). Trad. do ale-
mio por Jodo Resende Costa. Re-
visdo por Ivo Storniolo. Ed. Pauli-
nas, Sfo Paulo 1984, 106 pp.,20x
13cm.

Ter sempre presente, na andlise de
textos, os dois principios bdsicos da
hermenéutica — a determinagdo do
Sitz in Leben e do género literirio —
é condigdo imprescindivel para a
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compreensio, a mais correta possivel,
da mensagem proposta por um autor
quando da elaboragdo de sen pensa-
mento através de seus escritos. Kri-
netzki, que se tornou célebre pelo co-
mentdrio ao Cintico dos Canticos
(1964), apresenta neste seu livio uma
nova perspectiva de interpretacio de
alguns trechos da histéria de Jacé no
Génesis. O autor ndo estd interessado
em fazer uma pesquisa cientifica ori-
ginal em torno das passagens por ele
selecionadas, mas procura, com a co-
laboragio do pastoralista Ketteler,
aplicar aos textos o instrumental



cientifico da psicologia profunda de
C. G. Jung (sem deteriorar 2 mensa-
gem religiosa que lhe ¢ peculiar), a
fim de esclarecer existencialmente o
comportamento humano frente a si
mesmo e aos outros, Desde o inicio
fica claro que a aplicagao do método
motivacional da psicologia do pro-
fundo “estd inteiramente a servigo da
exegese € da pregagio” e, por isso,
ndo se pretende tirar dos textos a for-
¢a e a exigéncia normativa que tém
para nds como Palavra de Deus que
nos interpela e age.

As narrativas sobre Jacé e Esai, si-
tuadas no contexto do periodo no-
mddico do povo hebreu e analisadas
sob a perspectiva da psicologia pro-
funda, assinalam as dois impulsos hu-
manos fundamentais que se repelem
mutuamente: “Eros e Thanatos™ (na
linguagem de Freud) ou “Luz e tre-
vas” (na linguagem de Jung). Jacé e
Esat constituem, a partir dessa lin-
guagem, um desses simbolos arqueti-
picos que se transformam e€m patri-
ménio secular do assim chamado “in-
consciente coletivo™, presentes, sob
outras roupagens e figuras, em diver-
sas culturas e civilizagoes.

Jacé, simbolo da dimensio lumi-
nosa, racional, ponderada, que “insti-
tui e aceita regras e obrigagdes cultu-
rais” (95), sabe agir oportunamente,
inclusive com frieza e calculismo,

quando deseja atingir seus objetivos
(Gn 25, 29-34). Esaq, determinado
pelo sombrio, impulsivo, que busca a
satisfagdo imediata de seus impetos e
necessidades, age instintiva e grossei-
ramente diante da vida e seus apelos.
E da integrago do “Jacé e Esai” que
atuam em nosso “‘eu” que resultamos
em homens maduros, equilibrados ¢
criativos, A dimensao instintiva, emo-
tiva, sombria (Esau) ¢ tdo constituti-
va do homem quanto a dimensdo ra-
cional, luminosa (Jacd). E, s¢ uma
dessas dimensGes prevalescer sobre a
outra, a reprimida, em seu tempo, ir-
romperd vigorosamente, operando
destrutivamente de forma neurética e
ininteligivel.

A imagem ideal da harmonia entre
os dois adversdrios — 0 inconsciente e
o consciente, a sombra e a luz —apre-
sentada pela narra¢do da reconcilia-
¢d0 entre Jacé e Esai (Gn 33), “cor-
responde ao anseio por integrar os
impulsos que, na esfera intrapsiquica,
vio em direc¢do diversa™ (94). O ideal
da reconciliagdo torna-se sempre pos-
sivel quando nos assumimos e aceita-
mos o outro ou o diferente de nos
com suas “luzes e sombras™ na busca
comum de uma convivéncia sempre
mais fraterna e evangélica — tanto 2
nivel pessoal quanto comunitdrio,

José de Anchieta Lima Costa S.J.

SCHURMANN, Heinz: 4 oragio
do Senhor como chave para a inter-
pretagdo de Jesus. Trad, do alemdo
por Arnaldo Bruxel. Ed. Loyola,
Sdo Paulo 1983. 146 pp., 208 x
14 cm,

E significativo que o conhecido

exegeta Heins Schirmann tenha ido
enriquecendo a sua obra nas nume-
rosas edigdes que foram aparecendo
de 1957 a 1982. A devogdo do autor
pelo Pai Nosso transparece e contagia
no decorrer da obra, a0 mesmo tem-
po vital e erudita. A riqueza cientifi-
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ca jlustrada nas notas, apéndice ¢ bi-
bliografia nao tira a alegria do leitor
que anseia viver ¢ rezar como O mes-
mo Senhor nos ensinou.

“A oragio dos discipulos deve di-
tigir, em primeiro lugar, a palavra ao
Pai, antes de olhar para o futuro e fa-
zer petigSes a respeito dele; primeiro
procurar o rosto do Pai que estd pre-
sente, antes de dar uma olhada em
busca do Deus que vem™ (28). O de-
sejo introdutério “‘santificar” a Deus
significa “reconhecer e fazer valer a
Deus em toda a sua grandeza e alteza,
prestarlhe tode o reconhecimento,
honra e respeito, que Ihe é devido™
(35). O grande singular desejo da ora-
¢do: “a chegada do Reino &, para
Jesus, tudo que interessa ¢ o fnico
que interessa. Assim n#o € de admi-
rar que este chegar do Reino ndo seja
pedido no fim da ora¢do, mas logo
no come¢o dela..” (47). “‘Quanto
mais profunda e seriamente alguém
tiver seguido a conclamacdo de Jesus
para a conversio, tanto mais insisten-
te ¢ prementemente hd de apresentar
a Deus este seu desejo de que s¢ cum-
pra na terra a sua vontade™ (72). “As
trés petigSes seguintes tém muito do
cardter de clamores de socorro. Além
disso, parece que a urgéncia vai au-
mentando da primeira i dltima” (76).
“Propriamente sdo os mendigos que
nem podem preocupar-se pelo dia de
amanhi, porque a necessidade de ho-
je aperta demais... Os pobres voluntd-
rios s§o seus proprios discipulos...
Jesus os chamou e tirou para fora de
suas familias, de suas esposas, de sua
profissdo, ¢ os p6s em seu seguimen-
to. Agora jd nfo podem tomar provi-
déncias para ter o ‘pdo necessdrio’...”
(80). “Agora compreendemos a exci-
tante atualidade que teria para o cir-
culo mais estreito esté ensinamento
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a respeito da oragfo. S3o estes os dis-
cipulos de quem se exige que, cada
madrugada, pecam a Deus o pfo ne-
cessdrio para aquele dia, pois eles sdo
os ‘mendigos’ que se abandonaram
completamente aos cuidados do Pai”
(82). “Nossa divida diante de Deus
se torna gigantesca, porque sempre
nos atrasames no cumptimento de
suas exigéncias” (89). “A tentagio
mencionada na ultima petigdio —
como se¢ anotou também nas duas
petigdes anteriores — deve estar rela-
cionada com o desejo principal da
vinda do Reino... o perigo de desva-
necer-se esta esperanga, a fé na sua
vinda préxima, o afastamento de
Jesus” (109). “Visa ndo o mal fisico
mas o mal moral: o grande pecado, a
apostasia da fé” (114). “Aqui temos
uma forma rotunda, um formuldrio
cuja estrutura e seqi¥ncia sfo deter-
minados por essa l6gica interna oran-
te, de modo que se origina uma for-
ma homogénea, acertadamente sub-
divida e concatenada. Faz sentido in-
ternamente, que o desejo introdut6-
rio sobre a santificagdo do nome, em
que todo o teocentrismo do pensa-
mento de Jesus com respeito a Deus
adquire uma forma tio pura, se acer-
que tao estreitamente ao tratamento
tao incomum de Pai. Faz sentido que
s6 depois disso se expresse o grande
desejo a respeito da vinda do Reino,
0 qual, por causa de sua importincia
¢ singularidade, fica completamente
em solitdrio. Uma légica interna oran-
te faz com que as peti¢Ses surjam da
situagfo existencial dos ‘filhos do
Reino’ e sigam ao desejo da vinda
deste. Por outro lado, as trés petigdes
estdo bem concatenadas entre si pela
palavrinha ‘e’; alids, a primeira peti-
¢io marca um corte agudo, ao colo-
car 0 objeto ‘pdo’ em primeiro lu-



gar...” (120). *Assim 56 podemos en-
cerrar as nossas consideragdes com a
intuiggo que repetidamente nos veio,
no decurso da ‘reflexdo’ sobre a ins-
trucdo de Jesus a respeito da oragdo:
quanto mais nos abrirmos i mensagem
da vinda do Reino, contida nas pala-
vras do Senhor, tanto mais profunda-
mente podemos rezar a sua oragio.
Querfamos entrar na escola de oragao
de Jesus e acabamos entrando em sua

escola de vida, Estivemos sentados a
seus pés e escutamos seus discursos
(Lc 10, 38-42). Teremos que escutar
cada vez mais profundamente as suas
palavras e executd-las (Lc 6, 46ss.),
para crescermos cada vez mais pro-
fundamente no seu espirito, €, conse-
qientemente, aprender a rezar me-
thor no seu espirito™ (126).

Manuel E. Iglesias 8.J.

COMBLIN, José: O clamor dos
aprimidos, o clamor de Jesus (Col.
“Meditagdes Evangélicas” 9). Ed.
Vozes, Petropolis, 1984, 64 pp,,
13 x 18cm.

Nestas meditagGes o autor nos
conduz & reflexdo, para ouvirmos o
grito dos homens. Este clamor tem
uma longa histéria biblica. Veremos
de que modo esse grito foi e € ainda,
sinal da libertagdo que procede de
Deus. O clamor se dirige a Deus, ¢
Deus o torna conhecido de todos
através dos profetas que surgem do
préprio povo,

Na primeira parte o autor nos pro-
pde um estudo das origens do clamor
de Cristo no passado do povo de Is-
rael; num segundo momento o cla-
mor de Jesus durante a sua passagem
por esta terra; finalmente o estudo
tem uma perspectiva atual, isto é, 0
clamor do povo de Deus nos nossos
tempos, de acordo com a mesma
mensagem biblica.

A primeira parte nos mostra que o
direito de clamar a Deus € reservado
aos pobres. “Quando o povo envere-
da por ideais e politica de forga, e
¢le proprio se torna opressor, rompe-
s¢ o compromisso de Deus” (23). E

responsabilidade da Igreja mostrar ao
povo que o deus que estdo invocando
¢ um deus pagio, um idolo, e que é
blasfémia usar nomes cristios para in-
vocar um deus pagio. “A missTo da
Igreja € tal qual a missio de Samuel,
Jeremias, Miquéias e Zacarias” (24).

A segunda parte nos mostra o cla-
mor dos pobres ¢ do povo oprimido
na missfo de Jesus Cristo. Os evange-
lhos consideram Jesus a encamacio
do povo de Israel. No clamor de
Jesus na cruz culmina todo o clamor
de Israel ¢ toda a opressio pela qual
passou o sen povo durante a sua his-
téria. “0 brado de Jesus é um brado
contra a situagao existente de opres-
sio do povo, que as autoridades pro-
curam abafar” (29). Em meio a tal si-
tuagdo Jesus optou por estar do lado
do povo subjugado, abandonado e
entregue 3 exploragio de chefes irres-
ponsdveis. Jesus assumiu a condigdo
dos pobres e desamparados para ser a
promessa e fonte de vida.

O clamor de Israel oprimido res-
soa, em primeiro lupar, no NT, pela
voz dos madrtires. “Tal como o povo
de Israel, os mdrtires tém o direito de
clamar a Javé; de protestar contra a
maneira como sio tratados, pois tém
a dignidade de povo de Deus, e entre
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eles e Deus existe uma alianga, cujos
termos tém o direito de invocar para
pedir de Deus ajuda” (47). A Igreja
nao vive o seu martirio apenas em
hora determinada. Ela é como um
martirio que se estende sobre a terra.
0 autor apresenta o clamor como a
esperanca na ressumreicdo final e no
future, ele tem partida j4 no inicio
da ressurrei¢do de Jesus. Contudo, tal
como o clamor de Jesusna cruz,o cla-

mor dos cristdos € ato de fé.E o triun-
fo da fé sobre asaparéncias histéricas.

Ao assumir estas meditagdes na
nossa vida, estaremos realizando par-
te da missdo da Igreja, que acredita
que esse clamor do povo oprirnido, ¢
o mesmo de Jesus na cruz, a ecoar
ainda hoje em nossos dias.

J1.O.S.

VARIOS: Reconciliacion y mun-
no nueve. CUPSA, México 1981,
78 pp., 19,2 x 13 ,4cm.

Este optsculo retine pequenos tra-
balhos de autores brasileiros sobre o
tema “‘reconciliagio” e sua releitura
desde a AL. Estranhamente nio se
menciona que € traducio, nem quemé
o tradutor, nem se cita o original, de
forma que o recenseador ndo sabe in-
formar se apareceu também em por-
tugués ou nio. Colaboram no opus-
culo Rubem Alves, Paulo César Lou-
reiro Botas, J. B. Libdnio, Zwinglio
Dias ¢ Eliseu Lopes.

Destaque-se primeiramente o arti-
go de Libdnio (36-54) que aplica 2 re-
conciliagio seu conhecido esquema
dos trés momentos: das coisas, do su-
jeito e do social (cf. Formagdo da
Consciéneia Critica, 3. vol., 1978-79;
As grandes rupturas sécio-culturais e
eclesizis, 1981, 22 ed.; ambos publi-
cados pela Ed. Vozes, Petrépolis). O
que distingue a reconciliagdo nesses
trés momentos ndo € o termo-da mes-
ma (sempre Deus), mas a media¢do
que serdo respectivamente “coisas sa-
gradas” (sacramentos, mandamentos
e dogmas), o préprio sujeito (auto-
reconciliagio, a partir da qual o ho-
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mem pode viver em paz com 0s ou-
tros), a reconciliago realizada com o
mundo, a hist6ria e a sociedade (pas-
sar do simbélico ao real;a reconcilia-
¢do se realiza na experiéncia de tor-
nar-s¢ Povo de Deus).

Também merece destaque o traba-
lho de Zwinglio Dias (56-66). Parte
da afirmagdo usual que entende a re-
conciliagfo como ideal cristio a todo
custo, o conflito como realidade sem-
pre md e rejeitdvel, e a sociedade co-
mo ordem imutdvel. Ndo € essa a
perspectiva biblica que vé o homem
como *‘projeto em processo de reali-
zagdo” (59) e, portanto, em sua rela-
¢ao com Deus, os outros e a nature-
za, numa dialética de nega¢fio do que
¢ ¢ afirmagdo do que serd: *... 86 atra-
vés do conflito o veltho homem pode
ser superado e o novo homem surgir”
(61). Cristo recongilia © mundo justa-
mente através de um conflito do qual
resultou a cruz. Isso significa que a
reconciliagio gera conflito: Reconci-
liados com Deus entraremos em con-
flito com o mundo; em paz com o
mundo estaremos em conflito com
Deus, o amor ¢ a justica. Reconcilia-
¢do ndo é, pols, mensagem confor-
mista.

Rubem Alves (9-22) mostra a dife-




rente estrutura da mensagem da re-
conciliagio em Paulo, nos profetas e
em Jesus. P C. L, Botas (23-35) des-
creve a reconciliagio entre o passado
(com que rompe) ¢ o futuro ( a que
estd aberta), sendo, portanto, nega-
¢do da resignagdo e luta na esperanga.
Eliseu Lopes (67-78) estuda-a presen-
te na mente ¢ nos cantos do pove,

A tradugio em pgeral € passivel,
embora haja cochilos maiores aqui e
ali (assim na p. 73 evidentemente hd
um erro de tradugdo: ndo “muchos
paises”, mas “muchos padres resolvie-
ron no bautizar a sus hijos...”).

F.T.

VARIOS: Pratiques de la Confes-
sion. Des Péres du désert a Vati-
can fl. Quinze érudes dhistoire.
Ed. du Cerf., Paris 1983. 298 pp.
23,5 x 14,5cm,

O presente volume, obra coletiva
de historiadores pertencentes ao
“Groupe de la Bussiére”, apresenta
estudos diferenciados (pelo método,
fortes de pesquisa ¢ enfoque) sobre a
pritica do sacramento da peniténcia
nestes dois mil anos de cristianismo.
Estes estudos apresentam-se divididos
em quatro partes: antiquidade e alta
Idade Média, época posterior ac IV
Concilio de Latrdo, o tempo das re-
formas, ¢ finalmente a preparagio da
crise contemporinea (século XIX e
XX). Contudo estes artigos ndo pre-
tendem cobrir toda a histéria do sacra-
mento. Sua originalidade reside no fa-
to de procurar fixar alguns momentos
da evolugio do procedimento peni-
tencial na lgreja a partir dos préprios
fiéis e das préticas que adotavam. Dai
o titulo da obra. Naturalmente este
projeto € diversamente concretizado
ao longo do livro, conforme sobretu-
do o material de que se servem os au-
tores. O enfoque ¢ preponderante-
mente histérico e socioldgico, desa-

fiando e estimulando uma reflexdo
teoldgica posterior. Algumas colabo-
ragdes levam-nos a matizar conclu-
sOes j4 tornadas cldssicas; assim, por
exemplo, o estudo sobre a prética de
confessar os préprios pecados em vi-
gor enire os monges do deserto pelos
séculos [V e V, ou o artigo que cha-
ma a atencio para as priticas peni-
tenciais n3o privadas, existentes até
as determinagbes do Lateranense IV.
Além disso alguns fatores sociolégi-
cos, deixados na sombra nas sistema-
tizagdes histdricas deste sacramento,
recebem o devido tratamento, de-
monstrando sua influéncia nas priti-
cas e mesmo na teologia da penitén-
cia, como, por exemplo, o real poder
do clero a partir do século XIII acar-
reta urna importincia excessiva i con-
fissio dos pecados, como forma de
controle social por parte da Igreja. A
limitagdo maior desta obra foi ter per-
manecido num dmbito estritamente
francés, seja pelo objeto da pesquisa,
seja pelo material bibliogrifico utiliza-
do. Isto ndo tira contudo sua impor-
tincia e sua atualidade, e s6 podemos
recomenddla aos estudiosos deste
sacramento.

M.F. M.
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CASTILLO, José M.: E! discerni-
miento cristiano, Por una concien-
cia critica (Col. Verdad e Imagen”
87). Sigueme, Salamanca 1984,
155 pp., 21 x 14em.

Num tempo de crise e de questio-
namento de valores como o nosso,
ndo nos espanta que também a comu-
nidade cristd se ache envolvida no
torvelinho da sociedade atual. Os
pontos claros de referéncia para o
agir cristdo, marcos seguros no passa-
do, 530 hoje contestados ou simples-
mente postos de lado. Como, nesta
situagdo, encontrar a vontade de
Deus ou como proceder, de fato, co-
mo cristios? Eis porque o tema do
discernimento, ou a questio de como
responder concretamente a Deus em
nossa vida, deixou de ser uma maté-
ria reservada a pessoas “‘espirituais”
para se tornar objeto de interesse de
todo e qualquer cristdo, que leve a sé-
rio a sua fé. O autor deste livro volta-
se¢ para o NT, especialmente para Sdo
Paulo, em busca de ajuda. E ao longo

das pdginas vamos descobrindo como
um cristianismo de préticas ou de
obediéncia a leis estd longe da reali-
dade neotestamentdriz. O livro estd
dividido em seis capitulos: a liberda-
de do cristdo, o discemnimento na vi-
da cristd, a disposi¢cdo necessdria para
0 discemimento, z experiéncia do
discernimento, os frutos do Espirito
¢ finalmente o discernimento de Je-
sus ¢ o nosso discernimento. Os tex-
tos bdsicos de S3o Paulo, nos quais
aparece n termo “dokimdsein”, sfo
estudados a fundo e relacionados
com a visio cristd global que emerge
de seus escritos. O livro satisfaz ple-
namente s¢ permanecemos ne dmbito
escrituristico. Contudo o autor fica
nos devendo um tratamento majs sis-
temdtico do discernimento, com os
elementos que oferece a antropologia
atual. 86 assim poder-se-d recuperar a
grande riqueza que a tradigdo nos le-
gou sobre esta matéria e tornar mais
operacional o ensinamento paulino.

M.F.M.

FEITOSA. Neri: A sabedoria do
powo. Ed. Vozes, Petrépolis 1984.
91 pp.,,179x 12 9cm.

Este livrinho ¢ uma defesa veemen-
te do valor do povo simples frente
205 costumeiros preconceitos dos le-
trados, citadinos, homens “cultos”. E
uma defesa “narrativa”, pois 0 A. co-
leciona exemplos da sabedoria pro-
verbial (ao todo 486 provérbios), sa-
bedoria parabélica (contendo inclusi-

ve “dgrafa” criados pelo nosso povo),
sabedoria da linguagem (projeto orto-
grifico, expres;Ges, comparagdes,
poesias), sabedoria na vida (exemplos
de santidade ¢ heroisme). Olivio é o
testemunho apaixonado de um pas-
tor que hd anos se dedica ao povo
simples do Nordeste e vibra com ele.
Alids, neste povo o proprio A. tem
suas raizes.

F.T.




