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CULTURA BRASILEIRA E VIDA RELIGIOSA
Resposta a um questiondrio

Ulpiano Viazquez S.J.

A presente nota foi apresentada pelo autor como documento de trabalho na
reunido mensal da Equipe Teolégica da CRB Nacional com a finalidade de respon-
der as duas primeiras perguntas de um questiondario enviado pelo Pontificio Conse-
lho Pré-Cultura, A primeira pergunta {que corresponde ao ponto | da presente nota)
tinha como objetivo a “percepcdo das mudancas sécio-culturais™ realizadas no Bra-
sil nos Oltimos anos e a maneira como essas mudanegas “‘colocam novos problemas a
Igreja’’. O questiondrio apresentava como exemplos de mudancas ““a secularizagio
crescente, a influéncia dos meios de comunicagdo, o comportamento dos jovens, da
famf(lia e os novos problemas de ética...”. A segunda pergunta (que o ponto || desta
nota visa respander) estava formulada nos seguintes termos: “’Que valores represen-
tam na cultura do Brasil os elementos préprios de toda Vida Religiosa, como o celi-
hato, a pobreza, a obediéncia, a vida em comunidade? Quais os obstdculos? Como
responder a essas novas situagles?”

A percepcdo das mudangas sdcio-culturais realizadas no Brasit nos
Oftimos anos comportaria o esclarecimento de uma série de elementos
prévios que condicionam o resultado final da percepgdo. Indicar-se-30 a
sequir, de maneira sumdria, alguns desses elementos que consideraremos
pressupostos e cuja explicitacdo ndo cabe nesta resposta.

1. Tratando-se de mudancas socio-culturais, é preciso considerar
que os enfoques ou perspectivas de andlise, oferecidos hoje pelas diver-
sas ciéncias que se ocupam do assunto, sao, além de diferentes, diver-
gentes. Além disso, uma visdo sincrénica que tentasse unificar os diver-
sos resultados das diferentes perspectivas, deveria ainda preocupar-se em
mostrar que ¢ resultado s encontra as coordenadas da sua verdadeira
situagdo numa série de processos histdricos. Esses processos histéricos,
por sua vez, ndo sao idénticos no caso das mudancas scio-econdmicas e
no caso das mudangas culturais que implicam um tempo histérico mais
prolongado. A relagdo e interagdo destes dois tempos, o social e o cultu-
ral, constituem por si mesmas um problema que no caso concreto do
Brasil é ainda mais sublinhado por dois elementos que acentuam a com-
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plexidade da percepc¢do: 19, a contemporaneidade conflitiva de culturas
diferentes na sua origem e desenvolvimento; 29, as diferencgas sécio-eco-
ndmicas cada vez mais graves. Eis como, por trds de questdes culturais e
sociais ou socio-politicas, surge um problema de natureza propriamente
antropoldgica e, especificamente, ética, onde sera possivel situar os pro-
blemas eclesiais que sdo visados no questiondrio romano.

2. Estes pressupostos de natureza metodologica mostram que
uma percepcao das mudancas socio-culturais do Pais que vise aos novos
problemas que essas mudangas colocam a Igreja e a Vida Religiosa, ndo
pode ser uma percepcdo simples. A realidade ndo o é e também ndo
existe, a nivel nacional, uma visdo undnime. Nem sequer no que diz
respeito a propria “identidade’” cultural brasileira.

A "Interpretacdo do Brasil”!, que j4 desponta na “‘ilusdo original "2
das primeiras narrativas dos descobridores e missionarios, continuara a
ser procurada sempre com maior afinco e depois de 1822 se tornard uma
espécie de cadéncia onde a ‘inteligentsia’’ nacional exercitara seus vir-
tuosismos. “Interpretadas” ou “explicadas” (a disputa historicista entre
compreender e explicar permanece até hoje...), as ’Rafzes do Brasil” se
manterdo em estado de descoberta permanente para cada geragdo®. C.
Furtado pode escrever recentemente que ‘‘a descoberta, casual ou bus-
cada, do pais real pelas elites & certamente o trago mais saliente do pro-
cesso cultural brasileiro no século atual’4. Assim, o Brasil encontra-se
hoje num processo de auto-identificacdo que, no nivel cultural, supde o
reconhecimento das diferentes culturas e tradi¢Ges e, no nivel sicio-eco-
ndmico, a redistribuicdo justa da riqueza. Ambos elementos estdo mu-
tuamente ligados. Com efeito, torna-se cada vez mais claro que na base
das dificuldades e fracassos dos modelos aplicados a economia do Pais
esta a falta de atengdo i identidade cultural. Mas, por outra parte, a
questido da identidade cultural ndo passaria de um divertimento acadé-
mico quando a identidade fisica de mithGes estda ameacada pela injustiga
e pela fome.

O historico-cultural e o sdcio-econdmico condicionam-se, pois,
mutuamente. E aqui ndo é o caso de distinguir qual dos dois elementos
tem a primazia no processo de mudancas, pois é claro que hi uma /inte-
racdo que, num pafs como o Brasil, 8 incomparavelmente maior que nos

(1) Cf. G. FREIRE, /nterpretagdo do Brasil. Aspectos da formagéo social brasilei-
ra como processo de amalgamento.de ragas e culturas. Rio de Janeiro 1947.

(2) Cf.S. BUARQUE DE HOLANDA, Visdo do Paraiso. Os motivos edénicos no
descobrimento e colonizacdo do Brasil. Sio Paulo 1969, 23ed. p. XIt.

(3} Cf. C.G. MOTA, /deologia da Culturs Brasileira (1933-1974). S30 Paulo 1977,

(4) C. FURTADO, Cultura e desenvolvimento em época de crise. Rio de Janeiro,
1984, 23ed., p. 23.
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pafses do chamado Primeiro Mundo. Isto é: o processo dessa interagdo
sdcio-cultural ndo se manifesta exclusivamente em determinado niimero
de fendmenos que no Brasil seriam “novos’’. Novos sao o volume e a
qualidade do processo em si mesmo que, assim, haveria de ser analisado
como a caracteristica basica a ser considerada em si mesma e sem o afa
comparativista que, para assimilar mimeticamente ou para rejeita-io,
tem como modelo o Primeiro Mundo. E o processo em si mesmo que
antes de mais nada coloca um problema 3 Igreja.

3. Nesse processo problematico a Igreja estd envolvida ndo s6 por-
que ela mesma é parte integrante da histdria do Brasil ou porgue na
atualidade a maioria da populacdo é catdlica. 1sto é, a Igreja ndo esta en-
voivida no processo por motivos puramente culturais (como seria a de-
fesa do seu patrimdnio simbdlico ou de seu lugar social tradicional) ou
por motivos exclusivamente “religiosos’. — A lgreja enquanto lgreja es-
td envolvida porque o processo mesmo representa de fato um desafio
lancado & sua missdo pastoral. Quer dizer: as mudancas sécio-culturais
afetam diretamente a compreensdo que a lgreja tem de si mesma. E a
afetam na medida em que a magnitude das mudangas que estdo ocorren-
do, ou que deveriam estar ocorrendo e ndo ocorrem, implicam num pro-
blema que, sendo ético ndc pode deixar de ser considerado, pela Igreja,
também como religioso. E'por causa dessa interagio entre o cultural e o
social no processo de mudangas ocorridas ou por ocorrer no Brasil que,
em primeiro lugar, a |greja ndo pode reduzir a sua missdo a um ambito
particular que ndo signifique necessariamente (mesmo que 0s acentos
praticos sejam diferentes) uma abertura para a universalidade da realida-
de na singularidade dos grupos humanos onde se situam essas mudancas.
Essa realidade é inseparavelmente social e cultural e por isso {i.é: na me-
dida em que como realidade humana estd ameacada)} é também uma rea-
lidade que religiosamente estd a exigir uma resposta ética.

4. E no dmbito dessa problemdtica ética decorrente das mudancas
socio-culturais que, em segundo lugar, tem-se colocado para a Igreja um
problema novo, Um novo desafio que estd ligado estreitamente ao que
acaba de ser dito sobre a universalidade da missdo da Igreja, mesmo que
muitas vezes tenha aparecido, aqueles que o consideram de fora ou des-
conhecem a realidade em quest30, como 0 oposto ou a negagio dessa
universalidade. Com efeito, a aceleracdo dos problemas sociais onde as
vidas humanas estdo em risco justifica e exige de parte da Igreja aquilo
que entre nds vem-se chamando de opcdo preferencial pelos pobres,
pois sdo os pobres e suas cuituras os que, no processo das mudancgas s6-
cio-culturais, estio mais ameagados. E evidente que tal opgSo ndo pode
ser exclusiva ou sectdria no seu conteldo ou aplicacdo. Seria tdo aprio-
ristico considerar contraditdrias a ““alta cultura” {execrada como domi-
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nante) e a cultura popular, como ilusério e reaciondrio sonhar uma cul-
tura popular que ndo tivesse os meios de pensar-se a si mesma. Entre o
elitismo e o populismo a opgio preferencial pelos pobres se apresenta a
Igreja como o caminho estreito para atingir a sua catolicidade e reen-
contrar, onde a tiver perdido, a sua forga civilizadora e a universalidade
efetiva da sua mensagem.

5. Nesse sentido, cabe nctar, em terceiro /ugar, que o problema
da secularizagdo no conjunto da sociedade brasileira se apresenta com
caracteristicas peculiares. E ndo poderia ser de outra maneira, uma vez
que a histéria politica e etlesial e as idéias que geraram esse conceito de
secularizagdo ndo encontram um paraleio na histéria do Brasil, 2 ndo ser
como um dos reflexos que, em forma cada vez menos nitida, a socieda-
de européia ainda projeta em grupos minoritarios. Caberia assim dizer,
em poucas palavras, que no Brasil a mais grave ameaga ao Sagrado e as
referéncias simbodlicas que o homem precisa para constituir-se em sua
autonomia humana, ndo é a racionalidade cientifica e o tipo de relagio
emancipada do homem com a natureza e consigo mesmo ou projeto de
plena apropriacdo do social por si mesmo, impiicados no processo de se-
cularizacdo. A ameaga mais radical ao Sagrado (pelo menos ao Sagrado
tal como se revela na tradicdo biblica) é a irracionalidade {ou o pecado)
da injustica nos niveis econdmico, politico e social; é 0 esmagamento
da liberdade em suas condi¢tes de possibilidade, a nega¢do da Etica que
destr6i o mundo simbdlico que da acesso a esse Outro que o projeto de
apropriagdc e autonomizacio do politico e do social por si mesmos ndo
podem dar e acabam negando de fato.

6. Também aqui aparece de maneira nitica como a opgio prefe-
-rencial pelos pobres assumida pela Igreja em Medellin e Puebia possui
um alcance cultural e religioso da maior importancia, pois se revela co-
mo o meio gragas ao qual a totalidade da Igreja, evangelizando os po-
bres, é, por sua vez, evangelizada e reencontra a sua origem e sentido e
sua renovada missdo na sociedade. N3o ha davida de que, por outra par-
te, sO assim serd possivel encontrar uma alternativa eficaz tanto para a
sacralizagio desvairada (nas seitas religiosas ou, em outro extremo, na
gestacdo incessante de novos mitos e ritos ideoldgico-pol iticos) como pa-
ra a progressiva perda da identidade histérica que, em niveis diferentes,
vem acelerada e agravada pelo descompasso e inadequagdo do sistema
polltico aos probiemas da Nacgdo.
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No mundo simbéiico das matrizes culturais (ibérica, africana e in-
digena) que estdo presentes no Brasil atual e na conformacio de seu
universo de valores, o Religioso constitui, por si mesmo, um valor, se-
ndo o valor supremo. Nesse sentido pode-se afirmar que o Brasil, em sua
grande maioria, é uma sociedade que, na tipologia utilizada por alguns
antropologos, poderia ser denominada “tradicional’™ . Isto é: a dissocia-
¢do entre o axiologico e o real, entre o dever-ser e o ser, e a conseqiente
reducdo da dimens3o do valor da esfera do mundo e da sociedade para o
ambito exclusivo da interioridade e da liberdade individuais que caracte-
riza a “modernidade”, ndo tem se produzido, nem parece estar-se pro-
duzindo, a maneira das sociedades ditas ‘modernas”. E seria um erro de
visdo considerar que esse fato constitui em si mesmo um atraso que o
“progresso’’ fatalmente tornard superado. Isto ndo quer dizer, evidente-
mente, que as hierarquias de valores, as instituigGes e as idéias, os obje-
tos € as crencas, 05 costumes e, sobretudo, a lingua... que sdo alguns dos
elementos que ajudam a descrever uma cultura, se mantenham estaveis e
inalterados. Significa apenas que essa alteracio cbedece a leis préoprias
que deveriam ser analisadas e que ndo reproduzem inequivocamente as
caracter{sicas que, post factum , foram comprovadas na passagem para a
“modernidade’ em outras sociedades ou, no préprio Brasil, em grupos
minoritarios.

1. Na medida em que essa apreciacdo seja correta ndo é de se es-
tranhar que exista de fato uma valorizagdo real dos homens e mulheres
que aparecem como aqueles gue encarnam em suas vidas, pela exclu-
sividade de sua dedica¢do, o valor absoluto do religiosa. Numa socie-
dade “‘tradicional’’, ndo marcada pelo individualismo, esse fenomeno
é tanto mais légico quanto maior é 0 sentimento da realidade do mun-
do simbolico, da sua intepenetracio no mundo do quotidianoc e do
sistema de mediacBes que permite essa unido. Numa espécie de “‘pla-
tonismo” popular, os padres e as irmds, os religiosos, mas também as
rezadeiras e benzedeiras, os babalorixds e os pagés, etc., representam,
na terra, o que, na esfera celeste, sdo os "‘santos” em relacio & Divin-
dade; intercessores e modelos. Mas o que parece constituir a infencio-
nalidade dessa valorizagdo € o suporte desse “‘platonismo’’ é, antes
de mais nada (isto é: antes de qualquer relevincia, qualidade e fun-

¢do particulares), a percepc¢do do Religioso, do Sagrado ou do Santo co-
mo uma realidade, realidade ndo-mundana que se apresenta na sua alte-

(6} L. DUMONT, Essais sur {individualisme. Une perspective anthropologique sur
l'idéologie moderne. Paris 1983,
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ridade como o valor fundamental e fundante da totatidade. € nessa rela-
¢do com a alteridade do Religioso que se produz o alargamento infinito
do horizonte, esse universo que possui “outra dimensdo”’, a dimensao
do Outro que, no universo “tradicional”, resulta indissocidvel da expe-
riéncia do quotidiano ou, como Guimaries Rosa diria de si mesmo, da
experiéncia do “infinito como quem se sente em casa’’s.

As conseqliéncias antropolégicas que, de maneira mais ou menos
explicita, estdo supostas no universo assim constituido parecem claras:
0 homem que se experimenta em relagdo com a alteridade ndo é mais
capaz de se compreender como alguém cque pode ser reduzido as neces-
sidades ditas materiais nem ao isolamento de sua individualidade. Isso
parque a valorizagdo do valer religioso valoriza por sua vez o homem e
sed mundo introduzindo neles a dimensdo da alteridade e, portanto, a
efetividade de desejos ndo-necessérios e, assim, o0 tempo e a socialidade
propriamente humanos’,

2. Como ja foi indicado acima, a percep¢do do valor religioso co-
mo fundamental parece constituir o eixo comum as trés matrizes cultu-
rais que conformam o Brasil atual, quaisquer que sejam a topica e a pra-
tica representativas ou simbdlicas que as diferentes culturas se dio para
representar a relacao com o Sagrado. Essas representacbes sdo de fato
diferentes e ndo parece que 0s processos de s/incretismo ou, no extremo
oposto, as antigas tentativas de repressao, tenham suprimido ou estejam
a caminho de suprimir a diferenga, mesmo quando, na vida de muitos
individuos, elas aparecam fundidas e confundidas. A ““filosofia” do “fu-
sionismo’ étnico e social’’®, sugerida na obra de G. Freire, ndo parece
ser tdo aplicivel ao universo simbélico das culturas. E seria necessério
poder tracar a "biografia” de cada uma das '‘idéias migratdrias’’ que
conformaram o Brasil {como S. Buarque de Holanda o fez em relacdo
aos motivos edénicos e milenaristas em ‘“Visdo do Paraiso’”} para com-
preender melhor como o sincretismo cultural ocbedece a outras leis que
ndo biolégicas. E possivel também que sé assim aparecesse a verdadeira
significacdo entre nds dessa forma moderna de “‘sincretismo’’ onde o fa-
to religioso é reduzido ao fato social a partir de uma explicagdo que faz
do religioso o reflexo invertido ou compensatério das caréncias do
“mundo real” e acaba por revestir o social da sacralidade despojada ao
religioso.

. Esse novo sincretismo esta tendo de fato uma grande forca de im-
pacto em grupos minoritdrios mas, nao raro, proximos a Igreja. O im-

(6) G. LORENZ, “Didlogo com Guimardes Rosa’’ em:E. de FARIA COUTINHO
{ed.), Guimardes Rosa, selecdo de textos. Ria de Janeiro 1983, p. 73.

(7) Cf. E. LEVINAS, Le Temps et I’Autre. Montpellier 1979, 28 ed..

(8} G.FREIRE,o.c.,p. 37.
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pacto ndo seria tdo grande, se ndo utilizasse a seu favor uma forma de
racionalidade ilustrada ou moderna de que carecern as culturas ““tradi-
cionais”, especialmente as negras e as indigenas, mas também a ““llustra-
¢do insatisfeita” da Teologia estagnada em fases ultrapassadas. O que,
porém, parece decisivo nesse impacto é o fato de ele ter em seu favor e
a seu favor o mérito inegdvel de tentar responder as necessidades dos
pobres que no caso do Brasil representarn trés quartos da populacido. A
forca real desse sincretismo é a Etica, a luta pela justica como resposta a
um apelo que, inegavelmente, mantém uma analogia com o religioso na
medida em que também ele abre o0 homem para a dimensdo da alterida-
de. E o abre de uma maneira que muitas vezes pode até parecer, num
mundo marcado pela violéncia da injustica e da pobreza, como mais ra-
dical e promissora do que a propria religido em suas formas historicas.
Como foi dito acima sob |, o que realmente ameaca o Sagrado cristio
num pafs como o Brasil é a irracionalidade da injustica. Ela é que propi-
cia a mais radical ‘‘secularizacdo’’ (e essa forma de sincretismo seria uma
forma de "religido secular’’ que se situa no pélo oposto aquilo que antes
chamou-se “sacralizacdo desvairada’’}, pois destrdi a Vida, que é o aces-
s0 que Deus mesmo se deu e nos deu para encontrd-lo.

3. E no marco dessa situagdo, onde o universo “tradicional’’ que
vé na religido o valor supremo e fundamental convive indefeso com a
agressaoc mortal da injustica que ndo mata as culturas e os valores mas as
pessoas que poderiam té-los {que ndo mata o cristianismo mas os cris-

tdos), onde a Vida Religiosa pode enoontrar a0 mesmo tempao que seus
maiores obstaculos, seus elementos préprios.

A Vida Religiosa, com efeito, corre o risco de ficar esvaziada de
sua substdncia viva (daquilo que antes chamou-se desejo ndo-necessério,
gratuito, Deus) e de ser reduzida a um simulacro que, no melhor dos ca-
508, & serviria aqueles que o cultivam, mas que apareceria aos outros
como um luxo de satisfeitos. Esse simulacro s& poderd ser conjurado, se
a Vida Religiosa mantém, de maneira nitida, aquela dimenséo de abso-
luta consagragdo a Deus que no universo simbdlico ““tradicional’ the d3
sentido e valor na medida em que nela a percepcio da realidade e do va-
lor ndo esta dissociada. Mas, para que esse vaior fundante da Vida Reli-
giosa valha realmente, num mundo onde a visdo tradicional, por cau-
sa da injustica, ja estd ameagada e posta em duvida {(pois o real e o
valor ndo parecem mais corresponder-se ou estdo de fato dissociados), é
mais do que urgente que a Vida Religiosa continue tirando todas as con-
seqliéncias antropoldgicas que estdo implicadas no fato mesmo da rela-
¢do com Deus no cristianismo, Essas consequéncias, como ja foi indica-
do, se manifestam no fato de que a dimensdo da alteridade protolégica
e escatoldgica introduz no homem a efetividade de desejos ndo-necessd-
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rios e assim a socialidade e a histéria propriamente humanas. Nunca
houve e ndo pode haver vida religiosa autenticamente crista onde o fato
de saber-se em relagdo com a alteridade de Deus ndo signifique, /pso
facto, reconhecer-se também humanamente alterado, isto é: incapaz de
considerar-se isolado no para-si da individualidade, incapaz de ndo ser
responsdvel pelos outros. A resposta ac apelo de Deus se faz no servigo
e na missdo e, assim, na entrega, no amor e no sacrificio. De fato, a an-
tropologia em que a Vida Religiosa se compreende (seu “segredo’’) é a
cristologia. Os “mistérios da Vida de Cristo” sdo a matriz donde surgi-
ram as formas concretas que, ao longo da histéria da Vida Religiosa, fo-
ram manifestando a indissolubilidade do Valor e do Ser, isto é: a presen-
ca da outra dimensdo que é a dimensio do Qutro no seio do quotidiano
que é o lugar da imitagdo e do seguimento,

4. E nesse sentido que a Vida Religiosa serd tanto mais ela mesma
quanto maior for a sua capacidade de inser¢do transformadora na reali-
dade e vice-versa. Na paciéncia escatolGgica e na gratuidade de quem se
reconhece criatura, que sfo os dois polos estruturantes da experiéncia
dos conselhos evangélicos e da sua ndo-conformidade com a “imagem
deste mundo” naquilo que ele tem de irracional porque injusto, é neces-
sario que os carismas das diversas fam/lias religiosas se mantenham vigi-
lantes frente a situacdo do Povo de Deus no Brasil. Essa abertura, que s6
perversamente poderia ser vivida ou interpretada como oportunismo po-
|itico, também ndo pode ser uma demissdo diante da comptexidade dos
problemas que devem ser resolvidos. Pelo contrdrio, na medida em que
a opc¢do preferencial pelos pobres {chdo comum de todos os carismas
particulares) encarnar a ‘“*fuga mundi’ tradicional, terd condicGes de
oferecer a Igreja a oportunidade histdrica de colaborar eficazmente para
a criacdo da nova associacdo do Valor e da Realidade. Essa colaboragao
passa necessariamente pela revisdo da propria Vida Religiosa (como vem
sendo feita desde o Vaticanc 11} que, assim, terd condigdes de oferecer a
sociedade a racionalidade ética que as mudancas sdcio-culturais estdo a
exigir,
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