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EUCARISTIA E IGREJA

Francisco Taborda S.J.

A lgreja faz a eucaristia, a eucaristia faz a Igreja. A circularidade
desse axioma de teologia da eucaristia quer ser mostrada neste artigo,
em vista a uma compreensdo mais profunda do mistério eucaristico.

O artigo tem duas partes. A primeira explicita o ser da lgreja que
se expressa na eucaristia. E, se quisermos, uma eclesiologia eucaristica.
Em todo sacramento se celebra a graca de Deus presente em nossa vida
3 luz do mistério de Cristo, recordando esse mistério. No caso da euca-
ristia, celebra-se a graga de ser Igreja, e com isso a presenca de Cristo na
Igreja e a participagdo da lgreja no sacrificio de seu Senhor, E preciso,
pois, perguntar como e onde essa graca se da no dia-a-dia da vida ecle-
sial, em contraposi¢do a0 momento da celebragdo eucaristica. A Igreja
que faz a eucaristia, “‘antes” de fazé-la, a vive.

Na sequnda parte se verd come a celebracdo eucaristica assume e
densifica num momento festivo a vida da lIgreja, sendo, por isso, de for-
ma privilegiada, o que a lgreja é no seu dia-a-dia: presenga de Cristo, sa-
crificio de Criste, comunhao com Cristc. A eucaristia faz a Igreja, apro-
fundando a nivel de celebragdo e, portanto, de afeto, de alegria, de fes-
ta, aquilo que a Igreja é e faz, deve ser e deve fazer e assim provocando-
a a ser Igreja. O indicativo da celebragio eucaristica apresenta a Igreja o
imperativo de ser aquilo gue ela celebra na expressdo significativa da re-
feigdo do pdo e do vinho. A eucaristia causa a Igreja, como diz o axioma
de teologia sacramental: ‘sacramenta significando causant” (os sacra-
mentos causam significando).

Em toda essa reflex3o se terd presente a situagdo da América La-
tina, continente onde impera a injustica e onde, na luta contra a injusti-
¢a, a lgreja vive um momento de graga. Por isso, a guisa de conclusdo, se
perguntara brevemente pela relacdo entre eucaristia e justiga.

1. SER IGREJA: DAR A VIDA PELOS OUTROS EM SOLIDARIE-
DADE

A lgreja é dimensdo intrinseca da Ressurreicdo do Senhor: sem
uma comunidade que creia e proclame a Ressurreicdo de Jesus, esta nio
teria sentido, pois ndo revelaria a Deus. A Igreja é o corpo do Ressusci-
tado e serd tal na medida em que a fé no Senhor {Kyrios) leva-la a fazer
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o que ele fez: dar a vida pelos outros em solidariedade. 1sso se expressa
pela prépria estrutura da Igreja que é comunhdo e tem sua origem no
mistério pascal de Cristo.

1.1 A Igreja como comunhdo

Ao longo de sua historia, a Igreja viveu a tensdo entre duas
eclesiologias: a eclesiologia do poder {‘‘potestas’’}, baseada em Mt 16, e
a eclesiologia da comunhdo, inspirada em Mt 18. As eclesiologias do po-
der — predominantes no segundo milénio ~— sublinham a hierarquia (pe-
rigam tornar-se hierarcologia). Constroem-se em oposicdo ac poder tem-
peral com a intengdo de defender a liberdade da Igreja frente ao poder
temporal (mas terminam pondo em perigo a liberdade interna da Igre-
ja). Sua expressdo teolbgica € a Igreja — sociedade perfeita; sua forma
simbélica basica, o poder, a autoridade, o direito, a ortodoxia.

As eclesiologias de comunhdo — que prevalecem até por voita do
ano 1000 — sublinham a dimensao ontoldgica da Igreja como comuni-
dade de fé, esperanga e amor que se visibiliza na eucaristia. Sua expres-
sdo teoldgica é a Igreja — sacramento da salvagdo; sua forma simbdlica
bésica é a comunidade, j4 que o mistério de Deus é comunidade (= Trin-
dade) e também seu plano sobre o mundo!, Nem no Vaticano 1) a
eclesiologia de comunh&o conseguiu sobrepujar a do poder?, embora es-
teja mais de acordo com o espirito do Concflio. Um inicio de eclesiolo-
gia de comunhdo aparece em LG 26, pardgrafo 1, a partir da segunda
frase, inclusive meio fora de contexto?. E, no entanto, no pensamento
dos Padres da Igreja (e portanto na melhor tradigdo catdlica) a Igreja
ndo € pensada a partir da visdo juridica e hierdrquica. “Sua natureza
profunda foi apreendida a partir da noc¢do de communhdo; comunhdo en-
tre seus membros fundada sobre a eucaristia e os sacramentos; comu-
nhdo de igrejas locais autdnomas, mas ligadas entre si e com o papado;
comunhdo ainda imperfeita com as outras confissdes cristds’’®. A Igreja
assim entendida caracteriza-se por trés notas préprias aos sacramentos
e mais especialmente 3 eucaristia: é “‘comunidade rememorativa (que
atualiza a memoria de Jesus), comunidade significativa (em sua propria

(1}  Cf. Victor CODINA, Hacia una eclesiologla de comunion, em: Actualidad Bi-
bliogréfica 32 (1979) 301-314; agui: 302-304.

(2} Contra a opinido de Victor CODINA, art. cit. na nota anterior, de que o Vati-
cano | “recebe’” o Vaticano | e o reinterpreta no horizonte da comunho. E
verdade que ele acrescenta ser isso o comeco da corregdo do desequilibrio
eclesioldgico provocado pelo Vaticano |, — Veja-se agora o Editorial deste na-
mero de Persp. Teol,

{3) Cf. LThK, Erg.-Bd. I, ad LG 26.

{4)  Louis de VAUCELLES, Quel pluralisme pour quelle Eglise? em: Etudes 346
{1977) 693-702; cit.. 697.
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vida comunitéria) e comunidade progndstica lgue vive as dimensdes
profética, utdpica e critica)’s.

1.1.1 A lIgreja, comunhdo em torno da memdria viva de Jesus
{comunidade rememorativa)

A Igreja é a comunidade de fé dos que aceitam o testemunho
apostélico sobre a Ressurreicdo do Senhor, é a comunidade dos que
créem no Ressuscitado. Como tal, a Igreja ndo é mero acidente na revela-
¢80 de Deus em Cristo. Ela pertence intrinsecamente a essa revelagdo,
pois sem uma comunidade de fé teria sido inOtil a Ressurreicdo de Jesus:
esta ndo revelaria o Pai em Cristo, porque ninguém viria a saber dela,
nem aderiria a Cristo como (nico caminho ao Pai. Assim sendo a afir-
macao de que a lgreja é o corpe de Cristo, é mais que uma metdfora: diz
do sentidc mesmo da lgreja, expressa sua natureza de momento intrin-
seco 3 Ressurrei¢io®.

Por isso a Igreja s& tem sentido, s6 é lgreja, enquanto comunida-
de reunida em torno 3 meméria de Jesus. N3o apenas da Ressurreicdo,
mas da vida, paixdo e morte de Jesus de Nazaré, ja que este é o conted-
do da Ressurreicdo de Jesus. A Ressurreig8o revelou que, navida, paixdo
e morte de Jesus, Deus se manifesta e que, portanto, seguir ¢ caminho de
Jesus &€ 0 Unico meio de chegar a Deus. A Igreja e, pois, Igreja como co-
munidade que recorda a Jesus, mas ndo desde fora, por iniciativa de um
grupo de fanaticos (como seria, p. ex., o caso de um grupo de fis de
Elvis Presley) e sim desde dentro {a Igreje € momento intrinseco do mis-
tério de Cristo, porque ¢ de sua Ressurrei¢do), por iniciativa do préprio
Jesus {para os discipulos a experiéncia do Ressuscitado é uma experién-
-cia que lhes advém, a experiéncia de um encontro surpreendente, e ndo
de algo “‘criado’ por eles}. E comunidade rememorativa no sentido bi-
blico da palavra “‘meméria’’” : a recordagdo ndo é um voltar mentalmen-
te ao passado {como seria nos ‘‘fas-clubes’’}, mas um tornar presente o
passado, provocando futuro (o Ressuscitado que é o mesmo Jesus histd-
rico, estd presente na lIgreja que é seu corpo e a impele ao futuro em
fidelidade criadora pela for¢a do Espirito).

(8}  Victor CODINA, art. cit. nanota 1, 303-304.

(6} Cf. Karl RAHNER-Wilhelm THUSING, Christologie — systematisch und exe-
getisch, Herder, Friburgo-Basiléia-Viena 1972, 38; Jon SOBRINOQ, Cristolog/a
desde América Latina (esbozo a partir del seguimiento del Jesds histdrico),
CRT, México 1977, 28ed., 92.

(7) Cf. Heinrich GROSS, Zum Wurzel zkr, em: BZ 4 (1960} 227-237; Bas VAN
IERSEL, Algumas raizes biblicas do sacramento cristdo, em: Concilium 1
{1968) 7-20; aqui: 9-16 {com bibliografia & p. 9).
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1.1.2 A igreja, comunhéo a partir da solidariedade com os pobres
{comunidade significativa)

Como a meméria de Jesus é ““perigosa e subversiva”, a comunida-
de que se redine em torno a essa memdria viva, serd uma “comunidade
significativa’, isto é, que mostra em suas ag¢des o Esp(rito que a anima,
‘comunidade que realiza o que significa: ser presenca de Jesus, continu-
ando sua gbra, seguindo a Jesus.

A memoria de Jesus ndo é primeiramente celebrativa, é memoria
em continuidade de vida, em seguimento. Assim 0 mostram os sumdrios
dos Atos: a comunidade de Jerusalém ndo se identifica por romper com
o Templo e ter suas celebragtes préprias {pelo contrério, continua a fre-
qients-lo), mas por terem tudo em comum, por tomarem as refeicbes
com alegria, pelo amor aos enfermos {curas) e aos pobres (At 6)... Ela é

“comunidade significativa’” por sua missdo e pela solidariedade entre
seus membros.

A lgreja como comunhdo mostra seu sequimento de Jesus. A Igre-
ja & comunhdo, enquanto comunidade local, e é comunhao de comu-
nhdes (comunidades), enquanto Igreja universal. O seguimento de Jesus
se mastra nesse ser comunhdo. Mas comunhio a partir da meméria de
Jesus significa comunhdo como a de Jesus: ele criou comunhao e frater-
nidade a partir do pobre. Num mundo conflitivo, dividido {como o de
Jesus era entre fariseus e publicanos, “justos” e “pecadores’, ricos e po-
bres... @ como é o nosso entre opressores e oprimidos), cria-se comu-
nh3o na solidariedade com o pobre®. Toda comunhio que ndo se baseie
nessa solidariedade é falsa, pseudocomunhdo, porque é abstrata, ndo
tem base concreta {cf. Tg 2, 14-17}. A solidariedade com os pobres é o
poio de comunhdo da comunidade. Onde isso ndo acontece a comunhéo
é mentirosa (cf. 1 Co 11, 17-34: “ndo é a ceia do Senhor’’}?.

A Igreja de Cristo est presente na Igreja local, na comunidade so-
liddria. A Gnica Igreja de Cristo se realiza nas diversas lgrejas locais e na
diversidade das lgrejas locais que manifestam sua unidade pela comu-
nhdo entre elas. Essa comunhdo é solidariedade, miituo dar e receber.
Cada Igreja local contribui para a lgreja universal com suas peculiarida-
des. E nessa comunhao e solidariedade de diferentes se da a catolicidade
da Igreja, que significa corresponsabilidade entre as Igrejas locais, O ma-
tuo dar e receber, o carregar-se mutuamente na fé, se dé na prética, ndo
s6 no litargico, no pastoral, no teoldgico, mas também na forma de tra-

(8] Cf. Francisco TABORDA, Cristianismo e Ideologia. Ensaios teoldgicos, Loyo-
la, Sdo Paulo 1984, passim (p. ex.: 202-208).

{9) Sobre o pano de fundo social de 1 Co 11, c¢f. Gerd THEISSEN, Soziale Inte-
gration und sakramentales Handeln. Eine Analyse von | Cor Xl 17-34, em:
Novum Testamentum 16 {(1974) 179-206.
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duzir historicamente o seguimento de Jesus. Pois para ser significativa, a
lgreja devera sé-lo para este mundo concreto em que estd inserida, —
mundo social, politico, histérico —, pois é nele que as pessoas realizam
sua salvacdo como pessoas concretas, realizando-se na historia, sofrendo
a historia, fazendo histdria, e ndo como pessoas abstratas, dessocializa-
das, despolitizadas, des-historizadas!®.

A pratica, pela qual as Igrejas locais se sustentam mutuamente na
té, deve incluir a caracteristica essencial do seguimento de Jesus, c amor
solidério ao pobre, resposta a vontade primdria de Deus sobre a vida e a
morte. H4 sempre alguma Igreja local que estd vivendo essa prética em
grau maximo. Nesse caso, em tai memento histérico, essa Igreja em que
melhor se encarna o seguimento de Jesus, é privilegiamente fonte de co-
munhdo entre as Igrejas, fonte de catolicidade. Tais Igrejas percebem
melhor a miséria da humanidade, porque nelas estd mais vivamente pre-
sente, anunciam methor a boa nova aos pobres, denunciam mais clara-
mente o pecado, sofrem perseguicdo até o martirio. Tais Igrejas sdo fer-
mento para toda a Igreja universal e toda a Igreja deve estar voltada para
elas, em gratiddo, para sustenta-las na fé e delas receber ajuda para a
propria fé!'.

Quanto mais a lgreja vive comunh3o a nivel local {comunho en-
tre 0s membros da comunidade a partir da solidariedade com os pobres)
como a nivel universal {comunhdo entre as comunidades, com especial
acento na solidariedade para com as igrejas perseguidas por causa do
Evangelho), tanto mais ela & significativa do que deve ser: comunidade
de fé no seguimento de Jesus, comunidade que vive da meméria de Je-
sus.

1.1.3 A Igreja, comunhdio antecipadora da humanidade futura
{comunidade prognéstica)

Rememorativa e significativa da presen¢a de Jesus, a lgreja como
comunhdo antecipa a comunhao futura da humanidade. Tem carater es-
catologico. A Igreja sera fiel a sua vocacdo, na medida em que viva a co-
munhdo que é o Reino, mas a viva aqui e agora sob as condi¢Ges da his-
toria, vale dizer: nesse mundo dividido e conflitivo. A comunh&o con-
cretizada num mundo dividido, a0 mesmo tempo que anuncia o futuro,
gera conflito, porque viver comunhdo na concretidade da histdria é to-
mar partido pelos que a histéria exclui da comunhdo. Mas esse conflito
é sadio, porque é dendncia da divisio da humanidade. E critério de fide-

{10} Cf. Ignacio ELLACURIA, Iglesia v realidad histérica, em: ECA 31 {1976)
213-220; aqui: 213-214.

{11} Cf. Jon SOBRINQ, Conllevaos mutuamente (Andlisis teoldgico de la solidari-
dad cristiana), em: ECA 37 (1982) 157-178; aqui: 163-165.
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lidade a Jesus'?,

A perseguicdo, de fato, é o critério para medir a fidelidade da
Igreja ao seguimento de Jesus, como se pode ver jAem 1 Ts 2, 19: Tes-
salOnica € Igreja, tanto quanto a Judéia, porque é perseguida. A razdo é
que o mundo estd estruturado a partir do pecado, é objetivacdo do pe-
cado, de forma que o Evangelho sempre lhe serd um ataque, pois sem-
pre estard em favor dos pobres. Dai surge o litigio com os causantes di-
retos ou indiretos da pobreza {por comissdo ou omissdo). A perseguicio
garante que a lgreja estd cumprindo sua missdo. E combate escatolégi-
co. Entretanto é preciso ter presente que ndo toda perseguicdo, por si
$0, é sinal evangélico, pois a Igreja pode ser perseguida por defender suas
vantagens terrenas {nesse caso a persegui¢do é castigo de Deus); pode ser
persequida por apoiar poderes que parecem favorecé-la {igualmente casti-
go de Deus por identificar-se com tais poderes); por fim pode ser perse-
guida por anunciar concretamente ¢ Evangelho, para dentro da situacdo
histérica (entdo sim a perseguicdo atesta sua fidelidade)'®.

Antecipando a comunhgo definitiva na solidariedade com os po-
bres, a igreja antecipa e manifesta 0 combate escatolégico e a vitoria de-
finitiva de Cristo.

1.14 A lgreja, comunhdo por obra de Deus

_ A comunhdo entre os membros da Igreja (particular) e entre as

igrejas {particulares) na Igreja universal é obra de Deus. A Igreja é "o
povo reunido pela unidade do Pai e do Filho e do Espirito Santo’’!*. A
comunh#o dals) Igrejals) ndo é fruto de uma legislagdo nem de um con-
trole central nem da uniformidade, mas da unidade da Trindade. Por ser
a Trindade (diversidade na unidade) a raiz Gltima da unidade da Igreja, é
proprio da lgreja estender-se por varios lugares e culturas e assumir a pe-
culiaridade dessas culturas. Se se quer garantir a unidade e a comunhgo
pela uniformidade, nega-se na pratica a origem transcendente da Igreja,
delimitando as possibilidades de Deus, pois se supde que Deus ndo con-
segue estabelecer a unidade, se a diversidade ultrapassar certos limites. E
claroc que existem limites, a partir dos quais a diversidade se torna diver-
géncia, Onde comegam é impossivel definir a priori. Por isso, a comu-
nhdo entre as igrejas particulares (pela sua diversidade} pode ser fonte
de tensdes, mas é principalmente fonte de vitalidade para a Igreja: cada
Igreja contribui com suas idiossincrasias a riqueza da Igreja universal. A
comunhdo é solidariedade, levar-se mutuamente no amor, dar o que se

{12) Veja-se sobre o conflito na Igreja: J. B. LIBANIO, Pastoral numa sociedade de
conftlitos, Vozes/CRB, Petrépolis/Rio 1982.

{13) Cf. Ignacio ELLACURIA, art. cit. nanota 10, 218,

{14} S.CIPRIANO, De orat. dom. 23, PL 4, 553 — citado em LG 4.
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tem e receber do que o outro tem. Nessa complementacdo mutua se
chega 3 plenitude da catolicidade!®.

A imagem da Trindade, a Igreja é comunhdo de comunidades di-
versas. A diversidade & fonte de unidade. E o que professa 0 Simbolo
“Clemens Trinitas” {séc. V ou Vi, Galia meridional): “Trés, nem con-
fundidos nem divididos... concordes pela Trindade... a ofensa de um &
ofensa de todos, porque o louvor de um constitui a gloria de todos”
(DS 73). “Concoérdia na Trindade” : normalmente tenderfamos a atri-
buir a concordia & unidade. Quem & uno, 5O pode ser concorde, Se
Deus é trino e, no entanto, concorde, dirfamos: concorde apesar da
Trindade. O sfmbolo citado diz o contrario, porque no amor a diver-
sidade é elemento essencial e positivo de unido. Se a Igreja é una pela
unidade da Trindade, é na diversidade de [grejas locais em comunhéo
que se estabelece a unidade e assim a catolicidade da Igreja. Da Igre-
ja deveria valer, sequndo o modelo da Trindade: * Concordes pela co-
munidade, nem confundidos nem divididos, de tal modo que o bem de
um seja 0 bem de todos, porque as necessidades e esperancas de um es-
to relacionadas com as necessidades e esperancas de todos’’1¢.

Essa unidade e diversidade da Igreja é ao mesmo tempo que ima-
gem da unidade e trindade divina, antecipagdo, promessa, sacrarnento e
figura da sociedade futura e, em dltima anélise, do Reino de Deus.

1.2 O mistério pascal, fonte e origem da Igreja

No mistério pascal, revelou-se plenamente a Trindade: o Pai con-
firmou definitivamente que Jesus é o caminho para chegar a ele e en-
viou o Espirito que possibilitasse aos homens trilhar esse caminho. Por
isso, dizer que a Igreja é o povo reunido pela unidade do Pai e do Filho
e do Espirito Santo’' ndo é uma afirmacdo metafisica. E expressdo do
constituir-se da Igreja como corpo do Ressuscitado. A Igreja brota his-
toricamente da unidade da Trindade atuante no mistério pascal.

Também a partir do mistério pascal se pode compreender a Igreja
como mistério de comunhdo, porque comunhdo ¢ solidariedade a partir
dos pobres. Ora, o mistério pascal é mistério de solidariedade.

1.2.1 O mistério pascal, mistério de solidariedade

O mistério pascal abrange a morte e glorificagdo de Jesus e de cer-
ta forma a vida toda de Jesus, enquanto historicamente a morte ¢ conse-
qléncia da vida e também no sentido de que a vida de Jesus foi uma

(15) Cf. Jon SOBRINOQ, art. cit. nanota 11.

(18) Cf. Juan Luis SEGUNDO, Teologia aberta para o leigo adufto, vol. 111, Loyo-
la, Sdo Paulo 1977, 69. Segundo nio fala ai da Igreja, mas da sociedade e sua
utopia.
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existéncia pascal: continua passagem para o Pai. Ora, a vida de Jesus se
resume em viver o0 Reino de Deus, tornando-o presente por sua agio
num mundo dividido. O Reino de Deus — fraternidade, justica, comu-
nhdo — se constrdi num mundo dividido a partir dos que estao por bai-
xo, dos postos a margem, dos injustigados, pois, quando estes comegam
a experimentar justica, comunhdo, fraternidade, ai comeca a realizar-se
o Reino de Deus. Por isso, a vida de Jesus foi solidariedade com os po-
bres {nd30 por serem melhores, mas por serem pobres!), solidariedade
até a morte {pois Jesus morreu como pobre, vitima da injustica).

A Ressurreicdo de Jesus manifesta que Jesus tem razao, que o ca-
minho da comunhdo com Deus é a solidariedade com os pobres. Deus
Pai se solidariza com Jesus e assim com os “crucificados pela injustica””.
Entrar em comunhdo com Deus é fazer o mesmo. Mas, se Deus se soli-
dariza com Jesus e assim com ©s pobres, por que ndo o livrou de ser cru-
cificado pela injustica {e ndo livra hoje os pobres}? Exatamente por ser
Deus e ndao um idolo: Deus que respeita © homem e toma a sério a his-
toria. Se libertasse a Jesus (e aos pobres) por um “golpe de mégica” (co-
mo “‘deus ex machina”}, estaria passando por cima da historia, brincan-
do com a histéria do homem. O siléncio de Deus no Calvério significa,
por um lado, que ele respeita tanto o homem que deixa que leve sua Ii-
berdade até o (ltimo desvairio, e por outro lado que ele ama tanto o po-
bre, a ponto de assumir sua causa até as ultimas conseqiéncias: aceitar
para seu Filho e sofrer em seu Filho o destino do pobre, morto pela pre-
poténcia dos poderosos. Seu amor soliddrio com o pobre é muito mais
sério que declaragdes poderiam dar a entender. E questdo de vida e de
morte.

Essa solidariedade é coroada na Ressurreicdo: Deus faz sua a cau-
sa do pobre. Deus desarma para sempre os que pretendem frear a causa
do pobre e assim o fazem tirando a vida ao pobre. A “vinganga’ de
Deus, “go’el” do pobre, paradoxalmente ndo consiste em tirar a vida de
qQuem assassinou o justo, mas tirar da morte o justo trucidado. Deus dei-
xa confundidos os poderosos, fazendo-os “‘sentir ao vivo e dramatica-
mente que ndo tém futuro, que a histdria ndo depende de sua forca nem
de suas ambicGes nem do aparelho repressivo que possam montar”!7.

Como momento intrinseco a esse mistéric de solidariedade, a
Igreja é ela prdpria mistério de comunhéo e solidariedade a partir do
pobre. E desta forma que ela faz presente Cristo Jesus, o Senhor Ressus-
citado.

{17} V.C.A._ La resurreccién de Jesus. Derecho del pueblo a ser sefior de la histo-
ria, em: AA.VV., Dios de los sencilfos, CEP, Lima 1981, 2%2ed., 142-154 {cit.:
143).
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1.2.2 O mistério pascal e a prasenga de Cristo na lgreja

S6 se compreende a Igreja em seu ser mais profundo a partir da
Ressurreigdo, como participacdo na Ressurreigdo, comunidade de fé que
pertence intrinsecamente & Ressurreigdo. Ora, se é assim, & com respeito
a Igreja que se compreende Mt 28, 20: “Eis que estou convosco todos
os dias até a consumacdo dos séculos”. A Igreja é presenca do Ressusci-
tado, mas sendo o outro do Ressuscitado, isto é: a Igreja medeia a pre-
senca do Ressuscitado, mas ndo é o préprio Ressuscitado. Ela é, pela
acdo do Espirito, que é Espirito do Cristo Ressuscitado, sacramento de
Cristo. Nela o Cristo estad presente, mas, sendo santa e pecadora, casta e
meretriz, fiel e infiel, a presenca de Cristo € maior que a Igreja. Fazer
memoria de Cristo é, para ela, desafio a fidelidade, repto a que seja aqui-
io que ela deve ser. E no entanto, a presen¢a de Cristo, maior que a Igre-
ja, ¢ mediada pela lIgreja. Por isso mesmo é presenga pelo seguimento,
pela Palavra, pelo sacramento. Trés manifestacGes nas quais a igreja se
subordina a Cristo: subordina-se no seguimento, pois toma o Cristo (di-
ferente dela} por norma, por “autor e realizador da fé"" (Hb 12, 2}; su-
bordina-se ac ouvir a Palavra, pois a Igreja estd sob a Palavra de Deus;
subordina-se ao celebrar os sacramentos, pois a Igreja é servidora dos sa-
cramentos, ndo senhora.

Os modos de presenga de Cristo na lgreja que podem ser resumi-
dos nesta triada, embora possam ser mais detalhados'®, s§o na verdade
especificagcOes da presenga que resulta do fato de a Igreja ser momento
intrinseco da Ressurreicdo, corpo do Ressuscitado.

Mas exatamente por nio se identificar pura e simplesmente com a
Igreja, mas a transcender, Cristo tem uma presenca entre nds gue é de
certa forma “‘anterior’” a presenca na lgreja e é capaz de conferir a ver-
dadfzgda presenca da Igreja: é a presencga de Cristo no pobre {cf, Mt. 25,
40)1%, .
A presenca de Cristo na Igreja s6 abre os olhos para a presenga no
pobre. Esta é “primeira”, anterior a fé e a pregagdo (no sentido de que
alguém pode estar fechado a presen¢a de Cristo na Igreja, ndo conseguir
ou ndo querer reconhecé-la, mas ndo pode escapar a presenca de Cristo
no pobre, que é julzo, de cujo reconhecimento pende a salvagdo). E o
gue nos mostra a parabola do juizo final Mt 26, 31. Ndo sdo cristdos os
que vdo ser julgados, mas ““todas as nagBes” {v. 32), que ndo conhe-
cem a Jesus {cf. v. 37-39; v. 44). Essa presenca é tdo objetiva quanto o

{18) Cf. PIO XII, Mediator Dei 20; Vaticano ||, Sacrossantum Concilium 7; PAU-
LO VI, Mysterium Fidei 115; Puebla 196.

(19) Cf. Walter ALTMANN, Libertacdo e justificagdo: Mateus 25, 31-46, em:
Persp. Teol. 11 (1979} b-15; Johan KONINGS, Quem é quem na “pardbola
do Glitimo juizo™ (Mt 26, 31-46)? em: Persp. Teol. 10 (1978) 367-402.
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proprio pobre {(ndo que a presenca na igreja ndo seja objetiva, mas nela
deve entrar o reconhecimento explicito: a Igreja € comunidade de 7).

Sendo a presenca de Jesus no pobre logicamente “anterior” & pre-
senca na lgreja, ela & a medida da verdade da presenca de Cristo na Igre-
ja, isto é: a presen¢a de Cristo na Igreia se mostrara verdadeira na medi-
da em que a [greja reconhece a presenca no pobre, presenca distinta de-
la e que mostra que Jesus é mais que ela, a Igreja.

Reconhecer a presenca de Cristo no pobre, traz como conseqiién-
cia que a Igreja se deve tratar de identificar com o pobre, solidarizar-se
com ele, assumir sua causa (dar de comer, de beber, vestir, visitar...); em
outras palavras: ser a Igreja dos pobres. Solidarizar-se é dar e receber
mutuamente: a lgreja recebe dos pobres pela solidariedade que lhes
presta (e, portanto, os pobres dio 3 lgreja) a verdade da presencga do
Senhor, a prova messianica de sua missdo (a missSo messianica é acudir
ao pobre), a autenticagdo da eclesialidade; os pobres recebem da lgreja
{e, portanto, a Igreja d4& aos pobres} a boa nova do Reino, o conheci-
mento do Deus verdadeiro e de seu enviado Jesus Cristo.

Reconhecer a presenga de Cristo no pobre é condicdo de possibi-
lidade e de verificagdo da presenca de Cristo na Igreja. Quer dizer: a
Igreja se mostra lgreja, quando reconhece a Jesus no pobre. Do contra-
rio, se esvazia da presenca de Jesus {porque jé ndo cré).

1.2.3 A lgreja, povo sacerdotal e seu sacrificio

E também nessa solidariedade com os Gltimos da sociedade que
consiste o sacrificio da lgreja. Cristo se faz presente, quando a Igreja por
ele oferece ao Pai a oblacdo da solidariedade com os desprezados.

De fato, o NT s6 conhece um sacrificio: a vida do cristdo no se-
guimento de Jesus. O ““corpo’” do homem, isto é, sua existéncia engquan-
to relacdo com os outros, aquilo através do qual o homem se expressa, é
“hbstia viva, santa e agradavel a Deus’’ a ser oferecida como ““culto espi-
ritual” (Rm 12, 1). Desta forma, Deus é glorificado em nosso corpo (cf.
1 Co 6, 20). Por isso mesmo, a Epistola aos Hebreus pode lapidarmente
resumir: “Ndo vos esquecais da beneficiéncia e da comunhdo, porque
tais sdo os sacrificios que agradam a Deus” (Hb 13, 16}, E, quando fala
assim, estd na tradi¢dio mais I(dima do pensamento de Paulo, para quem
a coleta em favor dos pobres de Jerusalém é “liturgia’ (c¢f. 2C0 9, 12) e
a ajuda que os filipenses lhe oferecem, “‘sacrificio aceito e agraddvel a
Deus’ (FI 4, 18).

Se a solidariedade em geral é sacrificio, igualmente o sera a ajuda
qualificada do apostolo, levando o Evangelho aos povos. Pela obedién-
cia da fé, decorrente da pregacdo, a oblacdo dos gentios (isto é, de suas
vidas) se torna agraddvel a Deus, santificada pelo Espirito Santo (cf. Rm
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15, 16). Destarte levar-lhes o Evangelho, obra da vida do apdstolo, tor-
na-se também um servi¢o sagrado, um ato de adoracao (cf. Rm 15, 16 e
1, 9). Quando entdo Paulo se consome em pro! do Evangelho, a ponto
de derramar o sangue como martir, sua morte, como ja fora sua vida, &
“sacrificio e liturgia da vossa fé'’ (Fi 2, 17).

E nesse contexto de pritica do amor na vida quotidiana que apa-
rece a categoria “‘sacrif(cio” no NT. Nao tem um sentido ritual, mas um
sentido novo de “culto espiritual” {Rm 12, 1}, adoragdo em Espirito e
verdade {(cf. Jo 4, 23-24). O que n3o significa culto “interiorizado”, in-
timista, individualista e desencarnado, mas, pelo contrério, culto anima-
do pelo Espirito de Deus (“em Espirito”}, e provindo do verdadeiro co-
nhecimento de Deus que é a prética do direito e da justiga (‘‘em verda-
de”).

Se para o cristo seu culto é a vida, seu sacrif(cio a praxis histori-
ca no Senhor?®, nfo por outra razdo, sendo porque assim foi também
com Cristo, a quem ele segue e a partir de cujo mistério pascal se enten-
de. De fato, categorias sacrificiais e cllticas sdo usados para designar a
cbra de Cristo: assim na narracdo da Gltima ceia, em 1 Co 5, 7: Rm 3,
25; Ef 5, 2; 1 Pe 1, 19 e principalmente Hb cap. 4-10. Mas essas cate-
gorias sdo meras categorias: meios de expressar a realidade, determina-
das pela realidade que gquerem explicitar, de tal forma que a realidade é.
maior que elas e as implode. A categoria quer ajudar a compreender o
real e ndo substituir-se ao real.

Sacrificio, como sacerdote, pertencem ao vocabulario das reli-
gides. Ora, o contexto préprio ao religioso é a distingdo entre sagrado e
profano. O sagrado é o dmbito da ordem, do “késmos’’, do equilibrio
perene e imutivel dentro da vastiddo informe do *‘caos’ que aterroriza
o homem e |he transmite inseguranca. E 2 luz dessa dicotomia basica
que se entende tudo que diz respeito a religido. O templo, lugar sagrado,
é uma abertura para o mundo divino da ordem e da paz {entendida co-
mo estagnacdo} em meio a esse mundo profano de desordem e desvairio.
Em oposicido ao tempo profano, seja enquanto dia-a-dia mondtono que
escapa e passa, seja enquanto tempo de conflito, o tempo sagrado é es-
tével e imita por seu carater ciclico o “tempo” da Divindade, sempre
igual e eterno. Q sacerdote, separado do profano, transmite aos mortais
por meio de ritos (entre os quais sobressai o sacrificio) algo da estabili-
dade do sagrado. No sacrificio, pela autoprivacao daguilo que se oferece
a Divindade, cria-se um espaco, um vacuo, no qual a Divindade se pode
fazer presente e o homem adquire a paz e a seguranc¢a do sagrado em
meio ao caos e 3 inseguranca de sua vida.

{20} Sobre este conceito cf. Francisco TABOR DA, ob. cit. na nota 8, 57-90.
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O sagrado é, pois, de ordem césmica. E expressdo do homem que
“sente o desejo de dar ao mundo uma estabilidade, sonha com ela, mas
se sente impotente em si mesmo de consegui-la”?'. Tudo quanto per-
tence ao dmbito do sagrado (templo, festas, sacrif(cios, sacerdotes) tem
por funcdo garantir essa ordem cdsmica que é confundida com a propria
ordemn politica. A ordem vigente é do dmbito do sagrado. A funcdo so-
cial do sacerdote e de seus atos cllticos é, pois, francamente conserva-
dora. Semelhantemente ¢ sacrificio, restaurando a ordem césmica, ga-
rante-a, da-lhe consisténcia e conserva assim também a ordem politica.

Se a dicotomia sagrado-profanc traz consigo a absolutizacdo da
ordem vigente {cGsmico-politico-religiosa) identificada com a ordem di-
vina, nada mais natural que tenha sido posta em xeque pela prixis de
Jesus, Sua praxis, expressa na prega¢ao e presentificagdo do Reino, rela-
tivizava tudo que ndc fosse o Pai e, por isso, era para o judeu bfasfernia
{relativizava a Lei) e pode ser apresentada aos romanos como subversdo
(relativizava o poder). Ora, blasfemia e subversio foram as causas da
morte de Jesus, No momento em que Deus era posto no centro, um
Deus que é “abbé’, amor, 0 homem se torna /ivre dos idolos (= Lei,
poder} e, portanto, “Senhor do sdbado”, acima das institui¢des e da or-
dem vigente. Entdo o sagrado” ¢ o homem, a vida do homem. Mas o
homem é histérico, mutével, Dai se segue que ndo hd uma ordem cdsmi-
co-poltico-religiosa a ser conservada, mas hd uma ordem a ser sempre
de novo criada, segundo as necessidades do homem. Ndo hd ordem ab-
soluta: o dnico absoluto é o Pai e, portanto, 0 amor aos irmaos.

Com isso Cristo se tornou o fim de todo sacerddcio e de todo sa-
criffcio. De fato, se Deus é o Unico absoluto, nao hd mais necessidade
de gquem garanta uma ordem ‘‘x"': a ordem é relativa, é historica, é tare-
fa do homem. Sendo assim, tem fim o sacerdécio e sua agdo maxima, os
sacrificios.

Mas, na medida em que essa ordem relativa, histérica, é tarefa do
homem, tarefa a que o homem € chamado por Deus, Cristo é a realiza-
¢do do sacerdécio e do sacrificio, enquanta medeia entre Deus e o ho-
mem, indica a0 homem a ordem querida por Deus (que & que o homem
viva), instaura o homem em sua condigdo originéria de senhor da cria-
cdo, irmao do outro homem. Mas, como essa ordem querida por Deus e
uma ordem entregue s mdos do homem, abole o sacerddcio e o sacrif(-
cio, porque a ordem ja ndo é pré-fixada na eternidade, mas deve ser des-
coberta e criada pelo homem ao embate dos acontecimentos.

(21) Jean COLSON, Os ministérios eclesidsticos e o sagrado, em: Concilium 80
(1972) 1280-1299; cit.: 1290. Cf. Mircea ELIADE, Traité d'histoire des reli-
gions, Payot, Paris 1968; 1D., Das Heilige und das Profane, Rowohlt, Hambur-
go 1957,



O que foi dito em termos de “manuten¢do da ordem sagrada”’,
poderia também ser dito em termos de imediatidade de Deus no Espiritor
Santo. Sacerddcio e sacrificio tém a fungdo de mediar entre Deus e os
homens e vice-versa. Ora, a distancia entre Deus e 0 homem foi destrui-
da por Cristo ao nos dar seu Espirito, pelo qual vivemos na imediatida-
de de Deus: por ele temos constantemente acesso ao Pai, chamamaos
“abba”, somos “ensinados por Deus” (cf. Jo 6, 45; 1Jo 2,27;1Co 2,
13; 1 Co 14, 24s). A imediatidade de Deus torna dispensaveis sacerdd-
cio e sacrificio (fim do sacerddcio e do sacrificio} e Cristo é assim o Uni-
co sacerdote {realizacdo do sacerddcio) e sua vida, morte e ressurreigao,
o unico sacrificio (realizacdo do sacrificio), pois Cristo, sua pessoa, com
sua vida, morte e ressurreigdo, nos possibilitou o acesso constante e de-
finitivo a Deus.

A palavra “fim’ em portugués pode designar o final {ali onde al-
go acaba) e a meta (I4 para onde algo se dirige e, porque se dirige para
1a, 13 acaba). Assim na expressdo “’Cristo é o fim do sacerdécio”, “Cristo
€ o fim dos sacrificios”, deve-se entender a palavra “fim’’ no duplo sen-
tido possivel: com Cristo acabam o sacerd6cio e 0s sacrificios, porque
ele realiza a intengdo mais profunda do sacerdécio e dos sacrificios, de
maneira definitiva e irrevogavel { = escatoldgica). Nesse sentido se pode-
ria dizer que Cristo é sacerdote e anti-sacerdote, e sua morte (vista des-
de a ressurreicdo e a partir de sua vida: portanto seu mistério pascal) é
sacrificio e anti-sacrificio. lsso é imensamente dificil de ser aceito pelo
homem, porque é a ren(incia aos mecanismaos sociais e psicolégicos de
seguranga que o ambito do religioso oferece. Por isso o homem é sem-
pre tentado a recuperar ¢ sacerdécio e o sacrificio??.

Nessa tentagae ndo caiu o NT. Mesmo em Hb, onde as categorias
de sacerdote e de sacrificio sdo centrais, entendem-se ndo em termos ri-
tuais, mas existenciais (isto é: como anti-sacerdécio e anti-sacrificio).
Jesus ndo chega a ser sacerdote por estar separado dos demais, mas ao
contrario fazendo-se semelhante aos que sofrem (cf. Hb 2, 17-18). Jesus
ndo se torna sacerdote por rituais sagrados {(como nas religibes), mas por
sua prépria existéncia historica, por seus sofrimentos (c¢f. Hb 5, 1-10}). O
sacerddcio de Jesus é sua praxis de entrega ao Pai e aos irmaos. O exer-
cicio do sacerddcio de Jesus (seu sacrificio} também ndo foi a prética
de ritos sagrados, mas sua existéncia entregue & morte por fidelidade a
Deus e aos homens. Nao hi distancia entre sacerdote e vitima como no
culto ritual: Cristo ofereceu-se a si mesmo (cf. Hb 9, 14.25). E isso cul-
minou na sua morte que, por ser um fato historico {e ndo um ato cul-
tual}, é irrepetivel {cf. Hb 8, 12}, E mais: essa morte é profana {“‘fora da

(22} Cf.‘ Louis-Marie CHAUVET, La dimension sacrificielle de I'eucharistie, em: La
Maison-Dieu 123 (1975) 47-78; aqui: 66.
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porta’” Hb 13, 12, ignominia Hb 13, 13). Sacrificio é agora outra coisa
que era no horizonte religioso da separacio entre sagrado e profano?®, O
sacrificio é a vida de quem sai ao encontro de Jesus ““fora do acampa-
nhamento, carregando sua humilha¢do’” (Hb 13, 13). Ou seja:a vida de
quemn se solidariza com o pobre, pde-se @ margem com ele (*“fora do
acampamento’’) e assim se identifica com Jesus (“carregando sua humi-
ihacao” de “‘crucificado pela injustica”). Por isso vale a admoestacio da
Epistcla aos Hebreus: *“Nédo vos esquegais da beneficiéncia { = prética do
bem) e da comunhao, porque tais sdo os sacrificios que agradam a Deus”
{Hb 13, 16),

No sequimento de Jesus, reconhecendo a presenga do Senhor no
pobre, é como a Igreja é um corpo sacerdotal (cf. 1Pe 2,9;: Ap 1, 6;5,
10; 20, 6) e oferece seu sacrificio que é idéntico a seu ser comunhép e
presenca de Cristo. Os trés elementos so inseparaveis na vida da Igreja,
no ser lgreja. Ora, comunhdo, presenga, sacrificio sdo as caracter(sticas
fundamentais da eucaristia. O ser da Igreja nos remete assim 3 celebra-
¢d0 eucaristica, como celebracdo do ser da Igreja. A Igreja faz a eucaris-
tia.

2, A EUCARISTIA, SACRAMENTO DA INTERCOMUNHAO
SOLIDARIA

O que se celebra na eucaristia & o ser Igreja, com tudo o que isto
significa. Como a lgreja pertence intrinsecamente ao mistério pascal de
Cristo, o momento em que ela se visibiliza, celebrando o ser Igreja, 56
pode ser um momento de recordacdoc (memdria no sentido forte, bibli-
co) do mistério pascal de Cristo. Pertencendo intrinsecamente ao misté-
rio pascal, a Igreja é, pela agdo do Espirito Santo, presenca do Senhor
Ressuscitado. Quando celebra seu ser igreja, o Senhor é celebrade como
presente. E o Senhor Ressuscitado, vivo, com toda sua histéria e conse-
qlientemente com seu mistério pascal que é celebrado. Como o mistério
pascal pode ser apreendido sob a categoria de sacrificio (o sacrificio his-
térico que é a vida, morte, ressurreicao de Jesus}, o Cristo estd presente
corn seu sacrificio.

A eucaristia é sacramento. Para compreendé-la é, pois, necessario
partir do sinal sensivel que a constitui, do gesto simbélico que nos abre
ao mistério, da expressao significativa do conte(do dessa celebracdo.
Ora, a expressio significativa da eucaristia {e, portanto, do ser Igreja) é
a refeicio festiva do pdo e do vinho em memdria do mistério pascal de
Cristo. Comece-se, pois, analisando que forga simbdlica tem o gesto de
uma refeicdo festiva.

(23} Cf. José Maria CASTILLO, Simbolos de Libertad. Teologia de los sacramen-
tos, Sigueme, Salamanca 1981, 29ed., 70-77.
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2.1 A refeigdo, expressdo significativa de intercomunhdo

A expressdo significativa num sacramento é sempre um gesto de
ressondncias antropologicas profundas, com rafzes em algo assim como
um “inconsciente coletivo”” da humanidade. Daf a necessidade de analj-
sar o sentido antropolégico de uma refeigdo, especialmente guando é
festiva. Mas ao mesmo tempo o gesto simbdlico se cristaliza afetivamen-
te pelo peso de uma tradicdo. Dal ser preciso considerar o sentido de
refeic;zﬁ“o, de pdo e de vinho no Antigo Testamento e o0 uso gue deles fez
Jesus**.

2.1.1 A refeigdo é um ato comunitdrio (antropologicamente)

A fome e a sede sd30 dados antropolégicos bésicos, formas funda-
mentais de necessidade humana. Mas & primeira vista nisso o homem
ndo se distingue do animal. O tfpico na fome e na sede do homem &
que a diferenca do animal ele se sacia comunitariamente. A refeicdo, no
sentido préprio da palavra, é antropologicamente mais que um saciar-se
no nivel da necessidade bésica de refazer as energias. A refeigdo para o
homem é também um momento de convivéncia, de partilba. As galinhas
num galinheiro comem juntas, porque estdo juntas, mas comem defen-
dendo-se uma das outras para garantir seu alimento; os homens, mesmo
quando poderiam estar s6, procuram o semelhante, o amigo, para com-
partithar o momento da refeigdo. N&o é a forma tipica de alimentar-se
do homem comer 3s pressas um cachorro quente, de preferéncia longe
dos outros que estio se alimentando na mesma lanchonete. E uma ano-
malia e desumaniza¢io da sociedade industrializada que -isso tenha que
acontecer assim. O tipicamente humano na refeigdo é sentar-se com ou-
tros 3 mesa e compartilhar junto com o alimento também as alegrias e
preocupacdes. Sentar-se com os amigos e familiares, que j& comparti-
tham a mesma vida, que ja sdo préximos no dia-a-dia.

Fenomenologicamente se poderia descobrir numa refeigdo {prin-
cipalmente numa refeigdo festiva) diversas dimensdes, conforme o pon-
to de vista, sob o qual se analisa a mesma.

Desde o ponto de vista da comunidade que participa da refeigio
esta exprime a existéncia de comunidade entre os que dela participam,
e ¢ria ou intensifica sempre de novo os vinculos de unido entre os parti-
cipantes. Do ponto de vista da relagdo entre os participantes, podem-se
distinguir duas dimensbes: uma que poderia ser chamada vertical entre
cada comensal e aguele que os convidou;outra que se poderia chamar

{24} Em toda esta segunda parte do artigo sou muito devedor a meu falecido mes-
tre, Pe. Otto Semmelroth S.J. {Frankfurt, Alemanha), cujas aulas sobre o Sa-
cramento da Eucaristia recordo em alguns trechos do que se segue.
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horizontal: a ceia em comum n3o sé estabelece comunhdo com quem
convidou, mas também se instaura comunhdo entre os participantes. Do
ponto de vista da histéria dos participantes, pode-se notar que uma ceia
em comum tem suas raizes no passado: sempre tem referéncia a um en-
contro no passado, pelo menos entre cada conviva e o anfitrido; mas
também é uma promessa de futiro, pois a refeicdo tomada em comum
expressa o desejo de continuar e aprofundar a relagdo existente ou de
permanecer unido.

Esses diversos aspectos ndo devem ser considerados isoladamente:
assim a dimens3o vertical fundamenta a horizontal (entramos em comu-
nhdo com os comensais, porque alguém convidou a todos nés), a hori-
rizontal expressa a vertical (se estamos unidos com quem naos convidou,
procuraremos estabelecer unidade também com os outros convidados,
j& por deferéncia para com quem convida). Igualmente as raizes no pas-
sado sio promessa de futuro {o fato de termos sido convidados por nos-
sas relagBes passadas nos obriga @ manter essa relagdo mais estreita para
o futuro), e o futurc por sua vez estd em germe no passado.

Num mundo em que mais de 460 milhSes de pessoas passam fo-
me, ndo tém o bésico para alimentar-se, — e tal € o mundo em que vive-
mos —, acentua-se de modo novo um sentido que sempre teve a refei-
¢bes em comum: compartilha-se entre amigos o que é fonte de vida.
Nesa circunstancia s6 podemos fazé-lo com um duplo sentimento: por
um lado, de gratiddo por termos o que comer, quando tantos ndo tém
nem o suficiente para sobreviver; por outro lado, de mé consciéncia (e,
portanto, pedindo perddo aos que passam fome) por estarmos comen-
do, quando as vezes os mesmos que produziram estes alimentos, ndo
tém o suficiente para saciar-se?*.

O alimento é fonte de vida e provém da vida. Tudo quanto come-
mos {ou praticamente tudo, se se considera o sal e alguns produtos sin-
téticos), provém da vida. E alguma vida que foi morta para que vivésse-
mos, ou porgue comemos um animal ou um vegetal que precisou ser
morto para ser consumido por nés, ou porque comemos produtos que
sustentariam algum ser vivo (p. ex.: 0 ovo que continha em potencial
um ser vivo; o leite que alimentaria um animal jovem; o arroz que era
semente de nova vida). Desta forma sermpre nos nutrimos da vida de ou-
tros, Mas isso se torna dramdtico s6 em nosso mundo, onde o trabalho
que produz nosso alimento, é um trabalho alienado. O trabalhador ex-
plorado deixa sua vida naquele produto que chega a nossas mesas. Um
pouco do saldrio que ele devia receber, um pouco do parco alimento
gue seus filhos deveriam consumir, estd sobre nossas mesas, para que pa-

{25) Para o que se segue, cf. Philippe ROUILLARD, Da fome dos homens & euca-
ristia cristd, em: Vida Pastoral 24 (1983/n. 113} 33-36.
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guemos mais barato pelo alimento e para que os produtores tenham seu
lucro. Sustentamo-nos a custa da vida dos outros, pelo sacrificio de suas
vidas.

Descendo agora a alimentos concretos, encontramas na Bacia Me-
diterranea o pdo e o vinho como os alimentos basicos do homem. Am-
bos requerem também seu trabalho, desde o plantio até o produto final.
Nestes alimentos estd presente 0 homem como transformador da natu-
reza com sua acdo e sua reflexdo. Por esta ele procura descobrir como
produzir melhor trigo, pdo mais gostoso, uva de melhor qualidade, vi-
nho de primeira. Pela acdo ele efetiva suas descobertas, testa-as, consoli-
da-as.

Cada pedago de pdo, cada gole de vinho tém, portanto, sua histé-
ria, uma historia que € a0 mesmo tempo histdria do homem e esta aber-
ta ao simbolismo. E essa histéria é uma historia de morte e ressurreicao:
o grdo de trigo, a semente de uva é langada a terra e morre, para dai sair
vida multiplicada. O trigo é moido, a uva amassada para que possam
produzir o pdo e o vinho. O pdo passa ainda pelo fogo. E novamente
presenca de morte, de destruic8o, para dai surgir vida. Mas essa “histo-
ria”’ do pdo e do vinho ainda ndo é a verdadeira historia de morte e vida
que esta por detras desses alimentos. Essa é a histéria do homem que os
produz: primeiro e abstratamente, por todo o esfor¢o humano, por to-
do o suor que exigem as diversas etapas da preparagdo do pdo e do vi-
nho; depois, porque no mundo concreto em que vivemos, o trabalho
ndo reverte em pleno beneficio de quem realiza, é trabalho alienado,
cujo fruto pertence a outros que ndo o trabalhador que sua na lavoura,
no moinho, na padaria, no largar, na adega...

Dentro da cultura mediterranea o pdo tornou-se alimento-simbo-
lo, de tal forma que ainda para nds sdo correntes expressGes como “‘ga-
nhar o pao”, significando ganhar seu sustento. O vinho, por sua vez, na
mesma cultura, é simbolo de alegria, daguela alegria que chega a extra-
vasar em embriagués. O vinho estimula o animo abatido, ajuda a alegria.
Sua cor vermeiha, por vezes, lembra o sangue e a vida.

Na mesma cuitura mediterrdnea, pdo e vinho sio muitas vezes as-
sociados, pela riqueza de seus significados. *‘O pao € um alimento mate-
rial, que assegura a existéncia, como o vinho € uma bebida espiritual,
gue impele & acdo e a ultrapassar os limites da existéncia cotidiana. O
pdo € assimilado e transformado no corpo do homem, como o vinho
tem a poténcia de transformar o homem, de fazé-lo tornar-se outro”26,

Toda essa riqueza antropoldgica da refei¢do e, na cultura mediter-

{26) ID.,ib. 35.
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rénea, do pdo e do vinho explica, perfeitamente, como na Biblia aquela
e estes aparegam com forga simbdlica.

2.1.2 Significado simbodlico da refeigdo e do alimento na Biblia

Freglientemente o Antigo Testamento atesta o uso de sacrificios
aos quais estava ligado o consumo de uma parte ou de toda a carne sacri-
ficada. O comer em comum o alimento sacrificado significa a comunhio
com Javé a quem aquele alimento havia sido entregue, e a comunhio
com o povo, segundo o sentido de cada sacrificio. A refeicdo simbélica
fundamental era a ceia pascal, onde o povo se sentia como povo, ligado
a suas origens na libertagdo do Egito e, a0 mesmo tempo, unido a Javé
que os libertara e dera inicio ao povo da alianca.

O pdo e o vinho, considerados juntos, sdo vistos como alimento
que sustenta a vida de quem os recebe, bens de primeira necessidade (cf.
Dt 9, 14 33, 28), nomeados na béngdo dos Patriarcas (cf. Gn 49, 11-12,
20.26). Como expressdo da béncao de Deus gozam de valor religioso
(Melguisedeque: cf. Gn 14, 18; pdes da proposicdo: cf. Ex 25, 30}. To-
mados separadamente, o vinho da cariter festivo & ceia (especialmente
o terceiro calice da ceia pascal}; o pdo é o alimento essencial a ser dividi-
do com os esfaimados (cf. Jr 16, 7 ete.}?7.

Quando nasce no povo a esperan¢a escatoldgica, a promessa de
futuro aparece espontaneamente na forma de uma refei¢do festiva, um
banquete {cf. Is 55, 1-3}. Também as delicias da Sabedoria divina sdo
comparadas com um banquete, em que justamente o pdo e o vinho sdo
mencionados {cf. Pr 9, 1-6).

2.1.3 As refeigdes de Jesus, figura e antecipa¢do do Reino

Com sua pregagdo do Reino Jesus ndo diz apenas algo para o fu-
turo, mas em sua pessoa o Reino est presente, ja irrompeu na histd-
ria. Jesus concretiza essa ‘‘noticia boa” (= Evangelho) em suas refeigdes
Ele apresenta o Reino futuro sob a metafora do banguete, onde domi-
nam o convivio fraterno e a alegria {cf. Mt 8, 11-12), mas j4 suas refei-
¢Oes antecipam esse banquete, mostram no gesto simbélico que Deus j&
comeca a estabelecer o Reino.

Encontram-se nos Evangelhos inimeras referéncias 3 refeicio de
Jesus: com pecadores (Mateus/Levi: Mc 2, 15//s; Zaqueu: Lc 19, 5s; a
pecadora na refeigdo: Lc 7, 36-50; mengdo genérica: Le 15, 2); multipli-
cacdo dos paes {cf. Mc 6, 30-44//s Mc 8, 1-10//Mt); com o fariseu (cf.
Lc 7, 36-50}; com Marta e Maria (cf. Lc 10, 38-42); refei¢Ges didrias (cf.

(27) Cf. Louis LIGIER, /¥ sacramento dell’Eucaristia, PUG, Roma 1974, B4-85.
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Jo 4, 31.33; cf. 4, 7); a ceia escatoldgica das pardbolas (cf. Mt 22, 1-14
etc.).

Isso permite dizer que € tipico de Jesus que ele coma e ndo jejue,
merecendo por isso a reprimenda dos fariseus (cf. Mc 2, 18) e até o
apodo de “glutdo” {cf. Mt 11, 19). Ele celebra festas na alegria (cf. Jo 2.
1-11). E essa sua atitude significa a presenca da salvagdo. Se o Reino es-
t4 presente, se Deus é misericordia, por que nio alegrar-se? Mas é princi-
palmente nas refeigbes de Jesus que mais escandalizam, onde Jesus tor-
na mais clara a presenga do Reino: em suas refeigdes com publicanos e
pecadores. Partilhar a mesa com tais pessoas significa igualar-se a elas,
solidarizar-se com os GQltimos da sociedade, desprezados em nome de
Deus. Nas refeigdes com os pecadores Jesus mostra a misericordia de
Deus, o amor preferencial aos marginalizados e, com isso, mostra ¢ Reino
presente, pois nessas refeigBes se estabelece fraternidade com os tidos
por indignos. E presenca e antecipagio da festa messidnica.

E dentro desse contexto geral das refeigdes de Jesus que se deve
colocar a Gltima ceia. Por este contexto todo a (ltima ceia estava aberta
para a eucaristia que resumia toda a vida e missdo de Jesus. Nela ""a
mensagem silenciosa das refeicdes de sua vida pabtica’?® se torna pala-
vra: Jesus veio estabelecer a alianga entre Deus e os homens. A {ltima
ceia é apenas 0 ponto culminante de todas essas refeicdes, a concentra-
¢80 e densificacdo dessa prixis de Jesus, de solidariedade com os. Ulti-
mos para a partir deles criar comunh&o entre os homens.

A partir dessa importancia das refei¢des, ndo é de estranhar que a
experiéncia pascal dos discipulos estivesse ligada a refeicdes {cf. Lc 24,
30.35. 41-42; Jo 21,12-13; At 1,4; 10,41: “nés que comemos e bebe-
mos com ele”’).

2.1.4 A eucaristia, refeigdo rememorativa

Com tudo isso o gesto simbblico de tomar refeigdo de pic e vi-
nho assume uma densidade toda especial para a comunidade cristd. Mas
ainda ndo esta dito tudo sobre a expressdo significativa “refeicdo”, pois
antropolégica e culturalmente podem distinguir-se muitos tipos de refei-
¢80: ha banquetes festivos, banquetes nupciais, banquetes fanebras; hé
ceias de confraternizagdo e ceias comemorativas; hd almocos de traba-
Ilho e almogos festivos. E assim se poderiam enumerar tipos e mais tipos
de refeigdo. De que espécie é a eucaristia, desde o ponto de vista antro-
pologico-cultural?

Sua classificagdo certamente ndo coincidira com a da Gltima ceia

(28) E.J. KILMARTIN, A Gltima ceia e as primeiras eucaristias da lgreja, em Con-
cilium 10 (1968} 30-40 {(citagdo: 31; de resto: cf. 30-31 e 36-37).
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que foi, por um lado, ceia de despedida, por outro, ceia de instituicdo.
Ora, ambas em sua espécie 530 Unicas e irrepetiveis. A Gltima ceia foi
também — pelo menos possivelmente — ceia pascal®®. Mas a refeicio
que constitui o gesto simbélico basico da eucaristia, ndo é uma ceia pas-
cal, pois essa s seria repetivel uma vez ac ano. Além de que Jesus nio
mandou repetir a ceia pascal, mas sua a¢do eucar(stica na ceia (cf. Lc
22,19 // 1 Co 11, 24.25)30,

Que espécie de refei¢do é entdo a eucaristia? Qual a expressio sig-
nificativa nesse sacramento? Ela é uma ceia rememorativa. A eucaristia
é memorial na ceia. Memorial no sentido pieno, biblico de memdria:
ndo apenas recordar mentalmente, mas tornar o passado presente como
desafio para o futuro. Um memorial que é um “recordar-se’’ da parte de
Deus e, portanto, renovar a histéria da salvagdo. O contetdo do memo-
rial é a pessoa de Cristo (nfo apenas sua morte), mas visto a partir de
sua morte em que culmina sua vida e que é confirmada pela ressurreico
e glorificagdo. Por esse memorial, Cristo se faz presente, mas ndo sem
sua histéria, desafiando o cristdo a mesma préxis libertadora, ja que Ele,
Cristo, hé de vir no futuro. Por essa meméria de Cristo a ceia eucaristica
se torna a refeigdo quotidiana, em continuidade com as refeigdes didrias
de Jesus com os apostolos, e, no entanto, ceia pascal, porque memorial
do mistério pascal de Cristo.

De fato, ndo fora memorial de Cristo, uma refeigdo poderia, sim,
expressar intercomunhdo, mas ndo aquela intercomunh&o qualificada,
prépria a Igreja como comunidade daqueles que, crendo no Ressuscita-
do, constituem seu corpo, presenca sua ‘‘até a consumagio dos séculos’”
{cf. Mt 28, 20).

2.2  "Ubi Ecclesia, ibi Christus’’ — presenca real e comunidade reunida

A presenca real eucaristica ndo pode ser vista isolada da presenca
de Cristo na Igreja (cf. acima 1.2.2} e das diversas manifestacdes desta
presenca. Vale aqui o axioma ‘‘ubi Ecclesia, ibi Christus” {onde a Igreja,
ai estd Cristo). Por sua vez a presenca real eucaristica deve ser vista em

(29} Jodo ndo fala de ceia pascal e da antes a impressdo de se tratar de outra ceia
(Jesus morre na hora de imolar os cordeiros pascais, 0 que sugere que sua
morte acontece antes do tempo de celebrar a ceia pascal; os sacerdotes nio
querem subir ao pretorio para ndo se tornarem impuros e assim impedidos de
celebrar a ceia pascal). Os sindticos falam claramente que se trata de uma ceia
pascal e 1 Co 5, 7 d4 a entender o mesmo. Para a discusso do assunto, cf. a
obra cldssica de Joachim JEREMIAS, Die Abendmahisworte Jesus, Vanden-
hoek u. Ruprecht, Gottingen 1967, 44 ed..

(30) Cf. Heinz SCHURMANN, Die Gestald der urchristlichen Eucharistiefeier, em:
Heinz SCHURMANN, Ursprung und Gestalt, Patmos, Disseldorf 1970, 77-
99: aqui: 84.
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relagdo a expressao significativa da eucaristia, pois o sacramento causa o
que significa ou significando causa. A expressao significativa nos deve,
pois, dizer algo sobre a prépria presenga real eucar/(stica.

O primeiro a ser analisado é o proprio conceito de presenca para
depois se entender o sentido da presenca real e suas conseq(iéncias para
a comunhdao sacramental.

2.2.1 Femonologia da presenc¢a

Presenca é um termo ambiguo. Pode ser aplicado a todas as di-
menstes do homem e falar-se em presenga corporal, cognitiva, social,
histérica, espiritual etc. O que é propriamente presenca?

Em primeiro lugar, presenga ndo é mero estar ai. Nao significa pri-
meiramente a coexisténcia fisica de dois corpos em espagos contiguos.
Posso estar fisicamente muito perto de alguém e, no entanto, estar longe,
ausente. Se a presenca fosse em primeiro lugar um fendmeno fisico, a
presenca mais densa seria a presenca mitua entre as pessoas que lotam o
onibus nas horas de transito mais intenso. E ndo é. Al justamente é on-
de ha menos presenga no sentido profundo da palavra. Um ests ao lado
do outro, guase corpo a corpo com o cutro, e, no entanto, bem distante
daquele que estd a seu lado.

Presenca, no seu sentido antropolégico, ndo é estar junto ao ou-
tro, mas estar para o outro. Nesse sentido posso estar fisicamente dis-
tante do outro e, no entanto, o outro me é presente pela recordacaa,
pelo pensamento, por algum objeto que o recorda {objeto que — diria L.
Boff — se torna ‘“‘sacramento’’ do outro)>!. A presenca espago-temporal
de dois seres é importante apenas como expressdo de uma presenga a ni-
vel mais profundo, especificamente humano. A presenga espago-tempo-
ral vale enquanto € expressao do ser um para o outro, do estar um para
0 outro. O significado origindrio da palavra “‘presenca’’ ndo é a presenca

fisica, mas a presenca por amor, em espirito, no conhecimento, na
acdo... Tal modo de falar em presenca ndo € simplesmente metaférico e
secundério; é o modo verdadeiro e real de estar presente.,

Por outro lado, o corpo nado é alheio 2 presenga de alguém. Que é
o corpo? Por uma parte, é um objeto que pode ser manipulado como
qualguer coisa material. Por outra parte, 0 corpo somos nds mesmos.
N3o dizemos: "o corpo dorme, o corpo sente dor, 0 corpo respira...”,
mas: “Eu durmo, sinto dor, respiro’’. O corpo nao se caracteriza s6 a
partir do mundo. E um objeto particular do mundo material, mas é ao
mesmo tempo a interioridade do mundo material. Luz, dgua, terra, en-

{31} Cf. Leonardo BOFF, Minima Sacramentalia. Os sacramentos da vida e a vida
dos sacramenitos. Ensaio de Teologia Narrativa, Vozes, Petrdpolis 1975,
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fim a realidade material é constitutiva do corpo. Mas corpo é mais que
isso: é ver, ouvir, sentir, comer, jejuar... Assim vale dizer tanto que o
corpo é uma realidade do mundo material, como que o corpo somos
nds mesmos. Todos os nossos atos, mesmo 0s mais espirituais e sublimes
{o pensamento, a oracdo, a adoragdo), acontecem mediados pelo corpo.
"Também nossa relagdo para com o0s outros e para com Deus é mediada
pelo corpo, da mesma forma que nosso pecado {até o de pensamento!}
& mediado pelo corpo®?. Desta forma se poderia resumir: *‘o corpo é no
homem uma relagdo pessoal a este mundo, expressiva do homem en-
quanto todo homem é sujeito’>3,

Enquanto o corpo é um objeto deste mundo, um objeto material,
manipulavel, ele limita nossa presenga. Mas enquanto 0 homem se doa
ao outro e quanto mais ele partilha sua vida com ¢ outro, tanto mais ele
faz do mundo inteiro seu corpo. As coisas, as agfes, cujo fruto perma-
nece, o tornam presente, pois ele as tornou parte de si-pela doacdo de si
que fez através delas.

2.2.2 A eucaristia, presenga sacramental de Cristo

A partir do que foi dito sobre o corpo e a presenga, é que se pode
entender mais profundamente o que significa que a Igreja é o corpo de
Cristo. Através dela se faz presente na visibilidade histérica a autocomu-
nicagdo de Deus aos homens em Cristo. Deus a tornou parte do mistério
pascal de Cristo pela manifestagdo do Senhor Ressuscitado e pela doa-
cdo do Espirito. Ela é sacramento da presenca do Senhor {cf. acima 1.2,
2).

Quando a Igreja se re(ine em nome de Cristo (cf. Mt 18, 20), essa
presenca do Senhor adquire nova densidade visivel. Densidade que ndo
¢ criada pelo homem, membro da Igreja, que resolve reunir-se, mas por
Cristo que se expressa e expressa o mistério de Deus ac mundo por esta
comunidade que reunida proclama sua vitéria sobre a morte. E Cristo
que cria a Igreja como forma de presenga, assim como ele a criou, dando-
se a reconhecer ressuscitado aos primeiros discipulos. E ndo o homem
saudosamente volta o pensamento a um ausente (como no fi-clube de
Elvis Presley).

Na celebragdo eucaristica a visibilidade da Igreja, como comuni-
dade rememorativa, atinge seu ponto maximo, pois o central da celebra-
cdo é a meméria (no sentido biblico) de Cristo com aquilo que em sua

(32} Cf. Peter HUNERMANN, Wort-Sakrament-Kult, Nachschrift der Vorlesung,
Minster, Sommersemester 1979, 175-177.

{33) G. MARTELET, Identité du message évangelique et changement dans les ex-
pressions doctrinales. Réssurrection et Eucharistie, em: NRTh 98 (1976} 769-
783; cit.: 779.
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vida & o mais central {0 mistério pascal) e num gesto tipico de Jesus (a
partilha do pdo como expressdo da presenca do Reino e assim como ex-
pressdo da propria doacao de Jesus aos homens). E tudo isso numa cele-
bragdo que é acdo de gracas { = eucaristia), proclamando que o ser Igreja
é totalmente dom de Deus.

No centro dessa refeigdo festiva estdo o pao e o vinho iluminados
pela palavra de Jesus e pela agdo de Deus. Pdo e vinho sdo o centro cor-
poreo dessa celebracio; sobre eles se fixa a memdria de Jesus Cristo, de
suas refeicdes (especialmente da Gltima), de sua morte e ressurreicdo.
Pela for¢a das palavras pdo e vinho sdo o lugar em que se condensa a
presenga do Ressuscitado na Igreja.

De fato, as palavras da institui¢do da eucaristia, desde o NT, fo-
ram interpretadas no sentido de identidade: o pdo ¢ o corpo de Cristo; o
vinho £ seu sangue. Da prdpria narracdo ndo se pode deduzir muito, por-
que provavelmente o hebraico ou aramaico ndo usaram a copula ‘8",
Mas em compensagido possuimos um comentdrio de primeira mao, feito
por Paulo. Em 1 Co 10, 14-22 o "“é" da instituicdo da eucaristia é inter-
pretado com ¢ conceito de “koinonia” {comunhio, participacdo que
chega até a fusdo, cf. 1 Co 6, 16). Se a participacdo na eucaristia tem
como efeito a “koinonfa’, alimentar-se com aguele pdo é ‘‘fundir-se”’
com Cristo. O pdo é Cristo para nds, entregando-se a nos, presente a
nds. E em 1 Co 11, 27 Paulo estabelece um paralelismo sinonimico en-
tre pao e corpo, célice e sangue. Pdo é sindnimo de corpo; célice, sindni-
ma de sangue.

0 pdo € o corpo de Cristo, porque expressdo do Ressuscitado. O
corpo no homem a relagdo pessoal a este mundo, como expressio de

i. Para pensar a presenca eucaristica como corpo de Cristo é preciso
compreender “como, na Ressurreigdo, o Cristo passa de uma inteira de-
pendéncia com relagdo ac mundo, em sua morte, a um total dominagio
deste mundo, onde se exprime, de maneira estritamente pessoal, sua
gloria revelada de Senhor”'3*, A presenca eucaristica é um caso partlcu-
lar da presenca do Ressuscitado. Na eucaristia Cristo antecipa sobre o
pao e o vinho “a conversdo do universo na verdade de seu corpo’’®3, co-
mo fara com todo o universo na Parusia. “’A eucaristia aparece, pois, co-
mo a antecipagdo sacramental do mundo da Parusia”3¢. “A presenca
real no mistério eucaristico nos aparece, desde logo, como uma presen-
¢a de Cristo por dominio pessoal do mundo. [ . .. ] Atraindo a si, em
segredo, elementos do mundo para que se tornem e permanecam a ex-

{34} ID. ib., 781.
(35} 1D., ib., 782.
(36) 1D, ib..
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pressdo pessoal e viva de sua morte indissocidvel a sua Ressurreigio,
Cristo faz deles [ desses elementos |, com toda verdade, seu corpo™.

O pao e o vinho tornam-se, pois, pela agido de Cristo na Igreja e
através da Igreja, meio de expressdo do Ressuscitado, como, alias, a ex-
pressdo significativa “‘refeicdo’’, dentro da qual é preciso localizar o pdo
e o vinho, diz tudo o que Jesus foi e é (cf. acima 2.1.1}. Também a Igre-
ja é o corpo de Cristo, seu meio de expressdo necessdrio por ser uma di-
mensdc intrinseca da Ressurreicdo. Mas a Igreja é santa e pecadora e,
portanto, é o corpo de Cristo em diferenca. E o corpo de Cristo, sendo o
outro do Ressuscitado {cf. acima 1.2.2). O pdo, como realidade inerte,
ndo pde 6bice a tornar-se corpo de Cristo, ndo faz obstdculos a que se
torne corpo do Ressuscitado. Nesse sentido a identidade € mais plena
que na Igreja, mas nunca se pede esquecer gue sd por meio da lgreja e
nao sem ela o pao se torna corpo de Cristo. A presenca de Cristo na eu-
caristia &, assim, um caso da presenca de Cristo na lgreja, embora seja o
caso de identidade mais plena. E o que é expresso tradicionalmente, di-
zendo que a presenga eucar(stica é substancial, em contraposi¢do a ou-
tras formas de presenga, ditas dindmicas.

O que é dito do pao, vale também do vinho. S6 que o vinho, pela
forga da expressdo significativa “vinho tomado numa refeicdo’’, acen-
tua outro aspecto e completa assim a expressdo significativa ‘pdo repar-
tido numa refeigdo’’. O vinho anima, faz sair de si, d4 vida a quem o be-
be. Correspondentemente o sangue significa no mundo biblico a vida.
Por isso mesmo, era proibido tomar o sangue ou comer carnes que deti-
vessem o sangue ( = animais sufocados), porque a vida pertence a Deus
e 0 homem njo pode fazer sua, como faria alimentando-se de sangue. O
sangue-vinho na eucaristia completa o sentido da presenga de Cristo,
acentuando que é sua vida que nos alimenta, que € ele vivo presente en-
tre nos.

2.2.3 Presenca real e manducagio espiritual

A presenca real de Cristo na eucaristia ndo deve ser mal-entendida
num sentido coisista. O sentido primeiro de presenca é estar af para o
outro. Nao basta a materialidade fisica para que se fale em presenca no
sentido antropoldgico pleno {cf. 2.2.1). Assim se entende que a presen-
ca de Cristo na eucaristia que é realizada por meio da lgreja, exija da
parte da comunidade € de cada membro da comunidade, uma vida no
seguimento de Jesus e o reconhecimento da presenga primeira de Jesus
no pobre (cf. acima 1.2.2). Somente quem reconhece a presenca de
Jesus no pobre e age conseqiientemente, ““distingue o corpo do Senhor”
{cf. 1 Co 11, 29), isto é, professa verdadeira fé na presenca real eucaris-

{37) 1D, ib., 783.
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tica. Em outras palavras: para receber a Cristo na eucaristia 0 membro
da comunidade deve estar desejando e procurando viver no seguimento
de Jesus. A comunhdo sacramental supoe a comunhdo espiritual.

Essa relagdo entre presenca real € manducac¢do espiritual estd mui-
to claramente expressa na propria estrutura do discurso sobre o pao da
vida em Jo 6. O discurso apresenta duas partes com dois pensamentos
centrais. A primeira parte vai até o v. 51b. Jesus se apresenta ai como o
verdadeiro pdo da vida. O que o homem procura no p8o, se cumpre em
Jesus. S6 Jesus, sua pessoa, sacia a fore do homem por vida em plenitu-
de. A sequnda parte do discurso, v. 51¢-58, ¢ a parte propriamente euca-
ristica. Desfaz uma impressfo puramente espiritualista, ndo sacramen-
tal, que a parte antecedente poderia deixar. Trata-se de comer a carne,
beber o sangue (cf. v. 53). A doutrina eucaristica de Jo 8, na relacdo en-
tre as duas partes do discurso, por um lado vai contra uma concepgéo
anti-sacramental de que basta unir-se em espirito a Jesus para que ele se-
ja nosso alimento; por outro, vai contra um sacramentalismo crasso que
compreenderia magicamente o sacramento. Jb 6 mostra, desta forma,
como comunhado sacramental e comunhao espiritual devem constituir
uma unidade.

Mas a manducacdo espiritual ndo se da s6 no momento da “man-
ducacdo oral”, senac que continuamente. O Logos se apresenta na
“sdrx" e pela “sarx”, isto é, Cristo se oferece a nds na materialidade sa-
cramental de um alimento, Quem n3o se alimenta da “sdrx” (da mate-
rialidade}, ndo se alimenta do Logos, mas a ““sarx”’ {a carne, a materiali-
dade sacramental) ndo adianta nada, se falta o Espirito, se 0 sujeito ndo
vive no sequimento de Jesus {cf. Jo 6, 63}. Nesse sentido a presenca eu-
caristica & maior que a Igreja e a Igreja ndo é senhora dessa presenca e
sim sua servidora, pois em confronto com essa presenca a comunidade é
impelida a autocriticar-se a partir do alimento eucaristico para saber se
“distingue’ ou ndo o corpo do Senhor {cf. 1 Co 11,28-29).

2.3 A eucaristia, sacrificio sacramental

E ainda a partir da expressdo significativa da eucaristia (refeicdo
festiva em memoria do Senhor) que se pode entender a eucaristia como
sacrificio. Ela ndo é sacrificio, como se a Igreja oferecesse pdo e vinho
ao Pai (por isso mesmo nas oragGes que acompanham a colocagio de
pao e vinho sobre o altar, no momento do ofertério, ndo se diz “‘ofere-
cemos’’, mas ““apresentamos”). Ela é sacrificio por ser memorial do mis-
tério pascal de Cristo numa refeicdo em que Cristo se expressa a partir
«do pdo e do vinho. E, pois, a partir do tema do memorial, o mistério pas-
cal de Cristo, e de sua expressdo significativa, refeicio de pdo e vinho,
que se pode entender o carater sacrifical da eucaristia.
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E bom recordar que sacrificio no cristianismo é a prépria vida em
seguimento de Jesus e a vida de Jesus, enquanto vida entregue ao Pai e
aos homens pela instauracdo do Reino (cf. acima 1.2.3).

.2.3.1 A interpretagdo da eucaristia sob a categoria de sacrificio
no Novo Testamento

N&o sb para a vida cristd e para a morte e ressurreicdo de Cristo
o NT usa a categoria de sacrificio. Também, pelo menos implicitamen-
te, para a eucaristia. Mas também aqui se estabelece a mesma dialética
de sacrificio e anti-sacrificio.

O relato da instituigdo da eucaristia nos foi conservado em duas
tradigGes: uma, que podemos chamar tradicdo paulina, transmitida por
Lucas e Paulo (1 Co); outra, a tradigdo marcana, atestada por Marcos e
Mateus. As duas tradicoes se completam no que diz respeito a compre-
ensdo da eucaristia sob a categoria de sacrificio.

A tradigdo paulina apresenta a eucaristia como realizacdo da nova
alianga, numa referéncia ao texto de Jr 31, 31, o Unico texto do AT gue
fala explicitamente de ‘‘nova alianga’’. Ora, a nova alianga ndo é conce-
bida como culto nem baseada em atos cultuais, como a antiga, mas sim
como graca, como pura a¢do de Deus.

A tradigdo marcana transmite a palavra sobre o célice em termi-
nologia sacrifical. O sangue de Cristo é “sangue da alianga”, como o do
sacriffcio que conclui a alianca do Sinai (cf. Ex 24, 8).

Comum a ambas as tradicSes é o pensamento do Servo de Javé {is
63} que dé a vida “pelos muitos’’, “pela multiddo’”. Essa teologia do
Servo de Javé surgiu no Exilio. lsrael, privado do culto, descobre va-
lor sacrifical no préprio sofrimento do povo. Ele, o Servo, sua vida, seus
sofrimentos, sfo a alianga com Deus (cf. I1s 53; 42, 6; 49, 8). Inserido no
relato da instituicdo o pensamento do Servo de Javé significa que, se
Cristo € o Servo, o verdadeire culto a Deus por Cristo ndo consiste em
ritos, mas na dedicagido e entrega aos homens e assim ao Pai.

Com estes elementos, a narragdo da instituicdo da eucaristia corri-
ge e critica a teclogia sacrifical do AT, ao mesmo tempo que a assume.
A eucaristia ¢ “sangue da alianga” (sacrificio), mas da ‘‘nova alianca”,
da ailian¢a baseada na vida e no sofrimento e glorificacdo do Servo de
Javé (anti-sacrificio}. Em Cristo e por Cristo supera-se 0 culto do AT.
Nele e por ele o culto do AT chega a plenitude, pondo-se fim aos sacri-
ficios. Na cruz e na eucaristia, unem-se as duas linhas teoldgicas do AT:
a teologia do culto e a critica profética ao culto. O sacrificio de Cristo e
a eucaristia que o rememora, s&o a plenitude e a realizagdo de ambas as
linhas teoldgicas.
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2.3.2 A eucaristia, sacrificio na ceia rememorativa

Para entender corretamente a eucaristia como sacrificio, ¢ preciso
entendé-la a0 mesmo tempo como anti-sacrificio e, portanto, que ndo
oferecemos a Deus nada que ndo tenhamos recebido e que s6 podemos
oferecer a Deus nossa vida, nossa liberdade, como resposta de agdo de
gracas. Mas, como participamos da eucaristia s6 quando hd manducacio
que é a0 mesmo tempo sacramental e espiritual, decorre que somente
quando nossa vida & sacrificio (isto é, seguimento de Jesus), podemos,
em verdade e ndo na aparéncia de um gesto vazio, participar do sacrifi-
cio de Jesus, de sua doagdo ao Pai e aos homens, expressa ao extremo
por sua morte e aceita por Deus na ressurreicdo. A partir dar se podem
entender os diversos aspectos do dogma da eucaristia como sacrificio.

1. Sacrificio sacramental

A eucaristia € sacriffcio sacramental, eis a afirmagdo bésica,
pois significa que a eucaristia é sacrificio, enquanto é sacramento, ou
sgja: que ndo é um novo ato sacrifical, distinto do de Cristo, sendo que é
recordagdo, num gesto simboblico, daquele mesmo sacrificio.

A cruz ¢ um fato histérico, que juntamente com a ressureicdo e a
glorificagdo de Jesus € o ponto culminante da histéria da salvagdo, Um
fato histdrico ndo é um ponto geométrico sem antes nem depois. SO se
pode compreender um fato histérico em conexdo com o que o antecede e
com o que se segue dele, A cruz é consequéncia de uma vida que tornou
presente o Reino sob as condiges de urna histéria de pecado. Nesse sen-
tido ela resume toda a vida e toda a pregacdo de Jesus, toda sua préxis
de implantagcdo do Reino e, portanto, de afirmacdo do Pai como dnico
absoluto. A Ressurreigdo-Glorificaco de Jesus € o julzo de Deus sobre
Jesus, confirmacgdo de sua praxis como fundada em Deus. O conjunto é
o mistério pascal de Cristo, sintese e suma de toda sua existéncia e, que,
como tal, pode ser apreendido sob a categoria de sacrificio.

Enquanto acontecimento histérico, todos esses atos passaram.
Mas os atos ndo sdo acessorios, secundarios na pessoa. Conhecemos al-
guém por seus atos, por aquilo que ele faz. Mais: cada novo momento
na histéria de uma pessoa estd marcado pelo passado, quer na forma de
rejeicdo, quer na de aceitagdo. Uma pessoa sem passado é alguém com
amnésia que perdeu sua identidade. O passado continua sempre, consti-
tuindo a identidade da pessoa, mesmo que eie seja aquele famoso ice-
berg"”, do qual s& se vé uma parte minima. Cada pessoa é, pois, aquilo
que ela se tornou por sua histéria. Por isso, s6 depois da morte, depois
de ter posto seu Ultimo ato de liberdade, podemos saber quem era real-
mente tal pessoa. Pois nesse momento ela entra em sua definitividade e
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pode ser julgada {embora o juizo do homem nunca possa ser completo).
A pessoa g, pais, toda sua historia.

Aplicando esses principios a Cristo, segue-se que ele, concreta-
mente, por sua total relatividade ao Pai, é a perpétua passagem deste
mundo ao Pai, é Pdscoa permanente, ¢ a Pdscoa em pessoa. Pode-se di-
zer que ser pascoa é a natureza de Cristo. Toda sua vida foi pascal e, por
isso, também sua morte. Esse é o sentido de Ap 5, 6, o simbolismo do
cordeiro de pé como que imolado. O Cordeiro é Cristo; sua atitude, de
pé, mostra-o glorioso. No entanto, continua a ser 0 mesmo gque morreu
na cruz: estd como que imolado. A mesma idéia de continuidade entre
o Jesus histérico e o Cristo glorioso é expressa em linguagem mais dina-
mica em Hb 7, 25 e 1 Jo 2, 1. Cristo é o perpétuo intercessor junto ao
Pai. Ndo que isso requeira novos atos de Cristo. Sua prépria pessoa (vale
dizer: sua vida e morte) é a intercess8o viva.

Pois bem. Deste Cristo vivo, cuja identidade |he vemn de sua histo-
ria, de sua vida, morte e ressurreicdo, se faz mermdria na eucaristia. Esse
Cristo assume o pdo como seu corpo. A presenga eucaristica & um dos
muitos modos como Cristo se faz presente. Por que justamente esse mo-
do & chamado sacrificio? Porque essa presenca de Cristo se faz através
da expressdo significativa de uma refeicdo de pdo e vinho. Refeicdo co-
mo tal expressa ja doagdc. de vida, partilha do que é fonte de vida (cf.
2.1.1). As espécies de pdo e de vinho separadas remetem a separagio de
corpo e sangue na cruz. Em outras palavras: a eucaristia é sacrificio,
porque é memdéria e presenca de Cristo num gesto simbolico que evoca
seu mistério pascal.

Sacrificio histérico e sacrificio sacramental devem ser claramente
distinguidos, ndo estdo no mesmo nivel de realidade. O sacrificio sacra-
mental é totaimente refacional ao sacrificio da cruz, é memorial do sa-
crificio historico. E é sacrificio de Cristo por ndo ser iniciativa do ho-
mem, mas iniciativa do Cristo que convoca a Igreja para sua ceia remo-
rativa. A expressdo significativa lembra (= membria'} o mistério pascal
de Cristo como sacrificio e anti-sacrificio: como sacrificio enquanto re-
corda o sacrificio de Cristo; como anti-sacrificio, engquanto o sacrificio
de Cristo é anti-sacrificio e a eucaristia é celebrada como celebracdo da
vida da Igreja (do ser Igreja). Entretanto, mesmo distinguindo assim en-
tre sacrificio histérico e sacrificio sacramental e, portanto, vendo a eu-
caristia como sacrificio refacional, permanece verdade o que Trento diz,
quando considera a missa “'sacrificio visivel” (DS 1740): ela é sacramen-
talmente visivel.

2 Sacrificio espiritual
A expressdo "‘sacrificio espiritual”’, sacrificio no Espirito Santo,
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no Espirito de Jesus, designa um aspecto essencial da eucaristia, pois o
cristianismo se entronca com a critica ao culto feita pelo profetas no
AT. A eucaristia s6 pode ser sacrificio, sendo anti-sacrificio. O homem
ndo tem nada a oferecer a Deus, a ndo ser sua gratiddo e sua vida criatu-
ral, na dependéncia de Deus. Nessa abertura de vida a Deus é que se ex-
prime a adoragdo. E mesmo essa € gracga.

Essa dimensdo da eucaristia é expressa liturgicamente na dupla
epiclese das oraghes eucaristicas: a primeira, antes da consagracdo na Li-
turgia Romana, pede que o Espirito venha sobre as oblatas; a segunda,
depois da consagracio, que ele transforme a comunidade. Na primeira
epiclese suplica-se que o pdo e o vinho que o homem apresenta, dei-
xem de ser do homem, para ser *corpo e sangue de vosso Filho”, pe-
la ac3o santificante do Espirito. Que Cristo as assuma e assim se tor-
nem ele mesmo, Jesus Cristo. E dessa forma se roga que o prdprio Jesus,
o Filho de Deus, se faca nosso sacrificio e nossa acdo de gragas. O ho-
mem nada tem a oferecer: é o Filho eterno mesmo que assume o ho-
mem e suas oferendas para oferecé-las ao Pai.

A segunda epiclese, epiciese sobre a comunidade, completa a pri-
meira, pedindo ndo apenas que o pdo e o vinho apresentados peta comu-
nidade sejam transformandos pela agdo do Esp(rito, mas que a propria
comunidade se transforme no corpo de Cristo. ’A meta suprema da eu-
caristia ndo é a transformacdo dos dons; os dons s30 sinais do que deve
acontecer conosco. A meta suprema é a transformagdo dos homens vi-
ventes no corpo de Cristo, na sérx do Légos’ . Por isso em Rm 12, 1
os cristdos sdo admoestados a fazerem de seus corpos (isto é, de sua
existéncia historica) um sacrificio espiritual.

A eucaristia realiza, portanto, o conceito de culto do NT: por sua
relacdo de identidade com Jesus, o Unico adorador do Pai, e por sermos
nos o sacrificio e ndo coisas, mas nds mesmos incorporados em Cristo
como elementos da grande liturgia cbsmica.

3. Sacrificio eclesial

No momento em que se reconhece a eucaristia como ‘‘sacrif{cio
espiritual’”’, entra-se na perspectiva eclesiolégica do sacrificio, pois é
apenas incorporados a Cristo, como corpo do Ressuscitado, que temos
acesso ao Pai, possibilidade de oferecer-the nossa vida. Sacrificio de
Cristo e sacrificio da Igreja ndo sdo concorrentes ou opostos. O segundo
sé& tem sentido no primeiro, como participagdo viva no primeiro, assim

{38) Joseph RATZINGER, Apostila das aulas sobre a Eucaristia, Minster 1963
{mimeo.), 96.
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como a vida cristd sb existe pelo impulso do Espirito Santo como segui-
mento de Jesus. i

Neste, como em tantos dominios, Santo Agostinho é mestre e va-
le a pena recordar algumas de suas expresstes lapidares, nas quais entre-
cruza o corpo eucaristico com o corpo eclesial. “’Eis o sacrificio dos
cristdos: de muitos fazer-se um corpo de Cristo’*3®, “‘Se sois o corpo de
Cristo e seus membros, é vosso simbolo que repousa sobre a mesa do
Senhor: é vosso simbolo que recebeis... Sede aquilo que vés vedes e re-
cebei 0 que vos sois”"*?. Nio se trata de jogo de palavras. O homem ndo
pode pretender ofereécer nada a Deus. O Gnico culto sé pode ser aquele
que Deus nos d4 em nosso proveito. O sacrificio de Cristo & a fonte. O
préprio Cristo “é quem oferece e ele mesmo € o dom oferecido. Ele
quis que o sacramento desta realidade seja o sacrificio quotidianc da
Igreja que, sendo o corpo dessa cabeca, aprende a se oferecer por meio
dele’ .

4. Sacrificio eucaristico (= de agdo de gracas)

Como sacrificio eclesial a eucaristia é fundamentalmente sacrifi-
cio de agdo de gracas: nosso acesso a Deus é dom por Cristo.

Ac8o de gragas é reconhecer a Deus como Deus, pois na a¢do de
gragas se reconhece que tudo vem dele, até mesmo o bem que fazemos.
Reconhecer a Deus como Deus é pd-lo em nossa vida como (nico abso-
futo e nisto consiste o Reino de Deus: que a vontade de Deus seja o pri-
meiro valor, o valor absoluto. Ora, a vontade de Deus é a vida do ho-
mem (vida concreta em todas as dimensdes do homem, comegando pela
material e econdmica, pois sem esta o homem néo vive}. Reconhecer a
Deus como Deus é assim reconhecer o homem como irmdo. Reconhecer
o homem como irmao é reconhecé-lo igual a mim, ndo podendo ser ma-
nipulado por mim. E reconhecé-lo como liberdade, como sujeito, com
todos os direitos dal decorrentes. Num mundo dividido, onde a pobreza
resulta da exploragdo, o reconhecimento do outro como irmdo (de to-
dos os outros como irmdos) comeca pelo reconhecimento do pobre co-
mo sujeito de direitos. Viver a¢do de gracas, neste mundo dividido, é vi-
ver a solidariedade com o pobre, na qual se encarna a rejeigdo dos ido-
los que hoje 0 esmagam e o conseqiiente reconheciméento de Deus como
Deus. A eucaristia é sacrificio de acdo de gracgas, porque a ela sé nos

(39) S. AGOSTINHO, De civ. Dei X, 6.
(40} 1D., Sermo 272.
{41} 1d., De civ. Dei X, 20. Cf. Louis-Marie CHAUVET, art. cit. na nota 22, 71.
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unimos vivendo o Reino no seguimento de Jesus. O verdadeiro sacrifi-
cio € a vida em pro! do Reino que trazemos para celebrar na eucaristia
como dom de Deus por Cristo e como participagdo no sacrificio (vida,
mistério pascal) de Cristo e em unido com ele.

O contrario da agdo de gracas é a acumulacdo. Quando ndo acei-
tamos que tudo é dom de Deus para todos, passamos a acumular para
n6s, construir a nossa segunraca, o que sempre se faz 3 custa dos outros,
do pobre. E, no fundo, criacio de idolos. Por isso a expressdo significa-
tiva da a¢do de gragas e do reconhecimento de Deus como Deus s6 pode
ser uma refeicdo fraterna e festiva, onde o pdo partilhado da igualdade é
regado pelo vinho da alegria de sermos e vivermos como irm3os.

Os {dolos produzem a morte do pobre. Eucaristia é celebrago de
vida: da vida da Igreja como comunhdo a partir da solidariedade com os
pobres {cf. acima 1.1.2) em uni3o e participagcdo com a vida de Cristo
entregue em solidariedade com os Gltimos da sociedade, os “crucifica-
dos pela injusti¢a’ (cf. acima 1.2.1). Adorar os idolos de nossa socieda-
de e participar da eucaristia ¢ uma contradicdo. E “ndo distinguir o
Corpo do Senhor” {cf. 1 Co 11, 29).

A acdo de gragas é o ato de desapropriacdo suprema: nada temos
de nds. Mas ela s6 € verdade quando traduzida no material, no econdmi-
co. Nada temos de n6s: tudo é de Deus e, portanto, dos irmos (primei-
ramente dos mais despojados). A eucaristia como sacrificio de agdo de
gragas acentua que o (nico sacriffcio que agrada a Deus é o anti-sacrif(-
cio, aquete que é renincia a todo intermedidrio religioso. A ag2o de gra-
cas concreta, da qual a agdo de gracgas da eucaristia é apenas expressio, é
a vida em solidariedade com os pobres. Esse é o sacrificio supremo, por-
que o homem se desapega de si, renuncia no concreto a coincidir com
sua origem (o homem que acumula quer ser origem de si mesmo) e se
reconhece fundamentado no Qutro absoluto que é origem e senhor de
todos os bens (que por isso s30 para todos, primeiramente para os que
os que nada tém}, Essa foi a atitude de Cristo que assim se mostrou
Filho. A eucaristia, como memorial do Cristo, é sacrificio eucaristico,
sacrificio de acio de gragas. Celebra-la em Espf{rito e verdade supde que
a vida da comunidade cristd seja também agdo de gragas na concretidade
histdrica, vale dizer: seja sotidariedade com o pobre,

5. Sacrificio propiciatério

A missa ndo é sb sacrificio de louvor e agdo de gracas, também &
sacrificio de propiciacdo {cf. DS 1753), Mas é exatamente por ser sacri-
f(cio de louvor que a eucaristia é sacrificio propiciatdrio {restaurador).
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O homem se restaura em sua dignidade, liberdade, autonomia,
responsabilidade {em uma palavra: o homem se restaura em sua humani-
dade}, quando se dispde a viver em agdo de gragas. A agio de gragas no
concreto histérico jé vimos que consiste na solidariedade com o pabre.
E ela que restaura 0 homem no sentido de uma troca simbélica (sacrifi-
cio}: quando o homem atribui a Deus o que é de Deus (tudo e, portan-
to, todos os bens}, Deus restitui a0 homem sua dignidade, o restaura em
sua dignidade. Pois, quando o pobre vive {ndo apenas vegeta), quando o
pobre estd no centro da atengdo de uma sociedade, todos os homens
nela se restauram em sua dignidade. Os pobres oprimidos, porgue rece-
bem de fato o direito de viver; os opressores, porque se libertam de sua
condicdo de opressores que os desumanizava para tornarem-se homens,
irmdos. Quando na agdo de gracas feita historia a partir do nivel econod-
mico, Deus é reconhecido como Deus, o homem é restaurado em sua
dignidade. E a dimensdo propiciatéria da obra de Cristo, de sua solida-
riedade até a morte com os ‘crucificados pela injustica’.

A eucaristia recorda-0 no memoriai através de uma expressio sig-
nificativa de partilha e comunhao. Assim ela tem uma dimensao propi-
ciatbria que ndo consiste na prote¢do contra a vinganga de um Deus jus-
ticeiro, mas na instauragdo ou restauracdo do homem, tirado da aliena-
¢do em que vivia, e recuperado em sua existéncia. A eucaristia celebra
essa agao propiciatdria historica e dessa forma provoca a que a igreja se
empenhe cada vez mais profundamente na devolugio ac homem de sua
dignidade de filhos no concreto histdrico, o que acontece quando o ho-
mem d4i a Deus o que é de Deus: tudo, a primazia absoluta. E no ato de
reconhecer a Deus como Deus devolve-se ao homem sua dignidade, reco-
nhecendo todos os homens como homens*?.

A eucaristia é, portanto, sacrificio como sacramento e enquanto
sacramento, pois como sacramento a eucaristia € memorial do mistério
pascal de Cristo no gesto simbdlico da refeicdo fraterna e festiva e ce-
lebragdo da vida da Igreja como comunidade dos que creém no Ressus-
citado, dando a vida pelos irmdos no sequimento de Jesus. Como memé-
ria, presenca e sacrificio de Cristo, a eucaristia faz a Igreja.

3. COMPROMISSO EUCARISTICO, COMPROMISSO COM A
JUSTICA
Se a eucaristia é quanto se tentou dizer nestas péginas, surge co-
mo conseqiiéncia ineludivel que a eucaristia s6 pode ser celebrada por
quem pratica a justica e, por sua vez, dara frutos de justica. Vale aqui a

(42) Nos dois Gitimos pontos se faz uma releitura latino-americana do artigo de
Louis-Marie CHAUVET cit. na nota 22, 74-76.
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fortiori o que o Sl 15(14) dizia do culto antigo: “Quem, Javé, poder4
hospedar-se em tua tenda? ... Aquele que procede com honradez e pra-
tica a justica...” (v. 1.2).

Se é assim, estd a Igreja em condigdes de celebrar a eucaristiz ho-
je? Mas, se ndo celebra, ndo é Igreja, pois é a eucaristia que faz a Igreja.
Ndo pode a eucaristia tornar-se um sedativo para a injustiga reinante?
Todos unidos em torno & mesa eucaristica, mesmo gue a sociedade con-
tinue dividida. Ou serad hipocrisia? Pois quem sera capaz de ‘“‘discer-
nir o corpo do Senhor”’, quando nessa sociedade estruturada no pecado
{pecado que ¢ injustica e idolatria a uma), ndo se pode viver sem alguma
conivéncia com ambas®®? Mas deixar de celebrar seria desistir de ser
Igreja!

Questdes semelhantes poderiam multiplicar-se indefinidamente.
A primeira resposta € que s6 podemos celebrar eucaristia na conscién-
cia de nossa indignidade, “com temor e tremor”. E, no entanto, com
esperanca, pois ela é uma refeigdo festiva. Mas a resposta de fundo mes-
mo consiste em afirmar: ... a eucaristia s6 é possivel num mundo mais
ou menos injusto, no coragdo do qual se segue lutando contra a injus-
tica e o pecado’*. Ou em palavras mais densas: “Onde ndo ha justica,
ndo hé eucaristia”*s. De fato, se a eucaristia expressa e realiza o ser
igreja, comunh2o em torno 3 memdria de Jesus, antecipando o novo
céu e a nova terra a partir da solidariedade com os pobres (cf. acima
1.1), é preciso por no centro da reflex8o teoldgica sobre a eucaristia —
como este artigo procurou fazer — a inseparabilidade entre eucaristia e
justica e, correspondentemente, a incompabilidade entre injustica e eu-
caristia. Pois o primordial na eucaristia ndo é a transubstanciagdo dopdo e
do vinho no corpo e no sangue de Cristo, mas que, através desse alimen-
to, a comunidade se torne o corpo vivo do Senhor Ressuscitado.

Essa consciéncia era muito clara nos Padres da Igreja. Duas prati-
cas da Igreja até o séc. VIl mostram-no claramente: a peniténcia ptblica
e a oferenda dos fiéis. — A peniténcia pablica visava a uma comunidade
sd, "ja que ndo se readmitia a participa¢do eucar(stica quem cometia
certos pecados publicos e escandalos, entre outros os pecados que fa-
ziam sério dano ao préximo e concretamente em matéria de justica’ .

{43} Sobre esta problemética cf. Francisco TABORDA, ob. cit. na nota 8, 221-226,

{(44) R.E.DE ROUX, Eucaristia y compromisso social de la iglesia, em: Rev. Univ.
Cst. [ Quito | 2 (1974, n, 4) 93-122; cit.: 117-118.

{45) José Maria CASTILLO, Donde no hay justicia no hay eucaristia, em: AAVV.,
Fe y justicia, Sigueme, Salamanca 1981, 135-171; veja-se recens3o em: Persp.
Teol. 14 (1982) 378-382.

{46) 1D, ib., 164,
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— A oferenda dos fiéis na celebracdo eucarfstica era destinada aos po-
bres, como concretizacdo da comunhio de bens expressa na partitha eu-
caristica. A comunica¢do de bens e, de forma geral, a unidade na comu-
nidade era considerada constitutivo essencial da celebragdo. Mas esta co-
munh&o de bens ndo tolerava conivéncia com a injustica e por isso, na
Didaskalia, o bispo é advertido a olhar quem dé esmola, para ndo aceitéa-
la de quem pratica a injusti¢a, pois este ndo estd em comunh@io com a
comunidade*”. O que interessa, portanto, é a comunidade 53 e participa-
tiva, dentro da grande tradigdo neotestamentéria de que o central da eu-
caristia é ser “sinal de comunhao de vidas e de pessoas, na solidariedade
com os pobres e no servigo aos irm3os’4?.

Qualquer outro acento no viver Igreja e no celebrar eucaristia, é
infidelidade ao Senhor, cuja memdria se deve realizar em ambas: "...uma
vida sacramental e litdrgica que fosse vivida por ela mesma, para nossa
propria salvacdo e nossa prdpria realizagdo, sem cuidado com a liberta-
¢ao e o desenvolvimento dos que em torno a nés vivem condigtes desu-
manas, nos pareceria um engodo, uma caricatura do que Jesus Cristo
deu aos homens instituindo os sacramentos da salvagdo’'*?. Caricatura
de eucaristia e caricatura de Igreja.

O lema, comum a Campanha da Fraternidade de 1985 e ao 119
Congresso Eucaristico Nacional, Pdo para quem tem fome'’’, atinge
profundamente a verdade sobre a eucaristia e é um convite, a que, a par-
tir da eucaristia, a Igreja se renove em seu COMpromisso com os pobres.

(47) Cf. 1D, ib., 163-165.

(48) {D.,ib., 170.

{49) Philippe ROUILLARD, Eucharistie et faim des hormmes, em: Vig Spirituelle
128 (1974) 913-917; cit.: 915.
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