RECENSOES

VARIOQOS AUTORES: Teologia de
la Liberacién, Documentos sobre
ung polémica (Col. *‘Cuadernos
DEI” 9). DEI, San José (Costa Ri-
ca) 1984. 117 pp., 20,8 x 13,5¢cm.

Este livro, langado pelo prolifero
Instituto Ecumeénico DEI da Costa
Rica, encerra trés tipos de material.
Numa primeira parte, apresenta a Ins-
trugdo sobre alguns aspectos da ““Teo-
logia da Libertagdo” da Sagrada Con-
gregagdo para a Doutrina da Fé e seu
breve resumo. Em seguida, na segun-
da parte, coleta algumas primeiras
reacGes a tal documento por parte de
tedlogos e um bispo da Costa Rica. E
finalmente na terceira parte, temos
trés trabalhos em torno da problemd-
tica da Teologia da Liberta¢do (TdL),
independéntemente da Instrugao. Fe-
cha o livro, breve bibliografia minima
sobre a TdL.

Entre as primeiras reagdes a Ins-
trugdo sobre a TdL estd curta decla-
ragao do bispo costarriquense Mons.
Romdn Arrieta, onde ele chama a
atengdo sobre cinco pontos: objetivo
da Instrugio de esclarecer a temdtica
da libertagfo, a reafirmac¢io da opgdo
pelos pobres, o valor cristdo da ori-
gem biblica da libertagdao, a necessi-
dade da andlise da realidade (excluin-
do a marxista) e finalmente promete
por parte do episcopado de seu pais
fidelidade aos ensinamentos do doco-
mento.

L. Boff coloca-se em posi¢do mais
critica, chamando a atengio para a

diferenca de dtica do documento —
propria da Teologia européia e a dos
tedlogos do Terceiro Mundo. A pri-
meira considera a libertagdo um
tema teoldgico. A segunda parte do
processo de libertagio dos pobres.
Por causa dessa diferenga, os tedlogos
do Terceiro Mundo nio se reconhe-
cem no texto da Instrugdo, nem se
sentem atingidos por suas criticas.
Eles defrontam-se com a anilise mar-
xista em outro contexto diferente.
Numa palavra, o documento com sua
validez intrinseca passa grandemente
3 margem da real problemdtica trata-
da pela TdL.

O renomado tedlogo metododista
Julio de Sania Ana levanta suas criti-
cas i Instrugdo a partir do movimen-
to ecuménico. Mostra como impot-
tantes tomadas de posi¢do do Conse-
Iho Mundial das Igrejas vao numa di-
re¢ao oposta a linha da Instrugdo, de
modo que a Instrugdo em vez de ter
sido um marco na caminhada ecume-
nica se transformou em empecilho.

O tedlogo catolico chileno Pablo
Richard enfoca sua leitura sob o pris-
ma do discemnimento, salientando
seus pontos positivos: A preocupagio
pastoral pelos pobres € sua justica, a
existéncia de uma auténtica TdL, a
atencio aos fundamentos biblicos da
TdL, o apelo ao didlogo coimn o magis-
tétio, a rejeigdo duma falsa TdL, o
uso positivo das Ciéncias Sociais na
TdL, a rejei¢do dum marxismo ideo-
logico e da determinagdo radical da
vida crista pela politica, a necessida-
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de do discernimento eclesiolégico e
cristologico, a valorizagdo da pratica
na TdL e a valorizagio de certos ele-
mentos teoldgicos. Termina o traba-
lho, elencando os pontos criticos da
Instrugdo, tais como: Nio valoriza a
espiritualidade da TdL, desconhece o
potencial evangelizador dos pobres ¢
a relevincia das CEBs, tem perspecti-
va alheia ao Terceiro Mundo, articula
a Teologia ¢ as Ciéncias Sociais de
modo equivocado, carece de espirito
critico frente a doutrinas vigentes em
nosso Continente — ex: Ideoclogia da
Seguranga Nacional --, e finalmente
deplora a parcialidade do resumo en-
viado anexo a Instrugéo.

Concluindo essa segunda parte de
comentdrios i Instrugdo sobre a TdL,
o famoso tedlogo holandés E. Schille-
beeckx tece breves consideragdes so-
bre a Instrugio, salientando logo de
inicio o “status jurfdico” do texto:
Nio tem a autoridade de um docu-
mento papal, mas instrugio oficial
com a autorizagfo do Papa sob a au-
toridade propria do Prefeito da Con-
gregacdo da Doutrina da Fé. Observa
o fato estranho de o documento na
primeira parte louvar aquela mesma
teologia que na segunda parte chama
de “ateismo marxista”. Constata co-
mo tal “sistema assim construido ndo
s¢ encontra em nenhum livro de ted-
logos catdlicos da libertagdo™ (p. 65).
Fala de um ponto de vista seculariza-
do ocidental para uma América Lati-
na religiosa, dai que a maneira de
abordar a politica em ambos os con-
textos ndo € a mesma. Os tedlogos da
libertago preferem o modelo de con-
flito em vez de harmonia por respon-
der melhor is exigéncias cristis do
agir pastoral em seus paises. E tal
modelo ultrapassa de muito a coloca-
¢ao marxista. Numa palavra, a dtica
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da Instrugdo, segundo E. Schille-
beeckx, é equivocada ¢ a partir de
uma caricatura da TdL falseia a inte-
lecgdo da TdL e faz injustiga aos cris-
tdos da América Latina.

A terceira parte estd dedicada a
trés trabalhos sobre a TdL, prescin-
dindo da Instrugd@o. Num primeiro, G.
Gutiérrez, considerado o inaugurador
desse movimento da TdL, desenvolve
trés idéias fundamentais, ao tratar da
relagdo entre Teologia ¢ Ciéncias So-
ciais.

Primeiramente reflete sobre o sen-
tide da atividade teologica, que deve
estar sempre vinculada a um contex-
to sécio-cultural da comunidade cris-
td a que se dirige. Mas doutro lado,
ao abordar em profundidade e vigor
problemas levantados nesse contexto,
adquire uma validez que o ultrapassa,
como experimentamos nos casos de
tedlogos como Santo Agostinho ou
Santo Tomds, para dar dois exem-
plos. O contexto latino-americano é
da irrupgdo e presenca dos pobres no
mundo. E a TdL pretende partir de
tal contexto, buscando conhecer-lhes
as causas profundas, a verdadeira na-
tureza do fendmeno da pobreza e dos
movimentos de libertagdo. Por isso,
necessita recorrer ao auxilio das Cién-
cias do Social. Esse ¢ o segundo pon-
to tratado nesse texto. Ao fazer esse
recurso, deve a Teologia reconhecer a
autonomia das Ciéncias do Social de
wm lado, e doutro seu cardter de co-
nhecimentos sempre sujeitos a criti-
cas, reformulages, conforme o avan-
¢o das ciéncias. E numa tferceira par-
te, trata mais diretamente do proble-
ma do conflito na histéria, ji que €
uma das questdes mais discutidas em
relagdo a TdL, no sentido do uso por
ela de uma visdo conflitiva da histo-
ria. Procura mostrar que tal visio ndo




conflita com as exigéncias e universa-
lidade do amor cristdo.

Gutro trabalho fica por conta de
P. Richard, tedlogo chileno, que jd ti-
nha escrito breve reflexdo na primei-
ra parte do livro. Nesse texto, procu-
ra distinguir trés tipos de TdL:a TdL
como teologia espiritual na pritica da
libertagao do povo; a TdL como teo-
logia orginica nas CEBs; a TdL como
teologia profissional. Depois desen-
volve esses trés pontos, mostrando a
natureza de cada uma das TdL.

Victorio Arava traga rdpida crono-
logia dos eventos mais significativos
desde a década de 60 até 1984 refe-
rentes 4 TdL. O leitor pode situar-se
bem na evolugdio da TdL nessas duas

ultimas décadas. E também em or-
dem cronolégica, apresenta-se no fi-
nal breve (e bem incompleta) biblio-
grafia da TdL. Reconhece-se que se
trata do minimo. Mas mesmo assim
faltam obras fundamentais, como p.
ex. as de Cl. Boff, S. Galilea e outros.

Esse livro tem a vantagem de vir
esclarecer muitos pontos a respeito
da TdL precisamente no momento
dessa barulhenta e 4s vezes tormento-
sa polémica em torno dela. Recomen-
da-se sua leitura a fim de ter-se maior
clareza sobre o objeto, a histdria e
outros elementos da TdL.

}. B. Libanio S.J.

CODINA, Victor: Renascer para a
Solidariedade. Trad. do espanhol
por Benno Brod. Ed. Loyola, Sfo
Paulo 1984. 120 pp., 21 x ldem.

Codina vem se notabilizando sem-
Pre mais no campo teoldgico ibero-la-
tino-americano pelo valor de seus nu-
merosos estudos publicados. Mais do
que um estudo académico, o ensaio
em questdo € particularmente moti-
vado pela experiéncia vital desse au-
tor espanhol. “Experiéncia dilaceran-
te” (11) — testemunha — para quem
rompeu com os condicionamentos de
sua origem socio-eclesial burguesa,
mergulhando na realidade da injusti-
¢4, cuja crueldade apdtrida invade a
vida das nagBes pobres do Terceiro
Mundo, como também dos povos
opulentos do munto dito desenvolvi-
do. Em todo caso, os deserdados do
mundo, sdo as maiores vitimas, cons-
tata o autor. Por isso os assume como

0s seus especiais mestres teolégicos.
Tais sdo os sofridos imigrantes espa-
nhdis na Alemanha com os quais tra-
balhou nos anos sessenta; os morado-
res dos bairros periféricos de Barcelo-
na, com quem conviveu durante dez
anos; os pobres da América Latina,
sobretudo na Bolivia, onde esteve re-
petidas vezes na década de setentae,
atualmente, reside (12). Foi justa-
mernte numa de suas viagens por nos-
so continente, sofrendo o impacto
moral e religioso da cruel miséria do
povo, que concebeu escrever este li-
vro: “‘se me impds claramente a con-
vicgdo de que nos, os cristdos, deve-
riamos ser iniciados de novo num
cristianismo auténtico e soliddrio: é
necessdrio, como disse Jesus a Nico-
demos (Jo 3, 3-5), nascer de novo, re-
nascer pare a Solidariedade evangéli-
ca” (16).

Desde & dedicatdria, em memdria
do sacerdote espanhol Lufs Espinal

247




S.J., martirizado na Bolivia por causa
de sua fé soliddria com os pobres, o
autor comega a revelar a finalidade
da obra. Quer despertar as conscién-
cias adormecidas dos cristdos ancora-
dos nos portos “seguros’ da civiliza-
¢ao burguesa. Especialmente os ir-
mdos do mundo dito desenvolvido (e
PoOr que nio os seus simpatizantes e
aliados do Terceiro Mundo?). Com-
partilhando com eles o malestar de
uma alarmante crise de fé, evoca o
clamor dos pobres sob a luz da Reve-
lagdo e, a partir desta otica, questio-
na a insensibilidade de tantos cris-
tdos, que chega até as raias da cum-
plicidade, face 4 situagdo de injustica
de nosso mundo.

Ao contrdrio de certos apelos ecle-
sidsticos — ultimamenie comuns — as
supostas reservas de fé cristd do Velho
Mundo, o grito do aytor evita provo-
car uma nostalgia eurocéntrica em
torno do glorioso passado da cristan-
dade a ser recuperado. Sabe que o
bem-estar sécio-econémico reinante
naquelas plagas nio deixa espago a
indignagdo ético-religiosa provacado-
ra dos compromissos libertadores em
cristios do Terceiro Mundo. Entao o
autor tenta sacudir a vida cristd dos
seus co-irmios pela via testemunhal
de um desafio contundente i tarefa
da fecundagio da fé com a semente
da solidariedade evangélica em rela-
¢do aos pobres de nosso mundo
(119). Esperaria que todo cristio do
Primeiro Mundo, sensibilizado pelo
apelo de solidariedade — a exemplo
de muitos dos seus compatriotas -,
se abrisse 4 colaboragdo ativa com
os movimentos s6cio-eclesiais de li-
bertagio dos povos empobrecidos.
Num dinamismo missiondrio mais
“ad-extra”.

A fim de alcangar tal intento, o
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autor constrdi uma sugestiva metodo-
logia teolégica. A Primeira Parte fo-
caliza “0 cisma entre fé e solidarieda-
de”. Ao estilo de tedlogos latino-
americanos ultimamente dedicados a
tematizar suas experiéncias de inser-
¢do pastoral popular, o autor intro-
duziu a obra rerrando sua auto-impli-
cacdo dentro da situagdo que o levou
a escrever. Na busca perplexa — e nfo
56 tedrica — de compreensio do fe-
némeno de desinteresse dos cristdos
ricos e poderosos pela injusti¢a no
mundo, vai as raizes profundas do
praocesso historico de deterioragdo
do cristianismo (17). Através de um
corte sincrdnico ne processo, detecta
— no capitulo II — o grave “reducio-
nismo” que foi depauperando e esteri-
lizando a fé cristd. Redugfo consubs-
tanciada numa concepgdo de fé cada
vez mais “individualista”, “dualista”
e “sancionadora da ordem estabeleci-
da”. Dai a conseqiléncia de certas de-
sequilibrios constatdveis na vida cris-
19 atual: a) obsessdo pela ortodoxia e
despreocupagio pela ortopraxia; b)o
rito como substitutivo da vida; ¢) as-
sisténcia, em lugar de justica. Enfim,a
morie de muitos homens ¢ da propria
natureza, que devido A fé insoliddria
dos cristdos agonizam na vida (26).

Em abordagem, agora, diacrénica,
o capitulo III ensaia “Uma explica-
¢do histdérica” do fenémeno de em-
pobrecimento e folclorizagao da fé
cristd no mundo ocidental. Desenro-
lando o fio da questdo desde a Igreja
primitiva, chega ao Vaticano II. Re-
conthece seus méritos renovadores,
mas nio hesita em denunciar sua sur-
dez aos clamores das “vozes das revo-
lucBes sociais e dos oprimidos de nos-
so tempo”. E acrescenta esta corajosa
constatagdo: “Nio ¢ por acaso, por-
tanto, que tenham sido os latino-




americanos, reunidos em Medellin
em 1968, que conseguiram fazer uma
releitura mais profética e soliddria do
Conc. Vaticano II. Esta € uma cons-
tante de toda a histdria da Igreja: dos
pobres brota sempre uma visdo mais
soliddria do homem e da fé” (35). E
neo capitulo IV tratard de caracterizar
melhor essa “Igreja libertadora na
América Latina”, percomendo histo-
ricamente as manifestacdes mais sig-
nificativas do que denomina “O polo
profético da Igreja™.

Sob o angulo dessa nova fé solidi-
ria, que sua experiéncia hauriu na co-
munhio de vida com os pobres, 0 au-
tor lanca na Segunda Farte da cobra:
“Rumo a um cristianismo soliddrio™,
as bases de uma ingente tarefa de re-
construgdo do corpo teoldgico-dog-
matico dominante na vida eclesial eu-

ropéia. Para ele, o ponto de partida

dessa *‘Reiniciagdo 2 fé soliddria™, ‘es-
td numa nova impostagico da “per-
gunta pelo sentido de minha vida e
de minha morte”. Troca a perspecti-
va excessivamente individual e racio-
nalista em que a pergunta tem sido
formulada por grandes teélogos euro-
peus, por um novo marco soliddrio
de apreensdo do Mistério de Deus.
Neste, “Podem ser perguntas mais
primdrias: como vou dar de comer a
meus filhos hoje? Por que muitos
morrem antes do tempo, vitimas de
fome, da injustica ou da tortura? H4
alguém que se interessa por aqueles
que morrem na sarfjeta da historia?
Hé alguém que escuta o clamor dos
pobres? Esse alguém quer que viva-
mos assim? Como transformar esta
realidade injusta?” (58). Tais pergun-
tas pressupdem desde logo que “Deus
é um mistério de comunhgo e solida-
riedade, de relagdo interpessoal, raiz
de tudo quanto, pelo Reino, quer nos

comunicar: paternidade, filiagfo, vida
nova” {60).

E assim que, revelando notdvel
maestria teologica, solidamente calga-
do na chave hermenéutica da solida-
riedade evangélica, o autor questiona
0 corpo teoldgico attamente académi-
co, sistemdtico € hermético das uni-
versidades européias. Abre uma porta
de arejamento em cada tratado fun-
damental da fé, mostrando suas in-
tr{nsecas implicagdes soliddrias com a
vida dos deserdados. A Igreja — ca-
pitulo VI — pode entdo ser definida
como o “sacramento histérico da so-
lidariedade com os pobres”, realiza-
¢fo ativa da “misteriosa solidariedade
de Deus conosco em Jesus Cristo”
(78). Dai decorre uma possivel com-
preensdo global dos sacramentos —
capitulo VII — como “celebragoes
eclesiais da solidariedade cristd em
toda 2 sua extensdo™ (90). Quanto &
“Vida segundo o Espirito” — capitu-
lo VIII — conclui que “a Igreja deve
encaminhar-se para uma espiritualida-
de em que o povo simples e pobre te-
nha um lugar ativo e prioritdrio, ao
mesmo tempo em que os demais se-
tores eclesiais se solidarizem com
suas mais profundas aspiragbes”
(102). Finalmente, procura projetar a
luz da concepgio soliddria da fé, so-
bre a histéria ¢ a renovagdo atual da
“Vida religiosa” (cap. IX).

Se ainda fosse reclamado um fun- .
damento neotestamentdrio explicito,
capaz de legitimar essa tentativa de
reinterpreta¢do do conjunto da fé e
da vida cristd em termos de solidarie-
dade, o autor também o encontra.
Este fundamento ¢ a nogdo de “Koi-
nonia” que “no Novo Testamento
abarca tanto a participa¢fio na vida
de Deus quanto a comunhio eclesial
e a solidariedade econdomica com os
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necessitados” (117), como demons-
tra por numerosas citagdes biblicas.
Identifica, pois, na solidaredade o
proprio ndcleo bdsico do cristianis-
mo. O que vem a ser reforcado na
reapropria¢do do conceito biblico de
“koinonia” pelos Padres da Igreja.
Neles, a “communio sanctorum” sig-
nifica simultancamente a comunhio
eucaristica ¢ a comunhfo fraterna.
“Tanto os Padres da lgreja como to-
dos os movimentos proféticos e po-
pulares da Histéria da Igreja viram
nos deserdados da historia o sacra-
mento primordial da solidariedade
cristd” (119).

Esta grandiosa visdo soliddria do
cristianismo mostra como as estreitas
fronteiras étnicas e politico-sociais
devem ser superadas no mundo atual.
86 assim a percepgio do género hu-
mano em sua realizacfo através da so-
lidariedade fundamental, a partir dos

mais necessitados, assoma i conscién-
cia dos cristdos bem instalados nas re-
domas da civilizagdo hedonista. Vé-
se, pois, que essa redescoberta da
chave coletiva ¢ comunitiria da fé
nfo ¢ atual s6 para os cristios instala-
dos do mundo desenvolvido. Interpe-
la de cheio a cumplicidade — cons-
ciente ou nfio — dos cristdos latino-
americanos que colaboram com a im-
plementagio de um desenvolvimento
injusto, porque alheio 4s necessidades
¢ sofrimentos das maiorias populares
empobrecidas. Oxald as pdginas de
Codina — com seus posteriores desen-
volvimentos ainda necessdrios — pos-
sam ajudar-nos numa solidariedade
mais efetiva com as lutas de liberta-
¢do integral do nosso povo, segundo
o Evangelho.

Atilio Machado Peppe S.J.

CODINA, Victor: De la Moderni-
dad a la Solidaridad. Seguir a Jesus
hoy (CEP 65). Ed. CEP, Lima (Pe-
ru) 1984. 323 pp., 19 x 13cm.

O titulo deste livio “Da modermi-
dade 4 solidariedade™ ¢ uma consta-
tagao e um programa. A obra reline
uma série de artigos do autor. Eles
tém por tema ou a cles estd subjacen-
te a passagem que se verificou dentro
da Igreja apds o Vaticano I1. O Con-
cilio havia se proposto o didlogo da
Igreia com o mundo moderno. Ao ser
transposto em pauta latino-america-
na, o diflogo com o mundo moderno
passou a ser didlogo com ¢ mundo
dos pobres, pois a realidade dominan-
te em nosso continente nfo era a
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mesma dos paises do Atlintico Norte
e 0 nosso mundo ambiente no era o
da técnica, do progresso cientifico,
da seculariza¢gio, mas o mundo da
pebreza, do analfabetismo, da fome,
da exploragdo... Nfo se pdra, porém,
na constatagio. Passar “da moderni-
dade a solidariedade’ ¢ um programa
pastoral e teoldgico, pois o mundo
dos pobres é o mundo dos preferidos
de Deus.

Ao refletir sobre esta passagem ¢
a0 repensar temas teoldgicos desde
essa nova localizago (0 mundo dos
pobres), Codina ndo estd fazendo me-
ra teoria — o que faz com precisio e
competéncia — mas estd descrevendo
seu proprio itinerdrio de cristdo. Dai
o subtitulo ““Seguir a Jesus hoje™. “A



passagem da ‘modernidade’ a solida-
riedade ndo € uma simples mudanga
de mentalidade, nem um mero pro-
cesso de ilustragdo intelectual. Impli-
ca uma mudanga de solidariedades,
uma auténtica conversdo evangélica”
(11). Disso dé provas o préprio autor
que trocou a cdtedra de uma Facul-
dade de Teologia pela dire¢do de um
Centro de Espiritualidade Popular, a
Espanha pela Bolivia, Barcelona por
Oruro. Em solidariedade com os po-
bres, tornou-se latino-americano por
ope¢do, inserindo-se na linha-mestra
da Teologia latino-americana. Disso
dd provas a presente coletanea de ar-
tigos, que, com razdo, traz a seguinte
significativa dedicatéria: ‘A memoéria
de meu mesire de Innsbruck, o Pe.
Karl Rahner, que nos ensinou a estar
abertos ds perguntas de nosso tempo
e que, quinze dias antes de sua mor-
te, ao defender a Teologia da Liberta-
¢do de Gustavo Gutiérrez, nos entre-
gou profeticamente seu proprio testa-
mento teoldgico™ (5).

Numa primeira parte o autor se
debruga sobre a passagem *‘da moder-
nidade 4 solidariedade™, mostrando
como se deu “a irrupgdo dos pobres
na Teologia contempordnea” (17-33),

realizando, de forma nova e inespera-

da, algo que Jodo XXIII profetica-
mente prenunciara como tarefa do
Concilio: a Igreja dos pobres. Em “0O
tedlogo e a lgreja’ (35-49), o A. vis-
lumbra um novo tipo de Teologia
que recupere dimensGes esquecidas
da tarefa teologica e acentua a rela-
¢io mutua entre o modo de fazer
teologia e o modelo de lgreja que se
tem.

Ao tema eclesioldgico € dedicada
toda a segunda parte. De forma mui-
to clara o A, caracteriza os trés mode-
los de eclesialogia (Vaticano I, Vati-

cano 1l ¢ Medellin-Puebla), apresenta
em breves tragos a origem e evolugdo
de cada modelo, indica seus pressu-
postos teoldgicos e faz uma aprecia-
¢do crftica do mesmo. Um texto que
vale a pena ler (65-102). Ele é com-
plementado por outros dois. O que
o antecede apresenta a atmosfera do
Concflio Vaticano II, no qual irrom-
pe a nova imagem da Igreja (53-63).
Mesclado de recordagSes pessoais, o
texto transmite os sonhos que o Con-
cilio despertou na Igreja contermpora-
nea, mas sabe a0 mesmo tempo apon-
tar as “limita¢Ges de um grande Con-
cilio”. Entre elas sobressai que ‘“‘a
problemdtica do terceiro mundo, dos
pobres da terra.. n3o se acha sufi-
cientemente refletida nos documen-
tos conciliares” (61). Nesse sentido o
Concilio nfo levou adiante a intuigio
profética de Jodo XXIII: “Segura-
mente no Vaticano II ocorreu o que
com freqiiéncia acontece na Igreja: a
estrutura hierirquica e teolégica da
Igreja ndo consegue captar toda a ri-
queza carismdtica do Espirito. O Va-
ticano II nao foi capaz de plasmar
plenamente em seus documentos essa
intuigdo profética do Papa Jodo™
(63). — Outro texto complementa a
andlise dos modelos de lgreja, esten-
dendo-se sobre a “eclesiologia latino-
americana da libertagdo™ (103-131).
— Um breve texto finaliza essa parte,
perguntando se é preciso “‘crer na
Igreja” (133-139): ““S6 hd uma Igreja
que inclui hierarquia e base; 50 na co-
munidade histérica e real da Igreja ¢
possivel viver verdadeiramente o cris-
tianismo. O seguimento de Jesus €
comunitirio ¢ eclesial, em continui-
dade com a tradigio™ (138).

A terceira parte é Jedicada aos sa-
cramentos. Um primeiro artigo abre
perspectivas para uma teologia dos
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sacramentos que corresporda ao ter-
ceiro modelo de Igreja: os sacramen-
tos como “celebragGes eclesiais de so-
lidariedade™, solidaricdade humana
através da qual se experimenta a soli-
dariedade de Jesus conosco em vista
a solidariedade com o futuro escato-
légico do Reino (143-150). “‘Deixe-
mos de itusdo: ndo hd reforma litdr-
gica sem mudanga de esquema teold-
gico, mas uma mudanga teoldgica
nfo se dd sem mudanga de prdxis so-
cial. Libertar os sacramentos pressu-
pGe optar prioritariamente pelos po-
bres e oprimidos deste mundo™
(150). — O segundo artigo chama a
atengdo para a importincia da analo-
gia sacramental tanto na prética co-
mo na teoria dos sacramentos {151-
-185). O A. mostra essa analogia ao
intemno do septendric e mesmo de ca-
da sacramento, bem como em rela¢do
A sacramentalidade csmica, antropo-
légica, comunitdria e histérica. O tra-
tamento conjunto desses diversos ni-
veis de sacramentatidade levard a uma
compreensio de sacramento que una
mais vida e liturgia. “H4 sitvagDes
tais em que a ruptura de solidarieda-
de humana ¢é tTo crassa que a Igreja
nfo pode ali celebrar sacramentos se
ndo hi uma prévia reconciliz¢io com
a comunidade eclesial e com as viti-
mas da injustiga. A sacramentalidade
nfo € magica, mas essencialmente re-
lacional” (185).

A quarta parte ¢ constituf{da por
um texto de excelente qualidade so-
bre mariologia (189-207). O A. esta-
belece como “principio fundamental
da mariologia” que Maria € “sacra-
mento da op¢do de Deus pelos po-

bres™ (196). A partir dai mostra co-
mo se podem e devem compreender
os quatro dogmas marianos. E dos
textos de mariologia mais licidos e
mais promissores de que o recensea-
dot tomou conhecimento ultimamen-
te.

A guinta parte é dedicada 2 espiri-
tualidade, tema sempre presente na
Teologia latino-americana. O primei-
1o texto analisa o que seja uma “‘espi-
ritualidade popular” (211-220). O se-
gundo incita a “aprender a orar desde
os pobres” {221-230). A oragio se
torna clamor, mas um ‘‘clamor soli-
ddrio e esperangoso”. Por fim, um
texto sobre a Vida Religiosa na Amé-
rica Latina (231-256), tendo por fio
condutor a tradigdo da Vida Religio-
sa que exige que o religioso viva ‘no
deserto, na periferia e na fronteira”.

Em trés quadros a sextz parte
apresenta testemunhas do seguimen-
to de Cristo na solidariedade com os
pobres: os bispos protetores dos in-
dios no periodo colonial (259-282),
Dom Oscar Romero (283-299) ¢ Luis
Espinal, o madrtir do povo boliviano
{302-323). Essas figuras concretizam
aquilo que foi refletido no decormer
das pdginas desse volume.

Eis um livro muito atual, licido,
de leitura agradivel, em linguagem
acessivel e estilo claro. O A. tem o
dom de expressar-se de forma trans-
licida, mesmo quando toca temas
teologicos com profundidade. Valeria
a pena que uma boa tradugio tornas-
se mais acessivel ao publico brasileiro
este pequeno grande livro.

Francisco Taborda S.J.
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BARROS SOUZA, Marcelo de:
Nossos pais nos contaram. Nova
leitura da Historia Sagrada. Prefi-
cio de Carlos Mesters. Ultimo ca-
pitulo de Pedro Casalddliga. Ed.
Vozes em co-edicio com a Comis-
sdo Pastoral da Terra (CNBB) e o
Centro de Estudos Biblicos, Petré-
polis 1984. 422 pp., 22 x 13,7cm.

O livio de Marcelo de Barros Sou-
za (MBS) nio ¢ a primeira nem serd a
ultima tentativa de re-contar a histd-
ria do Povo de Deus, na sua sofrida
experiéncia de fé. Pertence a um pas-
sado recente o tempo no qual as his-
tdrias sagradas eram largamente di-
fundidas para evitar o “perigoso”
contato direto do povo com a Biblia.
Todavia, passada por um processo de
edulcoragfo, a Palavra perdia toda
sua forga dialégica e problematizan-
te, para tornar-se uma histéria bem
contada, certinha, purificada dos ele-
mentos considerados escabrosos, fei-
ta sob medida para ndo escandalizar a
fragil fé popular. £ ficil estabelecer
os pressupostos subjacentes as histo-
rias sagradas tradicionais: 1) O povo
nio estd preparado e nfo sabe ler a
Biblia. 2) A falta de preparagio ade-
quada pode levar a desvios graves da
fé. E preciso livrar o povo de uma
protestantizagdo possivel. 3} A Biblia
¢ um livro dificil. 36 os especialistas
podem utilizd-lo de modo adequado
e 56 com a ajuda de um especialista
pode-se fazer uma leitura proveitosa.

A experiéncia dos dltimos anos
vem mostrando que o povo estd mui-
to mais sintonizado com a Biblia e
sua mensagem do que se pensava.
Uma vez devolvido o livio que lhe
pertencia, o pove de Deus soube fa-
zer bom uso dele. Nas CEBs, nos gru-
pos de reflexo, nos circulos bibli-

cos, nos cursinhos biblicos, e de tan-
tos outros modos, a Palavra foi to-
mando corpo. E foi o povo simples e
“despreparado™ que comegou a ler a
Pajavra de uma maneira nova, sem
divida, mais sintonizada com o con-
texto no qual a Biblia foi gerada.

O livro de MBS nasce do fluxo
deste grande revivescer biblico. Car-
los Mesters, no preficio, define assim
a génese do livro: “Nasceu da pritica
e da luta” — “nasceu aos poucos” -
“nasceu das necessidades pastorais”
— “nasceu da preocupagio de ilumi-
nar a vida com a Biblia” (11s). O au-
tor € um monge beneditino, membro
da CPT e do CEBI. Estas duas entida-
des possibilitaram-lhe contactar com
gente das mais variadas partes do Bra-
sil. Sua obra é fruto de longos anos
de trabalho biblico junto ao povo po-
bre e marginalizado. A este povo, o
livro pretende prestar servigo. O con-
tato direto com a injustiga e a opres-
sdo proporcionou a MBS a 6tica sob
a qual conta a Histéria Sagrada. Tal
Otica sobressai desde as primeiras
paginas de seu livro. Carlos Mesters
observa que o livro foi elaborado
com a ajuda de muitas pessoas e gru-
pos, num longo processo de experi-
mentagdo, critica, revisio e re-elabo-
ragio de suas pdginas, antes que vies-
sem a ser publicadas (10). Assim ndo
¢ de se estranhar o bom resultado a
que chegou. Escrito para o povo, o li-
vro pretende preencher duas lacunas
na sua formacio biblica: 1. desconhe-
cimento do contetiido da Biblia; 2.
caréncia de uma visio de conjunto
deste contetido. Dois elementos que
dificultam a compreensio e o uso da
Bibla (11).

Apés uma breve introdugdo (13-
16), o livro ¢ dividido em trés partes
intituladas: 1. “Do principio i con-
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quista da terra” (17-116); 2. “Da
conquista da terra ao cativeiro da Ba-
bilénia” (117-306}); 3. “Do Cativeiro
a Cristo” (307-422). Ao longo destas
pdginas, MBS vai contando, de modo
envolvente e mesmo com uma boa
dose de fantasia, a histéria do povo
da Biblia. Sua fraseologia é simples.
Palavras e frases rebuscadas e inaces-
siveis 4 cultura do povo s3o evitadas.
Ao mesmo tempo, o autor faz uso do
modo de pensar e expressar-se pro-
prio do povo. Embora ndo tenha tido
a pretensdo de fazer exegese critica,
MBS mostra-se conhecedor do atual
patrimdnio comum da ciéncia bibki-
co-exegética. Por isso, sua obra supe-
ra a leitura tradicional ingénua de
muitos textos do Antigo Testamento,
largamente difundida, como p. ex.,
Gn 1-11 (19-34), as historias do Exo-
do (60ss), etc. A isto se chega pelo
enquadramento dos fatos biblicos na
sua moldura histdrica, de maneira a
situd-los, do melhor modo possivel,
no contexto no qual foram origina-
dos. Assim se articula o trabalho de
MBS: “... dd informagGes sobre a si-
tuacdo econdmica, social, politica e
religiosa do povo daquele tempo;
procura situar as histérias da Biblia
dentro do conjunto da histdria tanto
do povo biblico como da humanida-
de; procura mostrar como cada histé-
ria tem o seu lugar e a sua fungio
dentro do plano de Deus™ (11).

Vejamos outros aspectos desta
obra:

(a) O autor parte do correto prin-
cipio hermenéutico segundo o qual a
Biblia se auto-interpreta: as tradi¢tes
mais recentes interpretam as mais an-
tigas; o Novo Testamento interpreta
o Antigo Testamento.

Passado e presente estio em rela-
¢do dialética de mitua implicagio.
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Caem as barreiras entre o Povo da
Biblia ¢ o nosso povo, entre eles e
nos. O povo de Israel € o nosso povo.
As histérias de ambos tém muitos
pontos de contato. E uma mesma his-
toria com diferentes momentos. No
nivel da linguagem do autor, este fa-
to se verifica muitas vezes, p. ex.,
pag. 71 § 3.

(b) Perpassando toda a obra, estio
os conceitos de opressdo-libertagdo,
que sdo os fios condutores. Isto per-
mite MBS contar a histéria do Povo
de Israel, fundamentalmente, como a
historia de sua libertagdo. No corpo
da obra, as palavras mais repetidas
sdo: oprimir, oprimidos, opressdo,
opressores e correlatas. Andando por
altos e baixos, a historia da libertagio
vai na dire¢do de Jesus Cristo, penhor
de todalibertagdo possivel. “Por Jesus
Deus liberta todo o povo e toda pes-
soa da escravidio do pecado e da
morte... Jesus € o libertador do mun-
do” (Pedro Casalddliga — pdg. 416s).
Nosso povo, fazendo a experiéncia da
mesma dindmica opressfo-libertacio,
sentir-se-4 muito identificado com es-
ta obra.

(¢) Seguindo a linha ecuménica do
CEBI, MBS nao se furta de citar uma
frase de Martinho Lutero (274). Hab
2, 4, traduzido, em geral, com a ex-
press@o: “‘O justo vive de sva fé” (ci-
tado em Gl 3, 11), é traduzido “o
justo vive da minha fidelidade™ (275),
em sintonia com a Septuaginta mais
que com o texto hebraico. E preciso
lembrar que af estd um pomo de dis-
cordia entre catolicos e protestantes.
O esforgo ecuménico leva o autor ao
extremo de relativizar a importancia
dos livros deuterocandnicos, quando
diz, referindo a 1 e 2 Mc: “Estes li-
vros ndo fazem parte da Biblia he-
braica antiga. Por isso vdrias tradu-



¢hes atuais da Biblia ndo tem estes li-
vros. De fato eles ndo sdo dos mais
importantes do Antigo Testamento™
(385s).

(d) Embora, no final do livro (409-
413), MBS faca uma breve introdu-
¢30 ao uso dos Salmos, é notdvel sua
constante preocupagio de correlacio-
nar os Salmos com os variados mo-
mentos da vida do povo da Biblia. P.
ex.: 0 81 29 e outros (74ss) sdo referi-
dos a experiéncia do povo no deser-
to; o Sl 51 € citado quando se fala de
Davi (160ss); o S 137 ilustra a vida
no exilio babildnico (305s). A oragdo
aparece profundamente ligada a vida
¢ brotando da vida. A Biblia se torna,
deste modo, uma escola de oragfo.

{e) No intento de aproveitar ¢ va-
lorizar o trabalho de quem faz a Biblia
chegar ao povo por meio de versGes
adaptadas para o canto e a recitagio
poética nas comunidades, MBS intro-
duz no corpo de sua obra, textos de
Repinaldo Veloso (233, 251, 3132s,
320, 390s), de Agostinha Melo (296),
de Tomds Balduino (400s).

(f) Todos os livros do Antigo Tes-
tamento sio, brevemente, comenta-
dos. De todos eles, 0 autor cita al-
guns trechos, traduzindo-os de ma-
neira atraente e, quando possivel,
poética. Quando ndo cita literalmen-
te, o autor dd indicagBes precisas que
permitem ao leitor interessado en-
contrar na Biblia a passagem referida,
para um contato direto. Deste modo,
o autor nao pretende substituir-se ao
texto biblico, mas sim ajudar seus lei-
tores, ndo traquejados no manuseio
da Biblia, a 1é-la com proveito. Por
outro lado, MBS nio se furta de tirar
conclusjes priticas que sio ofereci-
das como sugestGes lteis para as co-
munidades (cf. 39, 73, 89, 114, 162,
344, etc.).

Fazendo a leitura da obra, obser-
vamos, porém, alguns sendes:

(a) Na pdg. 42, o autor situa a ori-
gem de Gn 18 — histéria da “hospita-
lidade de Abrago” — no tempo
“quando o povo de Israel passou a
morar nas cidades™ e “‘este costume
(da hospitalidade) comegou a se per-
der”. O que se vé aqui € a proje¢io,
na soctedade daquela €poca, da expe-
riégncia de “polis™ dos dias de hoje
onde, de fato, o senso da hospitalida-
de corre o risco de desaparecer.

(b) Na pdg. 77, o autor se refere 4
reunido das tribos em Siquém, quan-
do fazem o pacto de manterem-se
unidas. Depois de dizer que as tribos
puseram em comum suas tradigdes
antigas, o autor acrescenta: “E todos
queriam acreditar que seus antepassa-
dos estiveram no deservo com Moisés
¢ fizeram a alianga com Deus no mon-
te Sinai” (78). Esta afirmagio € am-
bigua ¢ estd longe de expressar o con-
teudo de Js 24.

(¢) Falando da tomada da cidade
dos jebuseus, por Davi, que instalou
ai a capital do reino, o autor afirma:
“Assim sem muita violéncia vence-
ram os habitantes da cidade e a toma-
ram... Davi mudou o nome da cidade
para Jerusalém™ (156 grifo no origi-
nal). O texto biblico, porém, diz:
“Davi se instalou na fortaleza e a cha-
mou ‘Cidade de Davi’” (2 Sm 5,9). O
lugar € chamado Jerusalém jd nos
Textos de Execragio egipcios (séc.
19-18 aC) e nas cartas de Tellel-
Amarna (séc. 14 aC), nfio tendo sido,
pois, um nome dado por Davi.

{d) Referindo-se aos dois bezerros
de ouro, confeccionados por Jero-
bodo, o autor diz que o rei “colocou
um no santudrio de Betel no extremo
norte do pais, em Da” (176, cf. 225).
Além da pergunta que nos vem: e o
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que fez com o outro bezerro de ou-
ro?, deve-se dizer que ¢ santudrio de
Betel n#o estava situado em Di. A
tribo de D4 ocupava o extremo norte
do pais. Betel, por sua vez, estava si-
tuada nos limites das tribos de Benja-
mim e Efraim. Tendo sido consigna-
da por Josué a tribo de Benjamim (Js
18, 21s), esta a perdeu para os cana-
neus no tempo dos juizes. Seu domi-
nio foi reconquistado pelos efraimi-
tas a quem passou a pertencer. Quan-
to aos bezerros de ouro, lemos no
texto hebraico de 1 Rs 12, 29s: “Ele
(Jerebodo) colocou um (bezerro) em
Betel e o outro instalou em Da. E is-
to foi ocasifo de pecado. E o povo

foi atrds do outro (bezerro) em D3”.

Mesmo considerando haver o texto
sofrido uma adic@o posterior, a indi-
cacdo dos dois importantes santud-
rios ¢ clara. Além disso, lendo 1 Rs
12, 26s, fica claro que a agdo do rei
nio visava apenas “agradar a popula-
¢80 cananéia que ainda havia no nor-
te”, como afirma o autor (176).

(e) Na pdg. 27, o nome de Abel é
explicado como sendo “o guardido™.
A etimologia do nome € incerta. Mas,
se é de origem hebraica, significaria
algo como respiro, sopro, hilito, exis-
téncia precdria. Tal etimologia parece
adaptar-se bem ac texto onde a vida
de Abel tem a exata duragao de seis
versiculos (cf. Gen 4, 2-8). Como se
fosse um “hebel”, Abel & dado & luz
e, sem ter articulado uma sé palavra,
€ assassinado.

O autor insiste em afirmar que
“hebreus significa ‘oprimidos’” (98,
e também 15 e 27). Oprimidos ndo
explica etimoldgica, mas sim sociolo-
gicamente, hebreus. Talvez o autor
pretenda fazer a conexdo entre he-
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breus e habiru, designando o segundo
termo um grupo social mais que um
grupo étnico, se bem que néo faltem
textos onde habiru tenha conotagio
étnica. Os habiru, citados pela pri-
meira vez em textos do séc. 20 aC,
ocupavam 05 estratos sociais mais
baixos sem ser, necessariamente, es-
cravos. Porém, no Antigo Testamen-
to, hebreu ¢ usado, geralmente, no
sentido étnico. Na sua vida concreta,
0s hebreus poderiam ter-se asseme-
lhado aos habiru. O fato de serem
oprimidos deve-se a contingéncias s6-
cic-histéricas. De modo que a passa-
gem de hebreu a oprimido supde um
percurso pela historia e ndo pode ser
feita do modo apressado como acon-
tece na obra de MBS. Nesta mesma li-
nha, a afirmagdo generalizada da pdg.
60 — “Hebreus era o nome dado aos
escravos que trabalhavam na constru-
¢do civil e nas lavouras do Egito” —
deve ser um pouco mais matizada.

Na pdg. 16, o nome lsrael ¢ dito
significar “Deus reina”. Todavia, a
significagdo exata seria “Aquele que
luta com Deus”, Gn 32, 29 dd a ex-
plicagiio do nome Israel, que vai nes-
ta linha e se enquadra perfeitamente
no contexto de Gn 32, 25ss.

Uma sugestdo. O autor, que intro-
duziu na sua obra tantas ilustragGes
sugestivas, poderia ter introduzido
também alguns mapinhas, para espe-
cificar o esbogo da pdg. 15, de modo
a ajudar os lejtores a fazer uma idéia
do percurso geogrifico da Historia

Sagrada.

Outras observagdes do mesmo gé-
nero poderiam ainda ser feitas. As
que apresentamos ndo visam desme-
recer ¢ valor da obra de MBS. Preten-
dem, sim, ser uma colaboragio para



este trabalho, “fruto de um mutirdo
prolongado” (10), destinado a ser de
grande utilidade a tantas pessoas dvi-

das de conhecer mais profundamente
a Palavra de Deus.
Jaldemir Vitério S.J.

SANTANER, Mane-Abdon: Hom-
bre ¥ poder. Iglesia y ministerio
(Col. “Pedal™ 151). Trad. do fran-
cés por Alfonso Ortiz Garefa. Ed.
Sigueme, Salamanca (Espanha)
1984, 244 pp., 18 x 12¢cm.

Q A. trata dos ministérics numa
abordagem muito original. Recusa-se
a ver neles um problema meramente
intra-eclesial. Se a Igreja deve ser vis-
ta em relagio ao mundo, entdo tam-
bém o ministério.

Parte, pois, da rela¢io homem-po-
der. Poder tem hoje ibope baixo. A
experiéncia de tanto abuso de poder
levou o homem a ser cético frente ao
poder e aceitar que ele sempre cor-
rompe. No entanto, em sua verdadei-
ra perspectiva o poder nio € estranho
a0 homem tal qual Deus o criou para
dominar (cf. Gn 1, 27-28). Mas o po-
der verdadeiro é o poder de cada ho-
mem (individuc) num todo coletivo
que igualmente domina. “Porque o
poder estd no todo no sentido de que
56 o todo € o0 homem que se hd de
realizar, mas o poder estd também
em cada um, pelo fato de que cada
um ¢ também o homem que se hd de
realizar como um todo” (35). Essa di-
ficil dialética do poder (que cada um
domine de tal forma que todos domi-
nem) tende, no entanto, a ser desres-
peitada, ¢ nfo s6 por regimes de
forga, mas também pela ficgdo demo-
critica que identifica a ‘‘vontade ge-
ral” (= maioria de votos) com a von-
tade de todos. '

O homem nfo tendo realizado sua
vocagdo origindria ao exercicio do po-
der, Deus revelard o caminho para o
verdadeiro poder na figura do Servo
de Javé (II Is). Em primeiro lugar o
Servo exerce seu poder sem reduzir
ninguém ao ndo-poder. Pelo contrd-
rio, “ndo apaga a mecha que ainda
fumega”, isto €, contribui para que
cada um desenvolva o poder que tem
{embora pouco). O segundo aspecto
do exercicio do poder pelo Servo €
sua entrega a morte: “nio vacila em
despojar-se de seu direito a ‘domi-
nar’, proprio de todos os homens, a
fim de que possam ‘dominar’ fam-
bém os demais homens” (50). Mas es-
se correto exercicio do poder pelo-
Servo s6 ¢ possivel na fé no poder de

.Deus que ‘ressuscita os mortos”.

O Servo de Javé tanto pode ser in-
terpretado individual como coletiva-
mente, O NT mostra em Jesus o Ser-
vo que por suas agdes devolve o po-
der aos homens (aos cegos o ver, aos
surdos o ouvir etc. —cf. Lc 7, 22 ¢
par. Mt), a ponto de desprezar a pro-
pria vida no conflito com os podero-
sos/dominadores. “Obrigou a todo o
poder que lhe havia dado seu Pai a
entrar na situacio de nio-poder em
que lhe puseram os homens, seus ir-
mdos™ (59). Isso € o que significa mi-
nistério.

A condi¢fio individual do Servo
Jesus se prolonga num coletivo, a
Igreja. Mas para isso também a Igreja
tem que saber submeter-se 4 situagio
de ndo-poder. “Quando se fala do mi-
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nistério da Igreja, deveria pensar-se
espontancamente num combate para
fazer com que o homem se realize...”
(61). “A Igreja s6 cumpre com seu
ministéric quando o hemem (todo
ser humano ¢ o coletivo humano) se
vai fazendo capaz de exercer o poder,
porque uns homens (individuos e
grupos) créem na palavra de Deus o
bastante para chegar até o fundo da
situagdo de ndo-poder” (63).

O ministério de Jesus (e da Igreja)
assim explicitado s6 é compreendido
3 luz do mistério da Trindade que se
revela na cruz. A Trindade ¢ um mis-
tério de doagdo de poder: o Pai se dd
totalmente ao Filho que se devolve
permanentemente no Espirito, rece-
bendo-se de novo do Pai. Na cruz
Jesus vive como homem esse mistério
de entrega que ¢ afirmagdo na auto-
negacio. Jesus se¢ entrega ao Pai no
Espirito e o Pai o ressuscita pela for-
¢a desse mesmo Espirito. Esse € o ho-
mem segundo a imagem e semelhanga
de Deus: “Realiza-se entfo para o ho-
mem © que ocorre também em Deus,
no qual cada uma das trés pessoas di-
vinas domina num tnico Deus que
domina como Deus™ {88).

O homem tal qual Deus o criou, é,
pois, o homem trinitdrio. Num capi-
tulo por momentos rebuscado e sutil,
0 A. relaciona o triplice minus mes-
sidnico (real, profético, sacerdotal)
com a triade poder, saber e ter, res-
pectivamente os niveis politico, cul-
tural e econdmico, concluindo que o
ideal do homem (do conjunto dos se-
res humanos e de cada um no conjun-
to) é que ele “seja para si mesmo a
fonte de suas proprias decisdes (reale-
za); dé de si mesmo uma auténtica
expressio (profetismo); comparta
com 0s$ demais numa comunhio total
(sacerddcio)” (96). Em outros ter-
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mos: 0 homem se realiza pela liberda-
de, identidade e reciprocidade. Esses
trés atributos sdo relacionados com a
revelagio trinitdria: Pai (liberdade,
fonte do poder), Filho (identidade
que se diz na Palavra), Espirito (reci-
procidade). Dai falar o A. de “teo-
morfismo trinitdrio do homem™ (97).
Ministéric ¢ uma prdxis que tenha
por efeito possibilitar a realizagio do
homem trinitdrio.

Para mostrar que em Jesus se reali-
Zou esse homem trinitirio, 0 A. faz
uma combina¢do esdrixula entre as
promessas de terra, raca e lei com o
triplice minus messidnico de Jesus,
para dai concluir que cada homem e
o humano como um todo deve che-
gar a: “Organizar-se para decidir, fa-
lar para expressar-se, intercambiar pa-
ra comungar”’, “trés elementos indis-
socidveis, sem os quais ndo pode rea-
lizar-se 0 homem trinitario” (105). A
Igreja é primicia desse homem, de
forma que o problema dos ministérios
nfo pode ser resolvido intra-eclesial-
mente, sem estar centrado sobre a
realizagio do homem. Por sua vez, o
problema do homem (= problema do
poder) niio pode ser resolvido sem a
contribuigdo da Igreja (pois ela pro-
cura viver em seu seio o mistério tri-
nitdrie).

Estabelecer entre os homens e os
grupos humanos aquele conjunto de
relagBes que caracteriza o homem tri-
nitdrio € a “obra do ministério” (Ef
4, 12). Isso supde que ao interno da
Igreja se realizem aquelas relages de
poder e liberdade que caracterizam a
Trindade e, portanto, “que na Igreja
mesma todos (os individuos e os gru-
pos) possam pdr em obra o poder
que hd neles” (116). Em toda a parte
onde os poderes atuam “dentro do
respeito ao triplice principio de liber-




dade, de identidade e de reciprocida-
de, se estd vivendo ali o ministério de
Jesus Cristo” (125). “Por este moti-
vo, 2 todo ser humano ¢ possivel par-
ticipar do ministério de Jesus Cristo;
e € sobretudo por este titulo, como
ser humano, por que a participagao
no minjstério de Jesus Cristo é um di-
reito para todo batizado membro da
Igreja™ (126). Quem desencadeia e
sustenta esse dinamismo de poderé o
Espirito Santo.

Em entrar nesse dinamismo do
Espirito, para dentro e para fora da
Igreja, consiste a ministerialidade da
Igreja. Ela consiste também na atua-
¢io da Igreja como corpo, quando a
Igreja se reine para professar a fé de
toda a Igreja (e ndo o fruto dos racio-
cinios do grupetho reunido). Af atua
o Espirito e se exerce o poder do
Espirito. Af se quer de fato fazer o
que faz a Igreja. Nessa perspectiva, a
Igreja, corpo “ordenado” a obra do
Pai, ordena alguns de scus membros
para atuarem o poder que hd nela, e
como esse poder nio € dela e sim do
Espirito, ordena invocando o Espirito
Santo. E o ministério ordenado. (In-
feliz trocadilho com a palavra “orde-
nar’”’ que nada tem a ver com o senti-
do original da terminologia usada no
sexto sacramento. “‘Ordo” &, por
exemplo, a corporagio dos que go-
vemnam a cidade; “ordinatio™, a en-
trada numa determinada ordem. Qs
termos “ordem” e “ordenagdc” pas-
saram do vocabulirio administrativo
do Império Romano i terminologia
eclesial, ainda antes da era constanti-
niana. Cf, P. - M. GY, Remarques sur
le vocabulaire antique du sacerdoce
chrétien, em: Etudes sur le sacrement
de lordre, Cerf, Paris 1957, 125-145:
aqui: 126-133).

O A. procura entfo articular os
ministérios na Igreja. A triade “‘mar-
tyria — didaskalia — koinonia”, com
que a Igreja expressa tradicionalmen-
te a consciéncia de si, € relacionada
com as triades anteriormente elabo-
radas, E um quarto termo, também
tradicional neste contexto e signifi-
cando a condigdo de Servo — diako-
nia -, estabelece a articulagfo en-
tre os trés primeiros. Aos ministros
ordenados compete a missdo de fazer
prevalecer na Igreja o tipo de poder
trinitdrio. “Esta responsabilidade estd
acima de toda definigdo de fungese
objetivos™ (163).

Descendo aos ministérios ordena-
dos, em particular, o A, se detémno
ministéric episcopal-presbiteral e nio
trata do diaconal. Novamente relacio-
na com as triades anteriores e reco-
nhece nesse ministério a fungdo régia
que, portanto, remete ao Pai na Tri-
nidade. Como na Trinidade o “nés”
das trés pessoas se reconhece na Gni-
ca vontade do “eu” que € o Pai, tam-
bém na Igreja o nds se reconhece no
ministro ordenado. O poder do mi-
nistro ndo estd nele, mas nos mem-
bros do corpo. E ele que assegura o
exercicio unitdrio das outras funcdes
do corpo, a profética e a sacerdotal,
que nio llie competem. “Isso quer di-
zer que © ministério presbiteral nio
s¢ cumpre mais que por meio do
cumprimentoc do ministério da Igre-
ja” (187).

O A. discute ainda o futuro dos
ministérios ordenados dentro do ho-
rizonte atual do homem sem ilusdes
dos pafses superdesenvolvides, como
sua Franga natal. O futuro do minis-
tério ordenado estd em viver a verda-
de desse ministério, como o A. a
apresentou.
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O cap. final volta a acentuar a re-
lagdo do problema dos ministérios
- com o problema do homem e a enca-
recer a importincia da dimensdo tri-
nitdria, cujo olvido leva ou a negar o
ministério em detrimento do homem
em nome do absoluto de Deus, ou a
negd-lo também em detrimento do
homem, mas em nome do abscluto
do homem. O primeiro fpnémeno se
deu no Oriente com o monofisitismo,
docetismo, monoteletismo e acabou
rendendo os cristios ao Islam; o se-
gundo se deu no Ocidente via aristo-
telismo e teismo, desembocando no
ateismo.

O livro tem excelentes intuighes ¢
€ preciso reconhecer que abre pistas
para a teologia do ministério que nfo
podem mais ser abandonadas. Em
concreto a compreensio de Cristo-
Igreja-ministério via teologia do Ser-
vo de Javé devia ser aprofundada.
Carlos MESTERS deu entre nos uma
contribui¢do oportuna com seu livro
A missdo do povo que sofre, Vozes,
Petropolis 1981. Que ministério & ser-
vico e come exercé-lo na América La-
tina, devia ser revisio por este cami-

nho. Também a preocupagao trinitd-
ria — tdo central no livro — & essen-
cial no repensamento da Antropolo-
gia, inclusive para corrigir possiveis
desvios ideoldgicos. Entretanto, no
aff de sistematizagio, o A. acaba por
forcar os elementos do conjunto e,
com isso, enfraquecer o todo. E o ca-
50 na elaboragdo das triades e suas re-
lagdes (especialmente p. 100ss). Mos-
tra-se uma tendéncia tipica entre cer-
tos intelectuais franceses, brilhantes,
mas por vezes enxundiosos. Uma do-
se de espirito germanico n3o he faria
mal... Mas talvez sejam questSes de
gosto. Ndo se discutem, conforme o
conselho da sabedoria popular antiga.
As contribuigdes positivas que foram
enumeradas e outras que se mostra-
ram pela simples apresenta¢io da
obra, fazem deste livro uma leitura
sumamente proveitosa, em especial
para um exame de consciéncia dos
ministros ordenados da Igreja. Ao
mesmo tempo que obra teoldgica, é
um livto de espiritualidade presbite-
ral e episcopal.

Francisco Taborda S.J.

HORTELANO, Antonio: Proble-
mas actuales de Morgl Vol. IIL:
Etica y Religion (Col. “Lux Mun-
di” 55). Ed. Sigueme, Salamanca,
{Espanha), 1984. 452 pp., 21,5 x
13,5cm.

A rica-tradi¢@o espanhola na Teo-
logia Moral continua a escrever histd-
ria. Antonio Hortelano, moralista in-
ternacionalmente conhecido, apre-
senta agora o terceiro volume de sua
obra Problemas actuales de Moral.
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Para responder i chamada revolugio
moral do mundo moderno, com equi-
libric e.coragem, o A. ji publicou .
dois outros volumes. O primeiro deu
uma nova introdu¢do i Teologia Mo-
ral e apresentou sua fundamentacio
responsdvel que é a consciéncia moral
{1970); o segundo tratou dos temas
da violéncia e agressividade contra a
vida e do amor e sexualidade (1980).
Neste novo volume, ele focaliza o re-
lacionamento entre religido e moral,
assunto tanto mais premente, quanto




mais a religifo e sua base, Deus, so
postas em questio. E oferece ao lei-
tor um bom exemplo de questiona-
mento sério e procura sincera de ca-
minhos para responder a um dos mais
importantes desafios que o mundo
secularizado coloca diante do homem
atual: a dependéncia religiosa da mo-
ral ou’'sua autonomia intramundana
sem perspectiva transcendente no
sentido tradicional da palavra.

Na primeira parte, o autor mostra
amplamente a importancia da ligagio
entre religido e moral, de modo que
tanto a reflexfo quanto a prdtica da
moral precisam conhecer em profun-
didade o tema religido, negado pelas
vdrias formas do ateismo. Para verifi-
car o fato religioso, sao analisados,
em pdginas densas, os resultados das
ciéncias diversas que se ocupam desta
area: a fenomenologia, a sociologia, a
filosofia, a teologia e a histéria das
religiGes. Apesar das teorias da morte
de Deus e do ateismo, silencioso ou
beligerante, de nossos dias, tanto a
histéria quanto a atualidade demons-
tram a presen¢a muito espalhada do
sentimento religioso. A religido é co-
mo o amor; sempre brota de novo
mil vezes, embora talvez em formas
diferentes.

Saindo da opgdo de confianga na
realidade mesma da vida humana e da
experiéncia religiosa espontinea, o A.
analisa a constatagio historico-salvifi-
¢a, vivida pelos judeus e cristdos. Nes-
ta tradi¢do religiosa, Deus se revela e
comunica por Jesus Cristo, seu Filho,
cuja morte na cruz ¢ ressurrei¢io sdo
momentos decisivos e complementa-
res para nos manifestar, quem € o
Deus da verdade. Depois da exposigio
cristolégica, em didlogo com variados
autores, segue um tratado resumido de
preumatologia, a qual desemboca nu-

ma curta eclesiologia. Na transmissdo
eclesial da verdade de Deus, a cele-
bragdo eucaristica ocupa o lugar cen-
tral. Visto que também € o centro de
toda a vida cristd, o autor aproveita o
momento para abordar o problema
pastoral do preceito dominical. Um
cristio que habitualmente nio parti-
cipa daeucaristia e a desvaloriza, pre-
judica-se gravemente e compromete
seriamente sua vocagio crista,

A obra termina com uma exposi-
¢d0 sobre a coeréncia moral. A opgiio
religiosa afeta e influencia o compor-
tamento moral, pois n3o se pode crer
em Deus e viver, como se Ele ndo
existisse. A recuperacio do Deus ver-
dadeiro no contexto da moral supde .
0 senso critico de desmistificar e pu-
rificar a propria tradigio religiosa,
porque Deus e a religido podem tor-
nar-se pela histéria verdadeiras carica-
turas. O didlogo com Deus leva os
cristdos a renovar em seus projetos e
acbes a esperanga escatologica, fun-
dada na Pascoa do Senhor Jesus.

O livro termina com um resumo
da caminhada reflexiva que o autor
fez, na forma de quinze proposi¢Ges
finais, e com uma extensa bibliogra-
fia. Embora o autor fomnega um fndice
geral, bastante detalhado, nfo seria
supérfluo acrescentar, numa préxima
edi¢do, um indice analitico, para dar
a0 leitor maior oportunidade de
aproveitar da larga erudi¢do do autor
e da riqueza de idéias e teorias que o
volume contém.

Duas anotagGes 4 margem do li-
vro. Uma vez que o autor segue, com
bastante otimismo, a linha da reli-
gido, Deus verdadeiro, Jesus Cristo,
Espirito Santo, Igreja em relago a
moral, ndo seria l6gico abordar, como
prolongamento, o problema sério do
papel do Magistério da Igreja nas
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questGes de ordem moral? Uma das
marcas da lgreja catdlica moderna ¢
a ampla produgdo de doutrinas, nor-
mas e diretivas morais na drea da or-
dem social, econémica, politica, no
campo familiar e sexual, na ética mé-
dica cu bio-ética etc. Qual é o valor
de tantos documentos de papas, bis-
pos, conferéncias episcopais para a
formagdo das consciéncias dos catdli-
cos? Qual ¢ a relagdo entre fé e moral
no nivel dos fiéis, quando confronta-
dos com pronunciamentos do Magis-
tério?

Da parte da situagfo brasileira, tal-
vez da América Latina, surge mais
uma pergunta. O ambiente em que o
autor se coloca € o dos intelectuais,
Passa em revista muitos autores. Pou-

quissimas pdginas prestam atengdo &
religiosidade popular. Se a moral, po-
1ém, ¢ feita principalmente pelo povo
que € a massa dos fiéis, nao seria inte-
ressante dar maior lugar 4 andlise da
fé do povo que geralmente se identi-
fica com a Igreja Catolica ¢ que tem
seus problemas proprios com Deus,
Jesus, hierarquia e clero? Na literatu-
ra latino-americana hd bastante mate-
rial para entrar de pé firme nesta pro-
blemidtica e criar mais luz neste cam-
po confuso e contraditério, cujo va-
lor é colocado, pelos autores, entre
os dois extremos da ignordncia e da
autenticidade.

Bernardino Leers O.F M.

LUTERO, Martin: La Libertad
Cristiana. Ed. La Aurora, Buenos
Aires {Argentina) 1983. 80 pp.,
18,4 x 13cm.

Trata-se de uma edigdo comemo-
rativa do 59 centendrio do nascimen-
to de Lutero. Divide-se em duas par-
tes: a primeira contém trés contribui-
¢bes que visam a situar historicamen-
te 0 documento e facilitar sua com-
preensio; a segunda apresenta o pro-
prio texto do tratado de Lutero so-
bre A Liberdade Crista (1520), prece-
dida pela Carta dedicatoria ao Papa
Ledo X.

Analisaremos brevemente os diver-
sos elementos desta modesta publica-
¢80. Lee Brummel (8-16) aponta al-
guns dados bdsicos da vida do Refor-
mador para podermos entender me-
lhor a evolugdo de suas idéias, dentro
do contexto sécio-politico mais am-
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plo. Suas informagGes vdo até o ano
de 1520, quando Lutero publica seus
trés “escritos programdticos”, entre
eles o opusculo A Liberdade Cristd.
“Daqui em diante a reforma deixa de
ser historia de uma pessoa; assume as
propor¢fes de um movimento € rapi-
damente chega a todas as partes da
Europa. Na fé e na ética, e talvez so-
bretude no modo de se entender a
igreja, nasce uma nova forma de cris-
tianismo, que pretende basear-se no
cristianismo mais antigo — o da Biblia
e da Igreja Primitiva®™. — Luis Farré
(17-24) reflete sobre “A Liberdade
Crista” como opgdo para uma vida
auténtica, focalizando a preocupagio
de Lutero em esclarecer biblicamente
o sentido e o cultivo da verdadeira li-
berdade, indispensdvel para a vivéncia
e a compreensio do cristianismo. Es-
pecial atengdo ¢ dispensada & ¢ en-
tendida como doagdo total, transfor-




macio em Cristo, que impulsiona e
guia 0s sucessivos passos de nossa
existencia. Quanto maior for nossa
fé, tanto mais livres seremos. De fato,
o homem se liberta mediante a fé, cu-
ja afirmagdo estd na esperanga e que
se expressa no amor. — Juan Stumme

(25-33) nos fornece uma fnrrodugio
reologica a “A Liberdade Crista”.
Mostra nestas pdginas, de denso e ri-
co conteido teoldgico, que Lutero
entende a liberdade do cristdfo co-
mo um sair de si mesmo, numa to-
tal abertura a Deus e ao proximo,
servindo-o por amor. Jesus Cristo
significa a liberdade, porque ‘‘sua
vida foi dedicada a nés”, para liber-
tar-nos da escraviddo do pecado e da
morte, a fim de que vivéssemos para
o outro. Central estd a fé, que justifi-
cando-nos, nos liberta. O autor anali-
sa 0s conceitos tradicionais de “‘cor-
po” e “alma”, na interpretagio do
Reformador alemdo, mostrando como
ele concebe o cristic como “ser rela-
cional”: vive a todo momento na pre-
senga de Deus, mas tal vivéncia estd
dentro e ndo fora da rede de relagdes
com 0s outros. Muito elucidativa € a
reflexdo de Stumme sobre lei-evange-
lho em Lutero. Chamaram-me a aten-
¢do as referéncias (em rodapé) 4 obra
de Gustavo Gutiérrez, Beber no prd-
prio pogco.,

Desde sua publica¢do,em 1520, 4
Liberdade Crista tem sido um dos es-
critos mais populares de Lutero e sua
fama se manteve ao longo dos anos.
Revela os talentos do Refermador
como escritor e constitui um excelen-
te resumo de suas idéias religiosas. A
segunda parte da publicacdo oferece
o texto do propric documento, pre-
cedido pela famosa Carta ao Papa
Ledo X.

A Carta (37-48), embora respeito-
sa, € bastante critica e ataca com
veeméncia a Caria Romana, advertin-
do o Papa contra seus aduladores.
“Oh, em verdade, infelicissimo Ledo,
tu estds sentado num trono extrema-
mente perigoso {...). E certo que de-
baixo deste vasto céu ndo hd nada
mais corrupto, mais pestilento e mais
odioso do que a Ciaria Romana...”
Central estd a preocupagdo de Lutero
para com a verdade do Evangelho e
seu auténtico amincio. Ele nio se re-
trata quando -estd em jogo a Palavra
de Deus ¢ ndo permite que ela seja
manipulada por interesses puramente
humanos. O Reformador termina sua
carta oferecendo ao Papa seu tratado
sobre A Liberdade Crista: “E pouca
coisa quando se considera seu tama-
nho, mas se ndo me engano, constitui
o resumo da vida crista, exposta bre-
vemente, se se considera seu significa-
do™.

O escrito de Lutero sobre A Liber-
dade Cristg (49-75) é, sem duvida,
uma pérola incomum entre a vastalite-
ratura de espiritualidade cristd. Ndo ¢
um tratado académico que aborda
complicadas questdes doutrindrias,
apenas acessiveis a especialistas, mas
apresenta uma profunda reflexdo so-
bre a vivéncia cristd, com destaque
para o papel da fé e sua relagdo as
obras. “Neni no cén, nem na terra,
existe para a alma outra coisa em que
viver e ser justo, livre e cristd, que o
Santo Evangelho, a Palavra de Deus,
pregada por Cristo...” (n® 5). Bem no
inicio, Lutero indica a dupla dimen-
sfo da verdadeira liberdade cristd,
quando diz: “Um cristdo ¢ senhor li-
vre sobre todas as coisas e ndo estd
sujeito a ninguém. Um cristdo é servi-
dor de todas as coisas e estd sujeito a
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todos” (n® 1). Enfatiza particular-
mente a gratuidade divina na obra
salvifica: ... s30 as promessas de
Deus que cumprem o que os manda-
mentos ordenam e dio o que eles exi-
gem... para que tudo seja de Deus, o
mandamento e a promessa. Somernte
Deus ordena e somente Deus cum-
pre” (nQ 9). Lutero, no entanto, nfo
defende uma simples passividade do
homem frente 4 ag¢do de Deus nele.
As obras ocupam espago importante
na vida do cristdo: “A fé, que faz o
homem justo, realizard boas obras”,
em beneficio do irmio necessitado.
... O cristdo nao vive em si mesmo,
mas em Cristo e no proximo. Em
Cristo, pela fé, e no préximo, pelo
amor... Eis af a liberdade verdadei-
ra...” {n@ 30).

O livrinho, que termina com um
cronograma da vida de Lutero (79-

80), apesar de sua aparéncia exter-
na, nio me parece indicado para o
grande piiblico. As trés colocagdes da
primeira parte sio bastante densas e
escritas numa linguagem teoldgica
ndo muito ficil para quem nao ¢ fa-
miliarizado com este tipo de literatu-
ra. Considero a contribuigio de
Stumme a mais rica e clara que forne-
ce valiosos elementos para ler com
maior proveito o proprio texto de
Lutero. Ainda um detalhe de ordem
técnica: a leitura das pdginas muito
cheias com letras em corpo pequeno,
cansa logo. Com um pouco menos de
“economia”, a publicagdo ganharia
muito na apresentagdo e se tornaria
bem mais convidativa.

Henrigue Cristiano José Matos cfmm

BARREIRO, Julio: Cormunicacion
¥y humanizacion. Reflexion sobre
los medios de comunicacion de
masas (Col. “Critica de la Cultu-
ra”). Ed. La Aurora, Buenos Aires
(Argentina) 1984. 172 pp., 17 x
11,5cm.

O autor é um advogado uruguaio,
professor de Ciéncias Politicas e
membro da Igreja Metodista. Autor
de ensaios premiados, entre os quais
destacam-se: “Ideologias y cambios
sociales” (Prémio ‘**Alfam™ 1966) e
“Los Molines de la ira — Pronostico
sobre la sitvacién latinoamericana”
(Prémio “Siglo XXI” 1980},

Segundo testemunho do proprio
autor, o presente livro nasceu de uma
conferéncia realizada na V Assem-
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bléia Regional da Associagio Mundial
para as Comunica¢des Cristas, —
WACC —, Regido América Latina/Ca-
ribe, em Buenos Aires, em 1983, Na
ocasido, J. B. falou sobre o tema:
“Comunicagio ¢ Humanizacio”, te-
ma da prépria Assembléia. Tendo co-
mo eixo fundamental a conferéncia
apresentada, o autor escreveu este li-
vro enriquecido pelas contribuigdes
dos trabalhos de grupo da referida
Assembléia.

O livro estd estruturado em duas
partes: “Exercicio da comunicagio
dominadora” e “Alterpativas para
uma comunicagdo libertadora™.

A primeira parte, dedicada 4 pre-
senca da comunica¢fo dominadora,
analisa os diversos aspectos que en-
volvem esta pratica de comunicagio



no nosso continente. Privilegia os as-
pectos tecnolégicos, ideolégicos, po-
liticos e humanos. Nos trés primeiros
topicos, é analisado o aspecto desu-
manizador do atual sistema de comu-
nica¢do, acentuando a predomindncia
do politico sobre esta realidade. E o
aspecto politico que detém a preocu-
pagdo do autor que, assumindo uma
postura de Gramsci, afirma que *“‘to-
da discussfo sobre a cultura deriva de
uma discussfo sobre o Estado. E...

sobre o poder” (39). Tanto a tecno-

logia, como a informagfo, a comuni-
cagdo ¢ a ideologia fazem parte da
cultura. Integram-na (cf. 39). Esta
parte termina com consideragSes so-
bre o aspecto humano, a contraparti-
da ao processo desumanizador do
atual sistema de comunicagio. Nestas
consideragdes o A. levanta trés ques-
tdes fundamentais: Como os comuni-
cadores cristdos assumem a contradi-
¢80 inerente aos meios de comunica-
¢io de massa? Os comunicadores cris-
tdos, como trabalhadores da cultura,
sdo realmente intelectuais? Frente a
esta situagdo, o que fazer? A discus-
sdo sobre o que fazer deve ser uma
discussdio politica e social.

A segunda parte, dedicada a alter-
nativas para uma comunica¢do liber-
tadora, advoga uma autocritica dos
comunicadores, a dessacralizagdo do
sistema de comunicagio dominante e
a nacionalizagdo dos contelidos da
- cultura. A base das discussSes € a
constatagiio da caracterfstica da co-
municagio humana. O dpice da co-
municagio € aquela que consegue
unir um ser humano a outro median-
te “a mutua participagdo da palavra”
(57). Dai a sua afirmagao da comuni-
cago humanizadora, “onde o ser hu-
mano é ¢ ser mais importante para o
homem” (59).

O ponto central reside na afirma-
¢80 de uma cultura latino-americana
contraposta a cultura alienigena e
planetdria que se tenta implantar no
nosso continente & partir de emissdes
provenientes dos centros hegemdni-
cos do poder. Dal a necessidade de
resgatar os valores culturais autdcto-
nes, bem como as atuais tentativas de
cultura e comunicagao popular emer-
gentes em toda a América Latina. A
construgic da democracia no nosso
continente passa necessariamente pe-
la construgdo de uma- comunicagio
verdadeiramente democrdtica. Deste
imperativo, surge a necessidade de
comprometer-s¢ com uma “‘nova or-
dem mundial da informacao e da co-
municagdo”. O trabalho termina com
uma breve reflexio teolégica sobre a
comunicagio.

A primeira parte, com suas anali-
ses e constatagdes, nos brinda com
uma visdo panordmica da situagfio da
comunicagdo no mundo de hoje e
coincide com os grandes comentarios
que fazem a respeito todos os tedri-
¢os da comunica¢o. O grande mérito
¢ a vinculagdo de todo este sistema
a0 aspecto politico. Daf a possibilida-
de de entender toda a vinculagio po-
litica de poder que hd por detrds das
opgdes no campo da comunicagio na
América Latina.

Ao propor suas alternativas para
uma comunicagdo libertadora, o au-
tor pode parecer utépico quando
afirma que “as alternativas parz uma
comunicagdo libertadora nio se en-
contram tanto na busca de alternati-
va dos meios em si mesmos, quanto
na descoberta de alternativas dos con-
teudos emitidos através dos meios de
comunicagdo inventados pelo ho-
mem” {58). -A pergunta que se faz

~hoje é: serd que bastam mudar os
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conteddos para mudar a natureza dos
meios de comunicagdo? Entretanto,
isto ndo coloca em xeque as conclu-
sdes nem as propostas do livro, Ao
contrério, ao propor a valorizagdo e
resgate da cultura latino-americana
como contrapostos 4 emissdo de uma
pseudo cultura planetdria e massifi-
cante, 0 autor se coloca na corrente
daqueles que advogam uma valoriza-
¢do do “nosso’’ na Ameérica Latina.
Em outras palavras estd na hora de a
América Latina afirmar a sua distin-
¢do frente ao mundo e provar que
pode buscar alternativas proprias pa-
ra 0s grandes desafios que a relidade
hoje nos apresenta. Ndo hd necessida-
de de vincular-se a bloco nenhum pa-
1a realizar alternativas libertadoras no
campo politico, social, econdmico,

cultural e religioso. Neste particular,
como provocagdo da reflexdo e dos
debates, o livio de J. B. tem muito a
oferecer a0s pensadores latino-ameri-
canos no campo da comunicagdo.

Finalizando, cremos poder afirmar
que este livro coloca no seu devido
lugar a discussio sobre os meios de
comunica¢do de massa, a indistria
cultural ¢ o problema da comunica-
¢do libertadora. Este Gltimo, um con-
ceito ainda ndo bem definido pela re-
flexdo na América Latina, como bem
o demonstrou o Semindrio sobre
“Teologia ¢ Comunicagdo”, promovi-
do pela Unido Cristd Brasileira de Co-
municagdo Sacial (UCBC}, fevereiro
ultimo em 330 Paulo.

Pedro Gilberto Gomes S.J.

AZEVEDO, Ferdinand: Jesuitas
espanhdis no Sul do Brasil (184 2-
1867) (Pesquisas/Histéria n. 24).
Instituto Anchietano de Pesqui-
sas, S50 Leopoldo 1984, 231 pp.,
22,3x 154¢cm.

O Pe. Ferdinand Azevedo € bas-
tante conhecido dos que seguem a
elaboragio recente da histéria da
Igreja do Brasil na vertente do
CEPEHIB, por participar ativamente
dos congressos anuais e colaborar no
Boletim.

Jesuita e historiador, nascido e
formado nos Estados Unidos, traba-
lha hd bastantes anos na Universidade
Catblica de Pernambuco, Recife. Por
isso sua primeira obra de pesquisa
histérica, publicada em 1981, estava
estreitamente vinculada a estes ante-
cedentes pessoais. Em Ensino, jorna-
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lismo e missdes fesurticas em Pernam-
buco, 1566-1874, estudava a volta
dos jesuitas ao nordeste — desta vez
os jesuitas italianos — a época em
que comega a tomar corpo a restau-
ragio catdlica; seu engajamento ativo
no apostolado nao apenas popular —
missfes — mas também intelectual —
jornalismo e ensino —, que acabaria
levando, num conflito crescente com
as forgas vivas do liberalismo, 2 uma
nova expulsio (cf. recensio Persp.
Teol 16 [1984]397-399).

Neste novo livro, o Pe. Azevedo
retoma o tema do retorno dos jesui-
tas ao Brasil apds a expulsdo pomba-
lina, buscando as primeiras origens. O
titulo indica o tema e as coordenadas
de espago ¢ tempo: a acdo dos jesui-
tas espanhdis nas provinciais meridio-
nais do Rio Grande do Sul e Santa
Catarina, num periodo de vinte e cin-




c0 anos, de 1842 a 1867. A origem
dos protagonistas — a quem hoje cha-
mariamos de refugiados politicos — e
sobretudo a localizagdo espacial e
temporal — os primeiros anos do se-
gundo reinado num sul ainda cultu-
ralmente informe — fizeram com que
as atividades dos jesuitas espanhdis
nio encontrassem uma oposi¢do tdo
cerrada como a que tiveram seus su-
cessores italianos duas décadas depois
no Recife. A contradi¢do, contudo,
também os acompanhou como os vi-
nha acompanhando desde seu pafs de
origem. Njo foi ficil, e muito menos
triunfal, o retorno dos jesuitas ao
Brasil depois do dilavio de Pombal e
da supressao.

A chegada dos jesuitas espanhdis
a0 Brasil no comeco da década de
quarenta ndo foi, com efeito, resulta-
do de uma iniciativa das autoridades
ou do povo brasileiro, nem sequer
um ato planejado da prépria Ordem:
estd lipada ao bruto jogo fortuito de
revolugio e contra-revolugdo em que
tdo prodigas foram as terras hispéni-
cas durante o século XIX. Expulsos
da Espanha em 1835 pela revolugio
liberal, muitos dos jesuitas espanhdis
refugiaram-se na Argentina; em 41
foi a hora de abandonarem a Argenti-
na, perseguidos por Rosas. Buscaram,
pois, um refigio, um campo de traba-
lho, nas terras adjacentes: o Uruguai
e as provincias meridionais do Brasil.
Chegavam, portanto, ao Brasil — co-
mo adverte Azevedo no momento de
fazer a avaliagio global — com uma
considerdvel experiéncia de como
prever e evitar os confrontos definiti-
vos, 0 que deve télos ajudade nio
pouco a prolongar sua spbrevivéncia
no Brasil; mas chegavam também sob
o signo do provisério, 0 que certa-

mente impedia um empenho total.

Se o autor tivesse destacado no ti-
tulo as atividades essenciais deste gru-
po de jesuitas, como o fez no ante-
rior, estas seriam certamente trés:
Missoes, Catequese dos Indios, En-
sino.

As missGes populares foram, como
observa Azevedo, uma das atividades
apostélicas desenvolvidas sistematica-
mente pela Companhia renascente.
Nisto nfio fazia sendo seguir a tradi-
¢3o da antiga Companhia, que teve
entre 0S missiondrios populares al-
guns de seus santos mais expressivos:
Francisco de Régis, Francisco de Je-
ronimo, Baldinucci etc. Mais interes-
sante se apresenta para o historiador
a entusidstica aceitagdo por parte do
povo deste ministério cortado 2 anti-
ga: sinal de que a secularizagio do
iluminismo nao tinha atingido a gran-
de massa rural. O éxito dos jesuitas
espanhéis, nas missfes que pregaram
no sul, foi pleno, come depois o seria
o dos jesuitas italianos nas missGes
pregadas em Pernambuco.

Dois capitulos dedica Azevedo as
missdes populares: o segundo consa-
grado as missSes no Rio Grande, e o
quinto dedicado ds missdes em San-
ta Catarina. Estes dois capitulos, dos
mais extensos do livro, indicam bem
a tdnica geral da obra. E extrema a
minuciosidade da narragio fatual,
que por vezes se aproxima da pura
cronica. S3o transcritos longos tre-
chos das fontes, na maior parte inclui-
das no género literdrio das cartas edi-
ficantes; e numa rigorosa exatiddo
sdo analisadas, uma por uma, as 70
missdes pregadas pelos padres, cin-
qiienta no Rio Grande do Sul ¢ vinte
em Santa Catarina. O modo de ver e
de narrar ¢ expressio, sem duvida, de
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uma concepgdo positivista, mas que
temn na exaustiva pesquisa docurmnen-
tal — considerem-se os doze arquivos
pesquisados pelo autor para esta obra
— seu ponto mais forte e sua grande
contribuigio para a elaboraggo de
uma historia até agora baseada na sua
maior parte em hipsteses e generali-
dades.

“A catequese jesuitica entre os in-
dios Kainging, 1848-1851", titulo
do capitulo IV, constitui, a meu mo-
do de ver, a parte mais interessante
da obra, uma verdadeira contribuicdo
para a histéria das missGes catélicas
entre os indios, e para a histdria dos
indios em geral. Apesar de tdo breve
e tdo limitada — circunscrita apenas a
trés aldeias ou toldos, o mais nume-
roso de 300 indios — a tentativa dos
jesuftas espanhdis de ressuscitar o
glorioso passado das “reducciones”
demonstrou com seu fracasso as insu-
perdveis dificuldades da catequese
tradicional entre os indios, mudadas
as condi¢Bes politicas ¢ sociais que a
tornaram vidvel — até que ponto? —
no tempo da coldnia. O mais impor-
tante € a convergéncia dos obsticulos
extrinsecos e dos intrinsecos: quando
a Assembléia Provincial retirava com
seu voto negativo os aldeamentos das
maos dos jesuftas, o superior jd tinha
decidido o cancelamento da expe-
riéncia, devido aos impasses da pro-
pria catequese.

Limitada também pelo alcance e
finalizando iguaimente numa espécie
de fracasso, foi a experiéncia educa-
cional no colégio de Desterro — hoje
Florianépolis. E verdade que desta
vez a clausura do colégio nio se de-
veu tanto 3s reticéncias da Assem-
bléia e & concorréncia, mas a um im-
previsto natural: a eclosZo da epide-

mia de febre amarela, Mas também €
verdade que nunca deixou de ser um
tanto melancolica a prépria existéncia
desse colégio, que comegou com 30
alunos da cidade e dez anos depois
nio chegava nem sequer a esta cifra:
dos 65 alunos, 40 eram internos, vin-
dos de fora. 3

Retirados dos padres os aldeamen-
tos dos indios, fechado o colégio de
Desterro, em 1854 a “missdo” tinha
praticamente chegado ao fim; ao mes-
mo tempo, a possibilidade de poder
retornar 4 Espanha, mudadas as cir-
cunstincias politicas, modificava as
perspectivas. A missdo, contudo, so-
breviveu a si mesma em “Os anos fi-
nais em Porto Alegre” (cap. VII), até
que o ultimo jesuita espanhol rema-
nescente, o padre Cabeza, se retirou
em 1866 para Buenos Aires.

O dltimo capitulo, VIII, ¢ dedica-
do, sob o titulo “A passagem oportu-
na”, a fazer um balango dos resulta-
dos da “missdo”. Este capitulo colo-
ca em relevo, como conclusdes finais,
as premissas histéricas que balizaram
a “passagem” da missdo jesuitica es-
panhola: de parte das autoridades do
Império, o periodo de trégua e relati-
va tolerdncia nos assuntos religiosos
que caracteriza os primeiros anos do
governo de D. Pedro II, tolerincia
que iria a2 mudarse em total hostili-
dade com respeito as ordens religio-
sas a partir de 1855; de parte das au-
toridades da Igreja, o surgimento de
uma nova orientagio reformista —
por Azevedo intitulada de “ultra-
montanismo’ — que sob a coordena-
¢d0 da nunciatura comecava a ganhar
o episcopado brasileiro.

Luis Palacin S.J.
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