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CANDOMBLE E SALVAGCAO*

Franziska Carolina Rehbein 5.5p.S.

Todas as religides, também as africanas e afro-brasileiras, procu-
ram dar uma resposta as perguntas fundamentais da existéncia humana,
seu sentido e sua finalidade: de onde viemos e para onde vamaos, a mor-
te, o julgamento final, o caminho para alcangar a verdadeira felicidade.
Em outras palavras, o objetivo e o sentido (ltimo de todas as religides é
a salvagdo do homem.

Como se relaciona esta salvagdo, oferecida pelas religiGes ndo-cris-
135, com a Unica salvacdo de Jesus Cristo? O que buscam num terreiro
de candomblé as pessoas que o freqientam? Qual é a relagdo entre a sal-
vacdo encontrada na religido africana e a salvagdo cristd? A partir da
- vinda de Cristo, e depois de 2.000 anos de antncio do seu valor absolu-
10 e escatologico, as religides ndo-cristds ainda possuem legitimidade? E,
de modo especial, em que consiste o sentido e o valor salvifico da prdti-
ca religiosa das religides africanas? Qual é a posigcdo que se deve tomar
diante delas?

Qutra problematica digna de consideracdo reside no fato que os
africanos, com sua religido, vieram para o Brasil como escravos. Sendo a
escravatura a instituicdo econdmica fundamental da Colonia e do Impé-
rio, nada de relevante pode-se dizer sobre a formagdo da populagdo bra-
sileira, sua cultura, instituicoes, estrutura e religido, sem levar em conta
este fato. A situagdo existencial em gue o negro de hoje vive seu drama
religioso é a sociedade injusta e discriminatéria, ainda em muitos aspec-
tos a reproducdo fiel da sociedade colonial: os brancos continuam sendo
a classe dominante, e sua religifio a religido oficial, enquanto os descen-
dentes dos africanos permanecem como a classe explorada, sendo nega-
do as suas convicgdes religiosas o carater de religido e de valores trans-
cendentais. Quais as possibilidades reais, para os descendentes dos afri-
canos de conhecer a verdade de Jesus Cristo e fazer por Ele uma op¢do
real? Como evangelizar uma populagdo cuja cultura, valores transcen-
dentais, smbolos e linguagem religiosa se desconhece?

{*} O presente artigo & um extrato de tese doutoral em Teologia apresentada na
PUC/RJ e que serd publicada na integra pela Ed. Loyola, S3o Paulo, na Cole-
¢do “Fé e Realidade”.
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O africano, também aquele transplantado para o Brasil, é um ho-
mem profundamente religioso. Para ele, 0 mundo invisivel e espiritual
é tdo real e concreto como o mundo material. Todas as suas expressdes
culturais, sua arte, muisica e danca, s3o variagdes do tema fundamental
de sua religifio gue impregna todas as esferas da vida social e cultural da
comunidade africana.

Qual é de fato o valor salvifico destas manifestacBes religiosas?
Que elementos podem ser assumidos pelo cristianismo? O gue constitui
maior obstdculo & penetracdo do Evangelho? Que atitude pastoral to-
mar diante dos fiéis sincretistas, que freqlientam ambas as religides?

Uma compreensdo cristd das religides parte da identidade do
Deus (nico, autor tanto da ordem da criagdo como da salvagdo. Com
efeito, sequndo nossa fé, a economia cristd da redengdo é a Unica exis-
tente, e em seu centro encontra-se o agir salvifico de Deus em Jesus
Cristo. Toda busca do homem religioso, em qualquer época e em qual-
quer religido, j4 é sempre uma resposta & prévia autocomunicacdo do
(nico Deus e Pai de Jesus Cristo.

No entanto, ndo ha um caminho direto da criagdo & salvacao defi-
nitiva em Cristo. Este caminho passa pela ruptura da morte e ressurrei-
cdo de Cristo. De maneira semelhante, entre a concepcdo e a pratica sal-
vifica das religides ndo-cristds e a soteriologia cristd ha uma “‘continui-
dade’, de par com uma rupiura profunda. A salvagdo em Cristo consti-
tui a plena realizacdio do designio de Deus, anunciado na histdria geral
da salvagdo. O problema para nés consiste em discernir onde se encon-
tram os limites da continuidade, onde esta a ruptura e como se manifes-
ta a superioridade da salva¢do escatolégica em Cristo.

Se quisermos compreender as religides afro-brasileiras, torna-se
indispenséavel conhecer suas origens africanas, o sentido profundo de sua
linguagem simbdlica e de suas vivéncias culturalmente encarnadas, as
condi¢des de seu transplante para o Brasil e as influéncias sofridas na
sua sobrevivéncia. Com efeito, todas as religides afras, a par de uma no-
tavel fidelidade s suas origens e tradi¢Bes africanas, sofreram uma rein-
terpretagdo em terras brasileiras. Para podermos captar com acerto esta
reinterpretacio, faz-se mister conhecer primeiramente seu sentido origi-
nal africano.

A RELIGIAO DOS ORIXAS

O mundo africano com sua cosmovisdo apresenta-se COMO UM sis-
tema dindmico de forgas em continua interagdo, animado pelo axé, for-
¢a vital que penetra toda a realidade. Essa forca manifesta-se no ciclone
e na tempestade, na colera dos deuses, na coragem e inteligéncia dos
chefes, na drvore gigantesca e na agressividade dos carnivoros; encontra-
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se em toda parte, é vida e energia, uma realidade dindmica, concreta e
mistica; € o principio que torna possivel todo o processo vital. Reside
no sangue dos seres vivos e nas substdncias essenciais de cada um dos
seres, animados ou ndo, que compdem o mundo. Dada a profunda sim-
bologia do sistema nagd, toda oferenda, todo sacrificio, assim como os
ritos de iniciacfo e consagragdo, implicam na transmissdo e revitalizagéo
do axé, da forga vital?.

Imerso neste mundo, sente-se o homem ao mesmo tempo protegi-
do e ameagado pelas forcas da natureza, o que o leva a procurar vida e
salvagdo naguilo que transcende o humano. A compreensdo do Divino
insere-se nesta mundividéncia: um Ser Supremo pouco personalizado,
afastado da vida humana, e os seres intermedidrios, ancestrais diviniza-
dos e forgas da natureza, que absorvem a vivéncia religiosa diaria do ho-
mem nagd. Acredita-se que Olorum é a fonte Gltima de todas as ben-
¢dos, mas que todos os beneficios passam pelos orixas, intermedidrios
estabelecidos pela vontade divina.

0O homem africano caracteriza-se por sua profunda participagdo e
comunhdo com o universo, sentindo-se totaimente envolvido pela reali-
dade invisivel, com a qual estd em constante interagdo. Um dos tracos
mais caracter(sticos da antropologia africana é seu sentido comunitdrio,
reunindo na unidade vital do cla familiar antepassados, vivos e falecidos,
até os Ultimos descendentes, ainda por nascer. E nesta unidade que o
nagd procura realizar seu ideal de existéncia: a vida — uma vida terrestre
intensamente vivida, sem jamais morrer. Sendo que este ideal é cortado
pela morte, procura o africano uma maneira de sobreviver nesta terra, a
saber, através da descendéncia. Contudo, os ritos funerdrios e o culto
aos$ antepassados atestam que para a fé nagd a morte ndo é a extin¢éo
total, acreditando-se na sobrevivéncia da “alma’” num *‘além”’, embora
de forma diminuida. Diante do mal e das continuas ameacas a4 vida, sur-
gem a magia e os ritos magico-religiosos com meio de manter o equili-
brio dindmico das forcas pela revitalizagdo do axé.

Pela escraviddo, todo este mundo religioso-cultural foi transplan-
tado para o Brasil, sofrendo naturalmente, em virtude do contexto so-
cial diferente, modificacBes e reinterpretacdes. Na sociedade colonial,
os escravos tinham ndo apenas de integrar-se como "pegas’ na estrutura
escravocrata das fazendas e dos engenhos, mas também de adotar a reli-
gido do amo. Diante da proibi¢do de seus cultos tradicionais e das hosti-
lidades do ambiente, refugiaram-se nos terreiros, reconstrugéo simbdlica

(1) J. ELBEIN DOS SANTOS, Os Nagd e a morte. Padé, Asésé e o culto Egun na
Bahia, Petrépolis, 1976, 39-42.
203



do seu mundo religioso-cultural, onde conseguiram recriar novas estru-
turas comunitdrias e salvaguardar sua crenc¢a. Caracteristica das mais
marcantes nas religides africanas em nosso pais é o sincretismo, consis-
tindo n3o apenas na justaposicdo ou fusdo de santos e orixas, mas tam-
bém na participa¢do dos membros do candomblé na vida da Igreja Cat6-
lica, bem como na interpretacdo do cristianismo segundo a concepcdo
de sagrado da cosmovisdo nagh?.

Diante do fato da conservagdo viva desta crenga durante 400 anos
de exflio, apesar de todas as circunstincias negativas, perguntamo-nos: o
que fez com que esta fé se conservasse tdo viva, apesar de tudo? Diante
das questdes existenciais, o sentido da vida e da morte, como também
das necessidades e anglstias, didrias e imediatas, que resposta oferece
esta religido a seus adpetos? Em outras palavras, que salvagdo oferece a
seus fiéis? Em que consiste sua praxis salvifica?

A SALVACAO NO CAMDOMBLE: CONCEPGCAO E PRATICA

A fé na existéncia de Deus, fundamento de toda salvagédo, apre-
senta-se na tradicdo nagd como um monotefsmo difuso, onde o Ser Su-
premo se manifesta principalmente através de forgas e “divindades” da
natureza. Este Deus criador, situado acima das divindades e dos espiri-
tos da natureza, encontra-se afastado e ausente da vida disria dos ho-
mens; sua transcendéncia soberana e infinita paira muito acima do mun-
do humano com suas vicissitudes. Diversos mitos africanos falam de
uma “idade de ouro”, em que Deus vivia no meio dos homens, ocorren-
do o afastamento devido a uma falta humana.

Os diversos sacrificios sdo oferecidos ndo diretamente ao Deus su-
premo, mas aos orixds, o que deve ser compreendido no conjunto da
cosmovisdo africana, com sua dindmica e interdependéncia de forgas. As
divindades, para conservarem sua forga, tém necessidade de receber as
oferendas, a fim de que, por sua vez, possam comunicar forca vital a
seus “filhos” e devotos. Olorum ndo necessita de reforgar seu axé, pois
ele é a fonte da vida e o autor da criagdo.

Dentro da compreensdo espiritual do mundo africano, ndo apenas
a natureza, também os acontecimentos sao considerados portadores de
mensagem divina, e o africano procura decifrar seu destino através da
palavra do oraculo. A luta contra os males e a “morte’, que ameagam &
vida numa sociedade discriminatoria e injusta, efetua-se a nivel simbo-

{2) A. ADESANYA, loruba Metaphysical Thinking, |badan, 1958; Collogue de Co-
tonoy 12-22 aoir 1970 — Les Religions Africaines comme source de valeurs
de civilisation, Paris, 1070; P. VERGER, Orixds. Deuses lorubds na Africa e
no Novo Mundo, Salvador, 1981; J. ELBEIN DOS SANTOS, op. cit..
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lico, por meio de sacrificios e ritos magico-religiosos. O fiel do candom-
blé procura vida e protecdo nos terreiros, “locais salvificos”, onde a pre-
senca do divino se torna mais palpéavel, protegendo-o das adversidades
de um mundo hostil. Sendo que doenga, isolamento e morte sdo o que
mais se opdem ac ideal de vida plena do nagd, o que se procura prefe-
rencialmente nos terreiros é a salide, ffsica e psfquica, bem como a par-
ticipagdo, por meio da integragdo numa comunidade e o contato com os
“seres divinos”. .

Pratica salvifica por exceléncia, os ritos e sacrificios perpassam
toda a vida do fiel do candomblé. Voltando aos primordios da criagdo e
restaurando simbolicamente a unidade perdida, tornam-se participantes,
pela dinamizagdo do axé, da vida das divindades, obtendao para si salde,
paz e vida longa. Situados no dmago da estrutura do terreiro, 0s ritos
de iniciagdo consagram a{o) eleita{o) & divindade, gravando no seu in-
consciente os modelos de comportamento mitico de seu orixa. A custo
de uma alteracdo profunda do estado de consciéncia, realiza-se nos mo-
mentos de transe uma identificacdo completa da iniciada com seu orixa,
que lhe dita o comportamento, revivendo, através do rito, as "‘historias’
miticas que conservam o mundo no seu ser.

Tudo isso é vivido em “‘comunidades de salvagcdo’, “familias-de-
" santo’'3, onde individuos das mais diversas racas e etnias tornam-se *‘ir-
maos” pela consagragdo aos orixads e a participacdo no mesmo axé. A
salvagdo que estas comunidades procuram mediatizar ndo é apenas ter-
restre, embora seu peso se encontre aqui. Enquanto a alma volta ao
orum (céu), para juntar-se 3 comunidade dos ancestrais, o corpo deve
ser colocado na terra, para que sua matéria se reintegre & massa de onde
foi separado. A passagem da “‘alma’ para o pafs dos mortos é compre-
endida como uma longa & penosa viagem, durante a qual passara por
duras provas e sofrimentos. Assim, segundo a fé nagd, os mortos néo es-
tdo “mortos” e, na verdade, vivem muito perto dos vivos. Os ancestrais
ndo cessam de fecundar e proteger a vida dos que ainda estdo neste
munde. A comunh3o com os mortos estreita os lagos entre os vivos?.
‘ O que significam toda esta pratica salvifica e as concepcdes de
salvacdo que veiculam diante da plenitude da salvagdo manifestada em
Jesus Cristo?

{3) Expressic muito usada no ambiente cultural do candomblé, para designar a
comunidade do terreiro: V. COSTA LIMA, A Familiae-Santo nos Candom-
blés Jejé-Nagis da Bahia: um estudo de relagoes intra-grupais, Salvador-BA,
1977.

(4) J M. ELA, Os antepassados e a fé crista, em Concilium n? 122 (1977) 41.47.
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A SALVACAO EM CRISTO

No cristianismo, a esperanca da salvagdo se concentra no conceito
de Reino de Deus. Este se revela, no comportamento de Jesus, ilumina-
do por suas palavras, como dominio de amor, como oferecimento in-
condicional do perddo de Deus, que acolhe a todos os homens sem dis-
tingdo, com predilegdo pelos mais pobres Na sua pessoa e atraves da sua
praxis pelo Reino Jesus revelava o proprio Pai, como ele o0 experimenta-
va no nlcleo mais profundo de sua pessoa. Tende para os homens a
mesma atitude de amor gue o Pai tinha para consigo, abria a estes a
oportunidade historica de também eles fazerem uma experiéncia do
Deus verdadeiro. Num mundo marcado pelo egoismo e © pecado, esta
praxis de amor levou Jesus até a entrega de sua propria vida, realizando
assim o Reino nas condigdes deste mundo, na fraqueza e impoténcia
humana, na obediéncia incondicional ao Pai. Porém, na sua ressurreicéo,
Deus mostrou definitivamente identificagdo com Jesus e sua causa, legi-
timando sua praxis como modelo de a¢do salvifica para todos.

O acolhimento desta mensagem na fé e o seguimento da prética
de Jesus é pois, para os cristdos, o caminho da salvagao. Implica isto con-
versdo do coragdo e adesdo radical a Cristo e a suas exigéncias de justica
e amor ao préximo, até ao inimigo. Esta praxis salvifica da construgdo
do Reino passa através de mediagdes historicas, transformadoras das es-
truturas marcadas pelo pecado. Embora construido na histéria e mani-
festando sua presenga por sinais poderosos jd neste mundo, o Reino de
Deus encentra sua plenitude no além, no futuro abscluto de Deus, com
a reconciliagdo de todos os homens entre si, na participagdo eterna do
amor do Pai, revelado em Jesus.

A salvacdo definitiva em Cristo é a vocacdo e o destino ndo ape-
nas dos cristdos, mas de todos os homens, em todos os tempos e lugares
da histéria. A Escritura, apresentando Cristo como Gnico mediador fora
do qual ndo hé salvagdo, afirma ao mesmo tempo a universalidade desta
salvagdo, que se realiza n3o pelo conhecimento tedrico do Deus de Jesus
Cristo, mas no cumprimento de sua vontade, seguindo a praxis de Jesus
no seu amar aos irmaos. Igualmente o Magistério da Igreja assevera que
a vontade salv(fica abrange todos os homens, oferecendo a todos a pos-
sibilidade de se associarem, de modo conhecido por Deus, ao mistério

pascal. . o
Teologicamente significa isto que todo homem, mesmo antes da

livre aceitagdo humana, ¢ amado por Deus, que quer comunicar-se a ele
num amor absolutamente livre e gratuito. Esta presenga da graca de
Deus com a qual o homem se vé permanentemente confrontado, afetan-
do-o no mais ntimo de seu ser, como um “‘existencial sobrenatural”,
embora n3o tematizada, € no entanto experimentada nas suas op¢oes
éticas, no compromisso de amor e justi¢a para com seu semelhante. Tal
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acolhimento do dinamismo do Espirito no intimo de sua consciéncia
constitui um auténtico ato de fé ndo-tematico.

Sendo o homem um ser social e histdrico, a forma externa de seu
relacionamento com Deus encontra-se determinada pelo ambiente cul-
tural, que lhe fornece explicagfes acerca do sentido mais profundo de
sua existéncia, através dos mitos e dos ritos. A histdria da salvagio,
constituida pelo oferecimento da graca divina e pela resposta humana
que se concretiza também nas religides ndo-cristds, ndo é apenas uma
histéria da autocomunicagdo amorosa de Deus, mas também de recusa,
desobediéncia e pecado por parte do homem, o que se mostra de forma
concreta em as religides apresentarem elementos legitimos e ilegitimos.

O CONFRONTO DAS DUAS SOTERIOLOGIAS

A doutrina e a préxis da religidio nagd ndo podem ser indiferentes
para a teclogia cristd, pois séo elas 0s caminhos concretos através dos
quais os seus adeptos realizam sua salva¢do. Confrontada com a soterio-
logia crista, a par de continuidades e semelhangas, verificam-se no en- -
tanto também profundas diferencas e rupturas entre as duas soteriolo-
giass. O problema consiste em discernir os limites da continuidade,
identificando as verdadeiras rupturas, e colocar a descoberto em que a
salvagdo cristd a supera. Com efeito, a busca da salvac8o, seja no cristia-
nismo, seja no candomblé, é sempre apenas a resposta-humana 4 prévia
autocomunicagdo divina. Sendo assim, tanto o adepto do candomblé
como o cristdo procuram o fundamento de sua vida, a razdo de ser de
sua existéncia no encontro com o Mistério inefavel.

E aqui nos perguntamos: serd que se pode falar de uma continui-
dade entre a fé num Ser Supremo criador e a fé no Senhor da histéria?
0O nagd procura encontrar a salvacdo em lugares especiais; ha isso tam-
bém no cristianismo? A praxis salvifica do candomblé se concentra no
rito, enquanto para o cristianismo é agdo histérica; existe aqui apenas
ruptura, ou ha também uma relagdo entre ambas?

(5) Neste confronto nos perguntamos se, em analogia & relacdo entre o Antigo e ©
« Novo Testamento, também aqui se poderia falar, de alguma maneira, ndo de
abolicdo, nem de continuidade, mas de “realizacdo”. Para que um aconteci-
mento possa ser reconhecido como realizagdo de uma prefiguragéo, é indis-
pensavel gue haja continuidade, ruptura e superagdo. Deve haver uma certa
correspendéncia entre a nova praxis e sua prefiguragdo. No entanto, a simples
repeticdo do comportamento antigo ndo significa “realizago”’; para que esta
realmente aconteca, é preciso que haja ruptura profunda e superioridade deci-
siva; caso contrério teriamos apenas uma variante de valor discutivel, mas ndo

a realizacao definitiva do projeto de Deus. A. VANHOYE, Culto antico e cul-

to nuovo nell ‘Epistola agli Ebrei, em: Rivista Liturgica 65 (1978) 595-608.
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E no confrontro da soteriologia nagd com os tragos fundamentais
da salvagdo em Cristo que o cristdo descobre e pode mostrar com mais
nitidez os valores e as aspiragdes, mas também as sombras e os vazios, as
limitagOes e ndo-realizagtes da religido nagd frente ao cristianismo.

DEUS CRIADOR E SENHOR DA HISTORIA

A despeito da multiddo de intermedidrios, do culto organizado
aos orixas e da quase auséncia de um culto dirigido ao Deus supremo, a
religido nagd apresenta feicSes de um monotelsmo difuso. O fiel do can-
domblé acredita existir, para além de todos os esplritos e ancestrais, di-
vindades e seres numinosos, um Ser Supremo, criador do universo, ori-
gem e fonte da vida de todos os seres. A fé na existéncia de Deus, inicio
e fundamento de toda a salvagdo (Hb 11,6), aparece, pois, na religido
nagd como fé num Ser Supremo criador, gue no entanto se encontra au-
sente e afastado dos afazereshumanos.

A caracteristica mais sobressalente do ‘monotefsmo’ africano é
a transparéncia da natureza. Segundo esta tradi¢do, o Ser Supremo ma-
nifesta-se sobretudo através dos fendmenos da natureza: a abdbada ce-
feste patenteia sua distdncia infinita, sua transcendéncia em relagdo a
tudo o que é humano; a vicléncia dos elementos desencadeados — tro-
vdo, raio, tempestade — manifestam algo de sua forc¢a criadora, como
também a chuva e os rios, elementos indispensaveis a sobrevivéncia, re-
velam que Deus ¢ vida ¢ fonte de toda a vida e salvagdo.

No entanto, devido a mistura inextrincédvel de elementos de gra-
¢a, cultura e obscurecimento pelo pecado na formagdo de mitos e dou-
trinas religiosas, as forcas da natureza, reveladoras das qualidades e do
poder salvifico de Deus, se *‘desligaram’”’, por assim dizer, do Ser Supre-
mo, tornando-se “divindades” da natureza: o filho primeiro e forga cria-
dora de Olorum: Oxald; trovdo, raio: Xangd; tempestade, fogo: lansd;
chuva e raios: Oxum e demais divindades da dgua; fertilidade: lemanja.

O confronto desta fé com a de fsrael mostra-nos sua diferenga
com o absoluto monotelsmo b(blico e a revelagdo de Deus através da
historia. Javé cria por sua palavra todo-poderosa, palavra que se torna
acdo: “bara’’¢. Enquanto na religido nagd Olorum entregou a criagdo
dos homens e o acabamento do mundo aos orixas, Javé cria tudo sozi-
nho por sua palavra onipotente: matéria, planta, animal, homem, povos,
historia, nenhuma realidade escapa de sua onipoténcia. Este “tudo” e
“sozinho'' na compreensdo vétero-testamentdria da criagcdo é o funda-

{6) G.von RAD, Teologia do Antigo Testamento, Sdo Paulo, 1973, vol. |, 150s.
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mento do monoteismo caracteristico de Israel, pois acreditar num so
Deus no fundo significa que existe um sé poder gue tudo domina e de-
termina’.

No entanto, a caracteristica do monotelsmo do povo eleito ndo é
emn primeiro tugar sua fé no Deus criador, mas é sua percepcao da trans-
paréncia da histéria. Seu Deus ¢ um Deus que & Senhor da historia, nela
agindo e intervindo para salvar seu povo. Aqui aparece, pois, uma ruptu-
ra clara entre as duas religites. Enquanto Olorum, ionge e afastado do
homem, deixa este entregue as divindades da natureza, ambiguas e in-
constantes como o proprio homem, o Deus de Israel é o Deus Salvador.
Antes de ser reconhecido como criador do universo, ele se revelou como
salvador e criador de seu povo. A fé de Israel num Deus criador de tudo
é fruto posterior, quando a experiéncia do fracasso do Exflio leva-o a
uma consciéncia universalista: Javé, Senhor de Israel e de sua historia, é
também Senhor e Criador do universo e de todos os povos {Is 6,33ss;
44,24-28; 45,1-6; Jr 10,7). Ele estabelece mesmo uma alianga com to-
da a humanidade (Gn 8,21s; 9, 8-18}; sua fidelidade & mesma manifesta-
se nos fendmenos da natureza, no ciclo anual das estagdes que garantem
a sobrevivéncia, a vida e a “salvagdo’’ da humanidade®, A fé do povo is-
raetita em Deus Criador insere-se, pois, no contexto da Aliang¢a, na fé
em Deus Salvador. Predomina ndo a transparéncia da natureza, como
entre os nagd, mas a da historia.

Esta revelacdo na historia alcanca sua plenitude no Novo Testa-
mento, pois em Jesus Cristo o proprio Deus entrou na historia humana,
nela agindo e intervindo. O nicleo central da fé de Israel de que Deus se
revela indiretamente, através de acontecimentos histaricos, adquire para
nos seu pleno sentido na vida humana de Jesus, lugar da plenitude da
revelacdo de Deus, como somente o Filho poderia conhecé-lo e dé-lo a
conhecer?. Na vida historica de Jesus, suas obras e palavras, Deus se re-
vela o Pai de todos os homens. Um Deus presente ndo apenas na historia
de um povo, mas na vida de cada individuo, conhecendo-a nos minimos
detalhes (Mt 10,28-31; Lc 21,18). O pai de Jesus, mantendo sua trans-
cendéncia, age amorosamente na vida do menor dos homens, e isto nédo

(7) A. GANOCZY, Die Bedeutung des christlichen Schopfungsglaubens fiir die
Einheit der Menschheit, em: W. STROLZ - H WALDENFELS (ed.), Christii-
che Grundiagen des Dialogs mit den Weltreligionen, Freiburg, 1983, 127-150,
especialmente 130s.; M. de FRANCA MIRANDA Libertados para a prdxis da
justica, Sdo Paulo, 1980, 26.

(B} A. GANOCZY, op. cit., 1325; W, BULLMANN, Wenn Gott zu allenr Menschen
geht. Fiir eine neue Erfahrung der Auserwihiung, Freiburg, 1981, 27ss.

{9) H.ECHEGARAY, A prdtica de Jesus, Petropolis, 1983, 34.
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apenas nas grandes decistes da existéncia, mas mesmo |4 onde se trata
dos cabelos da cabeca ou da vida de um passarinho. No Reino de Deus,
anunciado e instaurado por Jesus, a proximidade pessoal do Pai celeste
pode ser experimeritada aqui e agora.

O fiel nagd se dirige ao Deus supremo s6 como Gltima recurso,
quando todas as possibilidades humanas e os recursos a orixas e ances-
trais revelaram-se ineficazes. O Pai de Jesus ndo é o Gltimo recurso, de-
pois do fracasso dos intermedidrios, mas Aquele que o cristdo invoca
continuamente, pedindo-lhe até mesmo o pdo de cada dia. A novidade
inaudita que Jesus anuncia é que, para o Deus infinito e santo, o menor
e 0 mais desprezado dos homens tem um valor Gnico, maior que qual-
quer culto ou sacrificio (Mt 9,13).

Isto significa uma superaggo insuspeitada da imagem de Deus e de
sua vontade salvifica, tal como é experimentada na religifo nagd. Nesta,
a auséncia e o afastamento do Ser Supremo & sentido come algo negati-
vo, que ndo devia ser assim e segundo 0s mitos ndo o era originalmente.
No entanto € o homem incapaz de modificar este estado de coisas, devi-
do & distincia infinita que separa o Criador da criatura, agravada pela
falta de homem. Dal voltar-se ele, em sua pratica religiosa diéria, para as
divindades da natureza, que encarnam os atributos divinos mais eviden-
ciados pela fé nagd, tais como poder, forga criadora, vida e fecundidade.

Diante disso, a revelagdo de Deus como ““Abba”, testemunhada
na praxis de Jesus, € uma mensagem salv(fica inaudita, superando todas
as outras experiéncias da realidade divina por sua intimidade filial e sua
confianga. O adepto do candombleé sabe ser ¢ homem o culpado do
afastamento de Olorum, e sente-se radicalmente incapaz de superar este
abismo, Esta consciéncia est4d também de certo modo presente no Novo
Testamento, onde o pecado aparece como a causa que separa o homem
de Deus. Este abstdculo é superado pela iniciativa amorosa de Deus, que
se aproxima dos homens em Jesus Cristo, oferecendo-lhe sua amizade e
seu perddo. A iniciativa divina é caracteristica original do cristianismo.
O Deus de Jesus & um Deus que vai a procura do homem perdido; sabe
que nenhum homem é capaz de encontra-lo por suas proprias forgas.
Nas pardbolas da ovelha e da dracma perdidas (Lc 15,4-10}, do filho
pradigo (Lc 15,11-32), do patrdo generoso (Mt 20, 1-15) revela-se a na-
tureza intima de Deus como Pai que se compadece e perdoa!®.

Esta comunicagdo da bondade paternal divina que por sua inicia-
tiva supera a distdncia entre Deus e o homem realiza-se, pois, de manei-
ra eminente e insuspeitada, pela encarnacdo da propria Palavra de Deus.

{10) F. l. SCHIERSE, A revelagdo trinitaria neotestamentdria, em: J. FEINER —
M. LOEHRER ({ed.), Mysterium Salutis. Compéndio de dogmdtica histdrico-
salvifica, Petropolis, 1972, vol, 1i/1, 77-117, especialmente 83ss.
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Segundo os mitos nagd, a palavra possui “origem divina’ e uma grande
forga criadora e transformadora, e os escritores do Antigo Testamento
atribuem a criacdo 4 Palavra e ao Espfrito de Deus personificadost!, No
entanto, e aqui encontra-se a superagdo decisiva, nem o judaismo, nem
a religido nagd poderiam suspeitar ser esta Palavra o proprio Deus, como
o afirma o prélogo do quarto Evangelho: “No principio era 0 Verbo e o
Verbo estava com Deus e o Verbo era Deus” (Jo 1,1). Menos ainda po-
deriam imaginar que esta Palavra pudesse se encarnar, fazendo-se ho-
mem e revelando as criaturas, por meio de sua vida, o proprio Deus.
Jesus Cristo é a Sabedoria divina encarnada, Deus nc meic dos homens
a revelar nossa alt(ssima vocacgdo; & a plenitude maxima da revelacéo de
Deus na historia.

Conseqlientemente podemos dizer que Deus se revela plenamente
na pessoa de Jesus, em sua vida e histdria; em sua praxis, ifuminada por
suas palavras!?, supera-se decididamente a revela¢do através dos fenome-
nos e “‘divindades’” da natureza e através de oraculos. Jesus revela ao ho-
mem sua vocacdo profunda e sua realizagdo na conformidade com a
vontade do Pai. Esta é atingida ndo por técnicas de consulta, nem por
seres intermedidrios e miticos, a nos informarem sobre os caminhos da
nossa vida, mas através do proprio Filho de Deus, gue nos revelou o de-
sfgnio do Pai a nosso respeito. Este consiste em tornarmo-nos confor-
mes a seu Filho, seguindo-o em sua préxis e revelando em nossa vida o
amor do Pai,

Concluindo este confronto da concep¢do nagd de Olorum com a
cristd do Deus Criador e Senhor da historia, podemaos dizer que a salva-
¢do no cristianismo mostra sua supericridade em relagdo a religido nagd
principalmente nos seguintes pontos: Superacdo do “‘monotefsmo’ di-
fuso e pouco personalizado do candomblé pelo monoteismo absoluto
da fé biblica, que culmina no mistério trinitdrio como (Unico) mistério
salvifico, revelado pelo proprio Filho de Deus encarnado. O Deus do
cristianismo é o Deus Unico e soberano, que no entanto caminha com
seu povo na historia, revelando-se um Deus proximo e salvador; criando
todo o universo por sua patavra onipotente, mostrou-se como o Unico
poder que domina e salva tudo. A manifestagdo através de fenGmenos
da natureza e da palavra do craculo e decididamente superada no Novo
Testamento quando, pela encarnacdo de seu Filho, o proprio Deus en-
trou na historia humana, agindo e atuando nela; assim a vida historica
de Jesus se tarnou o /ugar por exceléncia da revelacdo de Deus. A expe-

(11) Sl 32, 6; 103, 30; 148, 5;.Gn 1, 3.6.9.11; A GANOCZY, Schopfungsiefire,
Disseldorf, 1983, 26s.

(12) H. ECHEGARAY, op. cit., 34s.




riéncia e a manifestacdo do Abba por meio de Jesus, de seu amor e sua
proximidade na vida de cada homem, superam de maneira insuspeitada
a fé num Ser Supremo, num Deus pouco personalizado e afastado da
vida concreta dos homens, deixando a “salvagdo’ destes entregue as di-
vindades da natureza. O perddo e a misericordia de um Deus, que toma
a iniciativa de aproximar-se dos pobres e pecadores, sdo algo totalmente
desconhecido da tradig8o nagd.

O trabalho pastoral junto aos adeptos do candomblé certamente
enfatizard que os fendmenos da natureza, embora revelem ¢ poder e a
forca de Deus, ndo sfo “divinos”, mas criaturas, criados por Deus para o
bem do homem; nem sdo poderes pessoais, podendoagir de modo inde-
pendente do poder e da vontade divina. O homem ndo é sujeito a eles,
sendo que 0s deve dominar e colocar a seu servigo. A doutrina biblica
da criagdo do mundo pela palavra de Deus e a dessacraliza¢do da natu-
reza significam, portanto, uma mensagem de libertagdo para o adepto
da religido nagd, sujeito as ““divindades”’ e forgas da natureza com suas
ambigliidades.

A BUSCA DE UM “LUGAR"” DE SALVAGAO

Uma vez que o homem encara a salvacdo em (ntima relacdo com
sua autocompreensdo, ou seja, com a maneira como se compreende a si
mesmo em relagdo a seus semelhantes, ac mundo e & historia, também o
“lugar” onde ele a encontra assume caracteristicas diferentes, conforme
sua cosmovisdo.

Jé vimos que uma das caracterfsticas mais marcantes da vivéncia
religiosa no mundo africano €é a “auséncia’” de Deus, o que constitui
uma experiéncia profunda de ndo-salvacéo, de perdicdo. Dada a transpa-
réncia dos sinais e dos acontecimentos, a realidade da perdigcdo se encar-
na na experiéncia da natureza agreste e desconhecida, de forgas cosmi-
cas hostis, gue ameagam a existéncia do homem pela doenca, fome, se-
ca, esterilidade, feiticaria. Este sente-se rodeado por inimigos sem conta.

Imerso neste mundo de violéncia, inimizade e morte, procura o
homem abrigo e seguranca, vida e alimento. Os /ugares de salvagdo the
oferecem acesso ao mundo divino, constituindo uma ponte entre esta
terra de perdig8o e ¢ além. Tais lugares e objetos, em virtude de sua '‘sa-
cramentalidade” sdo prenhes de significacdo religiosa e portadores de
axe, constituindo a presenca do divino neste mundo. Neste lugar sa/vo,
de transparéncia € comunicacdo com o mundo divino, vive a comunida-
de; pois o africano sb consegue viver, s esta sa/vo, se inserido na comu-
nidade familiar e no cld, onde participa da mesma corrente de sangue e
de axé.
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Podemos comparar esta experiéncia de perdicdo com a situagio
do homem biblico, expulsc do parafso. Longe da face de Deus, cuja in-
timidade perdeu pelo pecado, sua ndo-salvacdo se traduz pelos abrolhos
¢ espinhos do campo, as fadigas do trabalho, a inimizade e violéncia en-
tre os irmdos e, por fim, a morte {Gn 3-6).

Também o povo biblico reconhecia a presenca salvadora de Javé
em lugares especiais, como por exemplo, na arca de Noé, salvando o no-
vo ancestral da humanidade das dguas do dildvio; também a Arca da Ali-
anca foi um sinal da presenga de Javé no meio de seu povo; sinal ao
mesmo tempo terrivel e benéfico, acompanhava o povo no deserto,
mostrando-lhe os lugares onde devia repousar, ajudando-o nas lutas con-
tra os inimigos, dando-lhe coragem e finalmente a vitéria (Nm 10,33-
35). Do mesmo modo poderfamos mencionar a tenda da Alianca, onde
eram guardadas a arca e as tabuas da lei (Nm 9, 15). Substituida mais
tarde pelo templo de Jerusalém, constitui este entdo o sinal por excelén-
cia da presenca de Deus, o /ugar de salvacdo no dmbito da antiga Alian-
¢a.

No “exrlio” dos escravos e de seus descendentes no Brasil, c am-
biente de perdicdo é constituido pela exclusdo e marginalizagdo impos-
tas por uma sociedade discriminatdria e injusta, pela doenca e pelos bai-
xos saldrios, pelo desemprego, subemprego e ancnimato das grandes
cidades, pela violéncia e por outras ameacas a vida. Os terreiros de can-
domblé, como reconstrugdo simbélica do santudrio, do povoado e da
comunidade clanica, constituem hoje fugares de salvacdo; neles comuni-
cam-se 0s orixas com seus "“filhos”, encontra-se o acolhimento de uma
“fam{lia espiritual” bem como a terra sagrada com as pedras (= altares)
das divindades.

Tanto o fiel da Nigéria e do Dacmé como o adepto do candombié
no Brasil fazem, anualmente, a peregrinacdo ao seu santuario (= terrei-
ro), onde se encontra o “assento’ de seu orixa. Af lhe sfo oferecidos os
sacrificios e as obrigacdes rituais, para fortalecer a alianca concluida
com ele, na certeza de que af, onde o orixd se manifestou pela primeira
vez durante os ritos de iniciagdo, também receberdo agora a sua prote-
¢io.

Algo parecido acs terreiros sdo as sinagogas de Israel; serviam, a
partir da época do Exilio, tanto para os encontros do culto como tam-
bém para assembléias profanas, isto é, eram locais de aglutinagdo da co-
munidade judaica em terra estranha. Um fenémeno semelhante as pere-
grinagdes aos santudrios dos orixas encontramos no Israel antigo, com a
experiéncia de Abrado junto ao carvalho de Moré. Marcou ela tdo pro-
fundamente a vida do patriarca com o sentimento vivo da presenca de
Deus que, nas suas andancas de ndomade, voltava sempre de novo a este
fugar, Betel, para ali outra vez adorar o Senhor e, revigorado, continuar
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sua caminhada (Gn 12,6-9; 13,1-4). Ainda na época de Jesus faziam os
judeus anualmente, por ocasido da Pdscoa, sua peregrinacdo ao templo
de Jerusalém (Dt 16,1-16; Lc 2,41s), para adorar o Senhor (Jo 4,20} e
oferecer os sacrificios prescritosi3,

Uma outra experiéncia de um “lugar” de salva¢do encontra-se na
compreensdo do tempo. Na religido nagd, o acontecimento salvifico en-
contra-se no passado, no tempo mitico primordial, guando o mundo foi
criado pelas maos de Olorum, secundado pelas “divindades”. Sendo que
na compreensdo mitica muitas vezes a criacdo do mundo e ado cld e da
tribo se confundem, o ancestral fundador se torna um ancestral divino,
um orix&, cujos atos pioneiros tém valor de modelo e s8o paradigmati-
cos para seus fithos e descendentes. Os mitos originais dos orixds e an-
cestrais transmitem ao africano a experiéncia religiosa fundamental so-
bre sua arigem, o sentido de sua vida e o porqué de sua maneira de viver
e agir, explicando, fundamentando e legitimando sua vida religiosa e
suas instituigBes sociais. A experiéncia da fé, percep¢io de depender
totalmente do poder e do favor de um Qutro, expressa-se na conviccdo
de que a vida e os atos humanos ndo tém valor em si mesmos; o impor-
tante, o gue dd consisténcia ao mundo, sdo os atos divinos dos orixas,
realizados na aurora do universo. Enquanto o homem os imita, através
da agdo ritual, participando de seu axé, restaura-se o mundo na sua inte-
gridade original, preservando-¢ do caos e do nada.

Olhando agora a historia de srael, observamos que entre a com-
preensdo do tempo na religifo africana e, conseqlientemente, também
do “lugar” de salvagdo na revelacdo brblica existe uma ruptura profun-
da. Para esta, o tempo é criatura de Deus; ndo existe um tempo primor-
dial, divino (Gn 1,1). O tempo é sagrado, ndo porque reproduz um
evento primordial, mas porgue Javé neie se manifesta; os eventos tempo-
rais tecem uma histéria que realiza a intencdo divinal4. £ verdade que
também em Israel encontramos ¢ relato sempre renovado do Exodo e
da Alianga como atos constitutivos do povo e de suas instituicdes, algo
fundamental para a fé e a hist6ria de Israel, como provam as releituras
da sua histdria em cada geragdo, fixadas nas diversas redagdes da Escri-
tura.

No entanto, por detras destas semelhangas aparentes encontra-se
uma ruptura de peso pelo fato de que estas celebracdes ndo se referem a
comemoracdes milticas, mas a acontecimentos histéricos, Mais ainda,
em contato com os povos agrérios da Palestina, que celebravam suas fes-

{13) J. JEREMIAS, Jerusalém no tempo de Jesus. Pesquisas de histdria econdmico-
social no perfodo neotestamentdrio, Sdo Paulo, 1983, 83-121,

{14) J. B. LIBANIOQ, O tempo da vida e suas ameacas, em: Convergéncia 19 {19B4)
556-664; A. GIUDICI, art. Escatologia, em: Nuove Dizionario di Teologia,
Roma, 1979, 382-411.
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tas religiosas de acordo com o ciclo césmico, Israel historiciza tais fes-
tas, reinterpretando o tempo da natureza, transformando-o em tempo
de histdria, onde Deus entra em relacionamento com o homem por
meio de suas intervengdes salvificas na historia'®. Deve-se observar tam-
bém que tais comemorac¢des ndo realizam automaticamente a salvagdo,
restaurando aquela realidade original, como nas encenagles miticas da
religido nagd, mas tem por finalidade fazer com que cada geragdo assu-
ma o compromisso de fé das geracBes precedentes, o que se traduz no
comportamento ético, na observacio do estatuto da Alianca (Dt 30).

Além disso, — e aqui se encontra a ruptura mais profunda —, Is-
rael se destaca da concepcdo salvifica nagd pela profunda transformacdo
do sentido da historia, operada principalmente pelos profetas, colocan-
do a salvagdo ndo no passado, mas no futuro. O acontecimento salvifi-
co, operado por Javé no passado, torna-se uma nova possibilidade de fu-
turo, a0 mesmo tempo que as promessas de Javé constituem apelos de
acdo histérica. A fé de Israel nas promessas de Javé traduz-se em agdo,
em podr-se em marcha {Ex 14, 15). Todo desejo de uma volta ao passa-
do, as panelas de carne do Egito, é falta de fé (Ex 16, 3). Javé dé a Is-
rael a terra como promessa e como dom, mas o povo deve conquisté-la
(Nm 33, 52s), justica e paz sdo promessas de Deus, mas o homem deve
realiza-las (Is 1, 17}. Enquanto, pois, o lugar de salvacdo da religido na-
go se encontra no passado mitico, suscitando a praxis ritual e simbélica
para, por meio dela, alcangar este tempo ditoso com suas forgas divinas,
as promessas de Javé de um futuro salvifico sdo apelos que possibilitam
a livre acao historica do homem.

No Novo Testamento, esta busca de um “lugar de salvagdo”, seja
no sentido geografico-espacial, seja cronolégico-temporal, sofre nova
ruptura, recebendo sua realiza¢do e plenitude definitiva. Com efeito, em
Jesus Cristo, Deus se aproxima de tal modo da humanidade, entregue a
um mundo de perdicdo e ansiando por sua libertagdo, que algo de total-
mente novo irrompe na historia. As tentativas da religido nagd por esta-
belecer um lugar de salvacdo, onde o mundo recuperasse sua integridade
original, encontram em Cristo sua realizacdo. O que os mitos africanos
anunciam obscuramente, como que as apalpadelas, e a atividade ritual
procura realizar simbolicamente, torna-se realidade histdrica em Jesus
de Nazaré. Nele Deus se revelou aos homens como homem, de tal modo
que o encontro com Ele era encontro pessoal com Deus, pois Jesus
Cristo € o Filho de Deus, Deus conosco, imerso e atuante na histdria hu-
mana.

Qs orixas do candomblé, “encarnacdo’’ de certos atributos do Ser
Supremo, revelam sobretudo seu poder e forga criadora, sua justica e

(15) J. B. LIBANIO, op. cit., 558s.
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autoridade, vida e fecundidade, seu aspecto ‘‘tremendo e fascinante”,
cujo contato é mortal para homem. Jesus, por sua vez, revela a face
do Pai marcada sobretudo pela misericérdia‘S. Ao fazer-se solidério com
os desprezados e oprimidos, pobres, publicanos e pecadores, Jesus reali-
Za uma ruptura radical na imagem de Deus dos fariseus e saduceus €,
conseqiientemente, do “‘lugar’’ de encontro com Ele,

O Deus de Jesus é o Pai que ama e acolhe 0 homem sem condi-
¢des, capacitando-0 a ter o mesmo comportamento para seu semelhan-
te, a exemplo do préprio Jesus. Deste modo a praxis do homem-Deus
passa a ser o 130 ansiado “lugar de salvacdo’’, que supera qualquer dis-
téncia criada pelo pecado; o que buscavam os mitos, torna-se realidade
histérica; na pessoa de Jesus, mensagem e vida, pode o homem encon-
trar-se realmente com Deus. Dai que o “lugar de perdigao” seja o cora-
¢do do homem (Mt 15, 18s), fechado em seu egoismo, rejeitando o seu
semelhante, a Jesus Cristo e ao préprio Deus.

Anuaimente 0 adepto do candomblé faz sua peregrinacdo ao ter-
reiro onde foi iniciado; pela oferta de sacrificios e cumprimento das
obrigagdes reforga seu axé e assegura-se da protecio de seu orixa. A ca-
minhada do cristdo & a conversdo continua ao Pai e aos irmdos, uma vi-
véncia mais auténtica da atitude profunda de Jesus, que o fortalece con-
tra o pecadq; nesta peregrinagdo continua recebe ndo tanto protecao
contra inimigos externos, mas o préprio Deus da vida, o dom por exce-
Iéncia, que é o Espirito Santo.

Assim vemos que o cristianismo representa uma clara ruptura em
relacdo ao “lugar de salvagdo’ da religido nagd. Em Jesus Cristo, sua vi-
da e mensagem, Deus se faz t8o préximo do homem que chega mesmo a
se identificar com os mais necessitados dentre eles (Mt 25, 31-45), sen-
do nestes acessivel aos outros homens. Em sua vida mortal foi Jesus o
“novo templo” {Jo 2, 21), lugar de encontro com o Pai; depois da Pas-
coa, o "templo” ¢ a propria comunidade cristd {1 Co 3, 18s; Ef 2, 21},
sinal da salvacdo oferecida a toda a humanidade, porque nela esti pre-
sente e atuante o Ressuscitado através de seu Espirito, que leva os ho-
mens ao acolhimento e amor de seus semelhantes. Ha na fé cristd uma
relativizacdo radical de ritos, préticas e locais religiosos, que sé existem
em funcio do amor fraterno; o contexto do encontro com Deus ndo é
local, mas antropologica.

(16} JOAO PAULO 1, Dives in Misericordia, S5o Paulo, 1980; E. J. PENQUKOU,
Eschatologie en terre africaine, em: Lumiére et Vie, n® 159 (1982) 75-88; E.
SCHILLEBEECKX, Cristo, Sacramento do encontro com Deus, Petrépolis,
1967, 20-25,
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Também a compreensdo do tempo como “lugar de salvagdo” so-
fre nova ruptura em Jesus, superando definitivamente a concepgio na-
g6. Enquanto nesta o tempo salvifico se encontra no passado mitico
dos orixas, e Israel o esperava no futuro, no “‘dia de Javé”, Jesus mesmo
é a plenitude do tempo (Gl 4, 4). E no hoje de sua vida que se realiza a
salvagdo, e neste hoje, 0 momento crucial é a Aora de sua entrega ao Pai,
pelos homens. Esta hora de Jesus & de extrema liberdade, pois ele se
entrega livremente por nés (Jo 10, 17s; Gl 2, 20; Ef 5, 2.25).

Para todos os homens 0 momento decisivo da histdria da salvacdo
é, pois, a hora de Jesus; na sua morte e ressurreigdo transparece com to-
da a clareza a obra salvifica de Deus. E toda vida s6 sera salvifica, na
medida em que se converter das obras mortas e estéreis do passado para
participar dessa hora decisiva, isto ¢, na medida em que possuir aquela
caracteristica dupla da hora de Jesus: entrega ao Pai e aos homens!”.Pa-
ra o cristdo, a hora decisiva, salvifica, é a do encontro com Jesus, que
mudara toda a sua vida (Jo 1, 39). Isto implica outra ruptura em relagdo
ao candomblé. Pois enquanto neste a salvagdo consiste na repeticdo e
conservacao invariavel dos modelos do passado, o tempo para o cristdo
é salvifico, enquanto nele acontece o Kairds, a conversdo que significa
» mudangca radical em relacdo a vida passada.

Esta dupla superacdo do “local salvifico” no sentido espacial e
cronoldgico implica ainda outra ruptura digna de mengio, a saber, aque-
la que diz respeito 3 nova criagdo. No candomblé, o “mundo salvo’’ é
recriado simbolicamente através do rito, fixando-se no passado: no cris-
tianismo esta recriacdo é real e histérica, na vida, morte e ressurreicio
de Jesus Cristo, prologando-se na vida, morte e ressurreicdo de seus dis-
cipulos, daqueles que adotam sua praxis; gera solidariedade e fraternida-
de, torna o Reino de Deus, a salvacao, o novo mundo, uma realidade na
histéria, embora nunca em toda a sua plenitude.

Fixando-se nos modelos e valores do passado, valorizando como
salvifica, apenas a "‘histdria sagrada’’ dos orixds, que deve ser repetida
simbolicamente no presente, ha na religiao africana um descenhecimen-
to da histéria humana como “lugar salvifico”. Sendo que os valores, os
modelos de vida e as institui¢bes socials tém origem divina, determinan-
do o comportamento do presente, exercem eles uma fungio |n|b|dora
da criatividade, da consciéncia crftica e da préxis historica.

Diante da pratica repetitiva e simbdlica, a ruptura fundamental
do cristianismo e sua superioridade consiste na-mensagem de libertacdo,

{17} J. 8. LIBANIO, op. cit., 559ss.
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implicada no andncio do Reino de Deus. Essa liberdade situa-se ao nivel
mais profundo da pessoa, naquilo que a Biblia chama de *‘coragio’’ sede
de suas opgoes decisivas. Por isso, a praxis salvifica do cristdo ndo con-
siste na imitagdo externa de ‘modelos divinos”, mas na atuagio de sua
liberdade, que abrange a totalidade da pessoa. O seguimento da préxis
de Jesus ndo é imitacdo de tragos ou fatos histdricos de sua vida, como
no rito nagd se imitam os “‘feitos” dos orixas, mas na reatualizacdo de
sua atitude profunda de entrega incondicional ao Pai e aos homens, ins-
taurando o Reino na histéria.

A superacdo do local salvifico da religido nagd pelo cristianismo
mostra-se, pois, pelo fato de gue neste o “local”” do encontro com Deus
ndo é geografico-espacial ou sacral, mas a proépria pessoa de Jesus
Cristo, sua vida e mensagem, pois ela é 0 proprio Filho de Deus, imerso
e atuante na histéria. Tampouco a salvagdo se encontra no passado,
num tempo mitico primordial, mas é o hoje da hora presente, no meio
da histdria, na medida em que nela se realiza a praxis da construgdo do
Reino, antecipando sua plena realizacdo no futuro definitivo. Esta pra-
xis salvifica ndo se efetua, pois, meramente por meio de simbolos e ri-
tos, mas no lugar profano. O “templo dos cristdos”, local de encontro
com o Pai de Jesus, é a historia, transformada pela praxis de amor e de
sclidariedade em “lugar de salvacdo”’.

Num trabalho pastoral com grupos afros certamente hd de se perce-
ber que a “prética salvifica’ da imita¢do ritual dos modelos e da ’histo-
ria’"" dos orixas, fixando-se na realidade de um passado mitico, desvia a
atencdo do presente, impedindo a compreensdo do valor salvifico da
acdo histdrica. Desconhecendo a novidade de um evento que vem do fu-
turo de Deus, que vai a frente do homem e caminha com ele na histéria,
pelo seu Espirito, a religido nagd carece de motivagdo divina para uma
acdo transformadora da histéria. A imitagdo ritual dos orixas €, portan-
to, profundamente alienante e exerce uma acdo estagnante e reacionaria
na histéria.

Por sua vez, também a fixagdo num lugar geogréfico como “local
salvifico” impede essa percep¢do da dimensdo salvifica da historia. Em-
bora haja, nos Gltimos anos, uma proliferagdo das religides africanas,
elas ndo sfo missiondrias. Dado que a salvacio se realiza no “local sagra-
do”, observa-se nelas apenasum movimento centr(peto: a salvacdo é com-
preendida como um refugio, como protegdo contra ameagas e perigos ex-
ternos. Falta-lhes completamente 0 movimento centrifugo, o sentido de
missao como penetragdo e transformacdo da historia humana pela salva-
¢do de Deus. Os terreiros, como “‘locais salvificos’’, ajudaram os descen-

_dentes dos africanos a conservar sua identidade africana, religioso-cultu-
ral, pela resisténcia passiva e o siléncio. Mas, pela propria indole interna
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de sua religido, falta-lhes o elemento de transformacio da sociedade e
da histdria, que sao os verdadeiros /ocais de perdigdo.

Talvez seja esta compreensdo do tempo e do lugar salvifico uma
das maiores dificuldades na evangelizacdo. A pratica ritual e a imitagdo
de modelos fixos, sem compromisso com a vida, é mais facilt e acarreta
menes riscos que o seguimento da praxis de Cristo e sua acdo transfor-
madora da histéria, proprio do cristianismo.

Por outro lado, ja que a atuacdo do Espirito se da também nas re-
ligides ndo-cristas, e j& que nelas encontram-se elementos da graca divi-
na, procura a Igreja assumir tudo o que de bom e verdadeiro se encontra
nos seus ritos e mundividéncias, numa verdadeira “catolicidade’” ndo
apenas quantitativa, mas também qualitativa. Sendo assim, o cristianis-
mo ocidental, marcado pelo espirito pragmatico da era industrial e su-
jeito a tentagdo da eficicia, pode receber da religido africana um correti-
vo, j& que esta acentua a caracteristica de gratuidade da salvacdo na ce-
lebragdo ritual, na consciéncia da dependéncia absoluta de Deus, seja na
vida como na historia humanas.
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