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DEUS E A PRAXIS
Consenso eclesial e debate teol6gico no Brasil*

Félix Alexandre Pastor S.J.

I. UMA NOVA CONSCIENCIA ECLESIAL

Depois do Concilioc Ecuménico Vaticano I, no Brasil surgiu uma
nova eclesiologia, que pode ser denominada a eclesiologia do “‘Povo de
Deus”. Tal visdo eclesiol6gica superava a perspectiva meramente ontold-
gico-juridica, que pensava a lgreja exciusivamente sob o conceito de so-
ciedade perfeita (societas perfecta). A eclesiologia do Povo de Deus
superava também uma perspectiva puramente mistico-litdrgica, que
considerava a comunidade eclesial quase exclusivamente na sua dimen-
sdo de transcendéncia espiritual, como Corpo mistico de Cristo (corpus
Christi mysticum). A eclesiologia do Povo de Deus foi pensada princi-
palmente em categorias dindmico-carismaticas, ético-proféticas e evan-
gélico-pastorais. A nova eclesiologia do Povo de Deus assumiu como
discurso teologico preferencial a perspectiva biblica antropolégico-co-
munitéria, expressa nas categorias de povo {/aos) e de comunhio (ko/-
nonia}. Em decorréncia, a comunidade eclesial passou a ser pensada em
uma perspectiva fundamental de participagdo e comunhio. Deste modo,
a eclesiologia dindmica do Povo de Deus (populus Dei) passou a ser es-
truturada como uma eclesiologia de comunhdo e corresponsabilidade
em todos os niveis de territorialidade. A nova perspectiva eclesioldgica
foi assimilada tanto no plano nacional ou regional, como no diocesano e
paroquial. A nova mistica de uma lgreja vivida como Povo de Deus em
éxodo historico chegou mesmo até os cristdos dispersos na imensa peri-
feria urbana ou rural, reunidos para o culto litlirgico nas matrizes ou nas

()} O presente ensaio reproduz substancialmente o texto de uma conferéncia so-
bre O debate teoldgico no Brasil, realizada no Pontificio Colégio Pio Brasilei-
ro de Roma, em marco de 1984, por ocasido de um ciclo sobre A /greja no
Brasif, durante as comemoragdes do 50% aniversario da fundagao daquele colé-
gio. O ciclo iniciou com a palestra de Dom Hélder Camara sobre A fgrefa dos
Pobres. Outras temas tratados foram: /dentidade da Igreja no Brasif, por Dom
lvo Lorscheiter; /lgreja e Sociedade no Brasil, por F. Bastos Avila SJ.: O Car-
deal Leme e a lgreja no Brasil, por Dom Lucas Moreira Neves.
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capelas, ou escutando a divina palavra nos grupos de oragdo e nos clreu-
los biblicos, nos movimentos apostdlicos e nas pequenas comunidades
eclesiais de base!.

Deste modo, foi progressivamente elaborada no Brasil uma ecle-
siologia intencionalmente carismdtica e diaconal, enquanto procurava
recolher, com amor e respeito, os humildes carismas do Povo de-Deus e
suas imensas energias de disponibilidade para um servigo & fé e & carida-
de, & comunhdo e a esperanga. Tal eclesiclogia procurava ser também
evangelizadora e missiondaria, epifénica e salvifica. Com efeito, procura-
va traduzir, na realidade do imenso Brasil um compromisso de presenca
de uma Igreja ciente de ser, para o mundo remido, sacramento de salva-
¢do, portadora portanto de uma missdo salvifica de aniincio evangélico
e de dendncia profética. Enquanto Povo de Deus, a Igreja é ciente da
propria responsabilidade de estar presente na histéria como um sacra-
mentum salutis, sinal concreto de comunhdo e de esperanca, de graca e
de f62. A |uz dessa nova consciéncia eciesial, de uma Igreja que se iden-
tifica pastoralmente como Povo de Deus em éxodo historico, é estru-
rada uma doutrina eclesiolodgica, caracterizada por quatro motivos teo-
lbgicos fundamentais: a comunhdo, a evangelizagdo, a libertagdo, a de-
nincia, Gostariamos de apresentar primeiramente a novidade e os prin-
cipios mais caracterfsticos de tal visfo eclesiologica. Em seguida, gosta-
rfamos também de apresentar os principais pontos de acordo e de desa-
cordo entre as diversas perspectivas teolégicas, presentes no Brasil como
alids analogamente na lgreja toda, que caracterizam ¢ presente pluralis-
mo de posigdes, quer em relagdo ans métodos de andlise, exposigdo e
pesquisa, quer também em relagdo aos pontos qualificantes dos conteu-
dos doutrinais sobre ortodoxia e ortopraxis.

Para perceber a mudanga na mentalidade eclesial, mesmo na con-
tinuidade vital, que caracteriza a realidade da fé, sera suficiente lembrar
a temdtica do debate religioso brasileiro nos decénios precedentes ao
Concilio Vaticano Il. Neles aparece nitidamente um catolicismo, que
encontra novamente as suas raizes biblicas e litirgicas e que procura
responder aos desafios do mundo moderno. Neste contexto, poderiam
ser analisadas obras notdveis e caracteristicas desse perfodo, como a Psi-
cologia da caonversdo ou a Tealagia do corpo mistico, do grande teélogo
brasileiro Maurilio Penido; ou também a andlise sobre & Crise do mundo
moderno e sobre a Psicologia da Fg, do filosofo e pedagoge Leonel
Franca; bem como o sofrido testemunho dos grandes convertidos da
época, como por exemplo o ensaio sobre Pascal e a inquietacdo moder-

(1) Conc. Vaticano Il. Const. dogm. Lumen gentium, cap. |I.
{2} Ibid. cap. VI, nQ 48.
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na, de Jackson de Figueiredo, ou o Adeus a disponibilidade, daquele
gue se tornaria o grande mestre leigo e pensador religioso do Brasil con-
tempordneg, Alceu Amoroso Lima. Emerge assim a figura de um catoli-
cismo gue encontra novamente e vive intensamente sua dimens3o de
transcendéncia e mistério, de liturgia e fé, de espiritualidade e esperan-
¢a, capaz de integrar na sua perspectiva os grandes motivos da tradi¢do
cristd redescabertos pelo Concfilio Vaticano Il. Deste encontro nascers
uma eclesiologia dindmica e dialética, de renovagdo e de agdo, que, sem
perder o impulso para a transcendéncia do Reino de Deus, procuraré
responder aos dramdticos desafios da histaria presente e ao apelo pre-
mente dos pobres e esquecidos, nesta particular encruzilhada geogréfica
de primeiro e terceiro mundo, constituida pela América Latina, em
geral, e, em particular, pelo Brasii3,

1l. UM NOVO CONSENSC ECLESIOLOGICO

A nova eclesiologia brasileira do Povo de Deus se constréi sobre
quatro principios fundamentais, que brevemente analisaremos: ¢ princi-
pio da comunhdo, o principio da evangelizagdo concreta, o principio da
libertacdo integral e o principio profético. Surge assim inevitavelmente
uma eclesiologia comunitaria e missiondria, profética e libertadora.

1. Comunhdo e missdo

A Igreja no Brasil pretende construir-se como Igreja de comunhdo
e de missdo, procurando viver a koinonia eclesial em todos os niveis e a
diakonia da fé e da esperanga, e levando a mensagem do Evangelho do
Reino, de forma concreta, a todos os seus filhos. Procuremos analisar
mais de perto estas duas idéias determinantes da eclesiologia do Povo de
Deus, que chamamos de principio da comunh&o e principio da evangeli-
zagdo concreta.

O Concilio Vaticano |1 tinha redescoberto a Igreja como comu-
nhdo de fé e de caridade com Deus Pai e com os irmdos em Jesus e na
forca do Espirito divino®. O grande tema paulino e joanino se tornou o
primeiro principio estruturante da nova eclesiologia e a primeira meta a

{3) Jackson de FIGUEIREDO, Pascal e a inquietacio moderna, Rio de Janeiro
1922; Alcey AMOROSO LIMA, A vida sobrenatural e 0 mundo moderno,
Rio de Janeiro 1956; Meditacdo sobre 0 mundo interior, Rio de Janeiro 1955,
23 ed.; Leonet FRANCA, A crise do mundo moderno, Rio de Janeiro 1951,
38 ed.; A psicologia da fé, Rio de Janeiro 1952, 63 ed.; Maurilio PENIDQ, O
Corpo Mistico, Petropolis 1944,

{4) Const. dogm. Lumen gentium, cap. ll, n. 9: “A Christo in communionem
vitae, caritatis et veritatis constitutus”.
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alcangar no dianamismo pastoral, em todos os nfveis. A sua luz foi no-
vamente configurada a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, fun-
dada no decénio precedente. Este mesmo principio, na forma da cola-
boragdo colegial pastoral, foi proposto, em plano continental, na Pri-
meira Conferéncia Episcopal Latino-americana, que viu o nascimento
do Conselho Episcopal Latino-americano. Estas duas estruturas de co-
munhdo, a CNBB e o CELAM, tém sido os grandes art(fices, a nivel de
colegialidade episcopal, da renovagdo eclesial no Brasil e na América La-
tina, no seu polivalente servigo a construg¢do da unidade eclesml no dina-
mismo da agdo pastoral®,

Com efeito, durante os dois altimos decénios, as idéias teologlcas
do Concilio Vaticano Il chegaram até as mais longfnquas regides brasi-
letras, através dos sucessivos Planos de Pastoral de Conjunto do Episco-
pado Brasileirg. Estes planos, que exprimem as grandes opgdes pastorais
da Igreja no Brasil, indicam sempre, como primeira linha de agdo, a
construcdo da comunhéao eclesial, através do ministério pastoral como
servigo de unidade, mas em corresponsabilidade com o inteiro Povo de
Deus, particularmente com as religiosas e com os leigos comprometidos
com a diaconia da fé, como agentes pastorais nas pardquias periféricas e
nas pequenas comunidades eclesiais de base. Todas as grandes estruturas
eclesiais fundadas sobre o principio da territorialidade — como a Confe-
réncia nacional e as Conferéncias regionais dos Bispos, as proprias Dio-
ceses e Prelazias missiondrias, as imensas Paroquias, dispersas na ampla
geografia do espago brasileiro, dos trépicos amazdnicos aos pampas suli-
nas — acharam, em medida diversa, neste princlpio eclesial da comu-
nhio, o corretivo ao perigo eclesial do formalismo e a norma vivificado-
ra para enfrentar comunitariamente os desafios da pastoral hodierna$.

Sem duvida, o fato mais original e caracteristico da renovagdo
eclesial na lgreja do Brasil, depois do Concilio Vaticano I, foi, como
acontecimento e como fendmeno coletivo, o aparecimento e o desen-
volvimento das comunidades eclesiais de base, prefiguradas e configura-
das nos planos pastorais da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil”.

{6} A Conferéncia Nacianal dos Bispos do Brasil foi fundada em 1952 no Rio de
Janeiro; o Conselho Episcopal Latino-americano foi fundado também no Rio
de Janeiro em 19588, Ver Gervdsio Fernandes de QUEIROGA, Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil. Comunhdo e Corresponsabilidade, Sao Paulo
1977, 165-184,

{6} Primeiros acenos em A. LORSCHEIDER, Nova forma de apostolado: A for-
macio de comunidades: RES 16 {1956} 148ss.

{7) CNBB, Plano de Pastoral de Conjunto 1966-1870, Rio de Janeiro 1967, 24
ed., 57-58.
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Com efeito, as comunidades eclesiais de base, como “"opc¢do pastoral de-
cisiva”, condicionaram, de forma criativa e iluminante, a caminhada da
igreja no Brasil das dltimas décadas. Forma nova de maxima de comu-
nhdo e minimo de estrutura, a comunidade eclesial de base constitui um
lugar concreto de evangelizagdo e catecumenate adulto, de reflex3o
sobre a vida 3 luz da fé, de confrontagdo entre a realidade histdrica e
existencial e os ideais proféticos e evangélicos. Por isso, as pequenas co-
munidades eclesiais de base, nas suas multiplas formas de agrupamento
e motivagdo, foram indubitaveimente escolas de vida crista e centros de
" amadurecimento concreto na fé e na esperanga, e, simultaneamente,
foram também podlos de agrega¢do da resisténcia popular a marginaliza-
¢do social e a repressdo politica, bem como momentos de conscientiza-
¢3o cristd na luta pacffica pelo advento da justica do Reino de Deuss8.
Em verdade, estes grupos humildes de “cristdos periféricos", mar-
ginalizados pela cultura do dinheiro e do poder, pobres e humilhados
como tantos minasculos “‘servos do Senhor’ nos irméos, foram protago-
nistas sem arrogancia de tantos testemunhos de mart(rio e de tantas vi-
torias sofridas, da mensagem evangélica vivida no concreto. Estes cris-
tdos, pobres de fato — porgue a grande maioria dos fiéis brasileiros so-
cialmente oscila entre a pobreza absoluta, ou miséria, e a pobreza relati-
va do trabalhador de salario de sobrevivéncia — encontram na Palavra de
Deus, constantemente prociamada e escutada, refletida e assimilada, o
espelho da prépria consciéncia, a consciéncia da propria dignidade de
"filhos de Deus” e o sentido de orientacdo na caminhada da propria
existéncia vital. Nas comunidades, principalmente, surgem os novos ca-
rismas e ministérios espontaneos de animagdo e coordenacgdo, de cate-
quese e evangelizagdo, de oragdo litdrgica e popular, de diaconia e ajuda
mutua nos chamados “‘mutirdes’” comunitarios. Nas comunidades ecle-
siais de base se tornam concretos os quatro momentos supracitados: a
comunhio e a evangelizacdo concreta, a profecia e a libertagdio integral®.
No seu Plano Pastoral de Emergéncia, a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil indicou como opcdo pastoral 8 vivéncia do momento
comunitario da fé, do culto e da caridade, a nivel de pequencs grupos
naturais ou espontaneos, com base na moradia, no trabalho, ou em ou-
tros interesses, comecando por uma comunidade-piloto com base na lgre-
ja paroquial, inclusive para melhor descobrir os leigos comprometidos
com o evangelho. Esta intuig8io pastoral se tornou programatica no Pla-

(8) Cf. R.CARAMURU DE BARRQS, Comunidade Eclesial de Base: Uma Opgdo
pastoral decisiva, Petropolis 1967.

{9) Cf. ). MARINS, Comunidades eclesiais de base na América Latina: Concilium
X1/4 (1975) 44ss,
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no de Pastoral de Conjunto, onde os Bispos brasileiros propdem indica-
tivamente: “Nossas pardquias atuais sdo ou deveriam ser compostas de
varias comunidades locais ou comunidades de base, dada sua extensdo,
densidade demogréfica e percentagem de batizados a elas pertencentes
de direito. Serd, pois, de grande importdncia empreender a renovagao
paroguial, pela criag8o ou dinamizacdo destas comunidades de base’” 10,
Era preciso, pois, dinamizar as paroquias, transformando as capelas, gru-
pos de oragdo e cfrculos biblicos em comunidades eclesiais de base. Este
importante projeto pastoral achou posteriormente, na Conferéncia Epis-
copal de Medellin, apoio e sintonia no &mbito latino-americano!?.

Sucessivamente, a questdo da eclesialidade das comunidades de
base seria levada a atengdo da Igreja universal, no Sfnodo sobre a Evan-
gelizacdo. Nesta Assembléia, ante as reservas de alguns Episcopados nédo
latinc-americanos e também ante a perplexidade de alguma instancia ro-
mana, o episcopadc brasileiro podia recomendar as comunidades ecle-
siais de base como um Otimo instrumento de evangelizacédo, dado que
nelas se integram os elementos requeridos para uma vida ‘plenamente
cristd e humana'’, procurando obter conjuntamente “o bem religioso e
o bem comum”, quer dizer, a “libertacdo integral” do homem, contem-
plada a luz do Evangelho!'?, Uma nova otica se afirmava na Igreja do
Brasil, que se alegrava com a riqueza dos novos ministérios leigos, na
evangelizagdo, na catequese e na pastoral, juntamente com os ministé-
rios jd institucionalizados da Palavra, da eucaristia e sacramentos, da
diaconia, bem como da ag¢3o providencial das religiosas inseridas na pas-
toral eclesial. A miss&o do bispo, ante este novo dinamismao diaconal de
animagdo da fé, seria de coordenagdo, juntamente com o seu presbitério
e através de oportuncs consethos pastorais representatwos das diversas
categorias de agentes pastorais!3.

Torna-se evidente que na Igreja e na pastoral brasileira véo juntas
comunidade e evangelizagdo concreta, princ{pio comunitdrio e princi-
pio missiondrio. Mas a realidade brasileira freqlentemente comporta a
presenca provocante da pobreza, Por isso acontece que a evangelizacdo
se orienta de modo prevalente e preferencial acs pobres. Acontece assim
que comunidades de pobres se tornam simultaneamente "evangelizadas

(107 Cf.supranota7;/b., 76-77, 106-107.

{(11) CELAM, Conclustes de Medellin, V, 15; V/, 13; XV, 10. Cf. A Igreja na atual
transformacdo da América Latina d luz do Concilio, Petropolis 1971, 42 ed,,
84, 92-93, 162-153.

{12) Ver, p. ex., o testemunho sinodal do Card. Dom Avelar BRANDAQ VILELA,
sobre A Igreja brasileira perante a evangelizacio, em Evangelizacion: Desafio
de la lglesia, Bogota 19786, 376ss.

(13) 1b., 382,
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e evangelizadoras”, proclamando profeticamente aos pobres a mensa-
gem cristd de uma libertagdo escatoldgica e integral. Deste modo, a Igre-
ja no Brasil vive nas suas bases populares a consciéncia escatoldgica e
cristocéntrica, encontrando juntamente com o ensinamento de Jesus, os
valores méaximos do Reino de Deus, a justi¢a, a paz, a bondade, a frater-
nicade. Jesus pobre e perseguido, evangelizador dos pobres e profeta do
Reino, se torna o Cristo presente na fé da comunidade, construida so-
bre o fundamento da fé apostdlica na divina Palavra encarnada na histo-
ria. Deste mado, as comunidades cristds vivern, no seu quotidiano tantas
vezes dramdtico, as tristezas e as alegrias em companhia do seu Senhor
Jesus Cristo, crucificado e ressuscitado dentre os mortos, na mistica da
sexta-feira santa e da vitéria pascal®,

2. Libertagdo e profecia

No Concilio Vaticano 11, a Igreja universal se questionou teclogi-
camente sobre 0 modo da sua presengz no mundoe do nosso tempo, con-
frontando-se com o problema de uma maior incisividade da op¢ao reli-
giosa cristd no universo histédrico da sociedade e da cultura contemporé-
neas. Quando a Igreja, como no caso do Brasil e da América Latina, se
acha imersa em uma realidade conflitiva e contrastante, no plano social
e cultural, econbmico e polltico, ndo pode deixar de questionar-se tam-
bém com relagdo & incisividade da propria mensagem de salvag3o sobre
o fatalismo dominante na cultura da pobreza, ou sobre a dramdtica
“dissimetria” social imperante, quando as vezes, em determinados con-
textos, uma minuscula oligarquia controla a riqueza econémica, o saber
cultural, o poder militar, as decisbes polfticas, desejando ainda condi-
cionar o assentimento pac(fico da religido, sem levar em suficiente con-
sideracdo a situacdo de urma enorme proporgdo da maioria popular, eco-
nomicamente marginalizada, privada freqiientemente dos bens minimos
de sobrevivéncia. Neste contexto, a Igreja brasileira procurou achar mo-
delos concretos de humanizagdo do real, inspirados no humanismo poli-
tico de motivaclo cristd, caracteristicos da ética social do magistério
catolico!s,

A lgreja do Brasil tem feito também suas as criticas aos opostos
sistemnas, inspirados no economicismo capitalista ou no coletivismo mar-
xista. O paradigma de valores defendide no cristianismo dificilmente
pode identificar-se com um modelo do social edificado sobre o princl-

{14} Cf. Dom Hélder CAMARA, sobre evangelizacio e opgdo pelos pobres; /6., 392,

{16} Da Rerum novarum 3 Quadragesimo anno, da Mater et magistra 3 Octogesima
adveniens, da Pacem in terris 3 Gaudium et spes, da Populorum progressio 3
Laborem exercens.
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pio do primado do capital e do lucro sobre o trabalho, quer em chave
paleocapitalista ou neocapitalista, tecnocratica e sobretudo autocrati-
ca, como nos chamados regimes de “‘seguran¢a nacional’’; mas também
dificiimente pode coincidir com um modelo ordenado segundo o prin-
cipio do coletivismo paleomarxista ou mesmo neomarxista, principal-
mente na medida em que a socializacdo possa identificar-se com um
totalitarismo de Estado. Na realidade, a Igreja no Brasil exercitou incan-
savelmente uma funcdo critica e profética, na dendncia das contradi-
¢Bes e injusticas na sociedade, nas relagdes trabalhistas, nas opgles de
politica econbmica, ou na falta de uma justa distribui¢do dos benef(cios
na multiplicagdo da riqueza. Ademais, a Igreja tem dado contribuiges
profundamente construtivas a edificagdo da paz social, particularmente
nos seus documentos sobre As Exigéncias Cristds de uma Ordem Politi-
ca e nos Subsidios de Politica Econdmica, indicando as fundamentais
exigéncias ético-sociais, na defesa dos direitos humanos e, particular-
mente, dos direitos dos pobres!s,

A doutrina do Concilio Vaticano |l sobre a relacdo entre o Reino
de Deus e a histdria humana, na dialética de /dentidade e diferenca, e os
acenos a uma Teologia dos ‘‘sinais dos tempos”, bem como a chamada
metodologia indutiva da Constituicdo Pastoral Gaudium et spes, acha-
ram ampla ressondncia na Igreja do Brasil e da América Latina. Como
ndo ver um “sinal dos tempos” no clamor dos pobres e marginalizados,
na busca de uma realidade menos hostil? A grande mensagem biblica do
"Deus da libertacdo e da esperan¢a’ e da divina monarguia de santidade
e justica, de paz e fraternidade, ndo podia deixar de ser sublinhada na
proclamacdo eclesial, particularmente perante as situagdes de maior dra-
matismo social. Com efeito, a Teologia do éxodo e a critica social dos
profetas, a oracdo dos salmos ao “Deus dos pobres” e o programa de
Jesus sobre uma libertag8o salvifica dos oprimidos, ndo podiam deixar
de incidir sobre a fé dos cristdos, j4 abalada pela provocagdo constante
de uma sociedade iddlatra do luxo e do poder, esquecida dos marginali-
zados e carentes. Tanto mais gue a mensagem do primitivo cristianismo
lembrava sempre a profunda unidade entre amor ao proximo e amor a
Deus, particularmente no ensinamento sobre o primeiro mandamento e
nas pardbolas do bom samaritano, do rei compassivo e do jufzo finall?.

Para o episcopado brasileiro, como bem compreendeu o grande
Papa Paulo VI, a fibertacdo integral é corolério da caridade evangeélica.
Por isso, a questdo da libertagdo, levantada por alguns bispos no Brasil

(16) CNBB, Exigéncias cristds de uma ordem politica, n@ 33ss; Cf, infra nota 20.

(17} Cf. p.ex., Ex 3, 9;sl 17, 3; Am 5, 11; Is 5, B; Jr 31, 31: Lc 4, 16-19; Mt 5,
3-12; 25, 31ss; Lc 10, 33ss:1 Jo 4, 20.
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j4 antes de Medellin, mesmo na diversidade dos seus contelidos e na plu-
ralidade das interpretagbes, permanece como ponte programético irre-
nuncidvel, no catolicismo brasileiro contemporaneo. O clamor dos po-
bres, pedindo libertaco e ajuda, ressoa como a voz humilde de Jesus
crucificado e como a voz potente do Cristo pantokrator, Senhor messia-
nico da histaria terrena, para submeté-la a vontade salv(fica universal do
Pails,

No sfnodo romano sobre a evangelizagdo, o episcopado brasileiro
lembrou na assembléia sinodal a particular responsabilidade social da
Igreja na América Latina, ante uma situacdo de extrema desigualdade e
opressdo. Com efeito, no continente latino-americano uma reduzida mi-
noria, de origem e nome cristdos, possui a maioria dos recursos econd-
micos, e 08 administra em modo nem sempre justo, com relagdo as exi-
géncias do bem comum. Uma exortacdo a passividade, perante tal situa-
¢do, facilmente daria ensejo a renovar a acusacdo marxiana da religido
comao 6pio da consciéncia politica. Por outra parte, na América Latina e
no Brasil, em concreto, libertagdo do pecado poderia significar também
libertagdo da fome, da situagdo de saldrio insuficiente, da falta de justas
reformas, da expropriagdo injusta das terras dos camponeses, da falta de
possibilidades reais de moradia, ensino, assisténcia sanitaria e social e
mesmo, em momentos dramdaticos, também libertagdo da repressdo e da
tortura. Tais “pecados scciais” sdo cometidos contra a dignidade do ho-
mem, remido por Cristo, e contra a comunhdo fraternal?,

Mas o episcopado brasileirg, como demonstra o seu magistério
social e a sua contribuigcdo as Conferéncias Episcopais de Medellln e de
Puebla, ndo possui uma visdo meramente negativa e critica da funcio
iluminante no ensino eclesial. A conferéncia episcopal brasileira elabo-
rou também uma doutrina social concreta e positiva, inspirada nos gran-
des motivos bfblicos da presenga de Deus e do seu Reino na realidade e
na historia, como santidade e justica, como fraternidade e paz. A comu-
nhéo social e a corresponsabilidade politica sdo coroldrios da conscién-
cia da dignidade fundamental da pessoa humana, bem como do primado
do bem comum. Conseqiientemente, no Brasil constantemente os bis-
pos recomendam aos responséveis politicos da administra¢do do Estado
e a todos os cidaddos, algumas regras fundamentais do comportamento
social: a solidariedade entre ricos e pobres, e entre regiGes ricas e re-
gides pobres; a subsidiariedade, na promo¢do da comunidade familiar e

{18} Lc4,18;cf. 1Co 15, 28.

(19) Ver, p. ex., o testemunho do Card. Dom Paulo Evaristo ARNS, sobre o ato
de conversdo e a libertagdo humana'', em Evangelizacion, 383ss; ver também a
comunicacdo de Dom Hélder CAMARA, publicada em La Chiesa nel Mondo
(16.X.1974) 29ss.
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das comunidades de base, dos grupos populares e dos corpos intermé-
dios na sociedade, como o movimento associativo e o movimento sindi-
cal reivindicativo; a participacdo, social, econdmica, polftica, cultural,
religiosa; a maior socializagdo, na 6tica do bem comum e a luz da tradi-
cional doutrina catdlica sobre a propriedade privada e sobre a chamada
hipoteca social da mesma, mesmo procurando evitar todo perigo de to-
talitarismo estatal??,

Coroldrios sociais e politicos destes principios e regras da convi-
véncia social podem ser considerados sobretudo a defesa do idea/ demo-
crédtico e do reformismo social. Com efeito, um amplo consenso nacio-
nal assume os ideais do movimento democritico, rejeitando decidida-
mente a forma autocratica no Estado, a gestdo monocratica do poder e
o exercfcio meramente discricional da normatividade social. Igualmen-
te, a Igreja no Brasil deseja uma pol(tica econdmica favordvel as classes
mais carentes, sugerindo a superacdo de uma politica neoconservadora,
com adequadas corregBes sociais, De fato, a lgreja no Brasil, particular-
mente neste periodo pds-conciliar, tem sido um fator impressionante de
educacdo da consciéncia social, ao salientar o hiato existente entre o
ideal cristédo e a realidade histérica. Os movimentos cristdos de conscien-
tizacdo da opinido publica sobre a reconciliagdo nacional, sobre os direi-
tos humanos, sobre as exigéncias da justiga social, sobre a participacdo
polftica, sobre o ideal democréatico, sobre as diversas dreas de possiveis
reformas em ordem ao bem comum, tém marcado profundamente a so-
ciedade civil e a comunidade eclesial, em ordem a uma maior solidarie-
dade com os setores mais carentes e injusticados do corpo social. Singu-
larmente, com relagcdo aos direitos dos pobres, a Igreja no Brasil tem si-
do voz profética dos homens ““sem voz nem vez''?1,

Ill. O DEBATE TEOLOGICO

Depois de considerar os principios fundamentais da eclesiologia
do Povo de Deus, como eclesiologia de comunhéo e evangelizagdo con-
creta e como sacramento profético da libertagdo integral, deveréd ser
analisado o atual debate teolégico, como tensdo entre identidade ecle-
sial, nos pontos qualificantes da fé, e pluralismo teoldgico, nos métodos
de pesquisa e exposigdo, na escolha dos temas mais relevantes, na her-

(20) Cfi. p. ex.,, CNBB, Comunicagdo pastoral ao Povo de Deus (1976); Exigéncias
cristds de uma ardem politica (1977); Por uma sociedade superando as domi-
nacoes (1978); Subsidios para uma politica social (1979); Igreja e problemas
da terra (1980).

(21) Ver p. ex., CNBB, Documento sobre os direitos humanos (1973), e os docu-
mentos citados na nota 20.
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menéutica dos conteldos & luz da polaridade fundamental de ertopraxis
cristd e ortodoxia eclesial.

1. Aidentidade eclesial

Os pontos caracterizantes do momento teolégico brasileiro, no
seu intento de exprimir a identidade do cristianismo na atualizag@o con-
creta da fé, sdo fundamentalmente quatro:

Primeiramente, a recuperagdo teoldgica da perspectiva escatologi-
ca do Reino de Deus, como santidade e presenga, como justica e bonda-
de. Ora, a divina monarquia presente na historia julga a sociedade e a
comunidade eclesial; mas também convida, na sua divina vontade de sal-
vacdo e libertagdo, a uma utopia concreta de fraternidade e comunhdo
entre os homens??,

Em segundo lugar, a contemplacdo, através do Cristo da fé, do
Jesus humilde da historia, critico das riquezas injustas e da hipocrisia
religiosa, profeta da libertagdo de todos os oprimidos, Serve do Senhor
e Filho do Homem, Senhor da Histéria e Filho de Deus, na semelhanga
e na consubstancialidade dntica e ética do Pai eterna?3.

Em terceiro lugar, a reapropriagio da dimensdo profética na ecle-
siologia. Com efeito, a renovagdo eclesial continua ad intra no dinamis-
mo da comunhao, da diaconia e do carisma, e ad extra no dinamismo
do anuncio evangélico das exigéncias do Reino, bern como na dendncia
das injusticas mesmao sociais e na pedagogia concreta em ordem a uma
salvagdo vitoriosa?*,

Em quarto lugar, finalmente, o intento eclesial de traduzir a an-
tropolagia cristd na sociedade e na cultura, Com efeito, a encarnagdo do
Filho de Deus se tarna paradigma da incufturagdo da fé na historia, atra-
vés da dialética da proclamagdo e da escuta da mensagem evangélica.
Por sua vez, a redencdo do Servo do Senhor se torna paradigma e causa
da salvagdo do homem e da sua integral /ibertacdo do pecado pessoal e
das consequéncias sociais do pecado do mundo, da sua indiferenca e
apatia, da sua mentira e egoismo?3,

2. 0O pluralismo teol6gico

O notavel consenso teol6gico sobre os principios eclesiologicos
determinantes ou sobre as grandes motivagGes escatolbgico-cristoldgicas

{22) Cf. Puebla, 88,
(23) /b, 100.

(24) /b., 238ss,
(25) /b, 428 e 485,




e eclesioldgico-antropoldgicas ndo impede absolutamente a realidade de
um vivo debate dialético entre as diversas correntes do pensamento teo-
logico brasileiro, tanto em relagcdo aos métodos, quanto sobre os con-
tetidos caracterizantes do discurso cristdo e da prética pastoral. Partindo
de um ponto de vista filosdfico-religioso e teoclagico-tipoldgico, pode-
riam ser distinguidos trés modelos fundamentais de discurso religioso e
de elaboracdo teologica:

O primeiro “‘modelo” é apresentado por uma Teologia da trans-
cendéncia, herdeira da grande tradi¢do litirgica, mfstica e ontoldgica do
catolicismo latino. Esta teologia vive a experiéncia de Deus como um
encontro com a sua eterna santidade e presenga; vive também a relagdo
com a historia sublinhando principalmente o momento pessoal da con-
versdo e a dimensdo “vertical” da fé. Conseglientemente, esta tendéncia
teologica sublinha o momento da identidade na relagdo religiosa en-
quanto 4pice da perfeicdo espiritual; sublinha também o momento da
unidade com a Igreja universal, na relagdo intereclesial, procurando uma
identidade de visdo, o mais possivel concorde com o magistério papal?s.

O segundo ““modelo” é representado por uma Teclagia da ima-
néncia, que tende a sublinhar o momento ético, critico e profético da
experiéncia cristd, como herdeira da grande tradi¢do profética, carisma-
tica e diaconal. Esta Teologia convida a lgreja a uma solidariedade con-
creta com os pobres e vive a experiéncia de Deus como um encontro
com a divina justica, que julga a histéria através da dentncia do mal
coletivo e dos “pecados sociais”. Conseqilentemente, esta tendéncia
teolbgica valoriza sobretudo o momento social do viver cristdo, mesmo
em formas de resisténcia popular e de ruptura ideologica com aquilo
gue se considera uma forma aburguesada do cristianismo convencional
ou um catolicismo ao servigo dos ideais da ‘‘classe média”. Esta tendén-
cia teoldgica sublinha 0 momento da prdxis, quer na experiéncia religio-
sa, guer na prética pastoral ou na reflexdo teoldgica; sublinha também o
momento da “base” popular na eclesiologia, procurando nas pequenas
comunidades eclesiais uma concretiza¢do da “Igreja dos pobres”. As ve-
zes, esta corrente teologica procura uma articulagdio teorética do tema
teologico da libertagdo cristd com diversos motivos da tradicdo marxista
ou dos diversos neomarxismos atuais, na visdo do sentido da histéria,
da conflitividade social, da "dissimetria” econdmica ou da relagdo entre

{26} Como ilustracdo deste tipo de pensamento teologico, poderfamos citar Deus e
o0 Homem, do Pe, JULIO MARIA; Pascal e a inquietagdo moderna, de Jackson
de FIGUEIREDQ; O probiema de Deus e A psicologia da fé, de Leonel FRAN-

_CA; O Mistério da Igreja, e o Itinerdrio mistico de S. Jodo da Cruz, de Mauri-
lio PENIDO.
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motivagao ideol6gica e prética pol ftica??.

Um terceiro “modelo” é representado por uma Teologia dialéti-
ca, herdeira da tradi¢do conciliar e da “via paulina’, que deve enfrentar
simultaneamente o entusiasmo de um profetismo ‘“selvagem’ e a rigidez
de um “nomismo’’ estereotipado. Esta Teologia procura conciliar ima-
néncia historica e transcendéncia religiosa, exigéncia ética e teoria cris-
ti. Sublinha, pois, tanto as exigéncias cristds de uma libertagdo humana,
quanto a inviabilidade de um neomarxismo cristdo. A opg¢do pelos po-
‘bres é compreendida & luz total da analogia da fé, na ética da tradicdo
cristd e do magistério soctal, como defesa e reivindicacdo dos direitos
dos pobres e como movimento popular na perspectiva da doutrina dos
corpos intermédios na sociedade e, portanto, da legitimidade de uma
articulagdo associativa, cooperativista e sindical das classes populares.
Esta corrente teolOgica propiciou a elaboragdo de amplo consenso ecle-
sioldgico em tomo da visdo da lgreja como Povo de Deus na histéria,
achando na idéia de Igreja particular a mediag@o concreta entre os prin-
cipios da lgreja universal e as exigéncias cristds da Igreja na “‘base’"28,

Naturalmente, nenhuma destas trés tendéncias teologicas esta !i-
vre de escolhos, perigos e tentacdes no plano do pensamento teoldgico e
no plano da pratica pastoral. A primeira corrente poderd conduzir a um
tradicionalismo rigido, que esquece a liberdade do Espfrito divino, A se-
gunda tendéncia poderd adotar um progressismo facil e um messianismo
utbpico, aceitando formas de profetismo selvagem e anarquia ilumina-
da, esquecendo que a liberdade divina estd unida a sua fidelidade ao
plano divino imutéavel. O terceiro modo de realizar o pensamento teolé-
gico poderd cair em uma certa indefinigdo e oscilagdo, procurando com-
promissos nem sempre possiveis. Mesmo se a polémica entre as tendén-
cias extremas, tradicional e progressista, tende a enfraquecer a tendén-
cia conciliar, centrada na ‘““via média” dialética entre 0 compromisso
com a histdria e o testemunho da transcendéncia, no fim do processo $0
pode vencer este terceiro ‘partido da media¢do”, oposto as hipdteses de
ruptura e dnico capaz de produzir um novo consenso dindmico, entre ©

{27} Como ilustragdo desta tendéncia teolégica, poderfamos citar na sua diversida-
de, Opresitn-Liberacion, de Hugo ASSMANN; O caminhar da Igreja com os
oprimidos, de Leonardo BOFF; Teologia e Prdtica, de Clodovis BOFF; As
grandes rupturas sécio-cufturais e eclesiais, de J. B. LIBANIO,

(28) Os textos cldssicos desta posigio sdo as conclusdes das Conferéncias de Me-
dellin e Puebla. Como exemplificacdo de intentos de etaboragdo desta via dia-
lética entre transcendéncia e historia poderiamos citar Revolugdo dentro da
paz, de D. Hélder CAMARA: Memento dos vivos, de Cindido MENDES DE
ALMEIDA; Os direitos do homem e o homem sem direitos, de Alceu AMO-
ROSO LIMA; Cristianismo hoje, de Henrique de LIMA VAZ: ! ibertados para
a praxis da justipa, de Méario de FRANCA MIRANDA.
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universal e o particular, entre o centro e a periferia, entre imanéncia e
transcendéncia, entre a mfstica da identidade e a ética da diferenca,
achando formas novas e adaptadas para exprimir, na concreticidade vital
do real, as exigéncias da fé e os imperativos da caridade. Assim aconte-
ceu no Concilio Vaticano |l e assim aconteceu também nas Conferén-
cias de Medellin e Puebla. Assim serd também no futuro, se a Igreja ndo
quiser empantanar-se em uma crise religiosa de notéveis proporgdes, se-
melhante aquela que agitou a Igreja no fim do século passado, a chama-
da “crise modernista’’, que somente achou uma solugdo através da sabe-
doria iluminada de Jodo XXIII e Paulo VI, na ‘'via média conciliar” do
Vaticano 1129,

IV. ORTODOXIA E ORTOPRAXIS

Serd examinada, em primeiro lugar, a questdo fundamental da
metodologia teologica e da hermenéutica do real. Em seguida, serdo
examinadas as principais quest&es referentes a contelidos dogméticos: a
questdo cristolégico-soteriologica, a questic pneumatologico-eclesiold-
gica e a questdo antropoldgico-teolbgica.

1. A questdo metodol6gica

A questdo metodolégica da possivel articulagdo entre a Teologia
e as diversas hermenéuticas do social constitui o problema de método
mais complexo e relevante, também pelas consequéncias doutrinais,
mesmo quando inicialmente se apresente como questdo teolGgico-epis-
temoldgica da elaboragdo teorética de uma gnosiologia do social. Nume-
rosos fatores complicam a togica do discurso teolbgico:

O primeiro fator de complexidade deriva da metodologia dialogi-
ca, pensada segundo o esquema de desafio e resposta, ou entdo, situacdo
e Teologia. Com efeito, a situacdo da sociedade brasileira, contexto da
propria reflexdo teologica, se caracteriza pela coincidéncia de numero-
sos problemas sociais, de dramética urgéncia vital, até agora n&o resolvi-
dos, nem a nivel de politica de Estado, nem a nivel de sociedade. Entre
tais desafios figuram, por exemplo, a questdo agréria e o problema da
seca, a crise na industria e o problema do trabalho, a questdo indigenista
e o problema da terra, o problema da fome e a questdo do menor caren-
te, a revolugio tecnoldgica e o problema ecoldgico, a incidéncia da crise
monetaria mundial e o problema da divida externa, a polltica demogra-

(29) Os problemas hermenéuticcs e dogmaticos levantados pelo Modernismo ndo
foram adequadamente resolvidos com o decreto Lamentabili sane do Santo
Oficio, nem com a enciclica Pascendi dominici de Pio X, mas com as Const.
Dei Verbum, Gaudium et spes, etc., do Conc. Vaticano il.
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fica e as prioridades de politica econdmica, a politica energética e a dis-
ciplina do lucro das grandes empresas transnacionais, etc. Enquanto ins-
tancia religiosa, a Igreja ndo é capacitada para oferecer um juizo técnico
e, a0 mesmo tempo, normativo, sobre tais questdes; mas pode e deve
dizer uma palavra sobre os interesses humanes e éticos, implicados em
tais questdes. Com efeito, a problematica social acenada incide dramati-
camente sobre os estratos mais carentes da sociedade, que possuem uma
capacidade de defesa muito limitada, com relagdo aos perigos que de-
vem enfrentar no quotidiano, para poder sobreviver. Ora, a Igreja ao
longo dos séculos tem procurado assumir a defesa dos pobres na socie-
dade¥?

Um segundo fator de complexidade, nem sempre plenamente
consciente, deriva da justaposicio de uma logica da razédo politica a 16-
gica da razio teo/dgica. Com efeito, ndo raramente os diversos ‘mode-
los” de compreensdo tecldgica entram em relagdo simbidtica com “mo-
delos” de construgdo politico-social, quer de tipo neoconservador, em
chave tecnocratica; quer de tipo andrquico-revolucionério, em chave ut6-
pica; quer de tipo social-reformista, em chave do Estado democrético de
direito, por exemplo. Em tal caso, fatalmente o discurso teologico con-
duz, através de opcOes de carater ético-social, a opinides estritamente
politico-partidérias, ora em chave de rejeicdo das opgdes rivais, ora em
chave de apoio irrestrito ac movimento polfitico preferido. A l6gica da
razdo teoldgica procura propor a fé da Igreja, mas a 16gica da eficéacia
politica procura também oferecer um modelo condicionado de mudan-
¢a social, capaz de obter um sucesso concreto3!,

Um terceiro fator a ser considerado é o uso do chamado método
indutivo na reflexdo teologica. Tal método é vagamente inspirado na me-
todologia da Constituicdo Pastoral sobre a presenca da Igreja no mundo,
achando uma adaptacdo pastoral no uso da trlade ver-julgar-agir. A le-
gitimagdo teolbgica de tal aproximagdo pode ser achada na triplice dia-
lética da historia da salvacdo: criagdo-pecado-redencdo. Uma aplicacdo
teologicamente correta supde ver & luz da ordem da criagdo, julgar con-
siderando a contradicdo entre o ideal do plano divino e a realidade do
pecado individual e social, agir na procura da vontade salvifica divina,
revelada como graga vitoriosa na cruz de Jesus. O processa completo da

(30) A proclamagdo da lgreja como “/greja dos pobres™ foi feita pelo proprio Jodo
XXl um més antes da iniciacio do Conc. Vaticano I1: cf. AAS 54 {1962)
682. Sobre a problemdtica da “’Igreja dos pabres”, ver A. BARREIRO, Os Po-
bres e 0 Reino, S3o Paulo 1983, 135ss.

(31) De fato, a ética social cristd e 0 magistério social pontificio recomendam fun-
damentalmente uma via “reformista’’, cf. P. BIGO — F. BASTOS DE AVILA,
Fé cristd & compromisso social, Sio Paulo 1982, 255ss, 408ss.
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reflexdo se faz sob a luz da fé, no plano do ver, do julgar e do agir. Mas
ndo raramente o discurso tecoldgico se mistura com uma hermenéutica
do social inspirada em uma sociologia de ruptura, que orienta a indigna-
¢30 ética ante as contradigdes na sociedade no sentido de uma solucéo
maximalista. Com efeito, com a introdugdo da chamada ‘ferramenta
marxista”’, mesmo sob a forma de uma sociologia critica de inspiragdo
vagamente neomarxista, substituindo, quer a epistemologia idealista
platonico-agostiniana, quer a gnosiologia realista aristotélico-tomista,
facilmente se chega a uma forma de existencialismo social, que encontra
como via Gnica de solucdo a utopia de uma palingénese revolucionaria3?,

Com efeito, ndo raramente a esperan¢a da mudanca social adota a
forma esquemndtica de uma passagem qualificada da sociedade “'dissimé-
trica” & sociedade “‘simétrica’’, com relaggo a posse dos meios de produ-
¢do, em chave socializada e mesmo coletivista. Em tal caso, naturalmen-
te, o grande desafio estaria constituido pela realizagéo do projeto de so-
cializacdo, sem por isso adotar a forma de um totalitarismo estatal rigi-
do. Aqui se encontra, certamente, um dos escothos mais perigosos na
navegacdo teoldgica. Trata-se de superar um discurso teologico abstrato
e meramente idealistico do ‘‘dever ser’’, sem cair no discurso existencia-
lista, em chave socializada. Quer dizer, ndo é a esséncia que ilumina a
existéncia, mas a existéncia que determina a esséncia. Tanto mais que
tal discurso aparece inevitavelmente condicionado pelo a priori ideold-
gico da filosofia neomarxista, com a tentagdo nem sempre vencida de
caminhar para um tipo de solugdo proxima do paleomarxismo, pelo
menos como Mmétodo de conquistar o poder33,

A questdo neomarxista, como hermenéutica e gnosiologia do so-
cial, estd intimamente relacionada com a questdo do socfalismo e da so-
cializacdo como proposta ético-social e filoséfico-politica. Surge, entdo,
um problema de definigdo: Qual é o socialismo almejado? Como concre-
tizd-lo? Coincide ou ultrapassa as propostas da Doutrina Social da Igreja
em favor da justica social, do bem comum, da socializagdo, da dignidade
do hormem, da participacdo? Como conseguir modificar uma realidade
contrastante, condicionada por potentes interesses e forgas sociais,
como a oligarquia agrdria ou como o poder econdmico-financeiro, sem
um poder semelhante da contraparte social, do movimento associativo e
sindical, da opinido publica, etc.? E que aconteceria quando ¢ modelo
da construcdo social passasse de um socialismo humanitério, democrati-

(32) Por outra parte, o uso da chamada “*ferramenta marxista’* equivale fregiiente-
mente a morte do ‘método indutivo”’,

(33) A questio filosofico-politica fundamental é a realizacio da necessaria “'socia-
lizagdo" evitando o perigo do modelo totalitério, tipico do “‘socialisma buro-
cratico”,
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co, participativo e “cristdo’’, a um outro tipo de socialismo, utdpico,
revoluciondrio, autogestiondrio ou mesmo coletivista? Inevitavelmente
surge um conflito nos juizos sobre a possibilidade e realidade de tal pro-
jeto sbcio-politico, ou nos juizos de valor sobre a oportunidade ou utili-
dade de tal projeto, em ordem a resolver o problema da miséria e as
questdes referentes & justica social. Em todo caso, o discurso sobre a 18,
na sua certeza incondicionada, sofre uma metamorfose, transformando-
se em discurso polftico-social, por forga condicionado nos modelos, dis-
cutivel nos pressupostos, antitético nas solugdes. Pode acontecer, final-
mente, que o inteiro discurso teoldgica sofra de uma certa inflagdo
ideoldgica, tanto mais quanto se procurasse, por um método de suspei-
tas entrecruzadas, traduzir a proposta religiosa em etiquetas politicas,
talvez de forma redutiva e esquematica, com o corolario inevitdavel de
um notavel aumento da tensdo emotiva, no interior do debate teologi-
co34,

Estas consideragBes tentam mostrar a intima relag8o, no atual de-
bate tealégico, entre questdao metodoldgica, hermenéutica neomarxista,
opcdo socialista e escatologia cristd, com o resultado de carregar a op-
cdo eclesial e evangélica pelos pobres, com o condicionamento onipre-
sente do a priori ideologico. Através do debate atual, na teologia latino-
americana, podem ser constatados dois fendmenos bastante significati-
vos: primeiramente, um ampio consenso e acordo em favor da opg¢do
preferencial pelos pobres, assim como foi proposta por Jodg XXlll e a
Conferéncia de Medellin, e assim como foi reformutada por Joao Pau-
lo Il & pela Conferéncia de Puebla; e 20 mesmo tempo, um certo dissen-
so e desacordo sobre a oportunidade e utilidade pastoral de fazer coinci-
dir, em forma muito estreita, gnose neomarxista € mensagem evangéli-
ca. A coexisténcia destes dois fendémenos presumivelmente continuard a
condicionar, ainda por longo tempo, o debate teolégico e o discurso
pastoral no Brasil 33,

2. O problema dos conteidos dogméticos

A nivel de ortodoxia, trés sdo as questdes mais debatidas na Teo-
logia brasileira do altimo decénio: A guestdo cristoldgico-soteriolbgica,
a questdo pneumatologico-eclesiolbgica, e a questdo antropologico-teo-

{34) Em realidade, s a forma atéia e totalitaria de socialismo é rejeitada pela Igreja,
ndo porém o chamado ’‘socialismo mitigado”, ¢f. O. von NELL-BREUNING,
Art. “Sozialismus'’; Sacramentum mundi, 1V, 613ss.

{35) O texto do presente ensaio foi redigido quatro meses antes da publicacio da
Instrucdo Libertatis nuntius: AAS 76 {1984) B76ss. Sobre o sentido da Instru-
¢ao romana remetemaos 3 nossa nota “Gnose marxista e teoria cristd”, publica-
da nesta mesma revista e no Boletim do ISER: Persp. Teo/. 17 {1985) 77-86.
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lbgica.

E ortodoxa a cristologia da ortopréxis? Existe um risco de hete-
rodoxia na cristologia da libertagdo? Para responder a tais questdes serd
preciso analisar que tipo de cristologia se deseja propor ac Povo de
Deus. Nao seria ficil demonstrar que ““a cristologia da préxis” deseje
romper com a cristologia de Nicéia, de Efeso ou de Calceddnia. Que se
pretende entfo? A intengdo cristologica fundamental é elaborar uma
cristologia prética, salvifica, profética. Uma cristologia prdtica significa
gque ndo pretende limitar-se a ajudar a compreender o mistério do Cristo
teoreticamente e na sua transcendéncia, mas que deseja mostrar a sua
operatividade histérica na sociedade latino-americana. Deseja-se superar
a contradicdo de afirmar o Cristo na teoria, para depois negar na praxis
os valores do Reino de Deus, anunciado por Jesus, como a paz, a justica
e a fraternidade. Deseja-se também uma cristologia do seguimento de
Jesus, imitando principalmente o seu amor pelos pobres, marginalizados
e oprimidos, procurando a sua reconciliagdo com Deus, segundo o
exemplo de Jesus, como serves na diaconia do Reino35,

Deseja-se também uma cristologia sal/vifica, mas de uma salvagdo
pensada ndo em uma perspectiva meramente individual istica, olhando
exclusivamente o momento pessoal do proprio pecado, da converséo e
da fé. Deseja-se uma salvagdo tammbém a nivel da comunidade e da histo-
ria, libertando a humanidade toda, afligida pelas conseqtiéncias sociais
do pecado pessoal, quer a nfvel de acdo, quer a nivel de omissdo inescu-
savel, sobretudo em relacdo aos problemas de sobrevivéncia e humaniza-
¢do elementar das condigdes de vida dos pobres e marginalizados.

Deseja-se, portanto, uma cristologia /ibertadora e profética, quer
dizer, ndo somente mf(stico-contemplativa e litlrgica, mas também ope-
rante na histdria e na sociedade, proclamando o anincio pascal da res-
surreicdo do Servo humilde e crucificado, como palavra definitiva e es-
catoldgica do Pai, que nos revela a sua onipoténcia salv(fica na vitoria
césmica e historica do Messias divino. Tal cristologia libertadora ndo
tem por que coincidir com o messianismo guerreire de zelotismo e do
ebionitismo; mas também ndo se identifica com a visdo monofisita e
docética, que contempla Jesus meramente como um herdi divino, assu-
mindo na terra um tragico e imperscrutdvel destino. Certamente, uma
cristologia ““da base” poderia levar em si o risco de um neonestorianis-
mo, particularmente quando, na ética da libertag8o como novo éxodo
da opressdo para a fraternidade, poderia identificar facilmente o Cristo
libertador com um Moisés redivive3?,

(36} Tal parece ser a inten¢do fundamental da “cristologia da libertagdo” G. Gu-
tiérrez, S, Gaiilea, L. Boff, J. L. Segundo, J. Sobrino.

{37) Cf. Puebla, 278-179,
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Também a questdo pneumatoldgico-eclesiolégica é colocada de
forma prevalentemente préatica: a Igreja é a comunidade do Espirito di-
vino. Mas, qual é a Igreja que é comunidade do Espirito? Que faz o Es-
pirito na lgreja? Deseja-se, fundamentalmente, uma Igreja viva, nascida
do Espfrito de Deus e, consequentemente, serva do Esp(rito e ndo da
letra. Porque a letra mata e s o Espirito vivifica. A letra, porém, faz
parte também da lgreja: . como norma, como dogma, como tradigdo,
como autoridade. Como discernir, na ambigiidade do guotidiano, lei e
legalismo, dogma e dogmatismo, tradicdo e tradicionalismo, autoridade
e autoritarismo, prudéncia e oportunismo? Sobre tais temas, ndo é sem-
pre facil achar um acordo. Pode surgir entdo espontaneamente a tenta-
tacdo de colocar o problema em termos esquemdticos e alternativos:
sim a Igreja carismdtica e diaconal, ndo a Igreja institucional e hierar-
quica; sim & comunidade da caridade e da graga, ndo 3 Igreja do direito
e do poder. Em tal caso, ndo seria dificil cair numa forma de neonesto-
rianismo eclesial, outrora rejeitado j& por Ledo XIIl e pelo Concilio Va-
ticano |l, opondo irreconciliavelmente as duas Igrejas: a comunidade
amavel do humilde carisma e a instituicdo odiosa do poder eclesiastico.
O problema surge quando o eclesial é reduzido ao institucional, e, suces-
sivamente, o institucional é considerado em uma perspectiva prevalente-
mente sociolbgiéa, aplicando, porém, os postulados de um esquema de
ruptura. Em tal caso, a instituicdo eclesial pode facilmente ser entendi-
da meramente como ‘‘Sara, a estéril’”’, com uma metéfora eficaz, mesmo
se do seu seio Deus suscitard, no milagre da eclesiogénese, a humilde e
belfssima “‘flor sem defesa” das pequenas comunidades dos cristdos po-
bres. E entdo, um sim & Igreja na base, comunitéria e profética, demo-
critica e popular, sacramento da libertagdo, poderia apressadamente
opor-se a um fantasméatico “modelo’” eclesial de cristandade, no qual
confluiriam todas as opc¢des erradas e todos os pecados historicos da
lgreja, do perfodo constantiniano até os sistemas colonial e pés-colo-
nial. Mas a esséncia teoldgica da instituigdo eclesial ndo pode ser deduzi-
da da propria existéncia historica, como o ideal e o dever-ser ndo podem
ser deduzidos do real, ndo raramente contraditdrio na sua finitude e alie-
nagdo e na sua ambiglidade vital. Ora, a instituicdo eclesial, teologica-
mente considerada, enquanto é uma forma visivel de cristianismo e de
Igreja, ndo pode deixar também de ser cristocratica e pneumética, caris-
matica e diaconal, quer dizer, instrumento da graga vitoriosa de Deus
Pai na mediagdo eficaz do Cristo, presente na forga do Espirito divino,
se ndo se quiser reduzir a grande Igreja da ortodoxia a uma gigantesca
sinagoga e a um monstruoso aparato burocrético, desligado do Evange-
lho38,

(38} Const. dogm. Lumen gentium, n® 4; “Ecclesiam {Spiritus sanctus) diversis
donis higrarchicis et charismaticis instruit ac dirigit”. Sobre o debate em tor-
no de /grefa: Carisma e Poder, de L. BOFF, ver RER, junho 1982, 227ss.
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A questdo antropolbgico-teoldgica é onipresente no debate. Com
efeito, a questdo do homem se explicita em numerosas variantes: reli-
gides e cristianismo, religiosidade popular e revelagdo cristd, a questdo
do sincretismo, humanizagdo e evangelizaco, salvacdo e libertacdo, es-
peranca cristd e utopia politica, escatologia e histbria, ética da caridade
e ética da eficécia, prética da justica e conhecimento de Deus, etc. Exis-
te, porém, um problema preliminar, do qual derivam numerosos corola-
rios. Trata-se do problema da relagdo entre a razdo pensante e a fé reve-
lada. A dialética da razdo e da fé e a sua articulagdo no discurso tecldgi-
co é o problema chave do presente debate e estd bem longe de ser escla-
recido e elucidado em todas as suas implicagBes. Ndo raramente, a teo-
logia pés-conciliar tem adotado um modelo dialogal de reflexdo, sob o
esquema fé-realidade, ou entdo, situagdo-Teologia. Deste modo, a teolo-
gia abandonava os dois grandes modelos de articulagdo entre a razdo e a
fé: 0 modelo de integracdo entre a razdo contemplativa e a fé crists,
tfpico do platonismo cristdo na tradic3o patristica; e o modelo de su-
bordinagdo, da razdo pensante & luz da fé, prépric do aristotelismo cris-
tdo na Teologia escoldstica. O método adotado estava mais préximo de
um modelo de justaposicdo, entre a razdo cientifica e a fé revelada, tipi-
co da chamada “via moderna’” na Teologia nominalista e no positivis-
mo. Cada modelo oferece vantagens e desvantagens, possibilidades e
limites. O projeto teolégico de um neomarxismo cristdo, em analogia
ao platonismo patristico ou ao aristotelismo escoldstico, ndo raramente
concebe a articulagdo entre a raz8o e a fé como justaposicio de pensa-
mento socioldgico, as vezes inspirado na visdo da histdria e da sociedade
tipica da tradigdo marxiana, e pensamento cristdo, derivado da leitura
evangélica. Mas na justaposicdo de insights neomarxistas e conceitos
cristdos nem sempre é fécil decidir qual é o subordinante e qual o subor-
dinado. Em tal caso, o projeto teoiégico de um neomarxismo cristio
encantra sim um extremo favor em um setor relevante do pensamento
latino-americano e brasileiro; encontra, porém, também em outros seto-
res, uma oposicao de principio, ou guando menos, uma certa perplexi-
dade eclesial, que ndo aceita as opgGes teoréticas do neomarxismo teo-
l6gico, mesmo abstendo-se de usar o método polémico da suspeita intra-
eclesial. A razdo é simples: 0 método de justaposi¢do entre Sociologia
critica de inspiracdo neomarxista e fé cristd facilmente leva a produzir
uma Teologia em gue se alternam teses neomarxistas e proposicdes de
fé; brevemente: uma forma moderada de neo-racionalismo: teclogico®,

{39) Ci. Instructio Libertatis nuntius, cap. VII, n. 10: AAS 76 (1984) 892: L ux
enirmn fidei propria principia subministrat theologiae”,
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CONCLUSAC

Consideradas as linhas fundamentais do consenso eclesiologico,
na Teologia brasileira, recapitulado na idéia fundamental da Igreja como
Povo de Deus presente na histdria, sinal de comunhdo e de esperanga e
sacramento de salvagdo e libertagdo integral, foram analisados, concreta-
mente, os pontos qualificantes do testemunho profético e evangélico,
humilde e auténtico do catolicismo brasileiro. A pretensao fundamental
da comunidade eclesial é a de realizar fielmente o planoc salvifico divino,
quer dizer, a vontade salvifica universal do Pai, concretizada na vida e
ministério de Jesus, Servo crucificado e Senhor ressuscitado. A Igreja
contempla na pardbola de Jesus o destino dos pobres e, a luz do itinera-
rio do Cristo, descobre o sentido da historia, como uma incansavel ca-
minhada na direcio da perfeita koinonia na fraternidade crista. Para es-
ta utopia da esperanca cristd nos faz caminhar a fé, porque somente na
fraternidade poderemos rezar, sem exagerada hipocrisia, a belissima ora-
¢do que Jesus nos ensinou.

Consideramos também as arestas do atual debate teologico, sobre
cristologia e soteriologia, sobre pneumatologia e eclesiologia, sobre an-
tropologia e teologia, sem esquecer as questdes de método e outros fa-
tores que incidem no debate teoldgico, na medida em que a Teclogia
enfrenta as realidades sociais e polfticas do conflito na histéria. Diversas
posicbes se confrontam, particularmente na questdo da gnosiologia e
hermenéutica do social e da terapia politica desejada para superar os
maiores problemas que afiigem os setores mais carentes da sociedade
brasileira. Penso, porém, que ndo seria exato chegarmos a uma conclu-
sdo diversa da seguinte: existe na igreja e na Teologia brasileiras um
acordo fundamental, alimentado do comum amor 2 Igreja e & causa da
fé; existe também um mutével desacordo sobre questdes metodologicas
¢ sobre guestdes de contetido dogmético. O axioma teoldgico una optio
unus grex (uma opcdo, uma grei) corre o perigo de converter-se na reali-
dade de um rebanho dividido pela op¢do. Mas qual é a op¢éo que divide
o rebanho? A opgdo preferencial pelos pobres? Ndo: o que divide a co-
munidade eclesial é talvez a op¢do por um complexo de hipéteses filo-
soficas, socioldgicas, ideolégicas, mesmo politicas. Coisas todas, porém,
contingentes, perante a mensagem divina do Reino da justi¢a e da fra-
ternidade.

Em todo caso, se a lgreja quiser conciliar as diferencas intra-ecle-
siais, poderd achar no Cristo o seu ponto de encoentro insofismavel. En-
contro de comunhdo, que poderia e talvez deveria depois traduzir-se em
procura comunitdria e fraterna da verdade, mesmo a nivel colegial ou
sinodal. Na realidade, um Conc/lio é a grande via eclesial de *‘concilia-
cdo”, a nivel universal e a nivel local. Assim tem acontecido com a Igre-
ja no Brasil, do primeiro Sfnodo em Sao Salvador da Bahia, no inicio do
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século XVIII, ao primeiro Congcilio Plendrio do Episcopado Latinoc-ame-
ricano em Roma, no fim do século XIX. A mesma normativa candnica
pos-conciliar prevé a possibilidade de Concflios provinciais, regionais e
nacionais, deixando naturalmente o juizo sobre a oportunidade e utili-
dade, possibilidade ou mesmo necessidade da convocacio e realizacdo
de tais assembléias deliberantes 3s convenientes instdncias episcopais.
Na lgreja, o didlogo é obrigaciio universal, ndo como uma convergéncia
de monologos, mas como verdadeira confrontagio mesmo de davidas
ou de pedidos de esclarecimento. Somente quando o didlogo néo fosse
bem sucedido, seria legitimado o recurso a outros procedimentos, con-
dicionados sempre pela prudéncia espiritual e pela caridade pastoral.
N&o sera talvez supérfluo lembrar que a historia secular da Igreja univer-
sal ensina, insofismavelmente, que nem sempre um anédtema é preferivel
a um Concilio. A histéria ensina, igualmente, gque o debate teoldgico
pode também constituir para a Igreja uma ocasido de grande enriqueci-
mento, na compreensdo do significado tedrico e da significagdo prética
da prépria mensagem, portanto, uma ocasido de progredir aluz da fée
da caridade, a nivel de ortodoxia e a nivel de ortopraxis.

{40} Codex furis Caninici (1983}, cén. 439, 1: “Concilium plenarium, pro omnibus
scilicet Ecclesiis particularibus eiusdem Conferentiae Episcoporum, celebretur
quoties id ipsi Episcoporum conferentiae, approbante Apostolica Sede, neces-
sarium aut utiii videatur’".
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