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COMUNIDADES ECLESIAIS DE BASE,
ENTRONCAMENTO DE ECLESIOLOGIAS*

Marcello de Carvalho Azevedo S.J.

A Teologia na América Latina, assim como atestada na reflexdo
subjacente a Puebla, tem direta afinidade com a realidade das Comuni-
dades Eclesiais de Base {CEBs}. Oferece, pois, um vélido instrumental
teologico, para sua andlise e interpretacdo. O mesmo se pode dizer das
teologias da libertagdo. Ainda quando nesta ou naquela de suas versdes
possam ndo coincidir exatamente com as fronteiras teologicas de Pue-
bla, elas sdo significativas na abordagem e compreensédo das CEBs. A bi-
bliografia sobre as CEBs compreensivelmente acostumou-nos a pensé-las
de modo preponderante, sendo exclusivo, pelo angulo eclesiolégico lati-
no-americano. Um de seus postulados é o de que as CEBs ndo sdo movi-
mento ou associacdo na Igreja, mas sim um modo de ser Igreja.

Partindo desta posi¢do, que condivido, desejo neste artigo, ver o
problema por um outro angulo. Este pode ampliar tanto a percepgao
eclesiolégica em relagdo as nossas CEBs, como o seu alcance e significa-
¢do para a Igreja como um todo. Se as CEBs sdo um modo de ser Igreja,
elas podem, como a propria Igreja, ser lidas por eclesioclogias distintas.
Haverd maior ou menor adequacdo em tal leitura, sobretude guando re-
ferida ndo a um conceito eventualmente abstrato de Igreja, mas a reali-
dade concreta de uma sua expressdo local: a Igreja no Brasil, por exem-
plo.

Desejo referir as CEBs a algumas eclesiologias de destaque no Pri-
meiro Mundo, nos ultimos trinta anos. Elas ndo foram pensadas em fun-
¢do das CEBs. Sua referéncia a elas, porém, pode conduzir-nos a dois
objetivos. De um lado, testar e comprovar, também por outras premis-
sas que ndo 5O as latino-americanas, a proposicdo de que as CEBs sdo
efetivamente um modo de ser Igreja. Por outro lado, verificar como tais
eclesiolagias, 3 luz das CEBs, podem ser enriquecidas e abrir-se a novos
horizontes. Sublinho ainda dois pontos. H4, sem divida, uma variada
multiplicidade de enfoques eclesiolégicos. Tomados singularmente, po-
rém, manifesta-se em cada um, ao mesmo tempo, a riqueza do aspecto

{*) Uma versdo em-inglés deste artigo estd sendo publicada por Theological Stu-
dies, Washington D.C., USA, no namero de dezembro de 1985.
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que realca e a pobreza do siléncio sobre outras dimensdes possfveis. A
pluralidade mesma das eclesiologias revela, por si s6, a incapacidade
de cada uma em esgotar o mistério da Igreja. A compreensio desta — e
das CEBs enquanto um modo de realizé-la — supde sempre um entron-
camento de intuicdes eclesiologicas. Ndo se pode ligar exclusivamente a
uma. Em principio, deveria abarca-las todas, embora, é claro, com téni-
cas diversas. Além disso, no presente grau de consciéncia eclesiologica,
a diferenca dos enfoques ndo se prende sO a diversidade dos aspectos.
Ela depende também do quadro histérico de referéncia dentro e a partir
do qual ou em relagdc ao qual se processa a reflexdo, A Teologia no Pri-
meiro Mundo ou por ele inspirada tem sido menos expl(cita sobre esse
contexto. Ela ndo deixa, contudo, de claramente levar-lhe as marcas.
Para a Teologia no Terceiro Mundo, em geral, ¢ na América Latina, em
particular, esta referéncia é incontorndvel e assinala decididamente o
método teoldgico e seu produto final. O presente trabalho pode ajudar
a ver gue ndo se excluem mutuamente essas formas de fazer teologia.
Por sua vez, a Igreja, na consciéncia reflexa sobre seu mistério, pode be-
neficiar-se desta pluralidade e retomar o problema de sua unidade em
base a pressupostos que ndo o da uniformidade em seu processo teoldgi-
co de reflexdo. As CEBs oferecem aqui espaco e mediacdo para a verifi-
cacdo desta proposta.

Entre possiveis opgbes metodolbgicas, destaco trés que tomaram
corpo em obras de eclesiologia comparada. Uma, identifica a perspecti-
va eclesioldgica, catalizando o pensamento de cada autor em torno de
uma tendéncia-forga de suas obras. Foi o caminho sequido por Battista
Mondin!. Qutra, define por antecipagdo um marco tedrico e com ele
confronta eclesiologias distintas, autores ou “escolas”. Por afl construiu
sua tese Alvaro Quiroz Magafia®. A terceira, detecta indutivamente mo-
delos eclesiolbgicos a partir de autores vérios. Sugere a viabilidade e
mesmo a necessidade de articular uma eclesiologia com modelos diver-
sos. Esta foi a opgdo de Avery Dulles®.

Ao ndo se vincular primordialmente aos autores (como Mondin) e
ac ndo antecipar uma grelha tedrica (como Quiroz Magafia), o método

(1) Battista MONDIN, Le nuove ecclesiologie. Un immagine attuale deffa Chiesa,
Paoline, Roma 1980.

{2) Alvaro QUIROZ MAGARNA, Eclesiologia en fa Teologia de la Libertacidn, Sf-
gueme, Salamanca 1983,

( 3} Avery DULLES, Mode/s of the Church. A Critical Asessment of the Church in
all its Aspects, Doubleday, Garden City, N. Y., 1974 (trad. bras.: A /greja e

seus modelos: Apreciagdo critica da Igreja sob 'todas os seus aspectos, Pauli-
ndo, Sdo Paulo 1978).
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de Dulles se presta mais ao nosso objetivo de verificar se e como as
CEBs revestem 0s tragos principais da Igreja assinalados por eclesiolo-
gias recentes fora da América Latina e de como as CEBs podem ampliar
e iluminar diversamente o conteldo de tais eclesiologias. Inspirando-me,
pois, no método, tratarei de expandir o contelido da anélise, a partir das
CEBs precisamente,

Sdo os seguintes os modelos eclesioldgicos propostos por Avery
Dulles: /greja como instituicdo, comunhdo, arauto, sacramento e serva.
Apés breve apresentacdo do fundamental de cada modelo, refletiremos
sobre as CEBs em relacdo a cada um.

IGREJA-INSTITUICAO

Este é o modelo a que estivemos tradicionalmente habituados.
Consolidou-se por séculos e segundo ele fomos evangelizados e teologi-
camente educados até a década de 50. Seu vinco principal é a compre-
ensdo da Igreja como sociedade e, mesmo, como sociedade perfeita. A
cristologia a ela subjacente é a do Cristo profeta, sacerdote e rei, com a
triplice fun¢do de ensinar, santificar e governar. Esta missdo se realiza
em decorréncia do poder que Cristo recebeu de Deus e que confere
aqueles que, de fato, detém autoridade e poder jurisdicional na Igreja:
0 papa, os bispos e os presbiteros. A tdnica eclesiolégica é, pois, a da or-
ganizagdo ¢ dispensacdo do poder e, portanto, a dimensdo jurfdica. Isto
se afirma nos trés planos: o doutrinal, o sacramental e o administrativo,
explicitamente vinculados a sua origem divina. Decorre logica a hiper-
trofia da sede clerical e a relativa atrofia, seja da agdo carismética do
Espirito Santo, seja da significagdo do povo de Deus, especialmente do
laicato. A pertenga adequada 3 lgreja se definira pela aceitagdo da mes-
ma doutrina, pela comunhdo nos mesmos sacramentos e pela sujei¢ido
aos mesmos pastores, tudo visivelmente comprovado.

Compreende-se que este paradigma seja remoto em relacio 3s
CEBs, em razdo das caracterfsticas quer do modelo, quer das proprias
CEBs. A concepegido sobretudo vertical do poder, a organizagdo estrutu-
ral que dela decorre, a primazia e hegemonia da iniciativa e acdo do
clero, representam algo distinto do que as CEBs de fato buscam e con-
cretizam, em seu modo de ser e viver a realidade eclesial.

No entanto, as CEBs no Brasil, — em contraste com as comunida-
des de base no Primeiro Mundo, especialmente na década de 60 — sur-
gem quase sempre por iniciativa da hierarquia e se mantém com seu

“apoio. Tém nos sacerdotes e religiosos/as, elementos de sua animacao,
tado a lado com os demais agentes de pastoral, os leigos. Bispos e sacer-
dotes exercem poder jurisdicional sobre as CEBs e elas o reconhecem e
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acolhem, enguanto conscientemente se situam no quadro institucional
da lgeja como um todo. Neste sentido, as CEBs se articulam com a Igre-
ja-Instituicdo. Elas ndo lhe sdo refratérias. Ndo pretendem ser-lhe alter-
nativa, nem absolutizar sua propria forma de ser Igreja. Por outro lado,
as CEBs se véem como parte viva da lgreja e ndo se entendem sem ela.
Dificilmente, porém, se pode identificar no modelo Igreja-Instituicio a
idéia forca da perspectiva eclesiolégica na inspiracdo e realizagds das
CEBs.

IGREJA-SACRAMENTO

“A lgreja € em Cristo como que o sacramento ou sinal e instru-
mento da intima unido com Deus e da unidade de todo o género huma-
no.” Com esta palavras, o Concilio Vaticano |l (Lumen Gentium n.1)
expressa, sintetiza e homologa um tema muito presente na era patristica
(Cipriano e Agostinho) e escolastica {Tomas de Aquino). E recente, po-
rém, sua elaboragdo em termos de perspectiva eclesiolégica global, que
nos leva ao enfoque da lgreja como sacramento. Entre outras muitas,
uma tentativa bemn sucedida de apresenté-la assim é a de Otto Semmel-
roth, em sua obra que se fez fonte de inspiracfio para muitos*. Mas tam-
bém Henri de Lubac, a partir de fontes patristicas e medievais, deu sig-
nficativa contribuigfo ao tema’, Ele o fez articulando a dimensdo cris-
tolégica — Cristo é para nés sacramento de Deus — com a eclesioldgica,
a Igreja é para nds sacramento de Cristo. E todos os sacramentos sdo
essencialmente sacramentos da Igreja. A um tempo, eles derivam dela a
sua forga de graga e a Igreja se torna por eles o sacramento que ela é. Hé
aqui um gonzo entre os modelos da lgreja-/nstituicdo que acentua a
visibilidade do social-ec/esidstico e o da 1greja-Comunhdo, que sublinha
o social-ecfesial, fundado primordialmente na unido interna da fé, da
esperanga e do amor. Na lIgreja-Sacramento, converge ¢ conjunto de
fiéis, na diversidade de vocagdes e fungdes. Isto explica a fecundidade
deste fildo explorado eclesiologicamente por tantos tedlogos apos a Il
Guerra Mundial sobretudo®,

(4) Otto SEMMELROTH, D/e Kirche als Ursakrament, J. Knecht, Frankfurt/Main
1953 (trad. esp.: La /glesia. como sacramento original, Dinor, San Sebastian
1986).

(5} Henri de LUBAC, Catholicisme, Aubier, Paris 1948,

(6) Ver, entre outros, Leonardo BOFF, Die Kirche afs Sakrament im Horizont
der Wefterfahrung. Versuch einer Legitimation und einer struktur-funktiona-
listischen Grundlengung der Kirche im Anschluss an das |l. Vatikanische
Konzil, Bonifatius, Paderborn 1972; Yves CONGAR, L Eglise, sacrement uni-
versel du salut, em Cette Eglise que jaime, Paris 1968, pp. 41-63; P. SMUL -
DERS, A Igreja como sacramento de salvagdo, em G. BARAUNA (ed.), A
lgreja do Vaticano I, Vozes, PetrOpolis 1965, pp. 396-419.
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file:///gre/a-Sacramento

Um sacramento é um sinal de algo realmente presente — forma
visfvel de uma graca invisfvel. E um sinal eficaz: produz ou intensifica a
realidade de que é sinal. Os sacramentos, pois, contém a graga que signi-
ficam e conferem a graga que contém. Os sacramentos estdo vincutados
sempre na Tradicdo & dimens8o social da Igreja e ndc ao individua em
separado, embora sejam individuos os que os administram e os recebem.
Os sacramentos, pois, aproximam e articulam para o homem as ordens
invisivel e visivel e os plano individual e social.

Tudo isto se recapitula e se reexprime ao dizermos que Cristo é
sacramento e o é também a lgreja. Cristo é sinal e presenca visivel de
Deus invislvel, forca eficaz de salvagdo para o individuo e todo o povo
de Deus. A Igreja ¢ sinal e presenga visivel, enquanto instituicdo e co-
munhdo, do Cristo acolhido na fé e vivido, real e misticamente, pela co-
munidade eclesial, na unidade da mesma fé. Mais do que sinal, a Igreja é
sacramento. De fato, através de suas agGes visiveis, ela ndo sé significa,
mas dinamicamente produz & torna visivel a realidade de salvagdo que
representa e anuncia. A lgreja, pois, é um evento de graga, ndo $6 en-
quanto realiza & administra os sacramentos. Ela o € também, enquanto
na vida dos que créem e que precisamente sdo Igreja, se atua e desenvol-
ve a fé, a esperanca, o amor, a liberdade, a justica, a paz, a reconciliacdo
e tudo o mais que estabelece comunhdo dos homens entre si e deles
com Deus. Como ler as CEBs a luz da Igreja-Sacramento?

1. Do que foi dito sobre a Igreja-Instituicdo, ndo resta divida de
que as CEBs se véemn como lgreja, parte do corpo visfvel, institucional, so-
ciol6gico da Igreja e s8o um modo especifico de vivé-lo. Também a Igreja-
Sacramento se reencontra nas CEBs. Elas o sdo dentro da prdpria Igreja,
enquanto explicitam melhor o alcance e a presenca eclesial seja dos lei-
gos, seja dos pobres, na Igreja, dois tra¢os menos evidentes na concreti-
zacdo estrutural e funcional da Igreja nos Ultimos séculos. Leigos e po-
bres comungam numa realidade de fundo, a de serem base, na Igreja (lei-
gos) e no mundo {pobres). Ha por af um sinal eclesial visivel da kénosis
do préprio Cristo, dimensdo cristologica fundamental (Fil 2,5-11), que
ndo encontrou expressdo condigna no modelo da Igreja-Institui¢do co-
mo vivido em séculos recentes. Este referencial cristolGgico, intensa-
mente vivido nas CEBs, constitui-se em instrumento de graca para bis-
pos, presbfteros (e religiosos/as), que partilham com as CEBs seu modo
de ser Igreja.

2. As CEBs emergem de dentro de um catolicismo tradicional. Este
foi, no Brasil, centrado na sacramentalizacdo, sem muito recurso a uma
licida evangelizagdo e esclarecimento da fé. Tanto na intengéo pedagd-
gica, como na pratica efetiva, as CEBs acentuam menos esta dimens&o.
Explicitamente o fazem, enquanto esta significa e reafirma a hegemonia
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do poder ordenado, caracteristica da prévia pastoral ou sua decorréncia
natural, sob a forma da regular administracdo dos sacramentos nas cida-
des ou da “desobriga”, de perfodos curtos em ocasides distantes, no in-
terior. Havia em ambas um cunho mais individual do que comunitério.
Realizavam-se quase sempre sem a devida preparac3o pela Palavra e sem
aprofundar os requisitos de mais estdvel coeréncia interior em relagéo as
exigéncias éticas e eclesiais da participagdo sacramental. A sacramentali-
zacdo, pois, ndo correspondia a uma clara consciéncia eclesial do alcan-
ce sacramental. Vinculavam-se sobretudo, de modo estrito, as formas de
expressdo sacramental e de boa parte de sua preparagdo ao ministro or-
denado, efetivamente escasso e muito socrecarregado no Brasil.

As CEBs foram suprindo o poder ordenado, enquanto possivel e
ao seu alcance, através de fungdes e servigos. Muitos sdo expressdo da
Igreja-Sacramento, nos termos da Lumen gentium. Por uma hipertrofia
historica do poder sagrado (primeiro modelo), tornaram-se, de fato,
atribuicdo exclusiva do clérigo. Temos hoje entre os leigos, nas CEBs,
como, de resto, em outras dreas eclesiais, 0os ministros das visitas aos en-
fermos, da eucaristia, os da preparagdo comunitaria e individual para o
batismo, confirmag8o, eucaristia e matrimonio e outras fun¢&es ao nfvel
do bem-estar imediato humano-cristdo das pessoas e da comunidade.
Tudo isto sdo sinais certos e presenga eficaz da Igreja-Sacramento, que
ndo se reduz s6 aos sete sacramentos. A mudanga fundamental estd em
gue este conjunto é visto em um contexto eclesial. Sem negar o signifi-
cado e alcance vocacional e ministerial do clero, cessa nas CEBs a de-
pendéncia exclusiva em relagio a ele. O ministro ordenado se ressitua
em meio a uma comunidade sempre mais viva, na consciéncia da diversi-
dade de vocagdes e fun¢des, que s8o no mundo presenga de graga sobre-
tudo para 08 mais simples.

3. No que toca os sete sacramentos propriamente ditos, além da
un¢do dos enfermos, em dois pontos fundamentais, as CEBs ndo podem
realizar plenamente a lgreja-Sacramento. Fautoras de reconciliagdo, no
plano interpessoal das relagBes entre seus membros estes ndo podem
atuar a reconciliagdo como sacramento. Construtoras de comunhdo,
como Unica raiz vidvel da comunidade, seus membros ndo podem reali-
zar a eucaristia na significacdo total deste mistério. Estes sacramentos
imprescindiveis & vida cirstd vinculam-se ao ministro ordenado. Na atual
disciplina e em funcdo dos requisitos de formagdo e estado de vida pre-
vistos, ndo ha como prover as CEBs de tais ministros. Intensa e dispersa-
mente, as CEBs se multiplicam na zona rural e nas periferias urbanas,
sem que haja, quantitativa e menor ainda qualitativamente, sacerdotes
suficientes. Qualitativamente quer indicar aqui ndo tanto a capacitacéo
ministerial do sacerdote e o preenchimento por ele dos requisitos jurfdi-
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cos para o exercicio pastoral, Significa sobretudo a adequac¢do do tipe
de sacerdote ao modo de ser Igreja que é a CEB, com sua fndole propria
de comunhdo e participacdo e a integragcdo, que |lhe é inerente, das vé-
rias vocacdes, num desenho pastoral orgédnico, mas descentralizado e
subsididrio.

Se esta é a situagdo atual, parece igualmente ndo haver previsdo
plausivel de gue a lIgreja como institui¢do contemple como dar as
CEBs e, de resto, a toda a lgreja,uma alternpativa & forma, em vigor, do
sacramento da ordem, bem como das exigéncias para ele e para o seu
exercicio. £ um problema de extrema gravidade e repercussdo para Igre-
jas que se nutrem fortemente da Palavra e consolidam os lagos de comu-
nh&o entre seus membros ao dar-lhes consciéncia eclesial. No catolicis-
mo tradicional e no paradigma da ‘“‘desobriga”, a questdo eucaristica se
relativizava ou pela ndo percepcdo do sentido ecl/esial do sacramento
eucaristico, ou pelo preenchimento escasso, mas considerado satisfaté-
rio, do cumprimento do mandamento da Igreja a respeito. Numa Igreja
viva, como nos oferecem as CEBs, h4, antes de tudo, a percepgéo da sig-
nificagdo estrutural da eucaristia na Igreja-Sacramento. H4, pois, uma
consciéncia aguda, seja de sua necessidade, seja da impossibilidade real
de ter a eucaristia em sua plena significacdo e realizagdo. Este problema
ndo tem solugdo adequada pela via da excecdo ou da interpretacfo ca-
sufstica ocasional. Ele devera ser afrontado pela Igreja, em sede plena de
sua responsabilidade pastoral, face a realidade concreta e diversificada
do corpo eclesial no mundo e frente ao munus salvifico de uma Igreja-
Sacramento, cujo cerne é a eucaristia, entregue 3 disposi¢cdo dos ho-
mens, como fonte eficaz de comunh3o entre eles e com Deus, em Jesus
Cristo.

IGREJA-ARAUTO

Neste modelo, a Igreja é vista sobretudo como portadora da Pala-
vra. Recebe-a e deve passé-ia aos homens. Neste proclamar, ela estd con-
clamando, reunindo os que, na fé, ouvem e acolhem a palavra e pela sua
forca s8o mantidos na fé e na unido. A palavra é assim constitutiva da
lgreja. Esta, por sua vez, ndo é destinatdria terminal da palavra, mas é
seu arauto. Recebe-a para anuncia-la. A palavra emerge como eixo deci-
sivo de uma perspectiva eclesiologica querigmatica, profética, missiona-
ria. Os dois modelos precedentes surgem de um hamus catélico e sdo
nele cultivados. Este, porém, nutriu-se da reflexdo protestante e, neste
século, pela de Barth e de Bultmann sobretudo. Algumas de suas instui-
¢Oes, porém, tém um subsolo comum com a mais antiga tradicdo catdli-
ca. Reemergiram assim no contexto do Vaticano || e encontraram sua
expressdo teoldgica, catélica e ecuménica.
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Na obra de Barth, a Igreja é a comunidade viva do Cristo que vi-
ve’, Deus a suscita pela Sua graca e a faz viver por meio de Sua Palavra e
do Seu Espirito, em vista do Seu Reino. A Igreja, pois, ndo é um fato
permanente, uma instituicdo e menos ainda um objeto de fé. Ela acon-
tece sob a ago de Deus. E um evento que se constitui pela forca atuali-
zada da palavra de Deus na Escritura, anunciada aos homens. Esta pala-
vra proclamada suscita a fé, dom do mesmo Deus, que escapa ao contro-
le dos homens. N&o ha, pois, outra autoridade na lgreja fora da Palavra
de Deus e esta deve ser deixada livre para questionar a prépria Igreja. Pe-
la Palavra, pois, a Igreja se renova e sobretudo é impulsionada a sua mis-
sdo: o andincio constante do evento salvifico, Jesus Cristo, e do advento
do Reino de Deus. Este é o cerne da mensagem de Barrth. A Palavrae
seu anuncio ndo visam reforcar posi¢des confessionais, institucionais,
sociais ou polfticas, nem a expansio da Igreja como sociedade.

Na obra de Bultmann?®, h4 sobretudo duas vertentes a considerar
em contexto eclesioldgico. De um lado, sua concepcéo néo-historica da
Igreja. Conseqlientemente, a caréncia ndo 56 de uma consistente dimen-
sdo socioldgico-institucional de lIgreja, como de qualquer intengdo, no
proprio Cristo, de constitui-la e edificd-la. Serd sempre paradoxal, por-
tanto, a identificacdo da Igreja com um dado ou fenémeno histérico.
De outro lado, a centralidade da palavra de Deus e de sua proclamacgo,
como chamada, apelo, convite. A perspectiva aqui ndo é a mesma de
Barth. Vamos vé-la um pouco mais de perto.

Para Bultmann, mais exegeta do que tedlogo sistemdtico, a Igreja
é uma criagdo paulina. Ela o é num triplice nivel, como comunidade de
culto, escatoldgica e de vocagdo, {chamado, apelo). Na primeira, anun-
cia-se a Palavra. Na sequnda, Deus se faz presente na acolhida de Jesus
pelos homens. Na terceira, o dom se faz vocagdo profética, querigma
gue urge a opcdo. Nesta tensdo querigmética do apelo-resposta, que a
Palavra traz consigo e que sempre supde, seja alguém credenciado que a
proclame, seja uma comunidade que a ouga e se empenhe, emerge 0O
evento eclesfal. E neste acontecimento de fé, que dispensa o contexto
de qualquer instancia institucional, normativa ou legitimadora, que a

{7) K.BARTH, Kirchliche Dogmatik 1V /3, Kaiser, Minchen 1935-1967; La Chie-
sa, Cittd Nuova, Roma 1970. Para uma apresentagdo sistemdtica da eclesiolo-
gia de Barth e da eclesiologia catdlica em relagdo a ele, ver Colm O'GRADY,
Vol. |, The Church in the Theology of Karl Barth, Geofrey Chapman, London
1968; Vol. Il, The Church in Cathofic Theology: Dialogue with Karl Barth, G.
Chapman, London 1969,

(8) R. BULTMANN, Kirche und Lehre im Neuen Testamemt, em Glavben und
Verstehen, Vol. 1, J.C.B. Mohr, Tibingen 1966, 153-187; Theofogie des Neuen
Testaments, Mohr, Tibingen 1948,
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Igreja se faz. Ela se atua sempre que o querigma desencadeia o chamado
de Deus e a resposta dos homens.

Sobre uma afinidade de fundo, que é a significagcdo e o papel ati-
vo da Palavra, no constituir a Igreja que acontece, s3o claras as diferen-
¢as entre Barth e Bultmann, Nas duas versGes, pressupde-se a importan-
cia da comunidade 3 qual a Palavra é dirigida e que em torno dela se
congrega. A Palavra é, pois, o fator aglutinante. A resposta que se lhe d4
na fé suscita e fundamenta nesta o sentido e a razdo de ser da comuni-
dade.

Aqui se marca a diferenca entre a perspectiva protestante e catéli-
ca, em relacdo a este modelo. Vaticano |1 sublinha que a Palavra se fez
homem, o Verbo se encarnou. Cristo perpetua pela Igreja na historia e
na Igreja manifesta a sua mensagem e a¢do salvifica, mas ai mesmo ele
partitha também com os homens o seu préprio ser. Por sua vez, o mode-
lo Igreja-Instituicdo, na versdo catélica, se faz presente em relagdo 3 Pa-
lavra, pela responsabilidade tutelar da Igreia como um todo e de alguns
nela, por funcdo, sobre o andncio e a interpretacdo da Palavra. O magis-
tério da Igreja ndo estd sobre a Palavra, como pretendia Barth, mas sob
ela, enquanto é parte dela e por ela se rege como dela se alimenta. Na e
para a comunidade, ele é a instdncia do poder de Cristo em relagdo a
fidelidade e continuidade da mensagem. A comunidade que a ouve e
acolhe ndo s6 é chamada a anuncid-la e dar testemunho dela, mas a tra-
duz(-la na vida efetivamente, em plano individual como social.

A Palavra de Deus é central na perspectiva eclesiolGgica das CEBs.
E para elas o referencial imediato, fonte de inspiragdo, de alimento e de
discernimento. E, ndo raro, o catalizador primeiro da comunidade. Mais
do que os sacramentos — nem sempre acessiveis, como frisamos — a Pa-
lavra estd sempre ao alcance delas. Mas ha diferencas profundas entre o
enfoque da palavra pelas CEBs e o que nos veiculam as eclesiologias de
Barth ou de Bultmann.

1. Mas CEBs a Palavra é recebida na e da Igreja, seja enquanto a
CEB é modo de ser Igreja, seja enquanto se situa no seio da Igreja-Insti-
tuigdo e a ela se vincula. Isto implica a reafidade permanente da lgreja &
qual é dirigida a Palavra. Diz, ndo menos, aco/hida da instdncia que, nes-
ta Igreja, tutela a interpretacdo da Palavra e a fidelidade a ela, o Magisté-
rio.

2. Nas CEBs, a Palavra é veiculada naturalmente através da Escritu-
ra, lida, refletida e rezada. Tudo isto se faz, porém, em direta refagdo com
a vida. Pode-se mesmo inverter a férmula e dizer que, nas CEBs, a vida
reai de seus membros, da Igreja e do mundo, ¢ lida, refletida e rezada,
em relacdo & Palavra. Para as CEBs, se é verdade que a Bfblia & a Palavra
de Deus, ndo o é menos que Deus também nos fala na linguagem da
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vida. Bfblia e vida mutuamente se iluminam, para quem lhes busca sen-
tido na fé. Sobre isto se alicerga a prépria fé e espiritualidade nas CEBs.

3. Nas CEBs, a simbiose de Palavra e vida é a chave mesmado pro-
cesso de evangelizacdo. No paradigma pastoral anterior, sobretudo em
sua modalidade na “desobriga”, era restrito o espaco para a Palavra. Os
fiéis a recebiam em boa parte numa atitude passiva, de uma fé que aco-
lhe, mas ndo se sente interpelada, comprometida a irradid-la. N3o se ur-
gia a conversdo, que deve abranger na vida o nivel individual e social,
como conseqiéncia radical da escuta e assimilacdo da Palavra. Esta trans-
formagdo profunda — metdnoia — e a proclamacgio da Palavra aos ou-
tros caracteriza as CEBs como Igreja-Arauto, igreja da Palavra. Mas,
diversamente do enfoque de Barth, este anincio ndo se destaca ou des-
solidariza do mundo e de seus problemas. Tampouco se involui sobre a
Igreja e a comunidade dos que créem e se orientam ao Reino escatoldgi-
co de perspectivas futuras. A Palavra nas CEBs € interpeladora de vida
na lgreja. Ela € repto ao questionamento da pessoa e ndo menos a inter-
pelagdo do mundo, em ordem a configurar uma sociedade justa, que
reafize a Palavra e traduza em coeréncia o projeto evangélico.

4, Nas CEBs, pois, a Palavra é querigmdtica e profética, como o é
para Bultmann. Ela o é, enquanto centro da comunidade de culto néo
eucaristico, que os leigos podem celebrar sem o ministro ordenado de
que ndo dispoem. Ela o €, ndo menos, em uma comunidade que se ori-
enta para o Reino definitivo. Diversamente, porém da posi¢do de Buit-
mann, este Reino se prende ao Jesus histérico, Verbo que se fez homem.
Pela sua palavra e presenca na [greja, constréi-se j& incoativamente este
Reino no evolver da histéria. A Palavra nas CEBs é querigmética sobre-
tudo enquanto compromete a vida e a orienta & resposta coerente no
plano da pessoa, como no da sociedade. Bultmann requer alguém cre-
denciado para proclamar o querigma. Nas CEBs, tal capacitagdo ndo é a
da sabedoria e qualificagdo dos homens, — que ndo se dispensa, nem se
exclui, é claro — mas é decididamente a da fé vivida em retidfo, na sim-
plicidade e na pobreza da grande maioria dos seus membros,que bus-
cam, em esp(rito e em verdade, sua salvagio e libertagfo.

B. Tudo isto se realiza nas CEBs, num aprimoramento crescente
das relagOes interpessoais, que viabilizam a comunidade eclesial pela raiz
prévia da comunhdo na fé, na justica e no amor. Neste sentido, a comu-
nidade ndo é s6 iniciativa de Deus que chama e congrega. E também res-
posta trabalhosa e perseverante dos homens, em diuturna caminhada no
tempo e em meio aos problemas e conflitos da vida.

Os limites e percalgos das CEBs em relag8o & Palavra foram bem
compreendidos por alguém a quem elas devem uma notével diaconia da
Palavra: Carlos Mesters. Ministro credenciado para o andncio do querig-
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ma, ele soube auscultar também a Palavra que continua a pronunciar-se
por Deus nos coragdes dos simples e lhes abre o coragdio e a mente para
a inteligéncia de Deus e do proprio homem, Mesters nos fala do risco de
uma interpretacdo subjetivista, da falta de uma leitura criteriosa que
situe historicamente o texto e do risco de uma abordagem seletiva e
ideol6gica, gue busca apenas a confirmacdo das proprias posigdes, Ele
acena a importancia de uma exegese solida, que, ajudando o povo a su-
perar estes problemas, responda também as perguntas que ele formula.
Insiste na viabilidade de uma leitura que leve em conta a realidade fisica
e material do povo biblico, sem contudo a isto reduzir a mensagem,.
Procura enfim tornar possivel, num mundo urbano-industrial, a aproxi-
macgdo a um livro rural como é a Biblia.

IGREJA-SERVA

Os modelos eclesiol6gicos acima considerados caracterizam-se por
uma concepgdo centripeta, que privilegia a realidade interna da Igreja, e
por uma afirmagdo da vitalidade desta Igreja e sua auto-suficiéncia em
relagdo ao mundo. Ela ensina, é presenca salv(fica, dita as normas éticas
e enuncia os valores. O advento da modernidade e a crescente autono-
mia que o mundo se foi dando, afastou-o sempre mais da acalhida e de-
pendéncia em relagdo a Igreja. Recolheu-se esta numa posi¢do defensiva
e ndo raro agressiva em relagdo a ele. Igreja e Mundo se radicalizaram
em trincheiras opostas®,

O Concilio Vaticano 1| reverte esta tendéncia. Leva a Igreja 3
consideracdo do mundo moderno como interlocutor, em sua identidade
prépria. Caracteriza este enfogue uma visdo tardiamente otimista desse
mundo, marcada, porém, pela esperanga de que a Igreja continua a ter
junto a ele a sua missdo. Esta serd sobretudo de servigo. O importante
ndo é fechar-se em si e atrair um pequeno grupo que ndo consegue en-
contrar-se neste mundo. E, antes, situar-se retamente nele e abrir-se en-
tdo como espaco dialogal, construtivo libertador.

Paralela 3 dindmica conciliar no campo catdlico, amadureceram
nos arraiais protestantes, em etapas sucessivas, as teologias da secu/ariza-
¢30. Repercutiram sobre a Teologia catélica e lotaram bibliotecas espe-
cialmente na década de B0. E conhecida a acelera¢io imanentista do fe-
ndmeno, em si positivo, da secularizacdo, degenerando, ndo raro, em
um indesejével secularismo. .

{9) Ver Marcello de C. AZEVEDQ, Modernidade e Cristianismeo, Loyola, Sdo Pau-
lo 1981; J.B. LIBANIO, A vo/ta 3 grande disciplina, Loyola, Sio Paulo 1983.
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Em que pesem evolugBes inaceitdveis, e incontestdvel o passo
que a Igreja deu, em sua versdo ocidental, na reformulagdo de si mesma
frente ao mundo. Afirma-se a disposicdo universal de servigo da Igreja a
humanidade como um todo, visto agora como uma grande famf(lia. A
diaconia se faz inspirag8o central da eclesiologia. Consciente muito em-
bora de sua fragilidade e incoeréncia, a Igreja ndo se retrai. A partir de
sua antropologia teoldgica, oferece ao mundo respostas que ele nio en-
controu ou porventura perverteu e frustrou em seu vértice imanentista
e redutor, Esse enfoque da Igreja-Serva confina-se, todavia, a uma pers-
pectiva teoldgica do hemisfério norte-ocidental, imediatamente pos-
conciliar, hoje ali mesmo fortemente contestada e reconhecida em seus
limites.

As CEBs traduzem por dngulos distintos a nova diaconia da Igreja
em relagdo ao mundo. N3o se pode ter do mundo moderno, no Brasil e
na América Latina, uma visdo ingenuamente positiva, Reconhecendo,
sem ddvida, as conquistas da ciéncia e da ténica, o salto da consciéncia
humana em relagdo a elementos centrais como os direitos humanos, a
liberdade individual, a participagdo na vida publica, o reconhecimento,
em princ(pio, da igualdade dos homens e outras caracter(sticas dos tem-
pos modernos, como ndo ter presente a distdncia que separa tais ideais
de sua concretizagdo historica ou de sua efetiva perversdo ou frustra-
cdo? Medellin e Puebla, como documentos pos-conciliares, sublinham
0s tragos aberrantes inscritos na injustiga, pobreza, fome e opressdo, es-
tigmas estruturais de nossa realidade. Neste gquadro, mais que os outros
sofrem os pobres e aqueles que um tal estado de cousas esmaga sempre
mais de modo irremedidvel.

S0 estes os que constituem as CEBs. Este &, portanto, o modo
concreto pelo qual a Igreja que é CEB manifesta sua condigdo de Serva.
Ela reassume e revive em si o Cristo Servo, na missdo do povo que sofre
e no testemunho que ele d4, na sua fé, até mesmo na traducdo plena
dessa palavra através de seu mart/rio. Revigora-se uma componente cr/s-
to/dgica longamente eclipsada. E uma Igreja que serve e se consuma no
servigco ao mundo. Ela o faz pela diaconia de uma fé, consciente do dom
que nos é feito em Jesus Cristo, Dom, porém, que ndo se faz privilégio
de alguns poucos, mas responsabilidade de todos, em denunciar e ques-
tionar a organizacio de uma sociedade que a produz. Ela o faz identifi-
cando formas inquestiondvies da violéncia de muitas faces. Ela o faz,
insistindo em mudangas radicais, através de relagtes de comunh3o e par-
ticipagdo entre os homens.

Mas a Igreja se faz serva, nas CEBs, servindo ao povo sem substi-
tuir-se a ele, dentro da lgrejs e em meio ac mundo. E o reconhecimento,
de que cabe também a ele a iniciativa de conduzir seu processo de liber-
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tagdo e amadurecimento tanto religioso, como civil, apds séculos de
negacdo, tutela ou marginalizagdo. Nessa perspectiva de ativa participa-
¢do eclesial, as CEBs sdo Igreja que serve de modo eminente as outras
formas de ser Igreja e as outras vocages e carismas na Igreja'®.

IGREJA-COMUNHAO/COMUNIDADE

O modelo da Igreja, como comunidade, fundada na comunhdo, é
0 que mais diretamente emana da eclesiologia explicita do Vaticano II.
Ela chama a atengdo pelo seu contraste com o modelo hegemdnico da
Igreja-Instituigdo que, por bem dez séculos, se apresentara como leitura
primordial do mistério da Igreja, e se fizera quase Unica nos Gltimos cin-
co séculos. No entanto, a concepgdo comunitdria da Igreja remonta a
propria Escritura e se afirma vigorosa na era patristica. Pervade muitas
fases da historia da lgreja ao nivel do corpo eclesial como um todo, mas
também no plano interno de vocag&es especificas, sobretudo na evolu-
¢do da vida religiosa. Em sua perspectiva eclesioldgica, pois, o Vatica-
no Il deita raizes fundas na Tradi¢do e na Biblia e redescobre um dos
tragos mais fecundos da inspiragdo eclesial de todos os tempos!?,

{10} Este modelo, gue sublinha a urgéncia do servigo em decorréncia da fé, explici-
ta a natureza propria da fé cristd em plena coeréncia, seja com a tradigdo de
Israel, seja com a inspiracdo evangélica. Ambas insistem na necessidade de rea-
lizar aquilo que se cré. Nio basta, pois, entender a fé em sua dimensdo apenas
de assentimento ou mesmo de convicgdo. A fé deve traduzir-se em vida. H4
um eco forte do Evangelho (Mt 25 e Lc 10, 25-37) na insisténcia sobre a teo-
fogia do servir, subjacente a uma inequivoca “préxis’’ cristd. Este termo “pra-
xis” ndo é sinGnimo de pratica, de simples acdo, de comportamento. N3o &
antdnimo de teoria. Prdxis é uma forma concreta de desempenho histérico.
€ o resultado de uma dupla percepciio: a consciéncia da histéria, enquanto
algo que se faz no tempo; a consciéncia de que esta histéria que se faz é o
resultado da agdo dos homens, decorrente de opgdes concretas. Préxis, pois, é
o lazer consciente da historia. A prdxis cristd é a concretizacdo na vida do al-
cance historico da fé. E a tradugio e o rumo que, no quotidiano e a longo
prazo, se vai dando ao servico que a fé exige. Ver F. TABORDA, Fé cristi e
préxis historica, em REB 41 (1981) 250-278; agora também em Cristianismo
e ideologia, Loyola, 80 Paulo 1984, 57-87.

{11) Ver Pier Cesare BOR!, Koinonia. L’idea della comunione nell’eclesiologia re-
cente e nel Nuovo Testamento, Paideia, Brescia 1972: 1D, Chiesa Primitiva.
L'immagine della comunitd delle origini — Atti 2, 42-47; 4, 32-37 — pella
storia della chiesa antica, Paideia, Brascia 1974;Y . M. J. CONGAR, L ‘Eglise
de Saint Augustin a l'époque moderne, Cerf, Paris 1970; Jérome HAMMER,
L’Eglise est une communion, Cerf, Paris 1962; Emil BRUNNER, Das Miss-
verstindnis der Kirche, 2wingli Verlag, Zirich 1952; 1D., Dogmatik Hll: bie
christliche Lehre von der Kirche, vorm Glauben und von der Vollendung,
Zwingli Verlag, Zirich 1960. Para Brunner, a Igreja é pura comunhio frater-
na, gue testemunha o amor. A antftese comunhio/instituigdo é o centro e 0
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A lIgreja ai é a comunidade que se estabelece na comunhdo com
Deus e entre os homens, Abarca e pervade o Povo de Deus, na multipli-
cidade de seus dons e vocacgdes, servicos e funcdes. Abraca a Igreja em
todos os niveis, sobretudo no da valorizacdo da colegialidade episcopal
e das Igrejas locais. Abre-se, ndo menos, as denominacdes cristas, as reli-
gides ndo-cristds, aos homens todos que configuram sinceramente sua
propria liberdade. Serdo freqiientes as manifestagcOes desse esp(rito, des-
de a primeira enciclica de Paulo VI, Ecclesiam suam até a concepgdo da
estrutura de funde do novo Cédigo de Direito Canénico.

Tudo isto poderia contudo ser inspirado ainda e veiculado apenas
em forga de imperativos socio/égicos. N3o é assim. O Povo de Deus, a
mais prestigiada das imagens de Igreja pelo Concf(lio, € uma grande co-
munidade, mas o é sob a agdo do Esp/rito Santo. Os membros deste
Povo, vistos na igualdade, em dignidade e liberdade, recebem o mesmo
Espirito e sob ele atuam, na escuta e na proclamagdo da palavra, na uni-
dade da fé e da missdo.

Tanto Medellin, como sobretudo Puebla, terdo no modelo Igreja-
Comunhdo/Comunidade seu alicerce comum, sua grande mediacdo de
evangelizacdo humanizadora, transformadora, libertadora. A CEB € in-
dicada como o espago primeiro e adequado para a contretizagdo desta
comunhdo. Sociologicamente, ela implementa novo padrdo de relagdes
pessoais e sociais. £clesiologicamente, ela é centro comum de leitura da
vida, de escuta da Palavra, de unifo entre os que créem, de servigo a to-
dos, através de ministérios gue surgem das necessidades da comunidade
e respondem 4 diversidade de vocagdes e de carismas dentro dela. Isto
amalgama e integra a corresponsabilidade consciente e subsididria de
todos, sob a agdo do mesmo Espirito, no corpo total da mesma Igreja.

H4 de novo aqui um elemento central que deita luz sobre este
conjunto todo. Estas CEBs sdo comunidades eclesiais de pobres, marca-
dos por uma pobreza mais forte que eles mesmos. Ela traduz de modo
gritante a auséncia de comunhdo e solidariedade entre os homens e a
prepoténcia da injustica que destréi o homem e esvazia o plano de Deus
sobre ele. As CEBs s3o assim um convite 3 conversdo do coracdo e ao
restabelecimentc da justica no amor, que torha possivel a comunhgo na
fé e na missdo. Como comunidade que une os coracdes, elas se consti-

fio condutor de sua eclesiclogia, Na eclesiologia do primeiro modelo {Institui-
¢80}, a Igreja estava como gue por cima dos fiéis, de certo modo extrinseca a
eles. Nas eclesiologias da comunhio, a igreja é a comunidade de todos os fiéis,
vivida na comunh&o. Bellarmino opds instituicdo a comunhao. Brunner opds
comunho a instituicdo. Hamer ndo vé a comunhdo, como experiéncia na vida
a luz da fé, para a consciéncia reflexa de sua participa¢do eclesial na lgreja,
como instituigdo, que elas nunca entenderiam sem a vivéncia da comunhdo.
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tuem ndo menos em forga de transformagdo de um mundo que divide e
esmaga. Elas o sdo, na medida em que se esforcam por estender aelee a
Igreja a realidade de comunhdo que elas jd tentam viver enquanto comu-
nidades. Esta pequena parcela do Povo de Deus que vive em cada CEB,
célula inicial como a chama Medellin, é sinal e sacramento deste Povo
de Deus, no qual o Concilio vé a Igreja, visdo que ele quer projetar so-
bre o mundo como um todo.

Nas CEBs, pois, o modelo eclesiologico da Igrejacomunhio/co-
munidade deixa de ser uma varidvel teérica de andlise eclesiolégica e
passa a ser o testemunho existencial de uma realidade de Igreja, que
cresce em comunh&o e participa¢do, para ser comunidade. Nas CEBs, es-
te modelo é um protdtipo promissor do necessario e constante vir-a-ser
historico, que ha de culminar no Reino escatoldgico, comunidade a ser
vivida em comunhdo definitiva.

A COMPONENTE SOTERIOLOGICA

Na referéncia a esses varios modelos eclesio/dgicos, mencionei por
vezes, de passagem, a companente cristoldgica que lhes esta subjacente.
Nado desejo terminar este artigo, sem uma breve alusdo a importéncia
também da concepgdo soterio/dgica que esses modelos podem receber
de sua referéncia s CEBs, como modo de ser Igreja. O mistério da Igre-
ja esta intimamente vinculado ao mistério de Jesus Cristo, mas ndo me-
nos a percep¢do de sua missdo, que, por sua vez, se reflete na concepgéo
da missdo eclesial. Eclesiologia, pois, Cristologia e Soteriologia, mutua-
mente se iluminam e se explicam. A salvagdo e redengdo que nos é dada
pelo Pai, em e por Jesus Cristo, — sentido de sua vida e missdo — ha de
realizar-se pelo menos em trés niveis. Eles se distinguem analiticamente.
Na realidade, porém, se interpenetram, na medida em que o destino his-
térico do homem hé de orientar-se 4 coeréncia com seu destino escato-
légico, na unidade indissolivel do anlncio e da realizagdo do Reino,
que aqui se deve iniciar para sé culminar e consumar-se no “éschaton”,
O primeiro nivel é a libertacdo redentora e salvifica do pecado, que
marca o género humano como um todo e a pessoa humana singular. O
segundo nivel concerne o pecado, em sua proje¢do interpessoal e social,
enquanto ele expressa a perversdo do plano de Deus, tal como manifes-
tada na concreta organiza¢do humana das realidades sociais, econdmicas
e polfticas, criadas pelos homens e que afetam a humanidade. O terceiro
nivel visa a libertacdo do pecado, incorporado a gestagdo plurisecular
da cultura e da histéria que, por sua vez, vai sendo, ndo raro, fonte gera-
dora do pecado nos dois outros planos e vice-versa. Estes trés nfveis de
salvagdo, redencdo, libertagdo, s8o uma réplica de agdo de Deus sobre o
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povo de Israel e, portanto, da histdria de nossa salvagdo pelo des(gnios
de Deus.

A salvacdo, redencdo ou libertagdo ndo pode ser entendida apenas
pelo lado divino, isto é, como resgate do pecado pela iniciativa de Deus
e Sua nova disponibilidade para a alianga de amor com os homens, em e
por Jesus Cristo. Tampouco é entendida s6 num sentido diretamente
antropologico, mas nio suficientemente existencial, ou seja, salvagio
caomo plenitude da liberdade humana e abertura total para o abscluto,
teleclogicamente, pois, orientada para o futuro escatol6gico e definitivo
do homem, Salvagdo, redengdo e libertagdo hd de ser entendida, ade-
mais, como a exigéncia paulina de que os homens também respondam e
se aliem a Deus no seu projeto de libertagio do homem em relaciio s
consequéncias do pecado {Rom 2 a 7). Elas marcam pela histéria afora
ndo s6 a vida individual, mas sobretudo o contexto social do mundo.

Nas CEBs, verifica-se a tOnica soteriolégica dos varios modelos
eclesiol6gicos mencionados, que privilegiam o primeiro nivel de reden-
¢do acima mencionado. Mas tudo aquilo que sobre as CEBs vimos dizen-
do, em relagdo & dimensdo eclesio/dgica desses modelos, postula na pers-
pectiva soterioldgica uma dupla énfase, de fato incontornével na cons-
ciéncia eclesial em nossos dias. A primeira explicita que os homens sdo,
pela forca salvifica de Jesus Cristo, parte ativa na continua¢fo do pro-
cesso de salvagdo e libertagdo na historia. Assim como foram agentes de
deformacgdo do plano de Deus, através do seu pecado de homens, eles
traduzem a nova vida que lhes é dada em Jesus Cristo pela efetivacdo
real do amor e da justica que ele restabelece. E a realizacdo da Palavra,
feita salvagdo, exigéncia biblica de ponta a ponta nos dois testamentos.
Mas uma segunda énfase se afirma nas CEBs, comunidades de pobres.
Estes se véem sujeitos prioritdrios no pdr em movimento e atuar este
processo de realizagdo da salvagdo pela transformacdo das conseqiién-
cias do pecado. Eles sdo, na verdade, as vitimas reais da injusti¢a feita
pecado no mundo em que vivemos. S3o0, pois, os que melhor podem in-
tuir a ruptura entre tal injustica e o projeto da condig¢do do pobre. Re-
toma-se, por afl, a innpiragdo primeira da vida e missgo de Jesus {Lc 3,
18-21}, que deve necessariamente reafirmar-se na vida e missdo da Igre-
ja.

Toquei brevemente aqui alguns temas de meu livro sobre as Co-
munidades Eclesiais de Base no Brasil, publicado este ano (1985), pelas
Edi¢Bes Loyola. Estudo ali a origem e formagdo das CEBs, seu poten-
cial evangelizador, a novidade fecunda de seu paradigma pastoral, Apro-
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fundo os desafios que, em relagdo a elas, pode encontrar o processo glo-
bal de evangelizagdo no pais. Prospectivamente, abordo um aspecto
novo na consideragdo das CEBs. S8o elas ou podem ser espago e media-
¢80 de uma evangelizagdo inculturada, na qual, portanto, se articulem
pessoa-comunidade-sociedade-cultura-fé-viga? A temética da /ncultura-
¢do é aplicada as CEBs, por um angulo interdisciplinar teo/égico/antro-
polégico cultural. Tento abrir pistas para identificar-se o referencial
complexo de cuftura brasifeira a ser eventualmente tomado como eixo-
rumo da relagdo fé-vida, na evangelizagdo do Brasil atual, instdvel e ace-
lerado, fragmentado e pluralista. Nesse quadro de missdo eclesial, as
CEB:s, s@o, eclesiologicamente, promessa e realidade, desafio e risco.
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