RECENSOES

CROATTO, 1. Severino: Herine-
néutica biblica. Para una teorfa de
la lectura como produccion de
sentido. Ed, La Aurora, Buenos

Aires, 1984. 96 pp., 19,7x13,7cm.

J. 8. Croatto, tedlogo evangélico
argentino, ji nos brindou com alguns
exercicios de hermenéutica sobre o
livio do Exodo (1973; port.: Exodo.
Uma hermenéutica da Liberdade. Sdo
Paulo, Paulinas, 1981). Expge-nos
agora seus principios tedricos, num
livrinho de aparéncia singela, mas de
contetido muito condensado, e com
muita “reserva-de-sentido™...

Define a hermenéutica — com Ri-
coeur — como ‘‘teoria das operagdes
da compreensdo relativamente i in-
terpretagio dos textos”(9s). Evoca,
depois, brevemente a historia da her-
mendutica biblica. Confronta diver-
sas atitudes: fazer da realidade pre-
sente o primeiro lugar teolégico e dei-
xar a Biblia no segundo plano? bus-
car paralelos “‘concordistas™ entre a
realidade ‘“historica” da Biblia e a
nossa? procurar antes de tudo enten-
der o texto como acontecimento do
passado no seu proprio contexto his-
torico? submeté-lo 4 andlise estrutu-
ralista? hermenéutica existencial ao
modo de Bultman, Ebeling, Fuchs?
Muito disso entra no projeto aqui
propostoc — menos o concordismo
(18)!

O cap. I nos leva "'da semidtica &
hermenéutica”. Respeitar o “‘codigo”
da mensagem, que ndo ¢ necessaria-
mente historico! Perceber a polisse-

mig; constitutiva da génese de um
texto, Pois texto nfo ¢ palavra falada
a0 vivo. Esta tem um sentido determi-
nado (“clausura™ de sentido), mas tor-
nando-se ela texio, o autor e o hori-
zonte original desaparecem, e perma-
nece o texto “aberto” a diversas “‘sig-
ni-ficagdes” (produgBes de sentido)
em novos horizontes (*“‘abertura”, dfs-
closure). No nivel seméntico, pode-se
dizer que o “potencial da linguagem”
se “fecha” num primeiro distancia-
mento, o da fala, mas se reabre, co-
mo “‘polissemia potenciada”, no se-
gunde distanciamento, o do texto
(25s). Nesta situagdo de abertura, o
ato hermenéutico consiste em “pro-
duzir” sentido desde o texto, ndo al-
gum sentido (nico {pois esse nio es-
td af), mas wm sentido que ele traz
em sua “reserva-de-sentido” (que é a
razdo fundamental por que ele foi
conservado como texto, pois texto
esgotado se joga fora como nota fis-
cal superada ou carta de ex-namora-
da). Cada leitura é produgdo de um
discurso a partir do texto: re-leitura;
nao porque o texto seja impreciso ou
ambfguo, mas porque sua ‘“‘textura
de significantes” é capaz (competen-
te) de alimentar muitas significag@es
(cf. asinttmeras “interpretagdes” que
permite uma partitura musical). A
significagdo ndo é uma reagio quimi-
ca a partir dos elementos constituti-
vos do texto, mas uma possibilidade
que ele tem & sua frente, possibilida-
de que serd atualizada nos novos ho-
rizontes em que ele aparecer (31).
Em principio, essas possibilidades sdo

107




indmeras. Mas em determinados mo-
mentos ocorre ‘‘fechamento™ — um
momento a conservar, por causa de
uma relagdo significante determina-
da, p. ex., quando uma comunidade
adota (canoniza) um texto como S.
Escritura. Af, a interpretagfo aparece
como “apropriagio” de sentido (37),
que se quer exclusiva e provoca o
“conflitc das interpretagdes”, que,
contudo, nio € irreconcilidvel, por-
que “as leituras mantém comunica-
¢do subterrinea™ (40; ponto a expli-
citar mais). Neste terceiro distancia-
mento, o da (re-)ieitura, manifesta-se
assim que houve uma absorgdo de
sentidos (diversos), através da suces-
sdo de horizontes — um enriqueci-
mento. O distanciamento tem fungdo
interpretativa (41 - o historicista
descanse em paz!).

O cap. II trata de “prixis e inter-
pretagdo™ (observem a ordem!). Que
desencadeia a pluralidade de leituras?
Na narragio significtiva, um fato se
torna “fundante”, pelo menos visto
distincia, a luz de novas proje¢Ses
(por isso, a leitura historicista é tgo
insignificante...). Mas cada narragdo e
releitura acontecem desde uma praxis
diferente: o conflito das interpreta-
¢Oes tem seu reverso num conflito de
priticas (47). O A. ilustra isso na his-
téria do cinon, Depois, evoca a rele-
vancia desta questdo para nossa situa-
¢ao latino-americano, Oferece consi-
deragdes esclarecedoras sobre inter-
textualidade: absor¢io da releitura
no texto {um exemplo de fusdo de
horizontes — cf. Gadamer — conser-
vada dentro do texto). E assim chega-
mos & Biblia como wm texto em sua
totalidade (neste sentido, a separagdo
de AT e NT é “‘anti-semidtica” [63]).
A Biblia nfo na intenc¢io de seus au-
tores, mas na signi-ficagdo que ela
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tem @ sug frente, é um grande relato,
atravessado por eixos semdnticos,
que orientam a producdo de sentido
a partir do todo: libertagdo, justica,
amor etc. (a entender nfo como te-
mas ou verbetes de um diciondrio
teolégico, mas como eixos de estru-
turagao). O eixo “opressio-liberta-
¢30” nos ajudar a entender por que o
Pentateuco termina no limiar da Ter-
ra Prometida: para o povo oprimido
que constituin o Pentateuco, a pro-
messa ficava aberta. Este exemplo
mostra que os oprimidos possuem da
Biblia a “pertenga” (é para ser com-
preendida por eles) e a “‘pertinéncia”
(o horizonte deles se funde com o da
Biblia) (69s.).

A correlagdo entre préxis e releitu-
ra explica-se a partir da interagdo en-
tre o efeito histdrico do aconteci-
mento (no nivel prixico) e sua *his-
toria semdntica” (no nivel lingiiisti-
¢o). A histéria seméntica (releituras)
¢ provocada pelas priticas sucessivas
(71). Assim, a experiéncia de liberta-
¢fo pode provocar talvez a primeira
leitura com fé verdadeiramente bibli-
ca, na religiosidade popular latino-
americana (72).

O cap. 11 propde que ndo se faga
mera exegesis (tirar algo do texto),
mas eisegesis: entrar nele, para dentro
dele des-implicar sua reserva de senti-
do — leitura saturada do “politico”,
porque produzida em correlagdo her-
menéutica com a realidade sdcio-his-
térica. A Biblia surgiu num processo
hermenéutico, que fez o aconteci-
mento passar & palavra; sua mensa-
gem continua no prolengamento des-
te processo, como sentido aberto.
“Na interpretagio contextualizada €
dito o nfo-dito do texto” (75). Se-
guem considera¢des sobre “atualiza-
¢do da Biblia ou iluminagio da reali-




dade?” — a circularidade hermenéuti-
ca, o “fim da revelagio”, entenden-
do-se que a Biblia é texto normativo
e arquetipico, mas aberto!

E a f8? A fé situa-se no “depois
hermenéutico™ (79). Mas antes da f¢,
Deus s¢ manifesta na experiéncia,
tanto agora como no passado. Por is-
so ¢ insuficiente uma teologia basea-
da exclusivamente nas fontes rrans-
miridas de revelagio, seja a “Sola
Scriptura™, seja a Escritura acompa-
nhada da Tradicdo. Antes, deve ba-
sear-se numa tradigdo viva, incluindo
a revelagdo presente de Deus na his-
toria. Ndo uma “teologia de depdsi-
to” (tradugdio muito infeliz de para-
theke, na 1 Tm). O papel do magisté-
rio {catolico) ou tradicdo confessio-
nal (protestante) é fechar momenta-
neamente o sentido de uma tradigdo
¢ prixis, constituindo porém — con-
forme o processo hermenéutico ex-
plicado — esta “clausura” ponto de
partida para uma nova abertura da
significacdo (83).

A linguagem da fé articuta em re-
dor de um fato empirico o sentido de
obra de Deus: é isto que se 1€ no tex-
to e que se assuine, na mesma signifi-
cagio, da pratica vivida. A f¢ precede
esta significagdo e faz com que os fa-
tos falem da manifestagio de Deus,
sejam eles milagrosos ou nfo, antigos
ou presentes (84s). A partir dai, o A.
revaloriza de modo mui adequado a
linguagem simbdlica e mftica, “forma
imprescindivel do discurso religioso™
(85). Hermenéutica é “recontextuali-
za¢do da mensagem biblia™. “A reve-
lagfo € um desafio, porquanto impul-
siona a descobrir no acontecimento
uma riqueza de sentido que ndo tem
necessidade de ‘coincidir’ com o que
acontecen em Israel” (86). Toda
“clausura” de sentido é contextual,

para ser inteligivel. Mas, para ser inte-
ligivel em outro contexto, o texto
tem que ser recontextualizado em
sintonia com os eixos querigmaticos
codificados (e portanto a decodific-
car!) nos eixos seminticos do texto
(87). Por isso é indispensivel 0 “ro-
deio da semidtica”, na hermenéutica.
Na recontextualizagio, entram as
ciéncias sociais.

Tudo isso nfo conduz ao subjeti-
vismo? A hermenéutica, secundada
pela semidtica, estd além da ruptura
subjetivo/objetivo. E nao se demons-
tra uma preferéncia quase exclusiva
pelo AT? A Biblia é um texto s6, e
sua matéria narrativa (¢ cu acrescen-
taria: seu simbolismo religioso) se en-
contra sobretudo no AT. Importa
que seja re-lido dentro do Novo (eu
diria: 0 NT ¢ a chave para abrir, ndo
para fechar o AT). Também, o uso
do AT nos tomna mais conscientes da
forte contextualizagio do NT. Na Bi-
blia existe uma intertextualidade (AT
e NT), que se tomou intratextualida-
de {0 AT no Novo), revelando que o
AT ainda nio esgotou todo seu senti-
do {90).

“Existe um rodizio da palavra se
tornando texto e do texto se tornando
palavra, (...) a Escritura foi antes pro-
clamagdo, ¢ o € depois também. (...)a
Escritura se faz Palavra ¢ a Palavra se
faz Escritura. Nunca se pode estancar
este movimento, porque por trasestia
presenca de Deus na vida, Deus de vi-
ventes, ndo de mortos” (ib.).

O leitor nos desculpe por este re-
sumo que virou tratado. Mas o assun-
to é ainda bastante desconhecido, e
contudo, hd muitos que fazem inter-
pretacdo da Biblia entre nos (mormen-
te os que manipulam a Biblia dizendo
que ndo fazem interpreta¢do). Toda
lucidez metodoldgica é pouca nesta
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matéria. A Biblia é que alimenta a
préxis eclesial sobretudo em nivel de
base. Ela ¢ o terreno de encontro das
diversas confissGes, que infelizmente
transformam nossos bairros popula-
res em campos de batalha. A contri-
bui¢do de S. Croatto é, por isso, mui
oportuna — embora nada ficil de as-
similar. Como tedlogo nio vejo aber-
racdes no projeto hermenéutico aqui
proposto. Tenho, sim, perguntas a
respeito daquilo que ndo ¢ dito, ou
ndo muito explicitamente. Respeita-
s¢ bastante a “alteridade historica”
do acontecimento, a unicidade do
Evento Jesus Cristo e seu horizonte
histdrico préprio? Nio pode a fusio
de horizontes (na terminologia de
Gadamer) se tornar uma mera absor-
¢do (este termo ocome: p. 41 etc.).
Certo, esta fusiio ¢ indispensdvel, pa-
1a que o acontecimenio se nos torne
acessivel; e possivel, porque o acon-
tecimento, de certo modo, estd acon-
tecendo ainda hoje em nosso contex-
to atual. Mas a singularidade funda-
dora do evento histérico passado? O
efapax: o Evento Jesus Cristo aconte-
ceu uma vez para sempre. O *‘para
sempre” estd bem explicado na her-
menéutica de C. Mas o “uma vez™?
Talvez se esconda humildemente (ke-
noticamente) no termo “inesgotivel”,
tdo freqiiente neste liviinho. Este ter-
mo exclui o reducionismo: o aconte-
cimento (fundador) ndo € nunca ape-
nas aquilo que dele entendemos me-
diante nossa recontextualizagio her-
menéutica. Seu sentido & sempre
maior. Por mais relevante que seja a
leitura politica e sociologica do NT, e

por mais indispensivel que ela seja
para “fazer sentido” num contexto
de opressdo, o Evento Jesus nunca
significard apenas a prixis de um li-
bertador social e politico. Também,
as libertagGes histdricas de hoje e
sempre nunca esgotardo ¢ sentido da
obra salvifica de Jesus, por mais au-
ténticas e necessdrias elas sejam, no
nosso contexto, como encarnacgio
deste sentido inesgotdvel. A auténtica
releitura libertadora tem consciéncia
da “reserva-de-sentido” que a torna
possivel e legitima, mas sempre como
provisoria e parcial. Quanto mais se
estd envolvido nela, tanto mais se
sente a necessidade de ficar aberto
para a “surpresa” que o Aconteci-
mento, sempre diferente de nossa lei-
tura e inesgotivel, reserva para nds,
até que “nosso acontecimento” nos
forne¢a a chave para abrir mais um
compartimento dos “‘nova et vetera”
que o sentido fundador traz em seu
bojo.

Outra questio que mereceria maior
esclarecimento € a fungdo da exegese
historico-critica e filologica, como
busca daquilo que estd detrds do tex-
t0 € ndo apenas 4 sua frente. Até que
ponto ajuda para uma hermenéutica
legitima, qual é seu aporte?

Quero terminar com a sobremesa:
um ttil vocabuldrio semioldgico-her-
menéutico (91-92), e indices analiiti-
co-alfabético e de citagBes biblicas. A
tipografia é muito correta. Expresso
o desejo que breve apareca uma tra-
dugio brasileira.

Johan Konings
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GNILKA, Christian: CHRESIS.
Die Methode der Kirchenvarer im
Umgang mit der antiken Kulrur,
I: Der Begriff des ‘rechten Ge-
brauchs”. Schwabe u. Co. AG Ver-
lag, Basel/Stuttgart 1984. 151 pp.,
236x166cm, ISBN 3-7965-08154

O A. n3o ¢ tedlogo e sim especia-
lista em Filologia cldssica. No entan-
ta, brinda-nos com uma obra de gran-
de interesse teolégico, pesquisando
com os recursos de sua ciéncia o mé-
todo usado pelos Padres da Igreja no
didlogo com a cultura pagd, greco-ro-
mana. O A. resume esse método na
prépria terminologia patristica com
a palavra grega “‘chrésis” que significa
“uso”. O conceitochave do método
patristico no diilogo com a cultura
pagd ¢ o de “reto uso”, ele mesmo
tomado daquela cultura.

Depois de uma introduggo em que
trata da fungdo da Filologia na Teo-
logia e assim justifica seu trabalho,
além de resumir antecipadamente as
grandes idéias do livio e mostrar a
atualidade do tema (cap. A: 11-24), 0
A. se estende nos dois capitulos cen-
trais sobre o objeto de seu trabalho.

O cap. B estuda o conceito e a na-
tureza do “‘reto uso” (25-101), mos-
trando suas raizes na Filosofia (espe-
cialmente a Etica) e na Medicina anti-
gas. A experiéncia quotidiana de que
todas as coisas podem ser usadas quer
para o bem, quer para o mal, foi inte-
grada nos diversos “‘sistemas” filosd-
ficos (Sofistica, Platdo, Aristoteles,
Estéicos, Filosofia popular) e confor-
me iss0 adquiriv diferentes nuances
de sentido. Mas sempre (também em
seu uso na Medicina) a “‘chrésis” im-
plicava discernimento e selegio.

Os Padres adotardo esse conceito a
partit do pressuposto teoldgico de

que o mundo € criagdo de Deus e,
portanto, bom. Se hi o mal (e ele
existe na cultura pagd) é porque o
mundo é mal usado. O fundamento
biblico deste pensamento patristico
— que serd aplicado a relagdo do cris-
tianismo com os bens da cultura anti-
ga — ¢ 1 Tm 4, 4. Mas o “reto uso”
supde discernir, julgar, ponderar.

Num cuidadoso estudo terminolo-
gico, 0 A. mostra como Tertuliano,
Clemente de Alexandra e Origenes
fundamentam cristimente o conceito
do “reto uso” que serd depois mais
amplamente desenvolvido pelos Pa-
dres posteriores (Didimo o Cego, Ba-
silic Magno, Gregério Nazianzeno,
Gregdrio de Nissa, Agostinho} e atra-
vés de Cassiodoro, Miximo Confessor
¢ Jodo Damasceno chegarda a Idade
Média. O A. estd convencido de que
o conceito de “‘uso’ (chrésis) e ‘“‘reto
usp” ddo conta do fendbmeno tnico
da penetragio da cultura antiga pelo
cristianismo, muito mais que outros
conceitos modernos (e até de moda),
como ‘“acomodagdo”, “adaptagdo”,
“fusfo”, “recepeio” etc. (Ele nfo ci-
ta “aculturagio”, mas nao seria o ca-
so também mencionar?) O pressupos-
to da teoria do “reto uso” ¢ que todo
elemento de verdade e de bem que
existem na cultura e religido ndo-cris-
tds sio ‘“‘sementes do Verbo”, de
forma que o cristdo tem direito de
apropriar-se deles, pois na verdade
pertencem ao Cristo. O “reto uso”
supde que o critéric de discernimen-
to é Cristo.

O cap. C (102-133) explora uma
metifora muito querida dos Padres
para esclarecer o “‘reto uso™ da cultu-
ra antiga pelo cristdo: a metifora da
abelha. Por ela explicitam-se trés tra-
¢os tipicos do método do “reto uso™:
1) nada ¢ deixado de lado: como a
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abelha colhe o néctar em todas as es-
pécies de flores, sejam amargas, ici-
das ou doces, assim também o cristdo
pode (e deve) langar mao de todas as
flores do amplo jardim da cultura an-
tiga; 2) mas, s¢ a colheita da abelha
se estende a todas as flores, €, no en-
tanto, uma colheita seletiva: cla s6
toma das flores aquilo que serve para
fazer mel; e, 3) por fim, a atividade
da abelha é criadora; ela trabalha o
que colheu para transformé-lo em
mel. O A. mostra como também essa
metifora os Padres aprenderam da
cultura antiga. O segundo elemento
da metifora {a atividade seletiva da
abelha) é um principio comum da pe-
dagogia antiga que os Padres “usam”
para mostrar 0 que é preciso fazer na
educacdo cristd: reconhecer na cultu-
ra pagd o que € inassimilivel pelo
cristianismo e corrigir (implicitamen-
te) o que é aceitdvel. Este 0ltimo as-
pecto conduz 3 dimensio criativa
desse trabalho que é menos acentua-
da, mas estd presente, tanto na cultu-
ra antiga (Séneca, Macrébio), como
nos escritos dos Padres (Clemente,
Jerdnimo, Teodoreto). No caso do
uso cristdo da cultura antiga, a criati-
vidade consiste em introduzir esses
bens culturais num outro contexto, o
cristdo. Talvez o caso mais claro seja
a resposta de Jerdnimo aos que acu-
samn Paulo por ter citado um verso de
Epiménides (cf. Tt 1, 12) que tam-
bém se encontra no Hino a Zeus, de
Calimaco. Ora, nesse hino os creten-
ses 530 chamados de mentirosos, por-
gque mostram aos visitantes um timulo
de Zeus, quando os deuses s3o imor-
tais. Cristdos ilustrados que conhe-
ciam o poema todo, se escandaliza-
vam, porque, citando o verso, Paulo
estaria aceitando 0 pensamento com-
pleto do autor: “se os cretenses men-
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tem, porque inventaram um timulo
de Zeus, entdo Zeus vive!” (126). A
defesa de Pauvlo por Jerdnimo consis-
tird em comparar com o trabalho se-
letivo da abelha: “usar” wma parte, o
que inrteressa, sem aceitar o todo.

O resultado deste método é o que
o A. chama de “metamorfose cultu-
ral”, a transformagdo da cultura anti-
ga pela a¢do do cristianismo (cap. D:
134-140). Os padres procuravam con-
servar do patrimonio cultural antigo
tudo quanto era possivel converter.
“Conversio™ ¢ a palavra apropriada,
porque inclui conservar e mudar (to-
talmente). O A. ilustra o processo
com quatro figuras usadas pelos Pa-
dres: o mito do cantor Eunomos, a
pardbola do fermento, 2 vara de
Aario e a 4gua de Mara. Os Padres
mostram nessas figuras um grande oti-
mismo pelo papel transformador do
cristianismo. Cite-se, a titulo de
exemplo, a ultima das figuras men-
cionadas pelo A.. Ex 15, 25 nama
que Moisés atirou na dgua salobra de
Mara um pedago de madeira e a dgua
tornou-se potavel. “*A dgua permane-
ceu 4gua, mas fol totalmente muda-
da. Algo andlogo acontece quando o
cristfo langa a cruz num reservatorio
de cultura antiga” (140). Gregério de
Nazianzo confessa: “Formei minha
linguagem nos escritos pagZos e eno-
breci-a pelas Escrituras divinas: tomei
potivel pelo Madeiro da Vida a dgua
salobra e nio-potivel de Mara” (Or.
36, 4; cit. p. 140).

A licdo dos Padres é de grande
atualidade. Dai a importincia deste
livro. Em primeiro lugar, para a Mis-
siologia. A “chrésis” “‘expressaanatu-
reza (Wesen) da missdo cristi, tal co-
mo a Igreja antiga a viu” (140). Alias,
por isso mesmo, o trabatho foi publi-
cado sob o patrocinio do Instituto de



Missiologia da Universidade de Mims-
ter e traz um preficio de J. Dgrmann
(5-9), desse Instituto, em que con-
fronta os resultados da pesquisa de
Chr. Gnilka com outras posighes mais
simplistas para explicar a expansdo
do cristianismo na antigiiidade.

Sem didvida o “‘reto uso” continua
um desafio para os atuais evangeliza-
dores dos povos indigenas, dos africa-
nos e dos asidticos. A metifora da
abelha ndo resolve na pritica, mas
ilumina esse trabalho.

Mas ndo s6 aqui reside a atualida-
de do tema. Também no didlogo com
a cuitura contemporinea, v. rr., 0
marxismo, seria bom pensar na ligio
dos Padres. Em peral os cristios que

langam mgo da andlise marxista para
interpretar a realidade, nfo a querem
assumir “in totum” e com todos os
seus pressupostos, mas apenas alguns
elementos Uteis para entender o real,
compativeis com a visdo cristd de
mundo ¢ nela integrados. Por que
néo seria um caso atual de “chrésis™?
Mas o estudo de Gnilka também ensi-
na que a “chrésis” ¢ um “fendmeno
histérico™ (20): “Nio tudo esta logo
e simultaneamente maduro para o
uso cristdo” (21). Por isso: **A chrésis
teve que se afirmar constantemente
contra resisténcias também das pré-

prias fileiras™ (ib.).

Francisco Taborda S.J.

BOROBIQ, Dionisio e outros:’

La celebracion en la Iglesia, 1. Li-
turgia y sacramentologia funda-
mental, Ed. Sigueme, Salamanca
1985, 607 p. 21,5x13,5¢cm.

A obra realizada por um grupo de
liturgistas e tedlogos dos sacramen-
tos, responde a uma demanda da As-
sociagio de Professores de Liturgia
da Espanha e certamente vai respon-
der também aos anseios de outros
muitos professores de outros paises.
A nova compreensio da liturgia de-
senvolvida pelo Movimento Littrgico
e incentivada pelo Vaticano II, estava
exigindo um tratado desta natureza.
Recuperar de maneira orgdnica a uni-
dade da reflexdo teoldgica sobre li-
turgia e sacramentos é uma necessida-
de vivamente sentida em muitas Fa.
culdades de Teologia ¢ cursos de se-
mindrios, que nem sempre encontra
os instrumentos didéticos adequados.
Os sacramentos sio o coragdo da li-
turgia, embora nao toda celebrac¢do

litirgica se reduza a um dos sete sa-
cramentos. E toda a liturgia é sacra-
mental, expressdo simbodlica que tor-
na presente ¢ atualiza de diversas for-
mas o Mistério de Cristo. Como, en-
tdo, num momento em que tanto in-
siste a Teologia em que deve partir da
prixis pode ser feita uma reflexdo
teologica sobre os sacramentos que
ndo se apoie na prixis da celebragdo
litdrgica? E como se pode refletir cri-
ticamente sobre a celebragio litdrgica
(sob pena de cair num mero rubricis-
mo ou historicismo ritual) sem uma
reflexdo teologica sobre os sacramen-
tos?

Eis por que nos parece muito feliz
o propdsito desta obra de recuperar a
unidade entre liturgia e sacramentos,
rota pela teologia escolistica (ao dei-
xar na sombra o cariter celebrativo
dos sacramentos) e por uma pritica
lithrgica que se distanciou cada vez
mais do povo. A renovagdo litdrgica
pos-conciliar envolveu de novo e de
forma crescente o povo cristdo na ce-
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lebragao do Mistério de Cristo, mas
para que ela possa caminhar cons-
ciente dos seus passos, com a forga
criativa que nasce da tradigio viva
desse Mistério, ela precisa compreen-
der-se teologicamente. A reflexdo so-
bre 0s sacramentos, por outro lado,
s0 serd libertada de apriorismos dog-
mdticos ou ideoldgicos, na medida
em que se deixe questionar suas teo-
rias pela contemplacfo e vivéncia do
Mistério que tem lugar na celebracgio
litdrgica. O antigo axioma, lex oran-
di, lex credendi, encontrard ai wma
verificag@o concreta. A obra chega,
pois, como s¢ diz no prologo, num
momento muito oportuno: “‘Passadas
as reacOes da ‘primeira inocéncia’ ou
os conflitos da primeira reagdo (ex-
tremismos de diverso tipo) estamos
num momento propicio para que a
reforma litGrgica produza seus me-
Thores frutos”. Tentar uma ‘“‘nova
sintese litargica e sacramental”, eis
uma tarefa para a Igreja, 4 qual a
obra quer dar uma contribuigio.

Este primeiro volume trata da li-
turgia e sacramentologia fundamen-
tais. Seguir-se-io outros dois: o se-
gundo dedicado aos sacramentos em
particular e o terceiro centrado sobre-
tudo no ano litirgico e naliturgia das
horas. O primeiro volume consta de
quatro partes. A primeira a cargo de
X. Basurco e A. Goenaga trata da ex-
periéncia litorgico-sacramental da
Igreja na sua evolucdo histérica, des-

de o momento biblico até a Consti-
tuigdo Sacrosanctum Concilium e as
correntes pds-conciliares. S30 156 pa-
ginas muito ricas, em que a partir do
dado histdrico se procura compreen-
der o presente da realidade litdrgico-
sacramental. PGem-se assim as bases
para a segunda parte, da autoria de L.
Maldonado ¢ P. Fernindez, em que
partindo da fenomenologia da cele-
bragdo litdrgica se faz uma reflexdo
teoldgica sobre ela. A terceira parte
realizada por Borobio, diretor da
obra, elabora uma teologia do sacra-
mento que tem como matriz ¢ ponto
de referéncia a celebragao. Por fim, 2
ultima parte, a cargo de C. Floristdn,
trata da pastoral litGrgico-sacramen-
tal.

Aparece clara a rentativa de inte-
grar as grandes dimensdes da refle-
x80: a evolutivo-historica, a fenome-
logico-antropolégica, a teoldgico-sis-
temdtica e a pastoral-antropoldgica.
Trata-se de uma obra de grande valor
que deverd ter, nos proximos anos,
uma influéncia considerdvel nos cur-
sos de Teologia, para uma integragio
de tratados ainda dispersos e também
na pastoral litdrgico-sacramental. Ela
estd sendo traduzida pelas Edices
Loyola e fazemos votos de que possa
estar nas mios do leitor brasileiro o
mais brevemente possivel.

J. Ruiz de Gopegui §.J.

PIKAZA, Xabier: Anpuncigr la ii-
bertad a Ips caurivos. Palabra de
Dios y carequesis, Ediciones Si-
gueme, Salamanca 1985. 403 p.,
21x13,5cm. Anunciar a Liberdade
aos Cativas (Palavra de Deus e ca-
requese), EdigGes Loyola, S&o
Paulo 1985. 406 p., 21xldem.
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No 7509 aniversdrio do reconheci-
mento pleno do carisma de libertagio
dos merceddrios dentro da Igreja, Pi-
kaza dedica este livro a seus irmdos e
2 suas irmas da ordem fundada por S.
Pedro Nolasco. S3o uma série de re-
flexdes sobre a libertagdo, nascidas
da Palavia de Deus, no processo em




que a ordem se empenhou para a re-
definigdo das exigéncias de uma “‘re-
den¢do-libertagao de signo mercedd-
rio nas novas circunstancias culturais
¢ sociais da [greja” e que depois vie-
ram juntar-se a reflexdo das igrejas la-
tino-americanas sobre a libertagdo.

O autor, através de um percorrido
de diversos temas biblicos numa vi-
sd0 panoramica, quase completa, dos
escritos biblicos, pretende introduzir
o leitor no processo de libertagdo a
que Deus chama os homens ao longo
de toda a histéria, conforme o teste-
munho do Livro sagrado. Nio se tra-
ta de um trabalho de exegese cienti-
fica (embora a suponha) nem de um
tratado teologico sobre o tema da li-
bertagdo, mas, como o autor o qualifi-
ca, de catequese. Ndo que seja um ma-
nual de catequese (embora o autor
chegue a usar alguma vez esta deno-
minagio) mas uma série de leituras
que ajudardo o leitor num processo
de amadurecimento da fé, levando-o
a um compromisso crescente ‘““com o
anincio da liberdade numa terra de
cativos”™ até a entrega da prépria vi-
da, se for preciso, seguindo o cami-
nho do Cristo. E claro que estas leitu-
ras poderdo set inspiradoras para a ca-
tequese, mas dada a estrutura ¢ o estilo
do livro, ele se destina em primeiro
lugar para a leitura pessoal, uma lei-
tura espagada ao longo dos dias e me-
ditada, 2 maneira da cldssica lectio di-
ving. A estrutura de cada tema € per-
manente: um momenio de abertura
ou situagdo que situa o tema biblico
no seu contexto em referéncia tam-
bém @ situagdo do leitor e que corres-
ponderia ao ver dos esquemas clissi-
cos; um momento de mensagem ou
sentido do fato ou da palavra biblica,
que corresponderia ao juigar; um mo-
mento de atualidade ou compromisso

que levaria ao agir.

A escotha dos temas ndo ¢ arbiird-
ria: ela visa introduzir o leitor no ca-
minho da tradi¢gio biblica, do Antigo
ao Novo Testamento, e ai descobrir
o chamado divino 4 iiberta¢do dos
homens. SZo apresentados em primei-
ro lugar os grandes modelos — Moi-
sés, Abrado, Exodo, alianga... — os ti-
pos ou exemplares permanentes de
um caminho que deve inspirar os pas-
sos do cristdo. Os profetas (g profecia
antiga} ajudarfo a profundar a expe-
riéncia de pecado e cativeiro, e arf se-
120 incluidos também temas como
Babel, Caim e Ad#o. Por fim os pro-
fetas pés-exilicos e os livros sapien-
ciais ¢ diddticos completardo o qua-
dro do AT tragando perante os olhos
do leitor os caminhos da libertagdo,
que a partir da prépria situagio de
cativeiro abrem uma esperanga para
0s cativos.

No espago da Nova Alianga o lei-
tor poderd contemplar Jesus, a sua vi-
da e sua morte interpretadas a partir
da pdscoa como principio e sentido
da nossa liberdade. O caminho de
Jesus, verdadeiro “pentateuco”, base
espiritual da vida cristd, se explicita
em algumas conseqiéncias que po-
dem ser formuladas como uma nove
profecia sobre um mundo cativo. Por
fim diversos textos completario o
quadro do NT, apresentando os cami-
nhos da experiéncia eclesial que le-
vam a libertagdo definitiva,

Os temas sdo tratados com a com-
peténcia do tedlogo e exegeta e com
o calor do testemunho de uma expe-
riéncia espiritual comprometida no
andncio da liberdade aos homens.
Sua leitura é profundamente sugesti-
va ¢ atraente, e ajudard os leitores a
penetrar mais € mais no rico universo
da palavra biblica e a compreender a
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sua mensagem libertadora. O livro é
aberto com uma introdugdo, em que
se fazem umas reflexdes tedricas que
fundamentam a leitura da Biblia na
perspectiva da libertagdo, e fechado
com um epilogo em que se desenvol-
vem 05 ‘‘quatro momentos da liberta-
¢80, em perspectiva merceddria” {que

pertence ao tesouro da Igreja e nio é
exclusiva de um grupo, podendo por-
tanto o leitor comprometido traduzir
© termo “merceddrio” por “cristio’):
acdo libertadora, ser em liberdade,
desdobramento da fé e participacio
comunitdria.

J. Ruiz de Gopegui §.5.

DALE, Romeu {org.): 4 A¢do Ca-
tolica Brasileira (Col. “Cadernos
de Historia da Igreja no Brasil™ 5).
Ed. Loyola, S3o Paulo, 1985. 157
pp., 21x1l4cm.

LUSTOSA, Oscar de Figueiredo
(otg.): Reformismo da Igreja no
Brasil Império. Do celibato a caixa
eclesigstica (Col. “Cadernos de
Histéria da Igreja no Brasil.” 6).
Ed. Loyola, S3o0 Paulo 1985. 104
pp., 2x14cm.

Estes dois livros correspondem aos
nimeros 5 e 6 da Cole¢fo Cadernos
de Hist6ria da Igreja no Brasil publi-
cada pelo CEPEHIB em convénio
com as Edi¢Ses Loyola.

Para colocar a publicacfo desta sé-
rie numa perspectiva mais ampla de-
vemos lembrar que o CEPEHIB —
Centro de Pesquisas e Estudos sobre
a Histéria da lIgreja no Brasil — foi
fundado em 1978 com a finalidade
de “estudar a Histéria da Igreja no
Brasil”, e especialmente ajudar a “lo-
calizar e pesquisar documentos, pe-
riddicos, obras sobre a matéria em fa-
ce”. De acordo com este programa,
seis pontos eram destacados como
objetivos bdsicos na primeira circular
destinada a divulgar a fundagio do
Centro: 1. Procurar fazer um levanta-
mento progressivo dos documentos
manuscritos e impressos. 2. Procurar
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conhecer os arquivos eclesidsticos. 3.
Organizar um fichdrio. 4. Manter in-
tercimbio com as diversas institui-
¢Oes que se dedicam & Histéria do
Brasil. 5. Estimular a coleta, a conser-
vagdo e a utilizagdo dos documentos
¢ obras existentes. Com este objetivo,
a criagio de um Boletim. 6. Promo-
ver encontros, simpésios.

Trés grandes iniciativas foram de-
senvolvidas pelo CEPEHIB, ao longo
destes sete anos, para realizar seus
objetivos fundacionais de pesquisar a
historia da Igreja no Brasil, e, espe-
cialmente, localizar, conservar ¢ di-
vulgar a documentagio existente: A
primeira iniciativa, de acordo com o
nimero 5 do programa, foi a publica-
¢do regular do Boletim do CEPEHIB,
com quatro nfimeros por ano, a par-
tir de 1979. Estes nimeros ji publi-
cados constituem um meio indispen.
sdvel para a pesquisador pelo desta.
gue concedido as questdes de biblio-
grafia e arquivos.

A segunda iniciativa, também de
acordo com o nimero 6 do progra-
ma, consistiv na realizagdo dos “En-
contros Nacionais de Historia da Igre-
ja”. Cinco foram até agora os encon-
tros realizados, estimulando o inter-
cimbio entre os pesquisadores e a
pesquisa sistemdtica de assuntos e
épocas.

A terceira iniciativa, referente 2




divulgagdo da documentagio, de
acordo com o ponte 5 do programa,
consistiu na publicagdo, a partir de
1982 da Colegao Cadernos de Histo-
ria da Igreja no Brasil. Estes cadernos
tém por finalidade primeira a divulga-
¢a0 de documentos bdsicos dentro da
histéria da Igreja de dificil acesso pa-
ra os pesquisadores. Mas como esta
divulgacdo pressupde uma prévia pes-
quisa seletiva, e vai acompanhada de
uma introdugfo histérica sobre os au-
tores e as circunstincias que engua-
dram os documentos, podemos dizer
que cada caderno € mais do que um
mero acervo documentirio. Constitui
na realidade uma primeira elaboragio
do tema proposto. Este €, alids, o ca-
so dos dois livros aqui apresentados.

Com respeito & A¢do Catélica Bra-
sileira, Frei Romeu Dale, antigo assis-
tente nacional da JUC, ndo se limitou
a coletar e apresentar os documentos,
que compdem este caderno, mas apre-
senta na introdugdo uma rdpida visio
histérica deste movimento, e sobretu-
do uma amplissima bibliografia.

Quanto ac critério adotado para a
selecdo dos documentos, o autor nos
adverte que “seria impossivel docu-
mentar, nas dimensoes restritas de
um caderno do CEPEHIB toda a vida
da ACB nos 30 anos que marcaram
seu nascimento, suas transformagoes,
o auge de sua presenga na Igreja do
Brasil, assim como seu declinio”, e
que dada essa impossibilidade “va-
mos nos limitar a documentos ofi-
ciais, representativos de cada época, e
referentes apenas a Ag¢do Catélica Bra-
sileira, em nivel nacional e abrangen-
do o conjunto da mesma’’.

De acordo com este critério, fo-
ram constituidos dois *blocos™: o
primeiro referente i implantagdo, ou
como o texto prefere “oficializacdo”,

da A¢dio Catdlica no Brasil, e o segun-
do a seu desenvolvimento e atividade
entre 1937 e 1964,

O primeiro bloco, que abrange os
primeiros anos, de 1935 a 37, inclui
os seguintes documentos: o *“manda-
mento dos arcebispos e bispos do
Brasil” promulgando, cada wm para
sua diocese na festa de Pentecostes
de 1935, os estatutos da A¢Zo Catdli-
ca; um documento de Dom Sebastido
Leme, cardeal e arcebispo do Rio de
Janeiro, intitulado *Principios e Dis-
posi¢gBes perais da Ag¢fo Catdlica™;
duas cartas do Papa Pio X! ao Car-
deal Leme e ao episcopado brasileiro
sobre a A¢o Catélica; ¢ finalmente,a
parte referente & A¢fo Catdlica na
pastoral coletiva publicada no térmi-
no do Concilio Plendrio Brasileiro
{1939) por todos os arcebispos e bis-
pos do Brasil.

0 segundo bloco estd constituido
pelos documentos referentes 3s sema-
nas nacionais da Agfo Catdlica Brasi-
leira (sete semanas: 1937, — primeiro
Congresso Nacional, 1946, 1947,
1948, 1950, 1951, 1957, 1961} e o
“documento-base” apresentado em
1964 pelos movimentos especializa-
dos perante a Comissio Episcopal, e
que constitui no juizo do autor uma
espécie de resumo dos “30 anos de
Acdo Catdlica (1935-1964)”

Desta forma, a obra de Frei Ro-
meu Dale, um dos fundadores do
CEPEHIB, oferece na introdugio e
no enquadramento de sua perioriza-
¢80 uma visdo de conjunto sobre ““A
Agdo Catolica Brasileira” ¢ com a pu-
blicagio dos elementos bdsicos ¢ a bi-
bliografia existente abre o caminho
para os pesquisadores que pretendam
trabalhar neste tema tdo apaixonante.

O ndmero seguinte da série dos
Cadernos de Historia da Igreja no
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Brasil, n@ 6, sob o titulo “Reformis-
mo da lgreja no Brasil Império. Do
celibato 4 caixa eclesiastica”, é devi-
do a Frei Oscar de Figueiredo Lusto-
sa, O.P., fundador e presidente do
CEPEHIB, autor igualmente de ou-
tros dois livros desta cole¢do: o volu-
me 22 (Os Bispos do Brasil ¢ a Im-
prensa), e o 39 (Igreja e Politica no
Brasil). Doutor em histéria, professor
de histéria da Igreja na Faculdade de
Teologia Nossa Senhora da Assungio
e no Instituto Teoldgico de Sdo Pau-
lo, e de Historia Ibérica na USP, ¢ es-
pecialista na Historia da lIgreja do
Brasil — em 1977 publicou uma sin-
tese sobre o tema: “A presenca da
Igreja no Brasil. Histéria e Proble-
mas” —, e especialmente da histéria
da Igreja no século XIX com duas
obras publicadas: Politica e Igreja e
Reformistas na Igreja do Brasil Impé-
rio,

Precede aus documentos uma in-
trodugdo histdrica, em que Frei Lus-
tosa destaca a necessidade de uma re-
forma, por todos sentida na Igreja do
Brasil, apds a profunda crise dos sé-
culos XVIII ¢ XIX. A primeira tenta-
tiva organizada de reforma “‘pode ser
classificada de regalista, nacionalista
e liberal. Esta se manifesta muito ati-
va entre 1826.e 1842 e ¢ dirigida por
um grupo de padres paulistas”. A se-
gunda, que viria depois, desenvolve-se
entre 1844 ¢ 1889 e acaba sendo en-
campada pelos ‘“ultramontanos e
conservadores” (p. 10).

A presente obra abrange apenas a
primeira fase. O autor periodiza esta
tentativa de reforma da Igreja Brasi-
leira em quatro momentos: 1) A dis-
cussiio desencadeada nos meios de
opinido publica pelo projeto apresen-
tado em 1827 na Camara pelo depu-

tado Ferreira Fran¢a pedindo a extin-
¢do dos religiosos e a aboli¢io do ce-
libato eclesidstico. 2) Os trés projetos
apresentados 4 Assembiéia Geral em
1831, pela Comissao Eclesidstica (pa-
dres Feijo, José Bento de Melo e An-
tdnio Maria de Moura). Estes proje-
tos propunham inovagdes interessan-
tes, como a substitui¢io do cabido
peic presbitério, e a criagdo da caixa
eclesiastica para substituir o dizimo;
abriam ac mesmo tempo passo a su-
pressio do celibato. Este projeto
constitui o primeiro documento pu-
blicado. 3) O terceiro momento ini-
cia-se em 1834 com a Representagio
que o Conselho Geral de Sdo Paulo
entregou 2o Bispo, pedindo que em
wso de suas faculdades episcopais
concedesse a dispensa do celibato, no
territorio de sua jurisdigdo, aos seus
siditos. As consultas e pareceres so-
bre esta ‘‘Representagio” formam o
corpo da parte documental da pre-
sente obra, com um total de 12 docu-
mentos. 4) Arquivada finalmente a
Representagio, as ComissGes Ecle-
siasticas — formadas por seis padres —
apresentaram um projeto de Consti-
tuicdo Eclesidstica paraa diocese de S.
Paulo, que também nio foi aprovado.
O preficio deste projeto de Consti-
tui¢do ¢ o ultimo documento do pre-
sente volume.

Como se pode ver, estas tentativas
de reforma da Igreja, sdo um tema
sempre atual, pois embora ndo fos-
sem bem sucedidas na época, encer-
ram uma problemitica e propostas de
solugdes como € o caso da autonomia
das dioceses, a criagdo de uma caixa
eclesidstica, a dispensa do celibato
etc. — que se podem considerar vigen-
tes até hoje.

Luis Palacin S.3.
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FITZMYER, ). A.: Carecismo cris-
rolégico. Respuestas del Nuevo
Testamento (Col. Biblia y cate-
quesis, 4}, Ed. Sigueme, Salaman-
ca, 1984, 159 pp., 20,5x12,5cm.

Concebido originariamente como
parte de um “Guia pastoral da Bi-
blia” (1978), este breve estudo sobre
alguns problemas cristolégicos do NT
conheceu alguns anos depois uma
versio francesa revista e atualizada
(NRT 103 |1981] 18-47; 187-208),
O acréscimo de novas perguntas, a re-
formulagiio de algpumas respostas e a
inclusio de um apéndice contendo
um comentirio do autor i famosa
instru¢gio da Comissdo Biblica (em
1964) “Sobre a verdade historica dos
Evangelhos” (cf. ThSr. 25 [1964]
386-408) constituem o texto original
inglés (1982) sobre o qual est4 feita a
tradugfo espanhola.

O género literdrio ndo deixa de ser
surpreendente. Primeirc porque a
época dos “catecismos” — com per-
guntas e respostas para serem decora-
das — parece ter sido definitivamente
superada. Mas sobretudo porque a
mentalidade “moderna’ que transpa-
rece nas perguntas (filha da preocu-
pagdo positivista com os “fatos” e da
curiosidade histdrica pelo ‘‘que acon-
teceni realmente’’) estd nos antipodas
do que constitui a intencionalidade e
o ponto de vista do NT. Nada aconse-
lharia, pois, a escolher esse acesso pa-
ra a Cristologia do NT.

E, no entanto, é preciso reconhe-
cer que os resultados sdo extrema-
mente positivos. O A. ndo sucumbe
ao0s pressupostos implicitos em certas
questdes. Sabe desmascara-los, corri-
gindo assim a perspectiva de muitas
perguntas. Por outro lado, nio evita
os desafios. E consciente que — bem

ou mal colocadas — essas questGes
povoam a cabeg¢a de ndo poucos cris-
tdos. E entdo, com a competéncia e a
honestidade do especialista, trata de
situar corretamente os problemas,
oferecendo alguns elementos de res-
posta do ponto de vista exegético,
mas consciente dos limites desse tipo
de abordagem. Ndo se trata, pois, de
uma Cristologia do NT, como pode-
ria sugerir o titulo, mas da questdo
do acesso ao “Jesus historico™ atra-
vés dos evangelhos (cf. as 3 primei-
ras perguntas) e da atual situagio da
critica historica dos evangelhos apli-
cada a alguns temas centrais da pes-
soa e da mensagem de Jesus (desde o
nascimento virginal até 4 ascensdo,
assim como 2 transposi¢do pds-pascal
do seu significado).

Esta problemitica explica a inclu-
sdo, no Apéndice, da Instrucdo de
1964 da Comissdo Biblica e o signifi-
cativo pardgrafo 19 da Constituigao
Dei Verbum do Concilio Vaticano II
sobre a divina revelagdo, que resume,
em forma abreviada, os ensinamentos
da Instrugdo da Comissio Biblica. A
ninguém que ccnhega a conturbada
existéncia da Pontificia Comissdo Bi-
blica e o papel por ela desempenha-
do, desde a sua criagdo em 1902 pelo
Papa Ledo XIII até a década de 60,
escapard a importincia decisiva das
posighes assumnidas pela Instrugio e
as novas perspectivas que ela abria
para os estudiosos catélicos da Biblia.

Este “‘Catecismo cristologico™ se
situa na esteira do caminho aberto
pela Instrugdo ¢ corroborado pela au-
toridade do Concilio. Aceitando o ti-
po de perguntas que surgem da mo-
derna mentalidade hist6rico-positiva
e utilizando todos os recursos dos
atuais niétodos exegéticos, o A. trata
de condensar por um lado os resulta-
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dos aos que permite chegar a critica
histérica sobre cada uma das ques-
tGes, mas é consciente, a0 mesmo
tempo, de que a fé do cristdo do séc.
XX nfo depende dos resultados da
exegese nem do que a critica histori-
ca permita “reconstruir” do chamado
“Jesus histérico”. A “verdade” dos
evangelhos (que nido se reduz i pura
cronica histérica) é insepardvel do
testemunho de fé da comunidade pri-
mitiva. Dai a insisténcia com a qual o
A. aplica a cada um dos problemas
abordados a distin¢do introduzida pe-
la Instrucio sobre as “‘irés fases da
tradi¢do™, para nfo confundir nem
identificar sem mais o acontecido nos
dias da vida terrestre de Jesus (Sitz
im Leben Jesu), o testemunho da fé
eclesial na versdo querigmdtica da
Igreja primitiva (Sitz im Leben der
Kirche} ¢ a utiliza¢io feita por cada
evangelista do material recebido da
tradi¢@o (Sitz im Evangelium).

De modo geral o A, € muito felize
equilibrado na formulagdo dos resul-
tados, embora certas respostas pos-
sam parecer excessivamente conden-
sadas e, por isso, a certos olhos, “‘mi-
nimalistas”, Em todo caso, se de mi-
nimalismo se pode falar, ndo se trata
de um p{incfpio estabelecido a priori.
E apenas a honestidade de quem re-
nuncia as falsas segurancas as quais
nos tinha acostumado um “‘funda-
mentalismo™ nfZo menos criticdvel e
amedrontado. E conveniente acres-
centar, contudo, que sem uma forma-
¢do teologica de base serd dificil ndo
sé compreender este “Catecismo cris-
tolégico™ mas tirar proveito dele. Ele
pressupde uma certa maturidade da
fé capaz de atualizar-se, de aprofun-
dar o seu conteddo ¢ de deixar-se pu-
rificar sob muitos aspectos.

Carlos Paldcio §.J.

COMBLIN, J.: Breve curso de teo-
logia. I. Jesus Cristo e sua missdo;
II, O Espirito Santo e sua missdo;
Il A Igrefa e sua missdo no mun-
do. Ed. Paulinas, Sio Paulo 1983,
1984, 1985; 256 pp.. 348 pp.
330 pp., 21x13,5¢cm.

E inegdvel o impasse no qual se
debate hoje a teologia cristd. As 1a-
zoes 530 muito complexas. Algumas
de ordem cultural: o reflexo sobre a
teologia da grande mutagGo que se
estd operando na cultura ocidental.
Qutras dependemn mais diretamente
da transformagdo da consciéncia ecle-
sial. A originalidade deste “‘Breve cur-
so de Teologia™ consiste em renun-
ciar aos pressupostos tedricos e priti-
cos que presidiam & organizagdo tra-
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dicional do curso de teologia para de-
volver-lhe assim, por paradoxal que
pareca, toda a sua forga evangeliza-
dora.

. O objetivo central deste curso nao
¢ o estudo nem a informagfo teérica
mas a pratica da evangelizacio. A
teologia é concebida aqui prioritaria-
mente como func¢do da prixis ecle-
sial. Eis por que os destinatirios sfo,
em primeiro lugar, os missionarios
leigos, religiosos ou sacerdotes que
desejam preparar-se melhor para o
exercicio do ministério da Palavra. O
que pressupde j4 neles uma certa
“apropriagio”™ pessoal da fé cristd,
um compromisso concreto de servigo
a Igreja e uma busca de sintese entre
evangelizagio e vida. Ndo se trata,
contudo, de apresentar ym ‘‘progra-




ma de evangelizagdo™ para as comu-
nidades eclesiais, mas de eferecer um
marco tedrico que ajude a interpretar
a prdtica evangelizadora.

Esta dimensfo comunitdria e ecle-
sial marca nTo s6 a perspectiva do
curso mas a propria metodologia de
trabatho. O curso ndo foi pensado pa-
ra um estudo individual. E un traba-
lho que tem que ser realizado em gru-
po e ver-ficado na comunidade de fé.
A “sintese™ viva sd pederd surgir do
confronto constante entre a fé “in
actu™ do povo cristfo, a expressdo es-
crita dessa fé inspirada pelo Espirito
(Escritura) e a interpretagdo eclesial
da mesma sob a orientagfo da Hie-
rarquia {Tradigdo). O cardter “siste-
mitico™ do curso, portanto, ngo con-
siste na exposigic ordenada das
idéias mas na descoberta progressiva
da evangelizagio em ato: paciente pu-
rificagio e pedagogia concreta da fé
vivida pela comunidade eclesiat.

A estruturagdo do curso € simples
e transparente: Jesus Cristo e sua mis-
sdo (vol. I}, o Espirito Santo e sua
missdo (vol. II), a Igreja e sua missdo
no mundo (vol. lII). O vol. IV, (A sa-
bedoria cristd}, devera ser uma refle-
xd0 sobre 0 homem nessa histéria do
povo de Deus. Como toda ope¢do,
também esta tem as suas vantzgens e
08 seus inconvenientes. Mas o resulta-
do ¢ altamente positivo. Pela sua pre-
paragio tedrica, pela sensibilidade
pastoral ¢ conhecimento da realida-
de, assim como pela busca concreta
de alternativas teologicas para a for-
magfo de novos ministros, J. Com-
blin possuia os elementos necessirios
para realizar este projeto, cuja rique-
za reside na mitua interagio entre
método e conteido.

O primeiro volume nos oferece os
" elemrentos fundamentais de uma Cris-

tologia indutiva que reproduz, com a
ajuda dos textos biblicos, a estrutura
bésica do antincic de Jesus Cristo nos
evangelhos: vida, morte e ressurreicdo
de Jesus que se abrem & confissao tri-
nitdria. A missdo de Jesus — o evan-
gelizador por exceléncia — s6 se en-
tende a partir do Pai (dai os dois pri-
meiros capitulos) e enraizada no mis-
tério trinitdrio (cap. 15).

O segundo volume apresenta o
que poderfamos chamar uma “antro-
pologia histérica”, unificada pela agdo
do Espirito Santo. A “missdo” do
Espirito € precisamente suscitar na
histdria a vida nova de Jesus Cristo.
Velhos temas da antropologia teold-
gica (desde a protologia a escatologia,
passando pelo processo de justifica-
¢do, a moral, a doutrina social,
etc.) ou temas mais modemos
(como libertagio, economia, po-
litica, cultura, etc.) encontram, sob a
luz da “missdo do Espirito™, uma
unidade nova.

O terceiro volume € fundamental-
mente uma eclesiologia renovada, so-
bretudo & luz do Vaticano 1. Aqui
encontram seu lugar também os sa-
cramentos, a liturgia e dois capftulos
dedicados a Maria: mde de Deus (c.
14) e mae da Igreja (c. 15).

possivel que esta teologia ndo
encontre o favor de todos os leitores
(sobretudo dos formados em outros
moldes). E nio faltardo especialistas
dos diversos temas que possam dis-
cordar em algum ponto particular.
Ninguém poderd, contudo, negar a
este “Breve curso de Teologia™ trés
qualidades importantes: a) é uma teo-
logia que devolve ao texto biblico to-
da a sua importincia como base de
uma reflexio em vista da evangeliza-
¢do (e nisto se aproxima muito do
que deve ter sido a génese do teologi-
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zar no NT); b) é uma reflexao que re-
cupera a unidade vital de cada tema
teol6gico, relacionando os aspectos
que estavam separados na divisio dos
“tratados” classicos ¢ mostrando a
sua relevancia para a comunidade; c)
¢ finalmente uma teologia serena,
equilibrada e voltada para a vida con-
creta da comunidade. Com mestria J.
C. retira da tradi¢do o que ¢ inspira-

dor para a nossa situagdo (sem cair na
repetigdio mecénica de controvérsias
estéreis) e sabe distanciarse igual-
mente das posigSes mais arriscadas da
Teologia contempordnea, para con-
centrar-se no que poderfamos chamar
0 consenso bdsico da atual Teologia
catolica.

Carlos Palicio S.J.

ANDRADE, Barbara: Encuentro
con Dios en la Historia. Estudio
de Iz concepcion de Dios en el
Pentareuco (Bibl. de Estudios Bi-
blicos 45). Ed. Sigueme, Salaman-
ca (Espanha) 1985. 250 pp., 21,5x
13,5¢m, ISBN 84-301-0954-4

O atual debate em torno a Teolo-
gia da Liberta¢io obriga a uma leitu-
ra atenta da obra de B.A., tedloga ra-
dicada no México. A partir do pres-
suposto, proprio 4 TdL, de que a sal-
vagdo histérica brota do encontro efi-
caz na histéria concreta entre o Deus
transcendente e o homem imanente,
a A. investiga a nivel do Pentateuco o
como concreto desse encontro, sua
estrutura ¢ sentido salvifico. O resul-
tado final visa, pois, a proporcionar
um aprofundamento biblico, teologi-
co e antropoldgico daquela premissa
da TdL.

Parece-nos oportuno precisar as
linhas diretrizes de swa pesquisa,
apresentadas na Introdugio (13-32).
Sem elas dificilmente teriamos acesso
ao conjunto. Em primeiro lugar, face
4 congepgdo unilateral sobre o que
constitui a revelagfo historica na Teo-
logia de Pannenberg e face a4 pouca
forga antropolégica do posiciona-
mento de Cullmann, ambos produtos
de uma acentuagiao da oposigdo entre

122

transcendéncia e imanéncia, a A.
aceniua o encontro histérico-real, efi-
caz e transformador, entre Deus e o
homem. Desta maneira resgata a di-
mensio biblica ativa da resposta his-
torica do homem no processo revela-
dor.

Em segundo lugar, entrelagam-se
no estudo trés niveis histdrico-teold-
gicos que ndo sdo proporcionados pe-
las fontes que vieram a constituir o
Pentateuco: o nivel da histéria uni-
versal, em que toda histéria é trans-
figurada como histéria de salvagdo; o
nivel da historia concreta de Israel
que se vai pouco a pouco entendendo
como povo de Javé; e o nivel da his-
toria do didlogo entre Javé e seu po-
vo, didlogo que se desenvolve segun-
do o sentido hebraico de dabar: em
palavras e agGes de Deus ¢ do ho-
mem.

Por dltimo, para a finalidade de
seu estudo, a A. prefere mover-se em
termos de unidades de sentido, esco-
lhendo duas: as que destacam a di-
mensdo do Deus transcendente, e as
que ressaltam as manifestagGes histo-
ricas de Deus. Nestas unidades de
sentido estuda o dinamisme histérico
divino-humano da chamada-resposta.

A obra consta de quatro partes.
Na primeira, Q niicleo da experiéncia
historica das principais fontes do




Pentateuco (33-59), pergunta-se a ca-
da uma das fontes, devidamente toca-
lizadas em seu contexto histérico-
teoldgico, pelo dinamismo dialogal
entre Deus transcendente e o povo
imanente que elas narram e confes-
sam.

Na segunda parte, O Deus outro
(61-140), investiga-se nas unidades
de sentido que sublinham a abertura
histdrica para o alto (vertical), a con-
cepgao do Deus transcendente: um
Deus pessoal que escolhe seu povo e
entra em didlogo com ele; um Deus
que, ao revelar seu nome, possibilita
que o pove capie seu mistério salvifi-
co, tendo assim acesso a intimidade
com Ele; um Deus, cuja palavra im-
plica um dinamismo de chamada-res-
posta; por altimo, um Deus experien-
ciado como Santo e, portanto, a ex-
periéncia historica de salvagao, enten-
dida (vivida) como dependente desta
santidade.

A terceira parte, Deus na historia
(141-214), analisa as unidades de sen-
tido da manifestacdo de Deus na his-
téria, concretamente através dos
principais antropomorfismos e antro-
popatismos da compieensdo biblica
de Deus.

Estas duas partes constituem o
corpo central da obra, inexplicdveis
uma sem a outra, porque 0 Deus
transcendente se manifesta na histg-
ria humana como Deus-para-o-ho-
mem: o ser-para-o-homem configura
a divindade de Deus e o ser do ho-
mem referido a2 Deus configura a hu-
manidade do homem. Esta conclusio
¢ retomada, iluminada ¢ complemen-
tada a partir do acontecimento salvi-
fico de Jesus Cristo, temna trabalhado
na quarta e ultima parte da obra, Um
caminho aberio para Deus e o futuro
dos homens (215-246).

Embora seja certo que a Histéria
da Salvacdo se apresenta para a Teo-
logia contemporinea como o lugar
apropriado para pensar € repensar a
dogmdtica, ndo € tao evidente que as
respostas a0 que parece ser a aporia
fundamental desta perspectiva, a sa-
ber: a relagdo transcendéncia-imanén-
cia ou sobrenatural-natural, tenham
chegado a um consenso. O livro de B.
A, rigoroso e sério, € uma contribui-
¢io valiosa para o debate e aprofun-
damento feoldgico de um tema que
estd longe de esgotar-se.

Luis Herrera S.J.

CIMOSA, Mario: Levitico e Nu-
meros (Col. “Pequeno Comentdrio
Biblico — AT”). Trad. do italiano
Luiz Jodo Gaio; revisdo José Joa-
quim Sobral. Ed. Paulinas, Sio
Paulo, 1984. 187 pp. 20x12cm.

O A. justifica seu livro, chamando
a atencdo para a necessidade de se re-
descobrir esses dois livros biblicos
ainda ndo suficientemente conheci-
dos pelos cristdos. Com relag¢do a Ly,
ressalta os valores permanentes que
passaram para a liturgia cristd. Quan-

to a Nm, destaca a formagao do Povo
de Deus e seu caminho para a Terra
Prometida, onde a presenca de Deus
no meio do povo é constante. Procu-
ra ver também o filfo messianico que
aponta para a preparagdo do advento
de Cristo.

Ao tratar de Lv, apresenta de ini-
cio a estrutura e o contetido do livro.
Num segundo momento, aborda a
questdo das fontese tradigSes. Expli-
ca as vdrias nuances da tradi¢do sacer-
dotal que © compSem, atendo-se
mais ao Cédigo de Santidade e a sua
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importincia como nicleo central.
Em seguida descreve o sacerdécio,
tanto em Lv como em Nm, nos quais
ocupa um lugar central (tenha-se em
conta a sua redacfo por escribas-sa-
cerdotes). Discorre entdo sobre al-
guns aspectos da espiritualidade levi-
tica e sacerdotal (separagfo, oferen-
da sacrificial, participagfo comunité-
ria, exigéncia de pureza pessoal, zelo
‘pela causa de Deus, ter “o Senhor co-
mo heranga™). Fala também sobre a
béngio sacerdotal (Nm 6, 22-27), sua
origem, destinatirio e alcance univer-
sal. Num quarto momento, tece con-
sideragBes sobre a Alianga em Lv, on-
de aparece uma de suas formulacGes
tipicas: “Estarei no meio de vos, serei
o vosso Deus e vds sereis 0 meu po-
vo” {Lv 26, 12). Alude 2 sua explici-
tagio em quatro topicos: santidade
de Deus e pureza do povo, observin-
cia dos mandamentos, ano sabético ¢
jubilar, futuro da alianga (béngfos e
maldigdes).

Partindo da expressfo “sangue de
Cristo”, ¢ autor remonta 20s textos
veterotestamentdrios, buscando os
vdrios significados do sangue, em in-
tima conexio com a vida. Fala dos
sacrificios do AT (cordeiro pascal,
alianga e expiagio), mais tarde rela-
cionados com ¢ sacrificio de Cristo.
Dedica alguns parigrafos aos Teste-
munhas de Jeovi e o sangue. Por fim,
trata da figura de Moisés nos dois k-
vros, fazendo uma relagio entre este
e Jesus, de acordo com os escritos
neotestamentdrios.

Ao comentar Nm (o Povo de Deus
a caminho}, M. C, novamente inicia
pela estrutura ¢ contetido. No segun-
do ponto trata da questio das fontes:
Javista, Elofsta e Sacerdotal, sendo
esta iltima a que deu a forma defini-
tiva ao livro. A seguir, o A. disserta

sobre o tema da presenga de Deus no
meio de seu povo, pelos sinais: a nuo-
vem, a tenda e a arca; ¢ por suas con-
tinuas intervengbes: guia do povo,
mana, codornizes, 4gua da rocha, etc.
Compara também os efeitos da pre-
senca do Espirito Santo no NT com
os da presenca de Deus no AT. Abor-
da depois as caracteristicas do Povo
de Deus: constituigdo fundada na pa-
rentela; um exército em marcha; co-
munidade de Javé, em seus dois iti-
nerdrios — um geogrifico e o outro
moral-espiritval, em verdadeira pro-
ciss@o litdrgica, caminho de purifica-
¢ao (revoltas, riscos, 0 mand, a ser-
pente de bronze),

Antes de concluir, esboga alguns
tragos sobre o messianismo nos qua-
tro ordculos de Balado (Nm 22-24),

Esta obra de M. C., de agraddvel
leitura ¢ bastante simplicidade, por
isso mesmo recomendada aos inician-
tes do estudo das Fscrituras, se apre-
senta numa exposicio muito didati-
ca. Antes de cada capitulo, o A. sem-
pre elabora um pequeno sumério, fa-
cilitando a compreensio do tema.
Procura fazer um trabalho teolégico-
exegético, apontando as relagSes dos
textos com outras partes do AT e
NT, ao mesmo tempo que tenta algu-
mas aproximagdes cristolbgico-ecle-
siais. Esboga também algumas pince-
ladas de atualizagio, despertando o
leitor para a necessidade dessa tarefa.
Um ponto interessante para ser utili-
zado, a nivel de realidade latino-ame-
ricana, ¢ o da “santidade de Deuse o
ano sabdtico e jubilar” (Lv 25), ile-
minando a problemdtica da temra e a
luta do povo sofrido, migrante e es-
poliado.

Luiz A. Pinheiro O.S.A.
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DUSSEL, Enrique D.: Cxninhos
de libertagdo latino-americana.
Tomo 1V: Reflexdes para wma
Teologiz da Libertacdo (Col, “‘Es-
tudos e Debates Latino-america-
nos” 9). Tradug¢dio do castethano
Alvaro Cunha. Ed. Paulinas, Sdo
Paulo 1985. 294 pp., 23x15,7cm,
ISBN 85-01-00154-0 {tomo IV).

Enrique Dussel € argentino, leigo,
‘historiador, fil6sofo e tedlogo. A rica
formagfo interdisciplinar, evidente
em sua obra, permite-lhe abordar
uma diversidade de temas e ques-
tdes, sermpre situando e aprofundan-
do cada assunto com uma precisio
admirdvel. Mas é importante ter pre-
sente que nfo estamos apenas diante
de um grande intelectual, porém de
um intelectual cristdo engajado, um
pensador crente e militante com um
senso de eclesialidade marcante. E,
acima de tudo, alguém comprometi-
do e apaixonado por uma causa. Esta
causa € a do pobre e sua Juta.

A reflexdo e compromisso do au-
tor seguiv uma evolugdo, que ele
mesmo esclarece nas primeiras pagi-
nas de sua obra, em relagio & questdo
do pobre: primeiro a preocupagio
com o “pobre™, depois o pobre como
o “outro” e, por fim, o pobre como
“Povo™ (7). A fundamentagio pri-
mordial para tal opgdo é evangélica:
“Tive fome e me destes de comer!”
E o critério decisivo de julgamento
da historia e realiza¢@o do Reino. No
pobre encontra-s¢ o Cristo pobre.

A presente publicagdo retne tra-
balhos produzidos ac longo de vinte
anos: 1960 a 1980. A preocupa¢do
constante com a reflexdo e praxis k-
bertadora que se vem realizando na
América Latina, e o papel da Igreja
em relagio 2 estas atividades consti-

tuem o eixo unificador da obra. A
par do critério evangélico citado aci-
ma, o A. se afirma num preceito véte-
ro-testamentdrio muito acentuado: ©
cuidado com “‘o pobre, a vidva e o
orfio”. A partir destas categorias de-
senvolve outras mais temdaticas em re-
lagio A realidade, permitindo abordar
as relagdes “politicas,, erdticas e pe-
dagogicas™ em nossa estrutura social
e cultural. Esses trés pontos apare-
cem com freqiiéncia em diversos tra-
bathos, como dreas ou dimensdes
reais onde se faz necessirio desenvol-
ver uma verdadeira libertagdo no con-
tinente latino-americano e em todo o
mundo colonizado. Assim o A. con-
segue ser concreto na sua reflexdo,
mantendo ainda unidade de enfoque
e coeréncia na andlise.

A situagio do pobre, negro, indio,
da mulher explorada e usada como
objeto de prazer e freqilentemente
esquecida por uma Teologia tradicio-
nalmente feita por celibatirios, a
crianga e a juventude alienada por
uma formacfo dirigida, todos estio
submetidos a uma mesma estrutura
que usa diferentes formas ideologica-
mente desenvolvidas e impostas ao
longo de séculos, sempre buscando
esmagar, anular o mais fraco como
pessoa, como sujeito para explori-lo.
E o esforgo por apagar a interpelagdo
de Deus como QOutro absoluto que se
revela no fraco, oprimido e injustiga-
do. Desenvolve-se uma idolatria, mui-
tas vezes justificada em nome da de-
fesa do cristianismo.

A Igreja estd neste meio. E nesta
situagdo que a Palavra deve ser eficaz
¢ transformadora. A fé ndo pode per-
der sua forga critica desmistificadora
dos falsos idolos que exigem o sacri-
ficio humano e buscam ocupar o lu-
gar do Deus de Jesus Cristo. A Igreja
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é continuamente desafiada a ser tes-
temunha e profeta.

Optar por uma agfo e reflexdo
que combatem tal situagdo € enfren-
tar conflitos j4 no seio da propria
Igreja. Por isso o A. manifesta uma
preocupacgdo constante em compro-
var a legitimidade, realidade e neces-
sidade da Teologia da Libertagio.
Nio basta mudar a terminologia do
discurso. E necessdrio articular um
arcabougo tedrico sélido e atual, ca-
paz de servir de suporte a reflexao
teolGgica, permitindo contextuar cla-
ramente a forga e as exigéncias da re-
velagio.

E por causa deste trabalho é possi-
vel encontrar na mesma obra artigos
sobre o préprio discurso teolégico,
sobre os carismas e ministérios na
Igreja, sobre a dimensdc universal da
missdo da Igreja a partir de um texto
profético e outros temas, tudo sem
quebrar a coeréncia e unidade de
pensamento ¢ engajamento.

Por outro lado, a leitura de um li-
vro de temas tio variados é também
um desafio ao leitor. H4 trechos em

que predomina o padrio cientffico,
a conceitualizagdo filosofica e técnica
propria a uma capacidade de abstra-
¢a0 mais exigente. Em outras, a maio-
ria, no entanto vigora uma reflexdo
teoldgica fértil, com um estilo atraen-
te ¢ uma linguagem profética capaz
de prender e questionar existencial-
mente. Uma vez que o livro € organi-
zado por temas e em artigos distin-
tos, é possivel escolher de acordo
com a necessidade e possibilidade o
que ler e usar, mesmo que seja neces-
sério pular alguns trabalhos.

Em sintese, trata-se de uma con-
tribuigao séria e corajosa, desenvolvi-
da em uma época de mudangas, onde
os conflitos e temores, sempre pre-
sentes nessas situacdes, exigem matu-
ridade intelectual e compromisso pes-
soal de quem se atreve a descobrir,
construir e trithar caminhos revolu-
ciondrios. Dussel sai-se com grandeza
¢ indiscutivel competéncia nesta tare-
fa.

Otacilio Leite SJ.

MENESES, Paulo: Para ler a Feno-
menologia do Espirito. Roteiro
(Col. “Filosofia” 1). Ed. Loyola,
8o Paulo 1985. 207 pp., 21x14

cm,

Escrevendo a respeito da Fenome-
nologia do Espirito, diz Richard Kro-
ner, um dos mais conhecidos estudio-
sos do Idealismo alemdo na primeira
metade deste século: *‘Apesar dos
seus defeitos, de resto reconhecidos
pelo préprio Hegel, a Fenomenologia
permanece no entanto sua obra mais
genial e, talvez, a obra mais genial de
toda a histora da filosofia™ (Hegel
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heute, ap. “Hegel-Studien™, 1: 1961,
143). Para um conhecedor, mesmo
superficial, da obra de Hegel esse jui-
zo parecerd dificilmente contestdvel.
A genialidade brilha na Fenomenolo-
gia pela vastiddo e originalidade da
concepgdo, pela maestria incompara-
vel no uso dos procedimentos dialéti-
cos da razdo, pela prodigiosa riqueza
do texto, pela forga poderosa de um
estilo que forja para a Filosofia uma
nova linguagem de surpreendente
plasticidade. Genialmente inovadora
por um lado, a obra que inaugura, co-
mo portico grandioso, a fase de ma-
turidade do pensamento de Hegel



abriga, por outro lado, na sua com-
plexa construgio, toda a riqueza da
cultura do seu tempo, ndo recolhida
a0 acaso, mas ordenada num vasto
desenho historico-dialético que “re-
memora”, interiorizando-o no con-
ceito, o carninho, desde as suas ori-
gens, da cultura ocidental.

Rica, complexa, original, a Feno-
menologia apresenta-se como obra de
leitura reconhecidamente dificil. E,
pois, compreensivel que se multipli-
quemn, na bibliografia sobre Hegel, os
instrumentos de trabalho cujo propé-
sito é, como os dos antigos comentd-
rios na literatura filos6fica clissica,
conduzir pela mio o leitor e levi-lo,
através dessa manuductio, ao imago
do texto, ao seu sentido auténtico,
as suas fontes histéricas, is suas arti-
culagdes logicas, 4 visdo de conjunto
da sua estrutura e do seu desenvolvi-
mento.

No campo dos estudos hegelianos,
esse género de literatura florescen so-
bretudo no dltimo pds-guerra, a par-
tir da grande obra de Jean Hyppolite,
ainda hoje indispensivel para a com-
preensio das rafzes histéricas e do
desdobramento conceptual da Feno-
menologia. Vieram depois os estudos
sobre o vocabuldrio, como os de Jo-
seph Gauvin e C. Boey, sobre a idéia
e composi¢cdo da Fenomenologia, co-
mo os de Q. Poeggeler, sobre 2 sua re-
lagdo com o Sistema, como os de L.
B. Puntel e H. H. Ottman, sobre a sua
logica, como os de H. F. Fulda e J.
Heinrichs, sobre sua estrutura e movi-
mento dialético, como os de P.-J. La-
barriére, aos quais vem acrescentar-se
o recente comentdrio analitico de C.
A. Scheier.

O roteiro de Paulo Meneses que
aqui apresentamos ndo ¢ um simples
resumo do texto de Hegel tal como o

util sumdrio que A. V. Miller acres-
centou a sua tradugdo inglesa da Fe-
nomenologia. Sendo uma parifrase
vigorosa e penetrante ¢, igualmente,
vma indicagdo dos nds estruturais e
uma explicitagio das transicdes dialé-
ticas que dio movimento e unidade
ao texto de Hegel. Estd bem longe da
intengdo de Paulo Meneses o preten-
der substituir-se a leitura direta do
texto. Ao contririo, sua ambigio --
modesta mas exigente — é exatamen-
te oferecer ao eventual leitor de He-
gel um roteiro no sentido mais literal:
o tragado dos caminhos, que o viajan-
te leva nas mios, para poder avangar
com seguranga pelo continente feno-
menologico.

Esse roteiro, convém dize-lo, teve
origem em numerosos semindrios so-
bre a Fenomenologia que Paulo Me-
neses dirigiu na UNICAP (Recife-PE).
Escrito em estilo limpido, elegante ¢
vigoroso, que ndo ¢ indigno dessa lin-
guagem grave e majestosa que Hegel
criou para a Fenomenologia, ele nio
poupa, por outro lado, ao leitor o
“esforgo do conceito™. Se nio hd
“caminho real”, liso, direito e sem
obstdculos para a Ciéncia, muito me-
nos o hd para a Ciéncia hegeliana. Sa-
be-o o comentador da Fenomenolo-
gla, essa primeira ¢ dificil jornada da
longa viagem que deverd estender-se
ainda pelas terras imensas da Ciéncia

- da Logica e da Enciclopédia. Assim,

se o presente roteiro ¢ um instrumen.
to, ele €, segundo a defini¢do cldssica,
um movens motum, ou seja, so pode-
rd ser utilmente empregado para se
avangar no caminho da Fenomenolo-
gia se for impelido pelo enérgico mo-
vimente da compreensio do leitor
que se debruca sobre o texto.

Mas esse leitor — e penso em parti-
cular nos estudantes dos cursos de Fi-
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losofia que se dispdem a um primeiro
encontro com a obra de Hegel — se
sentird amplamente recompensado
seguindo o roteiro de Paulo Meneses.
E mesmo o5 que ji4 consumiram lon-
gas vigilias perseguindo os meandros
do texto fascinante e desafiador po-
derdo, quem sabe, experimentar a
surpresa de, consultando o nosso ro-
teiro & volta de algum obscuro cami-
nho, ver iluminar-se o horizonte e

emergir em nova claridade figuras hd
muito conhecidas do “saber que se
manifesta”.

[Com esta obra, as Ed. Loyola ini-
clam uma nova cole¢do, intitulada
“Filosofia™, dirigida pela Faculdade
de Filosofia do Centro de Estudos
Superiores da Companhia de Jesus,
Belo Horizonte - MG. — Nota da Re-

dagtol Henrique C. de Lima Vaz 8.
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