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CIENCIA E RELIGIAQ*

Xavier Herrero S.J.

Foi-me proposto o tema Ciéncia e Religido. Este tema abrange
uma mulitiddo de aspectos gue evidentemente ndo podem ser tratados
aqui. Ndo vou tratar por exemplo dos conflitos histéricos entre ambas nas
diversas épocas nem no mundo contempordneo. Uma vasta bibliografia
existe sobre todos esses problemas!. Também ndo vou me deter em al-
gum problema espec(fico que determinados ramos da ciéncia colocam 2
religifo ou & fé2. Vou tratar de um outro aspecto que me parece mais
importante da relacdo Ciéncia e Religido.

Atualmente ddo-se alguns fendmenos inguietantes como aqueles
que vem sendo chamados de anticiéncia e de contracultura. Depois de
uma primavera de progresso, de crescimento econdmico, de exaltagdo
do poder do homem, tudo baseado na ciéncia, essa fé entra agora tam-
bém em seu calvério. Acreditou-se nas possibilidades ilimitadas da cién-
cia e da técnica, e agora é a humanidade que corre o risco de ser destrui-
da por uma guerra nuclear. Acreditou-se no dominio total da natureza e
agora se constata gue ela foi poluida e, aos poucos, esvaziada de seus re-
cursos naturais. O homem celebrou a desalienagdo de sua relagdo com
Deus, e esse mesmo homem percebe agora que caiu em outras aliena-
¢Oes piores que a alienacdo religiosa. O homem chegou a celebrar um
humanismo cientifico e hoje se vé definido unicamente pela produtivi-
dade, eficacia e rentabilidade. Ele se vé reduzido e humithado a ser um
puro ser de necessidades.. E tudo isso que provoca revolta contra esse

Palestra pronunciada a 14 de novembro de 1985 num encontro reunindo je-
suitas dedicados ao cultivo da ciéncia [NdR].

t Alfonso PEREZ DE LABORDA, Ciencia y Fe, Madrid 1980. 1D., Sobre el
conflicto ciencia-fe en el mundo contemporéneo, em: /glesia Viva 76 {1978)
307-.321. J. L. RUIZ DE LA PENA, La fe ante el tribunal de la razén cientifi-
ca, em: Saf Terrae 72 (1984/9) 627-643.

2 J. MONOD, O acaso e a necessidade, Petropolis 1971, J. P, CHANGEUX,
L'homme neuronal, Paris 1983. Luis RUIZ DE GOPEGUI, Cibernética de lo
humano, Madrid 1983. Cf. J. L. RUIZ DE LA PENA, Las nuevas antropolo-
g/as. Un reto a la Teologia, Santander 1983,
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mundo artificial, frio e irrespiravel que fabrica a sociedade instrumental
e técnica. E a ciéncia e, em Gltimo termo, a racionalidade ocidental que
agora passam a ser as culpadas de todos os males atuais.

Junto a esses fendmenos de contracultura se dd também o que es-
t4 sendo chamado de “‘retorno do sagrado’’®. H4 uma busca de um con-
tato original com as forcas da natureza. A natureza foi totalmente des-
sacralizada. Mas para toda uma geracgao a técnica exerceu o papel de um
novo sagrado. Por isso se da atualmente, sobretudo nos jovens, uma
contestacdo violenta do falso sagrado da técnica em nome de um sagra-
do mais original. Busca-se entdo uma saida nos éxtases da droga ou até
no éxtase mistico. Assim esse retorno do sagrado aparece como um dos
aspectos de um fendmeno mais geral de contracultura ou do processo
que esta se instaurando contra 0 humanismo ocidental, tanto marxista
como burgués.

E neste contexto que vamos refletir um pouco sobre o modo que
assume atualmente o problema da relagiio entre ciéncia e religido. E cla-
ro que para poder englobar na reflexdo esses fendmenos de contracultu-
ra e de retorno do sagrado, temos que colocar o problema a partir do
conceito de totalidade. N3o basta considerar a ciéncia em si mesma.
Também ndo é suficiente levar em conta o que pensam 0s mesmos cien-
tistas sobre a ciéncia. Se, como afirma Ladriére, "o desenvolvimento da
ciéncia modificou profundamente ndo sé o contelddo da cultura.., mas
seus mesmos fundamentos”?, é necessario considerar a ciéncia na sua
globalidade, nos seus efeitos e nas suas conseqiiéncias sobre o conjunto
da sociedade, da cultura e da religido, enfim na sua relacdo com a totali-
dade de seus condicionamentos e resultados historicos.

Ora, colocar o problema da rela¢do entre ciéncia e religido a par-
tir da totalidade é colocar o problema da racionalidade ou irracionalida-
de dessa totalidade. A ciéncia moderna nasceu e se desenvolveu num
ambiente cultural profundamente marcado pela idéia de racionalidade e
esta se baseava na heranca filos6fica que a cultura grega legou ao oci-
dente. E um dos motivos que desafiaram o surgimento do logos filosofi-
co, foi o problema da transposi¢do da visdo religiosa do mundo num
sistemna de explicagio racional. Se a religifo possibilitava uma visio to-
talizante capaz de integrar todos os aspectos da vida humana, a filosofia
se viu diante do desafio de construir uma visdo do mundo igualmente
com pretensao de totalidade, mas agora com conceitos e métodos da ra-

3 Cf. Claude GEFFRE, Le Christianisme et les Métamorphoses du Sacré, em:
E. CASTELLI {ed.), Le Sacré: études et recherches, Aubier, Paris 1974, 133.
150.

4 J. LADRIERE, Lesenjeux de la rationalité, Aubier-Unesco, Paris 1977, p. 15.
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z4o, i.8, do logos demonstrativo.

A partir dai aparece clarc que o problema atual da relacdo entre
ciéncia e religido é uma modalidade do problema mais fundamental com
que a civilizagdo ocidental se defrontou desde seus inicios: o problema
da transposigdo do horizonte da religido em horizonte da razdo demons-
trativa. A historia desse problema nos mostra as vitdrias aparentes e, por
isso, sempre repetidas da razdo sobre a religido, e a pertinaz resisténcia
do sagrado & sua reinterpretagdo final nos cdnones da razdo demonstra-
tiva,

Vejamos, em primeiro lugar, como a estrutura da ciéncia moder-
na comporta 8 possibilidade de projetar-se como a Unica dimensdo pos-
sivel de sentido, configurando, assim, um conflito com a religido. Em
segundo lugar, veremos algumas concre¢es dessa possibilidade e, final-
mente, a resisténcia do Sagrado a essas reductes na forma de crises so-
ciais.

. A ATITUDE FUNDAMENTAL DA CIENCIA
E SUA POSSIBILIDADE DE TOTALIZAGAO

Enguanto a religido se mostra como principio Gltimo de intregra-
¢do da sociedade, ndo ha propriamente um conflito entre ciéncia e reli-
gido. De fato, "'a forma mais poderosa e eficaz conhecida até hoje pelas
sociedades humanas para ... operar a integracdo das significacBes numa
‘visdo do mundo’ socialmente reconhecida, é a crenga religiosa”>. Na ho-
ra em que surge a ciéncia moderna, o cristianismo tinha configurado
uma determinada visdo do mundo que foi chamada de cristandade. En-
quanto o saber cientifico era totalmente integrado nessa sintese teologi-
ca, ndo podia surgir um problema nas relacGes entre ciéncia e religido.

Mas com o surgimento da nova ciéncia, essa unidade passa a ser
guestionada. Pois novos resultados cientificos entram em conflito com
certos elementos ligados a interpretacdo antiga da fé. Comeca ai uma
forma tipica de conflito entre ciéncia e religido. Esse tipo de conflito
s0 podia referir-se a determinados contetidos particulares. Era um pro-
blema de contetdos em conflito que, como tal, podia ser resotvido por
uma nova intepretacdo e uma nova sintese. Porém, podemos dar por
acabada essa forma tipica de conflito, pois a critica epistemol6gica mos-
trou que o sentido dos enunciados cientificos é relative ao método utili-
zado. Ndo pode, pois, surgir um conflito entre conteldos que perten-
cem a planos de inteligibilidade diferentes. A partir daf os possiveis con-
flitos entre ciéncia e religido terdo gue ser também diferentes. De fato,

3 H. C. LIMA VAZ, Cultura e Religido, em: S/ntese 35 (1985) p. 8.
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o conflito agora s& pode surgir ao nivel das atitudes, pois a diversifica-
¢do de planos leva consigo uma diferenciagdo de atitudes fundamentais.
Qual é entdo a atitude fundamental da ciéncia moderna?

Embora a ciéncia tenha elaborado desde o inicio, de alguma ma-
neira, seus métodos, ela se viu forcada, pelos mesmos progressos cienti-
ficos, a voltar sobre si mesma para tornar explicito o seu projeto inicial,
para esclarecé-lo e assumi-lo de modo mais rigoroso. A ciéncia separa-se
assim do mundo vivido para adotar conscientemente uma atitude preci-
sa. Podemos chegar a descobrir em que consiste essa atitude fundamen-
tal da ciéncia, analisando dois tragos essenciais caracteristicos do estado
atual da ciéncia: a sua reflexividade e o seu proiongamento técnicoS,

A ciéncia moderna chegou a um tal grau de maturidade que ela
se tornou capaz de colocar-se reflexivamente o problema de seus funda-
mentos, i.é, ela se pergunta pelo sentido de seus conceitos fundamen-
tais, pela validade de seus métodos e pelo alcance de seus resultados.
Com isso, ela inicia um processo de reflexdo e, portanto, de radicaliza-
¢do que a torna capaz de tratar de problemas, com novos métodos, que
antes eram reservados a filosofia. Essa reflexdo leva a ciéncia nfo s6 a
uma explicitagdo mais rigorosa e precisa dos critérios cientificos, mas
também a uma maior potenciacio de métodos de andlise. E que agora a
ciéncia, pelo retorno aos fundamentos, consegue uma generalidade de
segundo grau. Para além da sintese dos casos particulares, essa generali-
dade corresponde a abstragdo dos procedimentos mesmos do pensamen-
to. E assim que surgem as metateorias fruto dessa reflexividade da cién-
cia sobre si mesma. O que caracteriza os métodos modernos é a integra-
¢do da reflexividade no mesmo modo de proceder da ciéncia. Assim, a
explicitagdo do projeto cientifico é, ao mesmo tempo, a objetivagdo do
modo de proceder.

O segundo trago do estado atual da ciéncia é o seu prolongamen-
to técnico. Garantindo as suas bases tedricas, a ciéncia tende cada vez
mais a se constituir como um instrumento eficaz de andlise e de mani-
pulagdo do real. A matematizacgio crescente da ciéncia faz com gue esta
ndo s se torne eficaz, mas ainda realiza uma objetiva¢do do projeto de
eficdcia. A ciéncia comporta, no seu mesmo projeto, a idéia de um po-
der eficaz sobre as coisas. Por isso o progresso na conquista de perspec-
tivas tedricas é sempre acompanhado da abertura de campos de aplica-
¢do tecnologica cada vez mais vastos. Nada tem de estranho que o pro-
gresso cientifico tenha provocado abalos profundos nas estruturas eco-
nbémicas, sociais e politicas da sociedade e chegue a intervir sobre o apa-

6 Cf. J. LADRIERE, La science, le monde et ia foi, Casterman, Tournai 1972,

21-25.
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relho bioldgico e psiquico do homem. O progresso da ciéncia cria, as-
sim, através de seu prolongamento técnico, graves problemas politicos e
eticos. Politicos, porque a investiga¢do cientifica se tornou um instru-
mento privilegiado de poder. Cada vez mais é o poder politico que de-
termina a investiga¢do cient(fica seus planos de organizagao, seus meios,
seus objetivos e seus limites. Eticos, porque a ampliddo mesma das re-
percussdes das descobertas modernas sobre as relagGes humanas coloca
o homem diante da alternativa: ou a légica da racionalidade técnica se
impde sobre a ética, — e entdo o dnico principio regulador sera o da ex-
pansdo sem limites do poder —, ou a humanidade terd de fazer um ver-
dadeiro esforgo de invengdo moral para ajustar seus novos poderes aos
ideais humanos que a tradigdo nos legou. Assim a ciéncia, colocando-se
ela mesma em questdo, torna-se um instrumento de questionamento do
homem por ele mesmo, na medida em que ela chegou a inserir-se, por
seus efeitos, em todos os conflitos da humanidade.

Ora, se refletirmos um pouco, veremos que a interferéncia da
ciéncia em todos os conflitos da humanidade ndo é efeito de um aciden-
te histarico ou de uma relagio meramente externa a ciéncia. Essa inter-
feréncia estd arraigada na mesma atitude fundamental que esta na ori-
gem da ciéncia. E justamente através das conseqiténcias que vdo se mani-
festando na histéria que podemos descobrir mais nitidamente o que ca-
racteriza o projeto original da ciéncia. Pois é esse projeto que possibilita
todas essas manifestagdes, que da razdo das possibilidades que ela com-
porta, que funda sua reflexividade e sua ligagdo com a trama concreta
da historia. Em que consiste, pois, o projeto da ciéncia?

Esse projeto é o de uma objetivagdo radical da experiéncia. Obje-
tivagdo que instaura a dualidade de sujeito e objeto, mas de forma que o
sujeito pode manipular, apropriar-se, analisar, destruir, reconstituir e
transformar o objeto conforme seus planos e seus célculos. Essa objeti-
vacdo do mundo encontra sua expressdo adequada na matematizacéo. E
porque a matemdtica é a ciéncia das manipulacSes sobre um objeto
qualquer que ela se presta para a representa¢io de um universo total-
mente objetivado. E por isso que essa objetiva¢io possibilita um saber
eficaz que transforma a “‘theoria” em “techne’, que faz com que todo
saber seja em vista de um poder. E é por isso que a ciéncia como busca
de conhecimento se integra tdo facilmente no conjunto das atividades
que operam efetivamente a transformagdc do mundo, da sociedade, do
homem.

Ora, na medida em que a ciéncia abre esta perspectiva de uma
objetivacio radical da experiéncia, que pode ser estendida ao conjunto
da experiéncia, i.é., na medida em que ela abre uma perspectiva univer-
sal, ela tende a se impor come perspectiva dnica sobre o0 universo como
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modo de experiéncia absolutamente fundamental. E se essa atitude
cientifica aparece como (nica atitude verdadeiramente razodvel e justi-
ficdvel, entdo o sentido que ela projeta ndo € mais um sentido novo ao
lado de outros, mas ele se torna o unico sentido possivel. Todo sentido
se reduz a esse e, nessa reducio, se realiza uma modificacdo do sentido
do sentido: doravante todo sentido se encontra reduzido a este contell-
do univoco, resultante dessa atitude objetivante da ciéncia. A racionali-
dade cient(fica se torna uma empresa totalitaria.

E verdade que a ciéncia enguanto tal ndo pretende impor essa li-
mitacdo de perspectivas, mas ela comporta, nela mesma, a possibilidade
de uma tal pretensdo. Assim a atitude fundamental da ciéncia leva con-
sigo o risco de se substituir a todas as outras atitudes e de tornar-se tota-
lizante. A concregdo desse risco serd sem divida uma transgressio dos li-
mites de sua esséncia, mas a possibilidade dessa transgressdo estd inscrita
na mesma atitude fundamental da ciéncia precisamente por ser funda-
mental, por abrir uma perspectiva capaz de se estender a totalidade da
experiéncia humana. Vejamos agora alguma dessas concre¢oes.

i1l. TENTATIVAS DE SUPRESSAO DA RELIGIAO

Nos alvores da ciéncia moderna o conflito entre ciéncia e religido
era um conflito particular restrito a determinados conteldos das repre-
senta¢tes do mundo cristdo. Na medida em que a ciéncia cresce apro-
fundando seu projeto ariginal, configura-se um nove conflito entre at/-
tudes diversas. Com efeito, a ciéncia evoluiu e ndo aconteceu uma nova
sintese de representacdes. £ que a ciéncia se constituiu independente-
mente da Teologia e da Filosofia a partir de sua atitude fundamental
objetivante. E por isso que ndo surgiu um novo mundo, mas muitas vi-
sdes do mundo, muitos modos possiveis de unificacdo e de totalizacdo
da experiéncia. Agora temos uma multiplicacdo de projetos: o projeto
da ciéncia e, dentro desta, os muitos projetos, dai a grande tarefa da in-
terdisciplinariedade, o projeto da politica, os diferentes projetos morais,
o projeto da fé, etc. O conflito agora é um conflito entre diversas atitu-
des fundamentais em concorréncia.

No momento em que a atitude fundamental da ciéncia, enquanto
atitude objetivante, passa a reivindicar para si a pretensdo de possuir o
Unico sentido razodvel da experiéncia humana, ela se torna totalizante,
absorve todas as outras atitudes e se torna principio de ate{smo. Vamos
determinar um pouceo em duas tentativas concretas: a sociclogizacdo da
religido e a supressdo da religido na razdo comunicativa.

O antigo problema da transposicdo da simbélica do Sagrado em
categorias da razdo aparece agora no problema da reducdo da refigio ao
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socfal. Se a ciéncia, pela sua atitude objetivante, pode apropriar-se 0
objeto de sua consideracdo, por que a sociedade moderna ndo vai poder
também chegar a apropriacdo puramente livre de sua condicdo natural,
econdmica e social? Estamos assim vivendo esse processo de sociologiza-
cdo da religido que, de Marx até Cornelius Castoriades, imprime sua
marca profunda na visdo atual do fato religioso’.

Para Marx, a religido ndo é apenas uma ideologia alienante, cujo
erro consistiria na simples incompreens3o de suaauténtica natureza. Para
ele, o ensinamento do cristianismo é objetivamente falso porque ele reve-
la a verdade de um mundo falso, de um mundo em contradigdo consigo
mesmo e no qual o homem ndo se reconhece. Por isso, a tarefa é recon-
ciliar este mundo consigo mesmo e 0 homem com o homem. Nenhuma
refutacdo da religido é capaz disso. E para poder reconciliar o homem
consigo mesmo, € necessario, antes de mais nada, tornar fal/sa a religido,
historica e filosoficamente, e isso s6 pode ser feito tornando verdadeiro
esse seu mundo, de forma que ele cesse de produzir a religido como um
abcesso purulento. Um mundo moderno reconciliado € necessariamente
um mundo ateu. Assim Marx inverte os termos tradicionais da questdo.
O homem real ndo perde a sua realidade e se aliena na projec¢do de um
mundo imaginario do além, mas € a religido que se mostra como o indi-
cio da perda da realidade do homem. Por isso, a tarefa historica é esta-
belecer a verdade do aquém, pela pritica social capaz de realizar a
“gpropriacdo real da esséncia humana pelo homem e para o homem'’&.
A verdade da religido esta assim na verdade do social.

Porém, o projeto de absorgdo e dissolugdo do religioso no social
recebeu a sua mais rigorosa transcrigdo tedrica com Cornelius Castoria-
des®. Para ele, o individuo ‘‘ndo poderia sobreviver um instante sequer
se ndo sofresse sua socializagio violenta e forgada; é pela fabricacio so-
cial do individuo gue a instituicdo torna possivel a vida do sujeito hu-
mano e sua propria vida como instituicdo’!% Ora, a funcio que a reli-
gido assumiu de fato no processo instituidor da sociedade, é revelar e
ocultar, ao mesmo tempo, o indeterminismo radical do individuo. Mas
ocultando esse abismo em que o individuo flutua, a religido fornece si-
mulacros ou idolos que asseguram a instituicdo social seus fins e que
respondem ao “por que” e ao '‘para que” da existéncia da sociedade e

! Cf. Xavier HERRERO, Filosofia da Religido e crise da Fé. Dialética do Sagra-
do cristdo, em: Sintese 35 (1986) 15-17.

8 Karl MARX, Frihe Schriften, Ed. Lieber-Firth, Darmstadt 1962, vol. [, 593.

9 C. CASTORIADES, Institution de la Société et Religion, em: Esprit, mai
1982, 116-131.

1 C.CASTORIADES, o.c., 125.
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do individuo no mundo, questGes essas que escapam a qualquer possibi-
lidade de elucidagdo racional. E assim, a religido oculta o verdadeiro ca-
rater do processo social exigido pela razdo moderna, que € o de insti-
tuir-se autonomamente como sociedade, dando-se a si mesma a sua pro-
pria lei e reconhecendo explicitamente esta sua natureza de auto-insti-
tuicdo. A religido deve, pois, ser suprimida, pois ela é o segredo do ima-
ginario social da sociedade heterGnoma.

A partir da analise cientifica da situagdo atual, pretende-se tam-
bém encontrar a l6gica que presidiu & superacdo e, portanto, a supressio
dialética da religido na razdo comunicativa. O principal representante
desta tendéncia € Jiirgen Habermas. Ele, defensor da teoria critica da
sociedade, faz uma critica demolidora da redugdo da racionalidade hu-
mana 3 racionalidade instrumental. Mas na tentativa de resgatar dimen-
sOes racionais mais humanas da invasdo da totalidade social pelos impe-
rativos sistémicos da economia e da administragdo estatal, regidos por
uma racionalidade puramente instrurental, ele pensa poder encontrar o
principio dltimo de integragdo individual e social na moral comunicati-
va. Para isso ele se baseia na evolugio das tendéncias para o crescimento
da autonomia, para a diferenciagdo sistémica e sobretudo da reflexivi-
dade, tendéncias que se tém consolidado e que fazem aparecer como
obsoletas as orientagdes para a acdo provenientes das religifes organiza-
das!l.

Porém, a pretensdo totalizante da ciéncia, concretizada nas tenta-
tivas atuais de sociologizagdo da religido ou de sua supressio na razdo
comunicativa, ndo pode deixar de provocar crises profundas na socieda-
de, se é verdade que toda objetivagio representa um ponto de vista e,
como tal, s6 adquire sentido d luz de um horizonte mais amplo. Veja-
mos, entdo, para acabar, como o Sagrado resiste a essas tentativas redu-
cionistas da razdo cientifica e técnica na forma de crises.

l1l. APERMANENCIA DA RELIGIAQO COMO EXPRESSAQ
ULTIMA DO SENTIDO

A historia das sociedades humanas mostra que a religido sempre
teve uma fungdo integradora de todos os elementos que compdem a sua
vida. O homem é um ser simbblico e, como tal, tem necessidade de dar
um sentido a sua vida em todas as suas dimensdes, sejam quais forem as
circunstdncias materiais em que se encontra. O homem, como ser de lin-

"}, HABERMAS, A crise de legitimagdo no capitalismo tardio, Tempo Brasilei-

ro, Rio de Janeiro 1980, 23s, 162s. R. DOBERT, Systemtheorie und die Ent-
wickiung refigioser Deutungssysteme, Frankfrut 1973,
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guagem, se distancia de tudo e de si € afirma sua transcendéncia na con-
figuracdo de um sentido do todo. Ele constrdi assim seus universos sim-
boélicos nos quais a vida como um todo recebe um sentido. E os sistemas
simbdlicos religiosos sempre apareceram como o0 marco ultimo e inte-
grador de todas as dimensdes.

Ora, no momento em gue a expressdo humana do sentido assume
a forma de uma razio cient(fica e técnica no dmbito do social, surge a
mais profunda crise de sentido que a humanidade ji experimentou e
cujo resultado mais visivel é a insatisfacdo do homem moderno e a frag-
mentacdo irremedidvel dos significados.

Com efeito, na medida em que o campo imenso do sentido passa
a ser canalizado e controlado pela razdo instrumental, uma l6gica férrea
passa a dirigir e orientar a vida do homem, a l6gica da eficiéncia e do
calculo, que comega a invadir todos os setores da vida natural, social e
cultural. Mas a razdo instrumental é objetivante. Ela vai abstraindo do
mundo vivido setores para ir racionalizando-os. Assim, condigdo de sua
eficicia racionalizadora é a setorizagdo. Cada setor acaba tendo suas re-
gras proprias e tornando-se, de certo modao, autonomo.

Ora, na medida em que a légica da eficiéncia e do calculo invade
o ambito das necessidades materiais do homem e surge a luta organizada
contra a natureza nos sistemas atuais de producado, o homem passa a ser
também um objeto dessa organizacio e planejamento. Ele perde o pon-
to de referéncia do sentido dessa eficiéncia e se vé forcado a integrar-se
num mecanismo de producdo sem fim e a identificar-se compulsoria-
mente com os objetos pela iégica de um consumismo ilimitado. O resul-
tado s6 pode ser uma insatisfacdo profunda e a procura de sentido fora
do trabalho. N3o é, pois, de estranhar que a violéncia se faca sentir co-
ma reagdo ao circulo férreo da organizagdo técnica da vida.

No momento em que a lagica da eficiéncia e do calculo invade o
ambito cultural da vida e o sistema das interpretacdes é atrelado rigida-
mente ao sistema da produc¢do material, surge uma profunda crise de
identidade cultural. Com efito, o que constitui o ndcleo em torno do
qual se estrutura a identidade cultural dos individuos e dos grupos € o
poder dar-se as razdes de viver. Uma auténtica identidade culturai se de-
fine pela possibilidade de acolher criativamente as significagdes nas
quais uma sociedade inscreve suas razdes de viver'?. Ora, quando o ato
mesmo da cultura passa a ser regido pelas regras e mecanismos do pro-
cesso de consumao, os homens se sentem na sua vida quotidiana como
elementos planejados “‘racionalmente” dentro de uma fria engrenagem,
e a sua atividade criativa se reduz a aceitar as continuas ofertas de pro-

T Cf. H.C.LIMA VAZ, oc., 7.
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dutos sempre renovados. Surge entao o desinteresse e, finalmente, a in-
capacidade do individuo de construir sua identidade cultural pela arti-
culacdo de sua vida pessoal a um mundo de significacbes reconhecido
socialmente que exprime as razoes de viver. O resultado sé pode ser um
imenso vazio de sentido e um sentir-se manipulado pela induastria da co-
municagdo. Nio é, pois, de estranhar gque, diante da incapacidade da
mesma sociedade de propor razdes de viver, surjam movimentos de con-
tracultura e formas irracionais de retorno do sagrado como alternativa a
dispersdo e & fragmentacio de significados a que se vé submetido o indi-
viduo na sua vida quotidiana.

Na medida em que é a razdo cientifica e técnica que opera a inte-
gracdo do homem na realidade, o sentido da vida do homem, expresso
na linguagem cientifica, ndo pode ser outro sendo a intensificacido do
poder, pois, como vimos, a atitude fundamental da ciéncia é a objetiva-
¢do ndo so da experiéncia mas do mesmo modo de proceder, que possi-
hilita a manipulacdo de seu objeto. Assim, o modo de tratar e de resoi-
ver os problemas que a ciéncia nos torna familiar é o da racionalidade
em forma de poder, que coniém a tendéncia interna para a expansdo e
intensificagdo das possibilidades de manipulagdo. O principio interno
dessa racionalidade é assim a intensificacdo do poder. No é, pois, de es-
tranhar que na politica internacional atue este principio da intensifica-
¢do do poder, aumentando coercitivamente a capacidade de ameacga até
a possibilidade de destruigdo total ndc s6 do adversario mas da humani-
dade.

Mais uma vez, o que estd em questdo ndo ¢ a validade da ciéncia
nem as conquistas cientificas. O que causa o problema de que estamos
tratando é a possibilidade imanente a ciéncia de projetar-se como a dni-
ca dimensdo razoavel de sentido e de erigir-se como principio de inte-
gracdo do homem na realidade total. A linguagem cientifica, como sua
atitude objetivante, favorece a capacidade analitica do projeto cientifi-
co, mas na medida em que este ganha forca em sua capacidade analitica,
perde folego em sua capacidade de captacdo e de expressdo da totali-
dade.

Assim, a profunda crise de sentido que a sociedade moderna esta
vivendo com a identifcagdo compuisoria do homem com os objetos pela
togica do consumo, com a crise de identidade cultural e a consequente
perda do homem na fragmentagdo irremediavel dos significados, nos
mostra "‘ex contrario’’ a impossibilidade da ciéncia de fornecer o princi-
pio Gltimo de integracdo do homem na realidade.

E para superar essa crise de sentido que a teoria critica da socie-
dade tenta resgatar a dimensdo comunicativa-moral do dominio da ra-
cionalidade instrumental. Mas na medida em que reduz a dimensao reli-
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giosa 3 razdo comunicativa, fazendo desta o principio (tltimo de integra-
¢30 da identidade individual e social, o homem e a sociedade se véem re-
feridos &s estruturas da linguagem como seu constitutivo Gltimo. Certa-
mente, € um fato que o homem é um ser de linguagem. E um fato que a
linguagem faz do homem o ser social por exceléncia. Mas um fato ndo
pode ser o principio 0itimo de integragdo do homem, porque ele ndo d4
razdo do caradter incondicional que atravessa e constitui o ser humano
em liberdade nem das contingéncias proprias da liberdade.

QOra, o que possibilita, ao mesmoa tempo, a incondicionalidade do
homem e a sua integragdo na totalidade do real, é a refigido, pois ela, na
medida em que abre o horizonte do Sentido transcendente, possibilita
ao homem, a um tempo, afirmar-se do modo mais radical como sujeito
{(na sua identidade mais profunda} e integrar-se na totalidade do real pe-
la referéncia da multiplicidade dos significados a unidade desse Sentido
primeiro {identidade social e cultural). E por isso que a experiéncia dal
resultante sO poderd ser expressa numa f/inguagem simbdélica, unica ca-
paz de captar a totalidade pela sua fluidez polissémica e pela sua capa-
cidade de integragdo da totalidade de sentido.

S6 na medida em que a expressdo humana do sentido voltar a as-
sumir a forma de uma linguagem simbélica (prépria da experiéncia reli-
giosa} que integre em si a pluralidade de linguagens analiticas da expe-
riéncia {prOprias das ciéncias), 0 homem e a sociedade moderna poderdo
viver uma vida humana plena de sentido.
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