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MARIA, MODELO DE LIBERTACAO DA MULHER?

Reflexdes de uma luterana escandinava sobre
a Teologia da Libertacdo da América Latina

Inger Hjuler Bergeon

Para responder a questdo de saber como uma mulher protestante,
vivendo num pais industrializado como a Dinamarca, vé a Teologia da
Libertagdo da América Latina, basear-me-ei sobre experiéncias concre-
tas da vida dos pobres e sobre estudos tedricos da Teologia da Liberta-
¢do. Os dois modos de aproximacdo estdo unidos de maneira indissolQ-
vel.

Desde 1976, trabalhei com os “trapeiros de Emals’’ (movimento
fundado por Abbé Pierre}, na Franga e na Dinamarca. Foi o que me
abriu os othos, por um lado para a situacdo dos marginalizados nos pai-
ses da Europa Ocidental, e por outro para as relagGes entre paises ricos
e paises pobres. Recebi assim um chogue cultural e politico antes de co-
megar meus estudos teologicos. Essa experiéncia com os trapeiros per-
maneceu em mim como critério de avaliagdo mais cu menos inconscien-
te quando trabalhava com a exegese da Biblia, sobre as reflexdes da ética
ou da moral e os problemas dogmaticos. Freqlientemente a Teclogia me
parecia abstrata e distante em relag&o a situagdo politica, social e econd-
mica, tanto dentro das fronteiras dinamarquesas como no resto do mun-
do.

Foi por conseguinte como uma resposta libertadora descobrir as
reflexdes, de ordem hermenéutica, da Teologia da Libertacdo (por ex.
Boff, Gutiérrez e Casalis) e desse modo obter os conceitos para analisar
a relagdo entre realidade e Teologia de uma maneira verdadadeira. Mas
foi sobretudo como leite e mel descobrir o testemunho de fé tal como é
expresso, por exemplo, no catecismo dos camponeses peruanos “Vamos
Caminhando’ {1977}, em " A Via-Sacra da Justica” de L. Boff ou nas
interpretagdes do Evangelho pelos camponeses de Solentiname {E. Car-
denal). Encontrei assim pessoas que ousam exprimir onde se manifes-
tam concretamente a presen¢a e 3 auséncia do Reino de Deus e que,
desse modo, julgando a historia como histéria da salvagdo, protestam e
profetizam.

De novembro de 1983 a maio de 1984 viajei pela América Latina
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(Peru, Bolivia, Chile). Trabalhei com os trapeiros de Emails em Lima
cerca de seis semanas, onde o trabalho consiste por uma parte em reco-
Iher objetos indteis, papel e roupa nos bairros elegantes, e por outra par-
te num trabalho social nas favelas construidas nas encostas das colinas
arenosas. E trés meses no Chile, onde participava, da mesma maneira,
no trabalho e nas atividades dos trapeiros nas regides pobres das cidades
e do interior. Tenho recordacGes de uma acolhida tdo calorosa! Deste
modo vivi bem de perto a dura realidade cotidiana latino-americana,
marcada pela opressdo econdmica exercida pelos pafses ricos com a con-
seqiéncia de conflitos internos sociais e politicos que ela traz consigo.

E natural que se olhe com curiosidade a posicdo da Igreja e da
Teologia face a essa realidade. _

Como a populacdo latino-americana também o experimenta, a
igreja (catolica romana) e a Teologia estdo divididas por forgas politicas
e econdmicas, da mesma maneira que estd a sociedade, da qual fazem
parte.

Numa busca de resposta por parte da Igreja e da Teologia, interes-
sei-me sobretudo em ver como isso se traduz num dos simbaolos da Igre-
ja, mais concretamente: em Maria. Porque sou mulher e fago parte de
uma confissdo cristd em que a devogio a Maria praticamente estd ausen-
te, essa religiosidade em torno de um elemento femining me atraiu mui-
to.

A devocdo a Maria se manifesta de diferentes modos na América
Latina, tal como o mostram duas experiéncias contrastantes: De um la-
do “a aparicdo’’ de Maria, no céu de Villa Alemana, no Chile em 1983,
exprime uma posi¢do de manutencao do status quo politico. Sua men-
sagem era idéntica 3 do regime vigente: o futuro do Chile depende da re-
conciliagdo do povo com os militares. Com este incentivo a meta do re-
gime era fazer cessar os protestos populares e as greves e obter uma pas-
sagem suave a democracia, sem ajuste judicidrio como comegou em
1983 na Argentina. A Virgem Maria “‘apareceu’’ em Villa Alemana no
momento do décimo aniversario do golpe de estado militar, quando o
regime organizava festas oficiais, compreendendo entre outras coisas
missa de acdo de gracas na catedral de Santiago, e temia, com razdo,
grandes manifestagctes populares de protesto. A mensagem de Maria era
um presente de aniversirio bem-vindo para o regime chileno, Pinochet a
frente, e era claro que a imprensa oficial seguia servilmente “‘a aparigdo”.

De outro lado o aspecto da misericdrdia no simbolo de Maria po-
de canalizar o protesto contra a opressdo no sentido da profecia de uma
realidade mais justa. E o que mostra o fato seguinte: Em Santiago do
Chile freqlentemente realizam-se manifestacGes silenciosas contra a tor-
tura diante dos locais de interrogatdrio da policia secreta. Padres ou re-
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ligiosos mantém-se de pé, em siléncio, com uma vela, um terco ou faixas
com os dizeres: " Aqui se tortura”. Como ponto de partida de uma pere-
grinagdo a Nossa Senhora do Rosario de Pompéia, os participantes se
concentraram primeiro diante de um dos centros de tortura e recitaram
o rosario. Logo os soldados tentaram dispersar a corrente de peregrinos
em oragdo com jatos de agua, mas sem sucesso. Depois de certo tempo
os carros-tanque de dgua se retiraram e os peregrinos molhados prosse-
guiram sua caminhada em direcdo a igreja de S8o Domingos onde partici-
param de uma missa.

Cito esses dois fatos como exemplo de ambiglidade que 2 lgreja e
seus simbolos refletem em relagdo aos problemas da sociedade.

A interpretagdo teoldgica da pessoa de Maria reflete naturalmente
as mesmas diferengas da devogao mariana.

De um lado ha os paragrafos sobre Maria no documento de Pue-
bia. Estdc na parte dogmatica (segunda) que € mais tradicional e conser-
vadora que as partes pastorais. A parte dogmadtica liga Maria a Igreja nu-
ma eclesiclogia hierdrquica.

Mas aqui quero concentrar-me sobre a interpreta¢do univoca do
simbolo de Maria, em relacdo com uma libertagdo integral, como os tex-
tos da Teologia da Libertacdo o exprimem?.

Nestes textos se sequestrou a figura de Maria, elevada a Rainha
dos céus, e se sublinha sua condicido de pobre e o lugar que Lucas lhe
atribui como representante dos “‘pobres de Javé’’ com Zacarias, Isabel,
Simedo e Ana. O fato de que Deus escolheu uma pobre serva para ser
mée de seu Filho encarnado é sinal de que Deus também hoje est4 do la-
do dos pobres e dos despossuidos. A historia de Maria nos ajuda a com-
preender nossa propria histéria como historia da salvagdo, diz Mesters.
Os pobres, hoje, tém a possibilidade de se identificar com a figura de
Maria, pois estdo quase nas mesmas condicSes sbcio-econdmicas que ela.

Israel — que na época vivia sob a opressdo do Império Romano,
tinha conflitos internos de ordem politica, econdmica, social e religiosa,
e via a dominagdo de uns cidaddos sobre outros — pode ser comparado
situacdo dos paises da América Latina hoje. Em todos os niveis, eles se
tornaram dependentes dos paises ricos da América do Norte e da Euro-
pa, e no interior mesmo de suas fronteiras se encontram grandes confli-
tos politicos, sociais e religiosos, por causa, entre outras, da colaboragio

Cf. Leonarde BOFF: O rosto materno de Deus, Petropolis 21979, Antonio
Carlos HUALDE: Maria, mujer de /a tierra, Bogota, 1977, Carlos MESTERS:
Maria, a Mée de Jesus, Petropolis, 1977. Equipe Pastoral de Bambamarca: Va-

T;ésocaminando, Lima 71983. Leonardo BOFF: A Ave Maria, Petropolis,
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dos detentores do poder desses pafses com os do mundo materialmente
rico.

Deve-se olhar essa situacdo de opresso socio-econdémica como
horizonte hermenéutico, se se quer realmente compreender o canto de
louvar de Maria e sua mensagem de alegria pela salvacio, inversora de si-
tuacdes que comegou com a vinda do Messias e se realizard plenamente
no futuro.

A manifestacdo da salvacdo na nossa historia depende da conver-
sdo dos seres humanos. A conversdo acarreta uma transformacdo de to-
da a vida, tanto no plano pessoal, como no plano global do contexto
econdmico, politico e social.

Quando situagbes de injustica desaparecem, é um clardo do Reino
de Deus que transparece. O conteiido do Magnificat e das Bem-aventu-
rangas bem como a compreensdo da tarefa do Messias, como é expressa
na ocasido em que Jesus I€ o profeta Isaias na sinagoga de Nazaré (Lc 4,
18-19}, mostram que o conteldo da salvagdo é concreto. E uma boa no-
va para 0s pobres; a atividade de Deus, através de Jesus Cristo, se mani-
festa no fato de que os famintos sfo saciados, os humildes sdo elevados,
os doentes curados e os prisioneiros libertados. A utilizagdo desses ter-
mos para descrever o conteldo da salvagdo, mostra a realidade socio-po-
litica da comunidade que estd por tras de Lucas. Suas esperangas e suas
expectativas sdo reflexo do que lhes faltava. Eis porgue essas expressdes
de esperanca podem ser utilizadas pelos fiéis de hoje, quando sua situa-
cdo é semelhante. Para eles, Maria, proclamando o Magnificat, § um
simbolo de libertagdo. Por suas palavras: “’Derrubou os poderosos dos
seus tronos e elevou os humildes. Saciou de bens os famintos e despediu
os ricos de mios vazias'” (Lc 1, 62-563}, Maria exprime a concepcdo dos
pobres de Israel sobre o Deus da salvagdo, aquele que intervém na histo-
ria. Para os pobres na América Latina hoje Maria €, por isso, um simbo-
lo de libertagdo, ndo ela mesma como libertadora, mas como profeta da
libertagdo, que ousa crer que a salvagdo surpreendente de Deus estd em
marcha ¢ se realizard plenamente. Com seu ‘“fiat’’ (“faca-se’’} ela é sim-
bolo de um verdadeiro discipulo, que por seu “sim” a ser o instrumento
da salvacdo de Deus, toma parte na histéria da salvacdo?.

Assim Maria, representada por simbolos palpaveis de gesso, por
imagens de madeira ou estatuas e estandartes, serve de mediacdo a espe-
rang¢a dos fiéis. Esperanca de uma realidade diferente do Reino de Deus,

O Documento de Puebla, ac interpretar o *‘fiat’" de Maria, insiste, no entanto,
mais na obediéncia imediata, de preferéncia a qualificar o ““fiat” de Maria co-
mo um sim & participagdo no ptano salvifico de Deus, com a consciéncia de
que é um sim a mudanca de condicGes.
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que se manifestard quando mudarem as condi¢des de vida injustas e mi-
serdveis da sociedade.

Maria pode servir de simbolo da libertacdo integral tanto no
que diz respeito & /ibertacdo como processo, que provoca conflitos ine-
vitaveis, como a /ibertacdo como resultado, que é a plena revelacio do
Reino de Deus. Maria é simbolo de libertacdo como processo e comao re-
sultado porque, no Magnificat, profetiza a manifestacio do Reinc de
Deus na historia e desse modo promete a realizacdo final do Reino de
Deus.

Uma interpretacdo de Maria, sob o 4ngulo da Teologia da Liberta-
cdo, em relacdo com uma libertac8o concreta, que é concretizagdo his-
torica parcial da salvacdo abrangente de Deus, esta repleta de valores pa-
ra nossa vida de fé, nosso engajamento social e politico e por conseguinte
para nossa Teologia. O simbolo de Maria é, pois, inspirador de nosso en-
gajamento, no que diz respeito ao contexto politico e social.

Mas no nivel pessoal, no que diz respeito ag contexto “da politi-
ca dos sexos”, o simbolo de Maria, na sua forma atual, ndo pode ser uti-
lizado como inspirac8o para a libertacdo feminina. Pelo contrario, a fi-
gura de Maria contribui para manter a mulher na sua situagdo marginal.
Tenho, por conseguinte, a propdsito da Teclogia da América Latina as
abservacdes que se seguem,

Minha critica da mariologia, na Teologia da Libertagdo, se dirige
a falta de consciéncia do problema sexista. E o que est4, por exemplo,
visivel no fato de a Teologia da Libertagdo aceitar, sem critica, as defini-
¢Oes de épocas passadas da feminilidade de Maria, expressas no docu-
mento de Puebla. Minha critica se dirige também & constante interpreta-
¢8o da mulher como objeto da reflexdo do homem. Esta interpretagdo
resulta igualmente da falta de critica dos pardgrafos sobre a mulher no
documento de Puebla. A mulher é também de algum modo objeto na
tentativa de definicio da feminilidade que Leonardo Boff propde em
“0Q rosto materno de Deus”,

Escolhi 0 documento de Puebla como exemplo na minha critica,
porque ele é uma boa expressdo da visdo sobre Maria que se encontra
também em breves apanhados da Teologia da Libertac§o® que datam de
antes ou de depois da Conferéncia de Puebla. Mas também porque os

3 Ver as obras citadas na nota 1. Além disso: Maria Teresa PORCILE SANTI-
SO: Puebla, la hora de Maria, /a hora de la mujer, Bogota, 1980, José Luis
CARAVIAS, Cristo compaiero, Bogota, 1980.
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tedlogos da libertacdo nas suas criticas® ao documento de Puebla acei-
tam sem objecdes sua visdo de Maria e da mulher; e, aceitando-a, expri-
mem implicitamente suas proprias concepgdes.

O documento de Puebla foi caracterizado como um compromisso
entre a Teologia tradicional e a Teologia da Libertagdo, pois os capitu-
los dogmaticos tém tendéncia teolégica conservadora ou semi-aberta as
reformas, enquanto os capitulos pastorais tém tendéncia para a Teolo-
gia da Libertacdo,

A maioria dos teélogos da libertagdo, chamando a atencdo as di-
vergéncias entre os capitulos dogméticos e os pastorais, criticaram com
razdo a eclesiologia, a cristologia e a soteriologia dos capitulos dogmati-
cos. Mas nenhum tedlogo da libertagdo critica a mariologia. Eles se atém
simplesmente 4 concepgdo bastante espalhada® de que a citagdo de Ma-
ria e da situacdo da mulher no documento de Puebla é um progresso em
si na concepcdo que a Igreja tem da mulher. S30 cegos no tocante ao
problema do sexismo que se encontra nos paragrafos sobre Maria (Pue-
bla 282-303}, e parcialmente nos paragrafos sobre 2 mulher {Puebla 834
etc.}). E sdo cegos sobretudo quanto as conseqiiéncias de opressdo que
resultam da utilizagdo da mariologia como base para comprender a mu-
Iher e suas condicfes de vida.

No documento de Puebla encontramos a mariologia em relagdo
com a eclesiologia (um resultado do Vaticano 11). Tragam-se paralelos
{Puebla 294} entre a maternidade de Maria e a da Igreja — entre “‘Mater
Dei” e ""Mater Ecclesia” — o que resuita em certa forma de triunfalismo
eclesiolégico, porque se idealiza o conceito de lgreja negligenciando o
pecado da mesma.

Mas neste artigo sobre Maria como mulher, os seguintes parédgra-
fos sdo particularmente interessantes:

No n® 291 do documento de Puebla, a presen¢a de Maria é defini-
da como feminina, e esta feminilidade é qualificada como criadora da
atmosfera familiar (“ambiente de familia’’}, da receptividade (*'o desejo
de acolhimento”), do amor e do respeito a vida. No nQ 299 Maria é
apresentada como um exemplo do que significa especificarnente ser mu-
lher.

4 Ver em J. EAGLESON — P, SCHARPER {ed.}: Puebla and Beyond, New
York, 1979, os artigos de Moises SANDOVAL: Report from the Conference,
p. 28-43, e de JonSOBRINO: The Significance..., p. 289-309. Air_uda: Leonar-
do BOFF: Lectura del Documento de Puebla desde América Latina creyemte
y oprimida, Bogota, 1980.

Ver as obras citadas na nota 3. Mais: Pablo L. de MARCOS: Nuestra Sefiora
de América Latina: mes de Maria segin Puebla, Bogota, 1980.
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Nio ha nada de condenavel em atribuir a Maria tais qualidades,
mas é extremamente perigoso defini-las como femininas e ainda mais
restringi-las a serem validas somente para a mulher, como sendo suas
qualidades especificas, porque qualidades associadas ao servigo e a esfe-
ra privada (familiar}.

E para mim, enquanto mulher, inaceitavel que as qualidades que
estdo em relagdo com as atividades externas, os atos independentes, a
arte de colaborar e de organizar, ndo sejam mais citadas, qguando o do-
cumento de Puebla fala de Maria como modelo de mulher. E sdo, no en-
tanto, essas as qualidades que eu vivenciei nas mulheres das favelas de
Lima.

Maria foi, ao longo dos tempos, interpretada por homens como
uma mulher ohediente, sofredora, compassiva, afetuosa, protetora, me-
ditativa, introspectiva, eterna virgem (e desse modo assexuada), etc. Es-
tes atributos todos se associam a uma pessoa que se apaga, que é margi-
nalizada ou que é vitima. Os raros testemunhos escritos que se tém so-
bre a mie de Jesus, Maria, foram interpretados nesta direcio, mas essa
interpretacdo ndo pode ser justificada a partir da Escritura! Ignorou-se
totalmente, por exemplo, 0 que exige de coragem e acdo aceitar ser mde
celibataria® e sobretudo o que exige de olhos bem abertos para os con-
flitos sociais’ proclamar o Magnificat e sua esperanga na transformacgéo.
Estes testemunhos da Escritura teriam podido também ser utilizados
no desenvolvimento da mariologia.

Os modelos familiares patriarcais na Palestina do tempo de Jesus
aprimiam as mulheres. Participando no movimento de Jesus, as mulheres
tinham talvez a possibilidade de uma forma de vida alternativa. O cara-
ter a-familiar ou anti-familiar nos primeiros grupos cristdos indica que
era talvez ali que havia lugar para uma libertagdo feminina®,

Mas ao interpretar a mulher ne Novo Testamento, e sobretudo
Maria, a concep¢do de famflia das épocas posteriores foi tomada como
norma devido & falta de consciéncia, da parte dos tedlogos, sobre os
condicionamentos culturais na concepgdo de familia. E ndo posso dei-
xar de pensar na devocio a ’'Sagrada Famflia’’ que constitui a versdo ce-
leste do nicleo familiar burgués do século passado.

Cf. Fernando NIMALKA: The Meaning of Mariology for us Today, em: /n
Gods Image (revista teol6gica, Singapura), n® 143/8/1984,

7 Cf. PAULO VI: Marialis Cuftus n? 37 (mas o documento de Puebla o cita
muito esporadicamente),

8 Cf. E. SCHUSSLER-FIORENZA: /n Memory of Her, New York, 1983, p. 76.
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As virtudes que se atribuem tradicionalmente a Maria, concordam
com as virtudes gue se referem d mulher nas culturas dominadas pelos
homens. A mulher tem seu lugar como mée no lar, que é seu dominio.
A fungdo e o trabalho do homem estdo em relagdo com a sociedade, on-
de se dao os processos de decisdo.

As assim ditas qualidades femininas ou masculinas nao sao decidi-
das no nivel ontoldgico, mas sdo defini¢dies fixadas pelo contexto cultu-
ral e histérico. E a divisdo do trabalho e do poder influem muito sobre
essas defini¢bes. Porque o documento de Puebla descreve a feminilidade
de Maria a partir da "“Tradig8o”, da as expressdes um carater dogmatico
e desse modo esconde suas dependéncias historicas e culturais.

Deste modo elas podem mais tarde ser utilizadas como defini¢oes
ontolbgicas da mulher na reflexdo sobre a situagdo atual da mulher da
América Latina. No nQ 844 ressalta-se ainda uma vez a feminilidade de
Maria e passagens do Novo Testamento sdo utilizadas como argumento.
Tira-se da exegese do NT uma imagem que corresponde & imagem dese-
jada de Maria e se exprime sua agdo com palavras escolhidas: “... aceitar

L e L i

incondicionalmente...”, ‘... ofertar e anunciar...”’, "... oferecé-lo...”,

& " "

... aceitar as conseqiéncias...”, "... presenca solicita as necessidades
dos homens...”, .., fiel e aberta a uma acolhida materna”. Salientei os
verbos relacionados a Maria para mostrar mais claramente o retrato de
Maria que ¢ o de uma mulher humilde, disponivel e servidora, que os
tedlogos masculinos desejam sublinhar, com as conseqléncias que isto
traz consigo para sua visdo sobre as mulheres de hoje. Pois logo depois
se explicita no nQ 846 — a partir da descricdo de Maria — o significado
da mulher: “Sublinhamos o papel fundamental da mulher como mae,
defensora da vida e educadora do lar”. Utilizando expressGes que asso-
ciam Maria como modelo e que desse modo se reforgcam, mantém-se a
mulher como servidora na esfera privada, onde ela ndo tem nenhuma in-
fluéncia sobre os processos de decisdo da sociedade.

Ainda que o documento de Puebla seja consciente da existéncia
do machismo (ver nQ 1174), mantém entretanto, através de suas defini-
¢oes de feminilidade, justificadas por uma mariclogia ultrapassada, ¢ ho-
mem e a mulher latino-americana no esquema marianismo-machismo®.

Creio que o documento de Puebla, apesar de sua intencdo de par-
ticipar numa melhoria da posicdo das mulheres, como o expressa no nQ
834 e seguintes, ndo constitui progresso para a causa da mulher. Pois o
documento mantém a mulher enquadrada em definigdes falocréticas e

9 Cf. Evelyn P. STEVENS: Marianismo: The Other Face of Machismo in Latin
America, em: A. PESCATELLO (ed.}: Femalfe and Male in Latin America,
Pittsburgh, 1973.
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desse modo ndo pode ser utilizado como inspiracdo tedrica para agdes
transformadoras; também porque a mulher é qualificada por um papel
de vitima impotente ¢ incapaz de agdo, e fala-se dela na terceira pessoa,
como se fora um objeto. _

0O problema levantado a proposito do condicionamento das defi-
ni¢des esta ligado ao problema de a mulher e suas assim chamadas quali-
dades femininas serem consideradas como objeto para a reflexdo do ho-
mem.

A mulher ndo é somente vitima ou objeto na histdria, mas sujeito
ativo. A Teologia feminista e a Teologia da Libertacdo fazem assim cau-
sa comum: 0s pobres oprimidos e as mulheres oprimidas agem e querem
dialeticamente moldar a pratica e a teoria. Como G. Gutiérrez diz:
“Uma nova sociedade e uma nova espécie de pesssoa s6 podem ser plas-
madas pelos proprios oprimidos, fundamentados nos seus valores. Uma
auténtica revolucdo social e cultural s6 pode ser criada pelos sujeitos de-
la, nunca para eles’"'°.

E por isso que as mulheres se devem afastar das anélises tedricas
sobre a feminilidade feitas pelos homens, pois é somente em lutas con-
cretas da mulher que se encontram critérios de definigdo. La se verifi-
cam 0s pressupostos.

Penso nas mulheres de uma favela de Lima que tinham organiza-
do creches, programas de subsidios para o leite, cursos para adultos, etc.
Desde que seus programas comegaram a ser conhecidos e a ter sucesso,
os homens tentavam integra-los nas atividades do bairro e se o conse-
guiam, colocavam imediatamente um homem como dirigente. La onde
as mulheres mantiveram a frente, foram acusadas de “‘sexistas feminis-
tas”.

A posicdo paternalista do documento de Puebla para com a mu-
Iher aparece quando fafa da muther, em vez de the dar a palavra e quan-
do apresenta a mulher s0 como a fada do lar. Essa posigdo estd em con-
traste agudo com a experiéncia das mulheres das favelas de Lima e ndo é
aproveitavel.

Leonardo Boff tenta, no seu livio "0 Rosto Materno de Deus”,
por diversos métodos, encontrar Maria por detrds da mariologia histori-

10 Cf. Gustavo GUTIERREZ: Duas perspectivas teoldgicas: Teologia da Liberta-

¢do & Teologia progressista, em: Sérgio TORRES — Virgina FABELA (ed.): O
Evangeltho emergente, Sdo Paulo, 1982, p. 268-299 (aqui: p. 284}, [No texto
de Gutiérrez substitui-se a palavra “’saditos”, da tradugdo brasileira, pela pa-
lavra “‘sujeitos’”, por fidelidade ao sentido da frase e de acordo com a versdo
inglesa que estd 3 base da traducdo brasileira: S. TORRES (ed.): The Emergent
Gospel, New York, 1978, p. 241. — Nota do Tradutor].
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camente condicionada. O livro encerra numerosas e boas reflexdes, mas
também numerosas falacias; uma delas merece ser citada.

Também para Boff a mulher é o objeto de exame do homem.
Boff tenta evita-lo, trabalhando com o conceito de ““feminilidade’” (o
feminino) em vez do de “mulher”, e pensa resolver o problema separando
o feminino da mulher e aplicando-o igualmente a0 homem. Boff inspi-
rou-se nos conceitos de “animus’ — “anima’’ em Jung: **Anima repre-
senta 0 feminino no homem e “animus” o masculino na mulher, S6
uma integra¢do e reconhecimento, seja da “anima’, seja do “‘animus”,
conduzem ao pleno desabrochar da personalidade.

O modo de pensar de Jung é fascinante, mas ndo é necessdrio
aceita-lo sem critica. E interessante notar que toda a descrigdo que "o
homem’ Jung faz de “anima”, esti relacionada com o irracional e o
emocional. Isto é, "o lado feminino’ no homem corresponde as virtu-
des aplicadas @ mulher na época de Jung!

Mesmo que se tente evitar o problema da definigdo de muiher,
criando um adjetivo, que valha mais ou menos para o0s dois sexos, o sen-
tido do adjetivo e o sentido do substantivo ficam indissoluveimente liga-
dos um ao outro. As definigbes ndo se tornam inatacaveis, porque liga-
das aos adjetivos (abstratos) em lugar de relacionadas aos substantivos
{concretos).

Ndo posso, por exemplo, impunemente falar da germanicidade
como militarista e suavizar minha proposicdo dizendo que é vélida para
todos os povos que estiveram em contato com os alemes. Os alemies
captardao — e com razdo — minha proposi¢do como uma simplificagio e
uma exploragdo de alguns fatos histéricos como base para definir a sua
identidade.

Penso portanto que o ajuste de contas aparentemente conscien-
cioso, que Boff faz dos condicionamentos culturais ndo é suficiente-
mente profundo. Boff aceita de maneiramuito pouco critica o pensamen-
to de Jung sem perceber que 0 mundo de pensamento da psicologia pro-
funda, que tomou um carater de mitologia eternamente valida, deve tam-
bém ser submetido a uma verificacdo a partir da pratica de libertacio.

Compreendo plenamente que a dura realidade de pobreza da
América Latina e a [uta por justica social, econémica, polftica e cultural
tenha feito em primeiro lugar nascer uma Teologia da Libertag@o que é
reflexdo critica sobre a prética da fé no contexto socio-politico. Mas é
preciso néo ignorar o contexto da “politica dos sexos”, o contexto pes-
soal. Eis porque desejo concluir com um “'slogan” da luta das mulheres
na Dinamarca, que, apesar da sua simplificagdo, exprime, no entanto, al-
go de essencial:

“Nao ha luta de classes sem a luta da mulher,
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nao ha futa da mulher sem luta de classes’.

{ Tradugdo Jodo Indcio Wenzel 5.J.)
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