Persp. Teol. 21 (1989) 71-83

A VOLTA DO SAGRADG
Uma avaliacdo teoldgica

Mario de Franca Miranda S.J,

No mundo inteiro assiste-se hoje, naturalmente com intensidades
e modalidades diversas, a irrupgdo de manifestagctes religiosas. Este
fendmeno ndo deixa de surpreender, por vivermos num planeta cada vez
mais submergido numa cultura secularizada, como cada um de nés pode
faciimente experimentar em nossos dias. Contrariando as previsdes dos
peritos em ciéncias da religido, que duvidavam mesmo da sua sobrevi-
véncia na sociedade moderna, ai estd o sagrado explodinde por toda
parte, sem respeitar hemisférios, paises, culturas e classes sociais. Os
primeiros a se debrucarem sobre o fendmeno, procurando estuda-lo, ex-
plica-lo e mesmo classifica-lo, foram os sociélogos e os antropdlogos
sociais!.

Nosso objetivo neste estudo é simples: examinar este mesmo
fendmeno a partir da ética teolégica, 0 que pode ser levado a cabo de
muitos modos, conforme a questdo teclégica de fundo que nos move
a abordé-lo. Assim podemos buscar razfes eclesiolégicas que o expli-
quem ou fazer emergir a idéia de Deus nele subjacente, comparar suas
préticas com a praxis evangélica ou simplesmente confrontar os contel-
dos das mesmas com a doutrina cristd. Mesmo reconhecendo que as di-
versas abordagens teolégicas ndo deixam de se implicarem mutuamente,
pretendemos partir e permanecer huma perspectiva estritamente sote-
riologica. A pergunta de fundo, gque nos move ac longo de todas essas
linhas, pode ser formulada deste modo: do ponto de vista da salvagio,
que é o maior bem que nos oferece toda e qualquer religido, como jul-
gar este variado espetdculo de mililtiplas expressbes do sagrado? Com
outras palavras, interessa-nos nele, ndo sua rigueza cultural, sua explica-
¢8o socioldgica, sua pertinéncia antropoldgica ou seu efeito psicoldgico,
mas seu valor salvifico. Julgamos que s6 o crivo soterioldgico permite-
nos avaliar a seriedade e a consisténcia cristd das expressdes religiosas,
infundindo-nos sensatez e equilfbrio e vetando-nos uma euforia pasto-
ral sem fundamento. Depois de uma breve descricdo do que entende-
mos por sagrado, examinaremos como é visto e interpretado, em seu

1 D. HERVIEU-LEGER, Vers un nouveau christianisme? Paris 1986,
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inesperado irromper, pelas ciéncias humanas; numa terceira e Gltima
parte segue-se a caracterizagdo do sagrado cristio, referéncia basica de
afericdo salvifica das variadas e multiplas expressGes do sagrado, e o ju/-
zo teo/ogico sobre as mesmas.

I. O sagrado: primeiras aproximacdes

Embora todos tenhamos uma certa representacado mental do que
significa a expressdo ‘‘sagrada’’, talvez ndo imaginemos como seja difi-
cil determind-la com mais precisdo, traduzindo-a num conceito. De fato
até hoje os estudiosos das ciéncias da religido ndo chegaram ainda a um
acordo sobre o conteddo exato deste termo. Como acontece com o con-
ceito de religido, também este pode ser entendido e expresso em dife-
rentes areas episternclégicas, dentro das coordenadas seménticas e sintd-
ticas da histéria, da psicologia, da antropologia cultural, da sociclogia,
da filosofia e da teologia; mesmo no interior de cada um desses campos
do saber divergem as compreensdes na variedade das abordagens herme-
néuticas, com seus correspondentes instrumentais heur fsticos?.

Um tanto perplexos diante deste quadro, sentimo-nos livres de
também podermos optar por uma determinada definigdo do sagrado,
que melhor sirva ao objetivo deste estudo. Observamos que em todas as
manifestagBes em questdo, independentemente da modalidade apresen-
tada e da justifica¢do tedrica oferecida, busca-se pelo emprego de méto--
dos e técnicas das mais diversas, a resolucao de problemas pessoais, um
maior bem-estar do corpo e do espirito, enfim uma vida mais integrada,
mais plena e mais feliz. A Stica da funcionalidade, embora nenhum tftulo
de exclusividade ou de superioridade possa fornecer®, presta-se sobeja-
mente a finalidade destas linhas. Pois no fundo o que pretendemos é che-
gar a um discernimento teoldgico, & luz da soteriologia cristd, sobre o va-
lor salvifico destas manifesta¢Ges; com outras palavras, avalié-las em sua
real funcionalidade salvifica. Para isto 0 exame do sagrado como gran-
deza sdcio-cultural, ao revelar as fun¢des que desempenha neste nivel
epistemol6gico, ird nos facilitar grandemente a distingdo {ndc dizemos
oposi¢do, como se vera mais andiante) entre ambas as funcionalidades.

Neste ambito de compreensdo o sagrado aparece como o esforgo
do homem para compreender, controlar e tornar favoravel tudo o que
se situa para além de seu saber, de seu poder e de sua esperanga®. De

2 W. KERN, H. J. POTTMEYER, M. SECKLER {Hrsg.), Handbuch der Fun-
damentaltheciogie /, Traktat Religion, Freiburg 1985,
a R. SCHAEFFLER, “Auf dem Weg zu einem philosophischen Begriff der

Religion”, ob. cit., 60-62,
4 A. DUMAS, art. “’sacre”, Encydl. Universalis vol. 14, 579-581.
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fato o ser humano abomina a anomia e possui um instinto incondicio-
nado que o leva a dar sentido e a conciliar consigo o desconhecido e o
incontrolavel. O sagrado aparece entdo como sua tentativa de conceber
todo o universo como humanamente significativo, para nele poder se
orientar e agir®. H4 uma realidade transcendente, uma verdade que tudo
explica, um poder ao qual nada escapa; é ela que arranca o homem de
sua soliddo no universo, dando-lhe orientac8o e aconchego ao longo de
sua perigosa travessia pela vida; dela se ocupa o sagrado. Daf a plurali-
dade de fun¢Bes que ostenta: esconjurar a ameaca de uma natureza
cadtica e incontrolada, acalmar ansiedades e frustragSes préprias da
condi¢cdo humana, resgatar a caducidade do tempo, procurar entender
o absurdo do sofrimento e da morte, proteger do futuro desconhecido,
legitimar a organizac8o social e fortalecer a ética, fornecer o calor da
pertenca a um grupo social e finalmente responder a questdo fundamen-
tal sobre o sentido da vida®. Em sintese, c homem espera do sagrado
que introduza em sua existéncia ordem, consisténcia, significado, aju-
dando-o assim a viver.

Deve-se frisar contudo que o sagrado é produto do préprio ho-
mem; no fundo é o mundo onde vive, como o apreende e nele se define.
Como fruto dos pensamentos e das interrogagtes do homem, o sagrado
remete sempre a seu autor. Assim é este, como produtor do sagardo,
quem determina a sacralidade dos seres. Dal ndo estar esta qualificacdo
intrinsecamente na realidade considerada como sagrada, que poders
conseqlientemente deixar de sé-lo. Como produgdo humana o sagrado
vai aparecer ao longo da histdria das religides numa exuberante plurali-
dade de manifestagGes, sempre significativas dentro de contextos cultu-
rais precisos. Dal portanto a impossibilidade de reduzi-las a um denomi-
nador comum, jd que este também se encontraria necessariamente no
interior de um quadro socio-cultural determinado, particuiar, que impe-
diria uma sistematiza¢do com pretensdes universais. Assim se explica a
variedade de defini¢des do sagrado (ainda que ndo se excluindo a priori}
j4 dentro da propria cultura ocidental, acentuando fatores diversos co-
mo a separagdo e o interdito, o poder, o mistério terrfivel e fascinante, o
totalmente outro, a realidade por exceléncia’.

5 Ver os conhecidos trabalhos de Th. Luckmann e P, Berger sobre esta ques-
td0.

6 C. GEFFRE, “Le christianisme et les métamorphoses du sacré’”’, em: E.
CASTELLI (Ed.), Le sacré. Etudes et recherches, Paris 1974, 133-150; esp.
134-140.

7 H. BOUILLARD, “La catégorie de sacré dans la science des religions’’, em:
E. CASTELLI (Ed.}, ob. cit., 33-56; esp. 34-43.
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Entendemos também o sagrado como contradistinguindo-se do
profano e do divino. Este Ultimo pode ser concebido bem diversamente
como divindades, Deus (nico, transcendéncia, o totalmente outro, etc.
Importante é acentuar que, como transcendente, ele ndo pode ser obje-
to de uma experiénecia imediata por parte do homem. Dafl o sagrado ser
considerade como mediagdo entre o profano e o divino. Situa-se portan-
to do ‘lado de cad”, é parte deste mundo, é um elemento do profano, al-
¢ado pelo homem a mediagdo significativa, relacionando experiéncia hu-
mana e transcendéncia divina. Portanto o sentido do sagrado, qualquer
que seja {pessoas, ritos, tempos, lugares, objetos) é sempre instrumental.
Profano, em decorréncia, é tudo aquilo que ndo estd desempenhando,
num determinado contexto, esta fungdo intermediéria. Pode se dar que,
em algumas religides, o divino e o sagrado, tendam a se confundir, $eja
pela absorgdo do divino no sagrado {religiGes, assim ditas, primitivas),
seja pelo quase desaparecimento do sagrado em proveito da transcedén-
cia divina (R. Otto, mistica plotiniana). Mas mesmo recusado, ou ndo
tematizado, o elemento esquecido pertence 3 realidade do que chama-
mos de sagrado®.

H. A emergéncia do sagrado: leitura sbcio-cultural

Tendo uma certa compreensdo do termo sagrado, que utilizare-
mos daqui em diante, podemos nos voltar para o fendbmeno que ocorre
em nossos dias. Este apresenta-se extremamente complexo em suas ma-
nifestagBes, resultando problemaética a simples tentativa de elenca-las,
quanto mais de ordena-las e classifica-las®.

Partindo da caracterizagdo de cunho funcional descrita anterior-
mente, aceitamos provisoriamente como expressdes do sagrado tudo
aquilo que signifique um conhecer e controlar o campo vital do homem,
inacessivel a racionalidade funcional ou por ela ignorado. Inspirando-
nos num trabalho de Jean Vernette!®, inclufmos primeiramente entre
essas manifestagOes as doutrinas e préticas que buscam um sentido ocul-

s Ver a argumentagio desenvolvida por H. BOUILLARD, art. cit. 4347 e
aceita por M, MESLIN, “Mythe et sacré'’, em: Initiation d la pratique de la
thdologie |, 83-84; esp, 82,

] D. HERVIEU-LEGER distingue quatro grupos principais: fundamentalistas
e pentecostais ardentes; adeptos das religifes orientais; circulos voltados
para a maximalizagio do potencial humano e seitas autoritérias. Ver ob. ¢it.,
141s.

10 JEAN VERNETTE, "Formes archaiques du retour du religieux: la séduction
de I'occulte et de l'étrange”, Etudes, janv, 1985, 75-88.
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to, trata-se de ser introduzido num conhecimento de ordem superior ou
numa sabedoria escondida, que estaria na base de todos os sistemas reli-
giosos, e que forneceria, por assim dizer, as estruturas universais da
consciéncia humana; aqui estariam a teosofia, a meditacdo transcenden-
tal, o "Mind Control”. Um segundo grupo procuraria ter acesso ao pro-
prio mundo do oculto esconjurando fantasmas e trazendo conseqiien-
temente seguranga ao homem, Algumas priticas sdo mais de cunho
paracient(fico, outras de fndole mais religiosa. Neste grupo entrariam
todas as modalidades de vidéncia com suas técnicas adivinhatérias {car-
tomancia, quiromancia, bola de cristal, bazios, astros, grafologia, etc.),
como também a utilizagdo do horéscopo, da magia e mesmo do espiri-
tismo na busca de contato com o além. Em resumo, busca-se um saber
que significa poder sobre o campo inacessivel & razdo: o futuro, o além
e o proprio homem {sua vida afetiva e relacdo de seu corpo com a tota-
lidade do cosmo). Outras manifestagdes do sagrado encontram-se no
interior das instituicGes religiosas tradicionais, sejam cristds {renovagdo
carismética, grupos de oragéo,...), sejam orientais (islamismo, budismo,
hinduismo), assinalando-se pela intensidade de sua vivéncia ou pela mul-
tiplicagdo de seus adeptos; aqui encontram-se também os cultos afro-
brasileiros, bem como as seitas de cunho autoritdrio, mesmo ndo cris-
tds (Hara Krischna, Rev. Moon,...) em crescente difusio.

Uma primeira leitura deste fendmeno permanece no nivel sécio-
cultural, procurando captar ¢ que afinal buscam os homens em tais ex-
pressdes. Alguns, decepcionados com o cientismo e 0 marxismo, que-
rem sentido para a vida e perseguem a felicidade, pela rejei¢do do peca-
do (neocrtsté'os)l ou pela limitagdo dos proprios desejos (orientais), Qu-
tros, sofrendo' a soliddo e o anonimato da sociedade moderna, onde
cada um vale pelo papel que ai desempenha e ndo pelo que é em si, e
recusando sistemnas e autoridades impessoais, buscam elos sociais mais
humanos e gurus pessoalmente escothidos. Hé ainda os insatisfeitos com
o individualismo utilitarista que, sentindo-se interiormente vazios com
0 consumismo, estdo atras de referéncias éticas e de certo bem-estar psi-
colégico. Nota-se também em alguns um certo anti-intelectualismo,
acompanhado, as vezes, de um relativismo ou de um sincretismo religio-
s0, que enfatiza muito a experiéncia individual. Nos paises do terceiro
mundo a caréncia dos bens primarios, de ordem material e simbdlica,
leva as camadas meis pobres da populacdo, proximas 2o desespero, a
buscar em praticas religiosas, a solugdo para seus sofrimentos ou a for-
¢a para os suportarem!!,

1 F. CHAMPION, “Du mal nommé ‘retour du religieux”, Profet, juillet-aolit
1986, 91-105.
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Uma interpretacdo mais global do fendmeno deve preliminarmen-
te distinguir entre manifestagfes paracientificas e propriamente religio-
sas. As primeiras apenas relacionam o individuo com a esfera do oculto,
ndo muito claro em sua intengdo ou poder, em oposi¢do as Gltimas,
onde o mistério é Alguém, cujo desfgnio se revela, se representa e se
formula. Contudo as paraciéncias {astrologia, radioestesia, geobiologia)
nao significam um arcaismo irracional, nem véo contra o espirito cient{-
fico, j4 que sdo impulsionadas pela mesma dindmica: conhecer e
dominar o desconhecido, reduzir a diversidade a unidade. Apenas pro-
curam suprir o que as ciéncias ndo fornecem: um saber sobre o corpo
enquanto parte do universo e submetido a sua influéncia, seja somatica
seja afetivamente; um saber sobre o futuro, de onde vem a felicidade ou
a desgraga; um saber sobre o além, tdo inevitdvel quanto a morte. J4
foi constatado que as paraciéncias representam “‘substitutivos” {Ersatz)
religiosos para individuos sem sistema coerente de convicgtes e praticas
religiosas'?. No fundo portanto decorrem da fragmentagio da existéncia
humana em setores muiltiplos, caracterfstica da moderna cultura urbana,
que acaba por gerar a nostalgia da unidade.

Mas mesmo as expressies de cunho especificamente religioso, in-
dicios inequivocos da irrupcdo inesperada do sagrado em nossa socieda-
de urbana, conseguem, a luz de urma andlise sdcio-cultural, suficiente
inteligibilidade e transparéncia’3. O individualismo, o pluralismo, o utili-
tarismo, a inddstria do consumismo, deixam o individuo moderno desen-
raizado, dessubstancializado, desintegrado e solitdrio; assim os sistemnas e
as préticas religiosas aparecem-lhe como asilos afetivos e odsis de sentido,
unificando-lhe a existéncia ém pedac¢os. Dai 0 seu sucesso e rapida ex-
pansdo. Contudo esta efervescéncia religiosa é vista com reserva pelos
peritos em ciéncias da religifo. De fato, olhada com mais cuidado, nédc
consegue esconder a transformacdo experimentada pelos conteddos sim-
bélicos das religides tradicionais ao serem acolhidos e vividos por mui-
tos de nossos contemporaneos. Estes, marcados pela mentalidade utili-
tarista e individualista, v8o buscar na religido apenas o que a cultura
atual ndo lhes fornece, movidos principalmente pelo préprio bem-estar.
Este critério predominante na adesdc religiosa vai impedir uma conver-
sdo real, pois a fé é reinterpretada e remanejada num quadro referencial

2 P. VALADIER, L‘Eglise en procés. Catholicisme et societé moderne, Paris
1987, 74-83.

13 Ver as conclusBes oferecidas pelos estudiosos para as sociedades do primeiro
mundo em D. HERVIEU-LEGER, ob. cit,, 1568-185.
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que lhe ¢ alheio®. Ele vai igualmente fomentar um ecletismo religioso,
muito mais difundido do que se imagina, onde o individuo “colhe’” dos
diversos sistemas religiosos o que |he interessa, reduzindo-os assim a
bens de cansumo, incapazes de lhe estruturarem a existéncia e produzin-
do com eles um cocktail religioso a seu gosto e feitio!’. Dai a troca facil
de um credo ou de uma comunidade por outra que meihor possa satisfa-
zé-lo, como se adquire um novo detergente que lava mais branco.

Se procurdssemos sintetizar esta leitura sdcio-cultural da irrupgio
do sagrado na sociedade moderna poderfamos afirmar, primeiramente,
que uma sociedade totalmente secularizada é insuportdvel para o indiv(-
duo, este ndo consegue resolver sozinho as questdes fundamentais de
sua existéncia, experimentando ‘‘a anglstia que até agora os deuses lhe
pouparam’’!%, e nern mesmo navegar no mar da vida sem b(ssola e sem
estrelas que o guiem. Paradoxalmente, portanto, certas manifestaces
alheias a racionalidade técnica ajudam ao funcionamento da sociedade
produtiva. De modo algum pretente ela o fim das religiSes, e sim po-las
a seu servico, enquadrando-as em seus proprios horizontes ao- foiclorizé-
las e reduzi-las a bens de consumo. Outra conclusdo que se impde,
depois desta andlise sécio-cultural, & que uma sociedade secularizada
ndo implica necessariamente que seus memhbros também estejam se-
cularizados. Contudo em tal sociedade os grandes sistemas religiosos,
marginalizados pela cultura dominante e portanto sem plausibilidade so-
cial, encontram séria dificuldade em serem aceitos como tais pelo indi-
viduo, tanto em sua vertente doutrinal como ética.

111. O sagrado cristdo: juizo teoldgico sobre as expressSes do sagrado

A pergunta pelo valor salvifico das diversas manifesta¢des do sa-
grado em nossos dias situa-se necessariamente noutro patamar epistemo-
légico; é uma questdo estritamente tecldgica, a saber, o conteldo se-
méntico da prépria pergunta, bem como o discurso por ela deslanchado,
fundamentam-se sempre nos dados de uma determinada crenca. A signi-
ficatividade, a pertinéncia, a seqiiéncia l6gica da argumentagdo 56 valem
neste contexto simboélico concreto; isto significa que a mesma pergunta,

14 JEAN-LOUIS SCHLEGEL, "Retour du religieux et christianisme, Quand de
vieilles croyances redeviennent nouvelles”’, Etudes, janv. 1985, 89-104

15 P. BLANQUART, “Ncuve!l individu et avenir du christianisme”, Lumiére et
Vie n, 184, nov. 1987, 6b5-82; esp. 7b.

16 M. GAUCHET, La désenchantement du monde, Paris 1985, 302,
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posta a partir de outras crengas, provocard um discurso diverse e podera
chegar a conclusBes diferentes. Nossa pergunta se dd no horizonte da fé
cristd e de seus dados primeiros depende nossa reflexdo teoldgica; nos-
sos critérios salvificos assim como nossas conclus@es apresentam alcance
universal, por for¢a da prdpria autocompreensdo do cristianismo, mas
carecem de sentido e forga noutro referencial religioso.

Dito isto e relacionando-nos com o que vimos até agora, podemos
afirmar que a fé cristd ndo desautoriza a priori as diversas manifestacSes
do sagrado, estudadas pela antropologia cultural, pela sociologia e pela
ciéncia da religido, e por elas consideradas, em suas respectivas 6ticas,
como produges meramente humanas, transparentes e inteligiveis em
sua existéncia e modalidades. O cristianismo respeita toda e qualquer
expressdc do sagrado, desde que ndo apareca como anti-humana, pois
sabe que seu produtor, seja ele quem for, é alguém chamado pelo Pai
a participar de sua vida, € alguém criado a semelhanca do Filho e é
alguém vivendo sob a a¢do constante do Esplirito. Logo nada hd mera-
mente humano para uma antropologia teoldgica: o ter sido criado para
viver um dia na familia de Deus determina existencialmente a realidade
e a histéria de cada homem. Portanto qualquer expressdo sagrada,
mesmo que originada da penosa experiéncia da finitude humana, &, teo-
logicamente, mais do que uma mera produgdo cultural; por isso ndo s
ndo é alheia, como pode e até deve em alguns casos, ser assumida pela
fé.

Podemos chegar & mesma conclusdo argumentando que a salva-

3o cristd, ainda que a historia nos aponte acentuagdes unilaterais em

algumas épocas, implica a totalidade da pessoa, sua corporalidade e sua
histéria'”. Ora, o homem & um ser de necessidades, e a salvagdo deve
também ir ao encontro dessas caréncias préprias da condicdo humana.
Logo a explicagdo socio-cultural vista mais atras, que considera a produ-
¢do do sagrado em intima dependéncia da satisfacio de necessidades,
ndo desautoriza e nem reduz, sem mais, o sagrado a supersti¢do inferior.
Mais adiante veremos o que realmente desqualifica a pretensdo salvifica
de certas expressdes do sagrado. Portanto se alguém formulasse asim a
questdo: como conciliar a necessidade antropoldgica do sagrado com o
sagrado salvifico, dever-se-ia mostrar que a alternativa & falsa, pois o
segundo membro da mesma pode estar inclufdo no primeiro; a necessi-
dade antropoldgica pode ir além do que nos diz uma antropologia.

17 G. GRESHAKE, Gottes Heif — Glueck des Menschen, Freiburg 1983; mais
recentemente, entre outros, N. LOHFINK, Das Juedische am Christentum:
Die verlorene Dimension, Freiburg 1987,
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Tarefa nossa agora é esclarecer o que entendemos por sagrado sal-
vifico, j& que ele é o critério decisivo de toda a nossa reflex8o. Para isto
relembraremos alguns elementos essenciais da concepe¢do cristd de sal-
vacdo. Esta é, em primeiro lugar, dom de Deus. Esta verdade é funda-
mental para o cristianismo: implica ndo s que a salvagdo vem de Outro
que ndo o homem, mas que ela tanscende o homem e seu mundo, sendo
de outra ordem. Uma salvagfo que consistisse somente na potencializa-
¢do ou na maximalizacdo das virtualidades humanas seria uma de tipo
homogéneo, imanente, 4 medida do homem, mas ndo seria crista.

Este dom nos é oferecido em Jesus Cristo, através de sua vida,
paixdo, morte e ressurreicdo’®, afirmagdo central e Unica na diversidade
das explicacdes teoldgicas ou das imagens e representacdes que a acom-
panharam ao longo da histériat®. O evento Jesus Cristo, como expressio
e realizacdc do amor e da entrega do préprio Deus ao homem, é a salva-
¢do sem mais; em outras palavras, s6 Deus que se autocomunica ao
homem pode ser sua salvagio. Contudo esta oferta salvifica s6 se torna
realidade para o homem na medida em que € livremente acolhida; a
salvagdo cristd passa necessariamente pela liberdade. A entrega de si pré-
prio ao homem, em Cristo e em seu Espfrito, por parte de Deus, é no
fundo uma interpelagio e uma capacitacdo da liberdade para acolhé-la.
Dom de Deus e resposta do homem: a salvagdo cristd encontra-se assim
entre os extremos do quietismo e do pelagianismo. O exercicio salvifi-
co da liberdade consiste em assumir de fato a préxis de Jesus, segui-lo,
participar de sua vida como exprimem os evangelhos sinéticos. Esta pra-
xis especifica-se no procurar viver, como Cristo, para o Pai no servigo ao
semelhante; ela é, numa palavra, amor fraterno.

Tendo caracterizado sinteticamente a salvagdo cristd, podemos
voltar a0 nosso tema e dizer que, para o cristianismo, sagrado é primor-
dialmente a pessoa de Jesus Cristo, mediagdo entre o homem/mundo
{profano) e o transcendente (divino); sé nele temos acesso a Deus
{1 Tm 2,5} e s6 dele recebemos a salvacio (At 4,12}, Com a vinda de
Jesus Cristo esvazia-se e perde sentido o sagrado veterotestamentario
(locais, tempos, pessoase objetos) (Hb 9 e 10), pois nele se faz percepti-
vel a presenca de Deus (1 Jo 1, 1-3), o amor de Deus feito carne; nele
¢ simultaneamente manifestada e realizada a resposta plena e perfeita
a este gesto divino, que o leva a vencer a morte, ressuscitar e viver “‘sal-

18 H. KESSLER, art. “Erloesung/Soteriologie”’, Neues Handh. theol. Grund-
begriffe 1 241.254,

19 R. SCHWAGER, Der wunderbare Tausch. Zur Geschichte und Deutung der
Erloesungslehre, Muenchen 1986.
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vo” em Deus. Aqui temos o referencial Unico e decisivo para avaliar a
consisténcia salvifica de qualquer sagrado, mesmo do que se apresenta
como sagrado cristao: ser, como Jesus Cristo, mediacdo do encontro
do homem com Deus, exprimindo a interpelagdo divina de amor e
estimulando a resposta do homem ou a vivéncia da caridade fraterna.

Esta consideragdo teolégica deve ser completada pelo que afir-
mamos anteriormente sobre o homem, como produtor do sagrado. O
sagrado primordial ird entdo se ramificar numa pluralidade de sagrados
cristdos {palavras, celebragBes, pessoas, comunidades, ‘t'empos, etc.),
alguns remontando & prépria pessoa de Jesus Cristo, outros provindo
da vontade humana, mas todos inspirando-se no sagrado primordial,
Enquanto sdo também produces socio-culturais, os sagrados critdos
podem ser objeto das ciéncias humanas, onde podem ser classificados,
comparados e mesmo explicados.

Como todo sagrado sé existe enquanto referido ao homem que
o qualifica como tal, ¢ também o homem o responsavel pela sua des-
caracterizagdo?°, Esta se d4 quando ele extingue no sagrado sua funcio
mediadora, vendo-o como um fim em si mesmo, dotado de prépria inte-
legibilidade e eficicia?’. Al o sagrado torna-se magico, degenerando
num instrumento milagroso de manipular Deus {que é posto a servigo
da satisfacdo das necessidades humanas), abstraindo trangiiilamente da
praxis real de quem o utiliza. Esta deformac¢ido pode atingir e, de fato,
tem atingido o sagrado cristdo ao longo da histéria da Igreja. Neste caso,
mesmo sendo cristdo, ele deixa de ser salvifico, por se transformar em
“obra’” no sentido paulino, que sem a fé (vida investida em Cristo) ca-
rece de eficécia soteriolbgica.

Voltamos a insistir que, recusando uma atitude egofsta {o oposto
do que nos ensina cada pégina dos evangelhos) no trato com o sagrado
cristdo, de modo algum advogamos uma concepcdo espiritualista do
mesmo. A salvagio vai dirigida ao homem todo e o sagrado cristdo, por
ser salvifico, tem necessariamente uma dimensdo psicoldgica, némica,
socioldgica, cultural, economica, etc. O cristdo ndo se opde ao humano,
mas o assume, revelando-o a si mesmo e libertando suas virtualidades
mais profundas; ao vetar ao homem a tentacdo de fechar-se em si mes-
mo, ele o leva & comunhdo com Deus e com o préximo, onde somente
ele encontra sua realizagdo profunda. Com termos mais evangélicos: a

20 N#o entramos aqui na problemética do enfraquecimento da fungdo simbo-
lica do sagrado cristdo na sociedade moderna,

21 X. HERREROD, “Filosofia da religido e crise na fé. Dialética do sagrado cris-
téo’’, Sintese, set.-dez. 1985, 13-39; esp. 34.




preocupa¢do com as necessidades de cada dia deve estar sujeita 3 busca
do reino {Lc 12,31), sujeita mas ndo ausente,

Podemos confirmar o que dissemas a partir da prépria histéria
do cristianismo. © anincio do evangelho deparou-se sempre com ouvin-
tes situados dentro de um quadro religioso, que os protegia da anomia,
possibilitava-lhes a convivéncia social e lhes proporcionava uma estrutu-
ra mental. Ao ser acolhido, entendido, vivido ele o foi sempre dentro do
universo simbdlico dos nedfitos, com cuituras e probleméticas especifi-
cas??. Esta é a razdo (ltima da diversidade de expressBes teolbgicas na
mesma Igreja. E mesmo que uma formulagdo, dependente de um con-
texto cultural, seja imposta a todos com pretenses universais, de fato,
a estrutura mental, anterior ap encontro do prosélito com a Palavra de
Deus, estard presente e ativa. Isto significa para o nosso estudo que a
presenga de uma mentalidade presa ao sagrado imanente e homogéneo,
ao sagrado funcional e mégico, pode continuar existindo nos cristdos
no bojo de formula¢Ges ortodoxas e autenticamente salvificas. Este
fato aparece hoje claramente devido ao impacto da modernldade em
nossos contemporaneos.

tsta religiosidade funcional, presa fdcil dos mestres da suspeita
(ilusdo, projecdo, alienagdo) e fortemente atuante em muitas modalida-
des de expressdes religiosas hoje, leva muitos estudiosos a negarem um
“retorno’’ do sagrado, pois este seria um produto novo, criado pela pro-
pria modernidade, conforme o que dissemos mais atras. Para o cristdo
o fendmeno é ambiguo. A crise das instituicGes religiosas tradicionais,
produtoras e controladoras do sagrado, liberta o homem para reinvestir
em novas modalidades de expressdes, a fim de satisfazer sua necessidade
antropolégica {sagrado funcional)?®, Tais expressdes de uma salvagdo
exclusivamente antropocéntrica sdo tdo frageis e problematicas como
seu criador. Além disso o recrudescimento do sagrado, por si §6, ndo
significa crescimento do reino de Deus. Pois este propaga-se pdla vivén-
cia da praxis de Cristo ou pela realizagdo do amor fraternc, o qual por
sua vez pode muito bem se concretizar fora do sagrado e mesmo da
religidio institucional?®,

2 Esta afirmacdo ¢é vélida ndo s6 para os pafses evangelizados a partir do século
XVI, mas igualmente para a Europa. A t(tulo de exemplo:JEAN DELUMEAU
(Ed.), Histoire vécue du peuple chrétien, Toulouse 1979.

3 Como exprime claramente A, DUMAS: “Si par sacré, on comprend les
différentes fonctions gu’une société met en ceuvre et spécialise pour conjurer
le doute sur elle-méme, il est clair que ce sacré-1a survit largement.a la mort
des dieux et au rétrécissement des religions’’ (art. cit., 580).

Y J. MOINGT, *“Rencontre des religions”, Etudes, janv. 1987, 97-110,
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Importante também & ter presente que a grande maioria da popu-
lagdo latino-americana encontra-se hoje diante de situagdes-limite, presa
de uma angtistia permanente pela sobrevivéncia fisica {(alimentagdo, sai-
de, emprego, seguranca), esmagada como estd por estruturas sociais que
geram pobreza, e igualmente invadida pelo medo de perder totalmente seu
universo simbélico, devido & forga destruidora da moderna cultura urba-
na. Tais situagBes de desespero {que deveriam ser excepcionais, como
se d4 nas guerras e nas calamidades da natureza) favorecem o emergir de
uma mentalidade maégica, latente j& na estrutura mental primordial
dessas pessoas, & que eclode mesmo entre os cristdos declarados. Este
fato recomenda-nos muito cuidado em aferir a autenticidade cristd des-
sa imensa populagdo, a partir de critérios teoldgicos corretos, mas teori-
cos, por ndo considerarem os condicionamentos reais dessas pessoas.

De qualguer modo a rapidez com que o sagrado salvifico € elabo-
rado pelos teGlogos ndo é a mesma com que é captado e realmente vivi-
do pelo povo de Deus. Tudo isto vai acontecer num processo lento, po-
dendo exigir muitas geragGes, e que implica uma mudanga gradual nas
representacdes religiosas (sobretudo de Deus) e um viver mais genuina-
mente a préxis cristd, De fato o Deus de Jesus Cristo decepciona bastan-
te as expectativas humanas: no aparece como cheio de poder, intervin-
do a cada momento para satisfazer nossas necessidades?®, nem como um
Deus juiz e moralista que excluisse pecadores ou agisse segundo nossos
padrGes (Mt 20,1-18), mas que, em seu Filho, demonstra uma predile-
¢do pelos fracos, doentes, pecadores, socialmente marginalizados e reli-
giosamente excluidos. A praxis realmente salvifica ndo vem, em si, ao
encontro de nossas necessidades, de cunho fntimo, material ou social,
embora ndo as exclua; ela nos leva, isto sim, aos mais necessitados, onde
encontramos o sagrado cristdo por exceléncia (Mt 25,31-46), do qual
se derivam os outros.

"0Os homens em sua angustia buscam a Deus
pedem socorro, felicidade e pdo,

que sejam salvos da doenca, da culpa e da morte.
Assim fazem todos: cristdos e pagdos.

25

Alguns homens vio a Deus que sofre,

acham-no pobre, desprezadoe, sem agasalho e pao,

morto pelo pecado, fraco diante da morte,

Com ele cristBos caminham até a morte”,

(D. BONHOEFFER, Resisténcia e Submissip, Rio 1968, 176).
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O Deus de Jesus Cristo ndo sendo sonho produzido pelo homem-
para fazer frente a suas dificuldades, e sim um Deus que vem a seu en-
contro com um designio salvifico bem definido, é um Deus que contra-
ria, decepciona e transforma as expectativas de salvacio simplesmente
humanas e homogéneas (Mt 10,39}. O sagrado cristdo possui portanto
um dinamismo intrinseco que converte progressivamente aqueles que
o buscam. Sem excluir a 6tica da funcionalidade, ele dirige o olhar do
fiel para o Pai e o irméo necessitado, subordinando-a a si, e garantindo
sua eficacidade salvifica (Mt 6,33).
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