RECENSOES

GEBARA, lvone — BINGEMER,
Maria Clara L.: Maria, Mie de Deus
e mde dos pobres. um ensaio a par-
tir da mulher e da América Latina.
— Petropolis: Ed.- Vozes, 1987.
208 pp., 20,8x13,6cm. (Colecdo:
teologia e libertagdo; série IV: a
Igreja, sacramento de libertagdo;
13)

Em pleno Ano Mariano, a colecdo
"Teologia e Libertagdo’”” nos oferece
seu volume de mariclogia, escrito por
duas mutheres na perspectiva do pobre.

Inicialmente as AA. apresentam os
principios hermenguticos que norteiam
a obra. Embora ndo incluam sob este
titulo, o cap. |, tratando dos pressu-
postos antropologicos, ndo deixa de
ser hermenéutico. As AA. procuram
acentuar a passagem de uma antropo-
logia androcéntrica, dualista, idealista,
unidimensional auma humanocéntrica,
unitaria, realista, pluridimensional
Além disso, salientam que a antropolo-
gia que querem supor para falar de Ma-
ria & feminista, isto &, a partir "do mo-
mento privilegiado que vive a humani-
dade toda com o despertar da conscién-
cia histérica da mulher” (27). Subli-
nham ainda a relagio antropologia-teo-
logia no tocante & mariologia.

O cap. |l & na intencio das AA.,
mais explicitamente hermenéutico. O
primeiro principio que estabelecem &
berm interessante: a relagdo entre os
“vivos em Deus'’ & os “vivos da histd-
ria”, Trata-se de perceber ‘‘a gue tipo
de experiéncia humana corresponde a
devogiio ou a relagdo a Maria..., a que
‘deszjos’ manifestos ou |atentes corres-
ponde a nossa relagdo com Maria, ‘viva

em Deus’, viva em nbds’" {37). Sequem-
se algumas consideracdes sobre a her-
menéutica feminista da Biblia e os con-
dicionamentos pessoais das AA. solida
rias com a mulher oprimida da AL,

O cap. ill continua inicialmente a
reflexo hermenéutica, agora visando
mais em direto a leitura dos textos ma-
rianos do NT. Estabelecem dois princi-
pios que se notam presentes depois na
exegese dos textos em particular: o Rei-
no de Deus como conceito unificador
da teologia cristd (cf. 44) e as figuras
biblicas de mulher como “personalida-
des corporativas’’ {as AA. ndo usam es-
ta expressdo, mas tal é sua idéia). Logo
em seguida aplicam o dito a Maria: Ma-
ria & imagem do povo. Segue-se uma
secgdo sobre a mulher no tempo de
Maria e logo percorrem o NT, estudan-
do os textos mariais {68-103).

O cap. |V apresenta 0s quatro dog-
mas mariais, pretendendo interpreté-
los ““a partir dos pobres e a partir do
‘espirito’ de nosso tempao”’, numa sim-
biose entre perspectiva da modernida-
de e perspectiva latino-americana. Tam-
bém este cap. se inicia com uma refle-
x30 hermenéutica {104-109).

O cap. V faz um sobrevoo sobre a
devogdo mariana na AL através dos
tempos, detendo-se em Guadalupe e
Aparecida, depois de explanar alguns
principios gerais sobre 'apari¢Oes,
curas e milagres”,

O cap. VI detém-se na perspectiva
dos pobres, falando da devocdo maria-
na nas CEBs e conclyindo com uma re-
flexdo sobre o Magnificat, em que Ma-
ria diz “‘ndo” ao que & contrario ac
plano de Deus.

A conclusdo, além de recapitular o
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caminho andado, procura acentuar al-
guns pontos que brotam como conse-
qléncia do percurso feito: o alcance
coletivo da figura individual Maria e 2
palavra nova sobre 0o mundo, sobre o
ser humano e sobre Deus que “uma
nova Teologia Marial” ajuda a dizer.

Um dos méritos da obra assim
apresentada & despertar guestdes, co-
mo deveria fazer todo bom livro de
teologia.

O avantajado lugar que as AA. de-
dicam 3 questdo hermenéutica (prati-
camente mais de 50 das 200 pp. do k-
vro}, chama & atengdo para um proble-
ma béasico da mariologia. A evolucdo
da  teologia pbs-Vaticano I, por um
lado, e a estagnagdo que nesse periodo
a t'nariologia sofreu, depois de um sé-
culo de exuberdncia excessiva, exige
que se inicie a tratar do tema pelaques-
tdo metodolbgica e hermenédutica. As
AA, tocaram um pontoe importante ao
abordarem a passagem de uma antro-
pologia a outra (cap. I}, mas ndo foram
tdo felizes na explicitacio. Teria ganho
em forca, se tivesse sido majs rigorosa,
mais Jogica, mais precisa. Da forma co-
mo foi realizada essa explicitagdo ndo
consegue — na opinido do recenseador
— fundamentar a pertinéncia e o senti-
do da passagemn nem sua relagdo com a
mariclogia. Além disso, a terminologia
adotada para o quarto aspecto ndo pa-
rece tao adequada: “‘historica — a-his-
torica’” corresponderia melhor ao con-
te(ido do que *‘unidimensional — pluri-
dimensional’’,.

Um dos temas delicados para 0 as-
sim chamado “sentir da modernidade”
é o da virgindade de Maria. O modo
como as AA. o tratam exige uma leitu-
ra atenta. Num primeiro momento ¢
leitor € levado a crer que negam a con-
cepgdo virginal e até a propria encarna-
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¢cdo em seu carater de evento Unico na
histéria {cf. 55). E bom que o leitor
tenha, no entanto, paciéncia antes de
levantar suspeita de heresia — como
tantos gostam de fazer em se tratando
de TdL. O que & dito & p. b5, um tanto
peremptoriamente demais {ou ambigua-
mente 3 p. 70), deve ser lido em unida-
de e tensdo dialética com as outras mal-
tiplas passagens em que a concepgdo
virginal e/ou a encarnacdo sdo clara-
mente afirmadas: 70, 71, 82, 89, 110,
111, 121, 123. Na realidade, as AA. es-
tio preocupadas em evitar um “redu-
cionismo biologizante ou psicologizan-
te' (120; ¢f. 73). A secgio do cap. IV
dedicada especificamente ao tema con-
segue enfocar a questdo como "‘mais
que um dado biolbgico’’ {123}, em seu
sentide profundo e pluridimensional,
sern negar a corporeidade. Pelo contra-
rio, com muita originalidade, € mostra-
do como esse dogma ndo sb ndo faz
desprezar a sexualidade, mas até a va-
loriza {cf. 124-125). Entretanto, infe-
lizmente as AA. nem tocam segquer no
tema da virgindade *‘no parto e depois
do parto”’.

A explicacdo da Imaculada Con-
ceicdo deixa a desejar. Na opinido do
recenseador uma explicacdo cabal de-
veria partir da discussdo moderna so-
bre o pecado original e de alguma das
solucBes apresentadas. Da mesma for-
ma, embora as AA, afirmem que este
dogma marial quer dizer ““algo circuns-
tancial ao mundo’’ (128}, a partir do
momento histdérico em que foi defini-
do, na realidade ndo explicitam essa
mensagem. J3 no dogma da Assuncgio
elas o fazem {(cf. 132). Alias, sobre este
desenvalvemn uma bonita reflexdo dos
pontos de vista antropolbgico, eclesio-
lbgico, feminino e dos pobres. O recen-
seador teria gostado que tivessem con-




siderado também a problematica que
surge com a teoria da ressurrei¢io na
hora da morte, tanto mais que uma de-
las é co-autora do livro de escatologia
desta colegdo {cf. J. B. Libanie — M. C.
L. Bingemer: Escatologia crista. Petrd-
polis: Ed. Vozes, 1985),

A parte sobre Maria no NT certa-
mente NJo se caracteriza por uma exe-
gese critica, embora suponha algo des-
sa exegese. Mas aintengo das AA. tam-
bém ndo era essa. O método de abor-
dagem do NT & antes a meditagio,
como alids é repetido de passagem agui
e ali {cf. 84, 88). Apesar da originalida-
de de algumas passagens, certamente
ndo contentaria a um exegeta. Salien-
tem-se como dignas de nota a tensdo
entre judaismo e cristianismo na figura
de Maria {cf. 67s), a interpretagio de
Maria em Mc como ''a mée do rejeita-
do” ou em Mt como “‘esposa do antige
povo” (embora duvide que as Gltimas
fossem aceitas por profissionais do as-
sunto). Assim parece que se faz Mc 3,
35 dizer o contrério do seu sentido ob-
vio {§uando nédo se imiscui Lc na inter-
pretacdo} {cf. 79).

A reflex@o sobre a dogmatica dos
pobres (140-146), muito original em
seu enfoque, poderia ser ainda mais ri-
ca, se as AA, conhecessermn a obra de A,
Gonzalez-Dorado, Mariologia popular
latinoamericana (Asuncion: Ed. Loyo-
la, 1985; cf. recensdio em Persp. Teol.
18, 1986, 254-256). Entretanto, o re-
censeador duvida que a representagdo
pictbrica de Jesus como imperador ex-
plique muito da distancia com que o
povo o vé {cf. 142), pois também Ma-
ria & representada como rainha, com
cetro e coroa, e nem por iss0 0 povo a
sente distante.

No cap. V, ressalte-se a bonita e
bem trabalhada reflexdo sobre Nossa

Senhora Aparecida e a pertingncia da
escolha de deter-se justamente nas duas
invocagdes Guadalupe e Aparecida, em
que Maria assumiu o rosto das duas ra-
¢as oprimidas: o indio e o negro. Entre-
tanto, ndo se vé tdo bem a pertinéncia
da reflexdo sobre as apariciies de Nossa
Senhora. Se se exclui Guadalupe e tal-
vez alguma outra, a quase totalidade das
devogdes marianas autdctones ndo pro-
vém de aparigdes, como o sabem as
AA. (cf. 165). Os itens das pp. 159s di-
zem respeito a aparigoes modernas de
origem européia, mesmo que com re-
percussdo posterior aqui na AL,

O recenseador estd convencido da
importancia da presente obra, em que
pesem as observagdes criticas feitas
acima. De fato, 50 obras de peso mere-
cem que alguém se debruce sobre elas
para uma critica demorada. Em parte
talvez as observagOes devam e possam
ser relativizadas pelo fato de um vardo
estar escrevendo sobre a obra de duas
mulheres. A certa altura parece ser su-
gerido que a teologia feminista ¢ feita
nédo s com a razdo, também com o de-
sejo (cf. 101). Entretanto, & teologia
feminista do Primeirc Mundo ndo per-
mite caracterizar assim o especifico
dessa teologia. Com tanto mais razio é
importante que se facam observacoes
criticas a nossa incipiente e promissora
teologia feminista, para que possa avan-
¢ar, amadurecer e chegar também en-
ire nos aidade adulta, como ja aconte-
ce na Europa Central e Nérdica e nos
Estados Unidos

Com as observagdes feitas, orecen-
seador espera ter contribuido a gue a
mariologia das AA, continue amadure-
cendo. A publicacdo de uma mariolo-
gia sistemética completa na perspectiva
da TdL era uma necessidade para pre-
encher a lacuna existente na teologia
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latino-americana. De fato, até agora
ndo havia nenhuma sintese de teologia
marial libertadora (a mariologia de
Leonardo Boff ndo & TdL, embora es-
crita por um dos maiores expoentes

desta teologia). Por isso, devemos ser
gratos as AA. por sua coragem de pu-
blics-la logo.

Francisco Taborda S.J.

PELEGRI, Buenaventura: /ntefec-
tuales cristianos en e mundo de
hoy. - Lima: CEP, 1987. 317 pp.,
19,5x 13,5¢cm.

Nesta obra, o padre cataldo B.P.,
ex-assessor latino-americano e mundial
dos movimentos de estudantes e inte-
lectuais catélicos JECI, MIEC e MIIC,
apresenta a proposta e as realizagDes
.do Movimento Internacional de Inte-
lectuais Catblicos, o MIIC, que, com o
analogo movimento para estudantes, ©
MIEC, constitui a organizagio Pax Ro-
mana. Como observa a prefaciadora
Susana Villardn, a experiéncia latino-
americana imprime a esta apresentagao
de um movimento mundial uma marca
de universalidade concreta, portanto,
mais verdadeira (8},

Seguindo espontaneamente a se-
gléncia do ver-julgar-agir — método
dos referidos movimentos —, B.P. de-
dica 0 cap. | a uma observaggo sucinta
do mundo em que vivemos. No cap.
("*visto com os olhos da f8"), profere
um julgamento teclbgico<ristdo sobre
esta realidade. O Deus que nos é reve-
lado por Jesus de Nazaré como presen-
te na Histbria quer que o homem sefa
sujeito da Historia: “gloria Dei vivens
homo’". No Jesus “engajadc’” descobri-
mos o Deus-Amor como Deus liberta-
dor, Deus dos pobres. Nesta exposicdo,
o A. usa linguagem simples, bastante
adequada para o publico universitario
no nosso meio. Condimenta sua expo-
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sicdo com citagOes dos tedlogos que
mais © inspiraram {G. Gutiérrez, Teo-
logia da Libertacdo; J. Alfaro, Teologia
do Progresso), mas também com algu-
mas referéncias menos conhecidas, co-
mo a frase de Bossuet dizendo que os
ricos — enquanto ricos — sdo apenas
tolerados na Igreja, e isso, por serem os
servos dos pobres (47). A linguagem
teolbgica deste ‘assessor profissional’”
de movimentos de intelectuais & mais
acessivel e pedagbgica do que muitas
obras de teologia e pastoral da liberta-
¢do veiculadas entre os nossos agentes
de pastoral... Além disso, reflete discus-
sGes e experidéncias que remontam até
os anos 60, mostrando assim o contex-
to vital do Concflio Vaticano Il, a
Gaudium et Spes e a Confergdncia de
Medelln.

No cap. Il {"Desafio & Igreja ¢
aos intelectuais cristdos”), encontra-
mos em primeiro lugar uma meditagdo
sobre a natureza da Igreja {3 luz do
Conc. Vaticano |1}, para depois apon-
tar a missdo da |greja, que é especifica-
mente evangelizadora e ‘‘sacramental”
{no sentido de ser sinal histdrico do
Reinc de Deus que ela anuncia em no-
me de Jesus Cristo). As exigéncias des-
ta missdo incluem, em primeiro lugar,
presenga consciente e atuante no mun-
do (consciéncia critica). Atuagdo ndo
significa substituigdo dos movimentos
sociais, mas presenca nos seus esforgos
como sal, luz e fermento. Tudo isso
com os olhos fixados em Cristo, na sua




verdadeira humanidade, ndo se fimitan-
do a lamentar as falhas da {greja, mas
transformando-a em lIgreja dos pobres
(80). E fazer o que Jesus faria aqui e
agora; e anunciar expficitamente o Rei-
no, que constitui a base e a perfeigdo
daquilo que construimes. Empenhan-
do-nos pelo Reino, receberemos o res-
to ‘‘de brinde’’, O acento colocado na
explicitagdo da mensagem, B. P. o justi-
fica pelo fato de a atuagdo {gestos e
sinais) sempre ser ambfgua. Precisa da
Palavra!

Neste contexto, B.P. toca o tema
*’Igreja e politica”, porgque a lgreja ndo
pode cumprir sua misséo deixando de
lado as condigles reais da sociedade
humana. Ora, ndo se trata de propor, a
partir da Doutrina Social da lgreja,
uma ‘‘terceira via’ entre o socialismo e
o capitalismo, como se a lgreja fosse
um poder polltico. A Igreja ndo se po-
de identificar com uma ideclogia con-
creta ou partido polftico; mas os cris-
tdos, como cidad&os, devern engajar-se
na politica, polftica e concretamente,
a luz do Reino que a Igreja thes faz ver.
{Ai estad implicada a andlise sbcio-criti-
ca ete.).

Outro acento de B.P., menos co-
mum entre nds, & a questdo da Igreja e
a cultura {talvez porque o MIIC contri-
bui para as atividades da UNESCO etc.).
Cita abundantemente o pensamento de
Jodo Paule 11 {“Uma fé que nio se faz
cultura € uma fé ndoc plenamente aco-
Ihida, ndo totalmente pensada, ndo fi-
elmente vivida” (98). Neste contexto,
menciona também a questdo da tecno-
logia e cigéncias, da incuituragdo, da
mulher na igreja e da cultura dos jo-
vens — praticamente incompreendida
na Igreja (112s),

A realizacdo desta missdo ndo de-
pende tanto do nimero e da organiza-

¢do da Igreja e antes da qualidade de
sua fé, fidelidade e esperanga. Aconte-
ce através dos /eigos, que n3o sao me-
ros auxiliares da hierarquia, mas pelo
batismo participam da fungdo sacerdo-
tal, profética e régia de Cristo e a exer-
cem de modo caracteristico na ‘reali-
dade secular’ (¢f. LG 31 e 42}, Mas
B.P. observa bem que arealidade é mais
complexa do que aquilo que os textos
conciliares expressam. A realizagdo
desta missdo & alimentada por duas
vertentes: a conversdo pessoal e a trans-
formacdo das estruturas (ja que elas
ndo se convertem por si mesmas, deve-
mos transforma-las).

Tudo isso € desafio para os inte-
fectuais cristdos, os que se dedicam ao
trabalho da inteligéncia {125). Na li-
nha da Acdo Catdlica especializada,
pensa-se numa evangelizagdo dos inte-
lectuais pelos intelectuais. Mas isso ndo
é simples. A chave ests nos pobres: os
intelectuais devem acolher a Mensagem
como mensagem para os pobres e se
colocar a servico dela. Mas a |greja de-
ve apresentd-la e expliciti-la a intelec-
tuais! (128). Este processo acontece na
evangelizagdo da cultura {como incul-
turacdo do evangelho), na transforma-
¢do das estruturas e instituicdes (que
implica na propria conversdo dos inte-
lectuais, na articulacdo com os movi-
mentos ndo eclesiais etc.), no interior
da propria Igreja de ‘‘comunhdo e par-
ticipagdo’’, ande os intelectuais contri-
buem com a sua colaboragéo especiali-
zada. Finalizando este cap. — a nosso
ver o mais rico da cbra — o A. aponta
o papel dos pensadores, artistas e cien-
tistas cristdos no mundo de hoje,

O cap. IV narra a histéria e orga-
nizagdo do MIIC, “mediacio pastoral
para intelectuais”, e o cap. V descreve
a metodologia (“meios”’), Este Gltimo
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capltulo uftrapassa o interesse do MIIC;
escrito por um assessor gue .comeo pou-
cos outros acompanhou a metodalogia
da Agdo Catdlica especializada durante
varios decénios, contém consideragdes
preciosas sobre revisdo de vida, espiri-
tualidade, iniciagdo, militancia, cresci-

mento, assessores, que podem ser estu-
dadas com muito fruto por quem lida
com movimentos ou pastorais de ins-
piracdo anéloga, p.ex., na pastoral de
juventude ou na pastoral universitaria.

Johan Konings S.J.

CODINA, Victor — ZEVALLOS,
Noé: Vida Religiosa: histdria e teo-
logia [ Traducgdo {do espanhol} Jai-
me A, Clasen. — Petrépotlis: Ed.
Vozes, 1987. 203 pp., 20,8x 13,6
cm, {Colegdo: teologia e libertagdo
— série |V: a igreja, sacramento de
libertagdo; 9}.

O subtitulo do livro € a colegdo a
que pertence, ja indicam seu conte(do.
Os AA, apresentam a historia e a teolo-
gia da Vida Religiosa (= VR} na Igreja
em geral e na América Latina (= AL)
em particular, desde a perspectiva da
Teclogia da Libertagdo (= TdL}. O cap.
Il é da autoria de N.Z.; os outros so
de V. Codina.

O cap. | da uma boa visdo histori-
ca da VR como fato eclesial, desde sua
pré-histdria no mundo extra-biblico e
em lIsrael até a atualidade. Os subtitu-
los do cap. sdo sintéticos e certeiros
para caracterizar a VR em suas diversas
fases: testemunho {primeiros séculos},
deserto {monacato), periferia (mendi.
cantes), fronteira {ordens modernas),
restauracdo (séc. XIX e primeira meta-
de do séc. XX), volta as origens {Vati-
cano i}, Nio se trata de uma historia
factual, mas de uma histéria teolbgica
da VR, onde séo ressaltados os tracos
que caracterizam cada época e que ofe-
recem elementos para — positiva ou
negativamente — entender teologica-
mente a VR, A perspectiva da sintese
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histérica {como de toda a obra} é a
perspectiva dos pobres.

O cap. I, de N. Zevallos, deveria
fazer o mesmo com relagdo 3 AL. A
falta de estudos prévios (cf. 77, 78), di-
ficulta enormemente a tarefa e faz com
que ndo esteja 3 altura do cap. ante-
rior. Na falta de dados, misturam-se
questdes que ndo se vé como estejam
em conexdo com o tema. Muitas vezes
parece haver mera justaposicdo entre
dados mencionados da vida polftica de
uma época e fendmenos da VR, sem
gue se veja influxo causal. O A, esta
consciente da inconsisténcia do cap. e
volta sempre de novo a afirmar que é
discutivel o que diz. Mas ndo consegue
deixar clara nem sequer a perspectiva,
embora afirme que & esta o que impor-
ta. Se tivesse tido & disposicio uma
obra mais abrangente e sistematica co-
mo a de H.-J. Prien, La historia del
cristianismo en América Latina (Sala-
manca: Sigueme, 1985; cf. apresenta-
¢do em Persp. Teol. 18, 1986, 411), te-
ria podido sem divida melhorar a qua-
lidade do cap.. — Apenas uma observa-
¢80 de pormenor: é mais que discutfvel
a mencio do Pe. Cicero neste cap.,
primeiro por nao ter sido religioso, se-
gundo por ndo ter sido ermitdo (cf.
8b).

O cap. 111, novamente de V. Codi-
na, & uma 6tima sfntese da teologia da
VR através da historia, caracterizando
brevemente a teclogia de cada época




{que, com razdo, n3o necessariamente
coincide com as fases ressaltadas no
cap. |). S0 no caso: a teologia monas-
tica e patristica; medieval e moderna
até o Vaticano Il; teologia da VR do
Vaticano Hl; teologias do perfodo pds-
conciliar no Primeiro Mundo (*‘teste-
munhas de Deus na cidade secular’’) e
no Terceiro Mundo (“profecia num
mundo de opressdo”). O A. trabalha
bem o fato de certas linhas de forga se
manterem ao longo da evolugdo ou se-
rem retomadas de outra forma em ou-
tro periodo. Justifica-se pdr numa uni-
dade a teologia medieval e moderna
até o Vaticano I, porque nesse |ongo
periodo, apesar dos acentos variados
conforme os tempos e embara a vida
seja mais rica que a reflexdo teologica,
ha constantes que perpassam todo o
periodo: “‘uma visdo mais juridica e es-
colastica da VR do que vital e simboli-
ca, uma concepcdo mais funcional e
até clerical do que testemunhal, uma

apreciacdo mais aristocratica que co-
munitaria e eclesial’’ (122).

O cap. IV voita-se & teologia e vi-
véncia da VR na AL, em concreto a
VR inserida, como caracteristica da
VR atual no Continents. Nela o A. vé
0 inicio de um “nove ciclo” da histo-
ria da VR. Este cap. é, nc bom senti-
do, uma apologia da VR inserida nos
meios populares, apologia escrita com
muita cautela, mas ap mesmo tempo
com firmeza.

A obra é sem dlvida de grande
utilidade para a VR, O estilo simples
permite que seja lido sem dificuldade
por pessoas sem maior formacdo teold-
gica, podendo constituir-se num bom
manual para iniciar novigos(as) e junio-
ristas na histéria e teologia da VR. Ao
mesmo tempo, também o tedlogo de
profissdo o |& com gosto, interesse e
proveito.

Francisco Taborda S.J.

ALEXANDER, Pat {dir.): Enciclo-
pedia ilustrada da Biblia. [ Tradu-
¢do {(do ingiés) Edwino A. Royer.
— S3o Pauto: Ed. Pautinas, 1987.
391 pp., 24,8x17,5cm.

ISBN 85-05-00525-6

Uma obra pratica, que traz a mar-
ca pragmética de seu pais de origem, a
Inglaterra {1976). E uma enciclopédia
biblica organizada ndo por verbetes,
mas por assunto: 1 — O ambiente da
Biblia (geografia, fauna, flora, povos).
2 — Arqueologia (histéria e método das
escavagodes, resultados). 3 — Histdria
da composicdo dos livros biblicos e da
constituicdo da Bibiia como livro. 4
— Temas biblicos, classificados alfabe-
ticamente (verbetes), seguidos por ex-

planagdes sobre alguns eventos-chave
(estranhamente sb6 do A.T., mas com-
pletado por um apéndice no fim do
livro, intitulade ‘'O Deus da Biblia”,
que ndc faz parte do original inglés).
5 — A religido e o cuito {inclusive dos
poves vizinhos e do império romanao).
6 — Personagens {400 verbetes em or-
dem alfabética). 7 — Vida doméstica
{campo e cidade, inclusive cozinha, vi-
da social etc.) 8 — Trabalho e socieda-
de (inclusive administragdo, meios de
comunicagao, atividades militares etc.)
9 - Lugares (330 verbetes em ordem
alfabética). 10 — Atlas da Biblia (15
mapas bem modernos, geralmente na
base de fotografia de satélite; mais ou-
tras ilustragSes; também no resto do
livro encontram-se mapas especificos).
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O livro contém mais de 500 fotografias
e desenhos, primorosamente reprodu-
zidos — infelizmente ndo em papel
coucheé — e um indice aifabético geral
no fim. Um verbete composto especial-
mente para a edicdo brasileira trata da
Biblia em Portugal e no Brasil (p.92),
mas isso naturalmente ndo basta para
tornar a obra bem brasileira e esconder
o espirito das sociedades biblicas anglo-
saxanicas...

O elenco dos colaboradores con-
tém nomes internacionalmente conhe-
cidos, com D. Clines e outros. O anexo
“0 Deus da Biblia” e a apresentacio
sdo do biblista italiano Gianfranco Ra-
vasi. A tradugdo de E. Royer é fluente
e da conta da grande variedade de ter-
mos que esta obra enclicopédida incluj
{ecologia, arqueologia, teclogia...).
Quanto s opinies historicas e exegé-
ticas, parece prudente (embora nem
sermpre, p.ex.: quando afirma que "’pe-
lo menos um dos discipulos de Jesus
{...] fora zelota”; p. 170} (cf. Persp.
Teol. 19 [1987] 388-393). Considera
Mc ‘‘provavelmente o primeiro [evan-
gelho] em ordem cronologica”, mas
nio entra na questdo da fonte Q de Mt
e Lc. Nao atribui Hb a Paulo e conside-
ra a atribuicdo de 2Pd a Pedro ficticia,
mas passa ao largo da problematica das

cartas pastorais de Paulo. Para o evan-
gelho de Jodo, admite a possibilidade
de um secretario. O capftulo sobre a
sociedade & descritivo; ndo entra em
analises sbcio-criticas; mas & 0Otil ler
este capltulo antes de entrar em ques-
tdes ideolbgicas...

Globaimente falando, a obra de-
monstra concisao, objetividade e segu-
ranga. O cunho vulgarizante ndo per-
mitiu indicacdo das fontes de pesquisa;
a impressdo é de que se deu confianca
a fontes menos polémicas, Além de ser
muito prética para a consulta, a obra
contém capltulos que se léem como
um romance {p.ex.: sobre a arqueclo-
gia). E um instrumento muito vélido
para proporcionar ao estudioso da BI-
blia a erudigao fundamental de que ele
necessita. ‘As ilustragBes ajudam para
imaginar o mundo bfblico. € verdade
que O pre¢o ndo & propriamente popu-
lar, mas é bem inferior a0 que se paga-
ria para adquirir as mesmas informa-
¢Oes em outra publicagdo, sobretudo
levando-se em consideragao a qualida-
de e apresentagdo. Um bonito presente
para um amigo que inicia estudos bi-
blicos.

Johan Konings S.J.

SCHWANTES, Milton: Ageu. — Pe-
tropolis: Ed. Vozes, 1986. 75 pp.,
20,7x13,7cm. (Colecdo: comenta-
rio biblico AT). Co-edigdo: Impren-
sa Metodista; Editora Sinodal.

MESTERS, Carlos: Rute. — Petro-
polis, 1986. 67 pp., 20,7x 13,7cm.
{Colegdo: comentério biblico AT).
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Co-edigdo: Imprensa Metodista;
Editora Sinodal.

GALLAZZ), Sandro: Ester: a mu-
ther que enfrentou o palicio. —
PetrGpolis: Ed. Vozes, 1987. 187
pp., 20,7 x13,7cm. (Colecdo: co-
mentério bfblico AT). Co-edigdo:
imprensa Metodista; Editora Sino-
dal.




A tenacidade de um grupo ecume-
nico de exegeias brasileiros estd nos
brindando com um excelente comenta-
rio biblico. Trata-se de uma “leitura da
Biblia na perspectiva dos pocbres’’, em
funcdo do usc da Palavra de Deus nas
comunidades cristds. Qutros volumes
da colegdo foram apresentando em
Persp. Teol. 18 (1986) 395-397.

Ageu. Referindo-se sempre ao tex-
to no seu contexto historico, crise no
Império Persa com a queda de Cambi-
ses e ascensdo de Dario | (522 aC), o
A. vai esmiugando as palavras do pro-
feta para ver onde elas nos querem le-
var. A primeira vista, o tema da recons-
trucdo do templo parece centralizar as
atencdes. Ao profeta interessa mesmo
& a reconstrugdo do reino de Juda,
“depurado da opressdo social e da ido-
latria’”’ {68). O Templo seria o catali-
sador dos esforcos nacionais. O “‘mes-
sianismo davidico” (15 et passim ) ser-
ve de chave hermenéutica para esta |ei-
tura. Por outro {ado, o profeta denun-
cia a tranglilidade dos ricos abastados
diante do templo em ruinas e volta-se
para os pobres. Estes, porém, devem
superar sua desunido, motivo de fome
e miséria para muitos (34). A recons-
trucdo do templo poderia ensejar a
coesdo.

Rute. Estamos de nove no pos-
ex(lio. Dificuldades para todos os la-
dos. Todos se julgam no direito de dar
um palpite para que a situacdo seja
superada. Terra e famflia eram ¢ ponto
em torno do qual os problemas gira-
vam. "Zorobabel pensava no altar e no
culto. Esdras pensava na pureza da ra-
¢a e na observancia da lei de Deus. O
livro de Rute pensa é no servico ™. (66},
Esta proposta é feita em forma de ““his-
toria de uma luta” (44). C. M., com sua

habilidade peculiar, vai introduzindo o

leitor nas entranhas desta parabola fa-
miliar, evidenciando o que o autor bi-
blico, ou autora, quis visar com seu es-
crito. “‘Servir &s pessoas, servir & comu-
nidade (cld, familia}, servir ao povo,
para que todos tenham pdo, famfilia e
terra’’ (66} é o caminho indicado pelo
livro de Rute.

Ester. O A. estuda separadamente
0 texto hebraico do tivro de Ester {17-
116} e o texto grego {117-185). O tex-
to hebraico & escrito no contexto da
diadspora, no tempo em que dominavam
os persas {metade do séc. IV). A sobre-
vivéncia do povo estava em jogo. Cor-
re-se o risco de perder toda a identida-
de cultural e religiosa. Numa espécie
de “'paribola didatica’’ (32), o escritor
biblico faz, para seus contemporaneos,
uma “releitura do tivro do Exodo”
[65), mostrando, nas entrelinhas de
uma intriga palaciana e com iniimeros
recursos literarios, a agdo do Deus |-
bertador, cujo nome ndo é referido
uma sb vez, lahweh & quem tem o con-
trole da historia {78). Como no Exoda
Deus salvou seu povo das maos do fa-
rab, também o libertard das méos do
impio Ama. Deste modo, 530 coloca-
das as bases histbrico-salvificas para
uma festa judaica bem popular, os
“Purim’’. O texto grego de Ester (séc.
Il a.C.) foi escrito no contexto da re-
volta macabaica contra a dominacao
grega, numa espécie de releitura atuali-
zadora do texio hebraico. A apocalip-
tica serve de chave de leitura para o A.,
por serem muitos os pontos de contato
entre o Ester grego & a literatyra apo-
caliptica da época. O texto todo do
Ester grego € apocalipse, se ndo como
estilo, pelo menos como conteldo e
teologia’” {127). No livro de Ester, es-
pelha-se a luta do povo contra a opres-
530 sob Antloco IV Epifanes.
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Estes trés livrinos podem ser alta-
mente inspiradores para a praxis de
nossas comunidades. Surgindo em mo-
mentos de crise e dificuldade, eles re-
presentam o esforco da comunidade
de fé de pensar uma saida. O caminho
sempre passa pela unido da comunida-
de em torno de uma causa comum
(Ageu), pelo servico desinteressado aos
irm3os indistintamente {Rute) e pela

confianga no senhorio de Deus sobre a
histéria (Ester). € relevante o fatode a
salvacdo de uma familia (Rute) e de
um povo (Ester) ser mediada pela agao
de valorosas mulheres. Nos trés op(s-
culos, os pobres sempre aparecem co-
mo parceiros de |ahweh na obra da sal-
vacdo.

Jaldemir Vitorio S.J.

SCHRAGE, Woligang: Etica del
Nuevo Testamento / Traducdo (do
alemao} Javier Lacarra. — Salaman-
ca: Ed. Sigueme, 1987. 443 pp.,
215x13,5cm. (Colegdo: bibliote-
ca de estudios biblicos; 57}

ISBN 84-301-1015-1

Nas {ltimas décadas houve varias
tentativas de sistematizar uma ética bl-
blica. Entre estas sistematizagbes so-
bressaem as de Schnackenburg e Spicg
no campo catolico e as de Wendland e
agora Schrage no campo protestante.
A pergunta que se levanta diante des-
tas sistematizagdes é que principio or-
ganizativo as orientou. E bom esclare-
cer desde o inicio este pressuposto.
Trata-se de reunir o material ao redor
de certos temas éticos como o faz
Spicq e Schelkle em sua Teologia do
Novo Testamento ou ressaltar a pers-
pectiva ética de fundo que caracteriza
cada um dos livros como aparece nas
obras de Schnackenburg, Wendland e
também no autor em questdo: Schrage.
Os primeiros expdem o ethos do NT &
os outros a ética neotestamentaria,

No cap. 1, **A ética escatoldgica de
Jesus'', W.S. ja oferece o fio condutor
¢ 0 ponto de partida de sua interpreta-
¢d0. O Reino de Deus enquanto reali-
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dade escatologica & o niclec da mensa-
gem de Jesus. O Reino & o futuro ja
irrompendo no presemte e sendo teste-
munhado e concretizado pelas acdes
de Jesus. Ndo é uma realidade pura-
mente transcendente e interiorizada
nos coragdes, mas um evento com im-
plicagdes sbcio-politicas. Nio cresce
automaticamente; necessita da colabo-
racdo do homem. Neste sentido o Rei-
no € também uma realidade ética, por-
que exige e & condigdo de possibilidade
de um novo agir. O Reino & o funda-
mento da ética no sentido de que ir-
reompe no presente como um achado
que traz alegria, isto &, que traz vida,
salvacdo e orientagdo. Por isso a ética
nao é puramente conseqiéncia da esca-
tologia no sentido de preparar ¢ "es-
chaton’’, mas como Onica resposta
ao Reino instaurado por Jesus. Nesse
sentido W.S. endossa © principio de
Weiss e Schweitzer de que a ética de
Jesus se deve explicar antes de tudo a
partir de sua escatologia. Mas W. S. ndo
deixa de ressaltar também de que a éti-
ca jesuana além de escatoldgica é igual-
mente teologica. Nesta perspectiva o
agir ético & antes de mais nada cumpri-
mento da vontade de Deus e exige con-
tinua conversdo. Este aspecto escatolo
gico e teplbgico permite a Jesus uma




postura livre e critica diante da lei &
uma reducdo de toda a lei ao manda-
mento do amor. As proprias instrugbes
concretas de Jesus sobre o matrimd-
nio, o estado, a rigueza devem ser in-
terpretadas dentro e a partir deste ho-
rizonte escatolbgico.

No cap. 11, Schrage introduz uma
reflexdo sobre alguns pontos de refe-
réncia éticos das comunidades primiti-
vas. Ressalta que o pressuposto basico
de toda ética pds-pascal é o aconteci-
mento da cruz e ressurreicio e a forga
motriz & vivéncia do Espirito. Esta
nova realidade terd a sua historia de
efeitos na maneira de agir dos primei-
ros cristdos como, por exemplo, na co-
munhdo dos bens.

No cap. IN, W.S. aponta para os
principais acentoas éticos dos Sindticos:
0 seguimento € a condi¢do do discipu-
lado em Mc, o caminho da “‘justica me-
lhor'” em Mt e a vida cristd em Lc.

O cap. |V introduz a ética cristo-
Ibgica de Paulo. O A, ressalta e explici-
ta desde o infcio a j& cléssica disticdo
entre indicativo e imperativo. Depois
pde em evidéncia a fundamentagdo da
ética paulina. Ela & em primeiro lugar
cristologica porque a sua base é o acon-
tecimento escatoldgico da morte e res-
surreicdo de Jesus; em segundo lugar é
sacramental porque o sacramento é a
presencializagdo deste evento; em ter-
ceiro lugar é pneumnatologico-carismati-
ca porque o Espirito & aforga que atua-
liza a historia de efeitos deste evento
no cristio; em quarto lugar é escatolo-
gica porque o evento Cristo & a irrup-
¢do do nove ebn e da nova realidade
salvifica presente. Todos estes elemen-
tos evidenciam o estilo e a estrutura
desta nova vida e determinam os crité-
rios materiais da &tica paulina. W.S.
pracura mostrar como estes principios

aparecem na avaliacdo ética de casos
concretos como a conduta individual,
© matrimdnio, a propriedade, a escravi-
dédo e o estado.

No cap. V sdo analisados os escri-
tos déuterc-paulinos: Cl, Ef e as cartas
pastorais. Neles s&¢ nota uma sempre
menor fundamentacdo escatolbgica e
uma maior preocupacdo ética pela vida
didria estavel. Esta se manifesta, por
exemplo, nas “Haustafeln” e nas exor-
tagOes quanto ao exerclcio pastoral.
W.S. coloca entre os escritos déutero-
paulinos a 1Pd devido a sua semeihan-
g¢a com a linguagem e a perspectiva de
Paulo. A é&tica desta carta esta centrada
no batismo.

QO cap. VI aborda a carta de Tiago,
considerada por W.S., o mais ético dos
escritos neotestamentarios pelo seu
acento nas obras. O indicativo pratica-
mente desaparece dando lugar a uma
parénese que exorta os cristdos a serem
cumpridores e ndo meros ouvintes da
palavra.

No cap. Vil, o A, contempla os es-
critos joaninos. Neles chama a atencéo
a quase auséncia total de indicagdes
concretas ou de secgdes parenéticas,
Isto ndo significa que desapareceu a
etica mas que ela estd integrada no
conjunto da teologia. O principio e
fundamento cristologico da ética é o
amor dao Pai revelado em Jesus Cristo e
esta conduz ao imperativo cristologico
que cansiste em permanecer neste
amor e ser libertado do pecado para
produzir frutos de caridade.

Os dois (ltimos cap. tratam res-
pectivamente Hb e Ap. A primeira é
uma grande exortacdo ética ao povo de
Deus fundada no acontecimento de
Cristo, o qual nao somente é nosso
“caudilho” mas também o autor da
nossa salvagdo eterna engquanto neie se
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encontra a miseriobrdia do Filho de
Deus e a compaixdo do sumo sacerdo-
te. Por isso ele & também nosso mode-
lo. Tdo importante como a fé em Cris-
to € a esperanga escatolbgica, porque 0
povo de Deus & o povo peregrinante
das promessas, centradas sobretudo no
descanso celestial do aiém. No Ap, co-
mo seria de esperar, o autor ressalta a
visdo escatolégica da ética. Mas esta
visdo ndo significa, segundo ele, uma
ren(incia a terra porque o juizo de Ba-
bel acontece no plano intramundano-e
o proprio Reino do milénio, do cap.
20, é da esfera do mundo. Por isso o
Ap & uma critica ética das estruturas
deste mundo a partir da escatologia.
Esta critica atinge tanto a Igreja {carta
s sete |grejas) como principalmente o
Estado Romano com o qual os eleitos
estardo em continuo conflito.

A Biblia n§o & um compéndio de
moral, mas explicita por um lado as

condigdes de possibilidade do agir do
cristio e por outro lado apresenta mo-
tivagbes e diretrizes de cunho ético.
Por isso & importante ressaltar as linhas
fundamentais da mensagem neotesta-
mentéria que oferecem orientagGes éti-
cas para o agir do cristdo. A obra de
W.S. é uma obra interessante neste sen-
tido, enquanto consegue manter, em
sua reflexdo ética, a dialética entre o
aspecto historico e escatoidgico do agir.
Contudo, ele ndo conseguiu transmitir
a mesma riqueza e profundidade na
analise dos diferentes livros do NT. Os
capftulos sobre a ética escatologica de
Jesus e a ética cristoldgica de S. Paulo
580 muito interessantes. A andlise dos
escritos joaninos ndao tem a mesma en-
vergadura da que faz dos escritos pauli-
nas.

J. Roque Junges §.J.

BROX, Norbert: Historia de fa Igle-
sia primitiva / Tradugdo (do ale-
mao) Claudio Gancho — Barcelo-
na: Ed. Herder 1986. 263 pp., 19,8
x12em. {Coleg3o: biblioteca de
teologia; 8)

ISBN 84-254-1451-2

Assumindo conscientemente o li-
mite entre fé e historiografia, o A. des-
creve e analisa os principais eventos
que constituiram a historia da lgreja
antiga, circunscrevendo-os na faixa de
tempo que se estende dos primordios
até o final da idade antiga (o A. adota
a cronologia mais generalizada, na qual
o ano de 476 d.C. serve como marco
divisorio dos perfodos historicos anti-
go e medieval}. Aceitando os limites de
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um manual, seleciona os assuntos le-
vando em conta a orienta¢cdo habitual
dos planos de estudo das faculdades
alemdas de Teologia.

A obra consta de oito capitulos,
sendo que cada um deles recebe um
titulo especifico e é subdividido em
itens. Embora o A. ndo elenque os ca-
pitulos em partes, os mesmos pode-
riam ser distribufdos conforme a se-
guinte sugestdo: primeira parte — A
Igreja e a Sociedade; segunda parte —
A vida interna da Igreja; terceira parte
— A tradig8o eclesial e o desenvolvi-
mento da literatura, teologia e dogmas
cristaos.

No cap. |, intituiado "'0s comegos
da Igreja’’, o A, reconstrbi cientifica-
mente os processos e fatos originantes




e originais da lgreja primitiva, desde a
existéncia autbnoma, e ndo separada,
dos grupos cristios dentro do judals-
mo, até a sua transformagao frente aos
novos contornos e espagos culturais.
Como a documentagdo a respeito é es-
cassa, tal reconstrugdo é feita a partir
dos conteddos de fé e das teologias do
Novo Testamento (como por exemplo,
d p. 24, diante dos textos de 1Pd 1,1;
2,11, onde aparecem as expressies
"forasteiros’” e ‘‘em diaspora’ com re-
feréncia & situagdo dos cristdos na so-
ciedade daquele tempo, o A. infere
que a lgreja primitiva compunha-se de
pequenas comunidades, as quais viviam
geografica e socialmente isoladas). O
cristianismo aparece como uma reli-
gido sincretista, configurada pelas in-
fluéncias histbricas, religiosas e cultu-
rais do judaismo palestinense, do ju-
daismo helenisticc e do mundo gentio
romano-helen(stico.

"*Historia de missGes e conversoes’”
é o titulo do cap. 11, no qual se abor-
dam as fases cronoldgicas e os respecti-
vos progressos da expansdo geografica
do cristianismo (expansdo singular, ja
que nenhuma religido coetdnea teve
um 2xito iguall. O A. enfatiza que nos
primeiros séculos as conversbes ao cris-
tianismo ndo aparecem como frutos de
pregagoes de missionarios de oficio ou
de missdes organizadas, mas como ma-
nifestacdo conseqiente e direta da
convivéncia dos cristios com os ndo-
cristdos. O cristianismo integrou den-
tro das comunidades as enormes dife-

rencas sociais que se davam na socie-
dade, anulando suas fronteiras através
de valores novos, concomitantemente
com a auséncia de critica social.

O titulo do cap. 11l é “‘Sociedade,
Estado e Cristianismo’’. O A. descreve
8 analisa o processo histérico que con-

r

duziu 3 identificagdo entre sociedade e
cristianismo: trata-se da histbria que se
desenvolveu desde a dificil coexistén-
cia entre estas realidades, que acabou
desembocando em conflitos no plano
sbcio-politico e intelectual, até 3 ma-
tua compreensdo entre Estado e Igreja.
Nos trés primeiros séculos, no perioda
pré-constantiniano, o cristianismo man-
teve-se distante e isolado com relagdo 2
Sociedade e ao Estado: além de agluti-
nar em torno de si um grupo de pes-
soas cuja maioria provinha das cama-
das sociais baixas, e ser um grupo so-
cial minoritario, envolvido pelo paga-
nismo, o cristianismo ndo era tolerado
como religido; dal se pode captar tam-
bém o por qué dos vérios tipos de per-
seguicOes empreendidas contra os cris-
tdos (estes eram considerados ateus,
pois ndo tinham templos, imagens e
culto plblico, e monoteistas). Com a
mudanga operada por Constantino, a
lgreja passou a fazer parte do sistema
jurfdico romano, ficou sujeita ao impe-
rador e comegou a ser intolerante com
relagdo #s demais religiBes; .ndo falta-
ram os conflitos entre a Igreja e o Esta-
do, uma vez que para o Estado o pri-
mordial era a manuten¢io da unidade
religioso-polftica, ao passo que para a
Igreja a preocupagio fundamental re-
sidia no campo dogmético. Vale a pena
apreciar a maneira como o A, trata tio
profunda e cientificamente a contro-
vertida figura de Constantino, refazen-
do sua caminhada religiosa e inserin-
do-o dentro da ideologia religioso-poli-
tica do império.

No cap. IV, “Vida e organizacdo
da lIgreja”, o A. relata que o principal
interesse da Igreja antiga foi o de reali-
zar sua vida como comunidade de cren-
tes (comunh8o a nivel local, regional e
universal). Com relagdo & hierarquia
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eclesidstica o A, assinala que até o

séc. |1l o ministério conotava tare-
fa ou servico & comunidade; j&4 nos
séc. |1l e IV passou a ser entendido

com referéncia ao culto, sendo conce-
bido como um poder. Analisando a re-
lagdo entre patriarcado e primado, o
A faz uma consideracdo muito ilumi-
nadora, distinguindo entre os critérios
poiftico-pragmaéticos de organizagdo da
vida eclesial e a fundamentagdo teold-
gica de um processo histdrico: até o sé-
culo |V a pratica eclesial encaminhou-se
no sentido da comunhdo entre os pa-
triarcados; posteriormente a pretensio
romana do primade juridico sobre a
Igreja universal passou a ser sustenta-
da, inclusive, por consideragBes teold-
gicas. Como o batismo, a eucaristiae a
peniténcia foram temas permanentes e
préxis constante da |greja antiga,0 A,
se detém nos aspectos litlrgico-sacra-
mentais mostrando como os mesmos se
desenvolveram com espontaneidade,
originalidade e variagdes singulares, até
estarem sujeitos a medidas unificado-
ras (a partir dos séculos Vi e VII).

E como a historia da lgreja ndo
conduziu somente a éxitos e & unida-
de, mas também a numerosos conflitos
e perdas, gue marcaram sua praxis e
teologia de forma decisiva e a longo
prazo, o A, dedica o cap. V aos “Con-
flitos, heresias e cismas’. As polémi-
cas, as vezes violentas e aniquiladoras,
mastram a forma unilateral com que se
viu & esséncia do cristianismo no dog-
ma (a sociedade antiga desconhece se-
melhantes disputas em torno da fé).
Nio se restringindo apenas aos aspec-
tos teolbgicos, sugere-nos que a resis-
téncia e expansdo do donatismo po-
dem ser entendidas sobre o pano de fun-
do das tensbes religiosas e sociais da
Africa: muitos, especialmente os cam-
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poneses, passaram para o lado dos do-
natistas, porque viam isto como uma
maneira de se levantar contra o regime
romana.

O cap. V! é desenvolvido sob o ti-
tulo “‘Orientacdes tecldgicas”. Dentre
as idéias teologicas, o A. se concentra
sobre aquelas que podem ser conside-
radas como auto-orientacdes do cristia-
nismo: as apologias como respostas as
objegdes dos ndo-cristdos; as teologias
historicas visando responder ac proble-
ma da antigliidade do cristianismo; a
exposiggo da Escritura como tarefa
permanente da Igreja e como meio de
sua auto-apresentagdo; e o estabeleci-
mento do critério da verdade, ou seja,
a orientagdo pela tradigdo, pela suces-
sdo apostoOlica e, nos séculos IV e V,
pelo argumento dos Padres.

No cap. VII, A literatura teolégi-
ca da lgreja antiga”, o A. desenvolve a
histbria literaria do cristianismo anti-
go, fazendo uma resenha de seus prin-
cipais autores e obras, desde os escritos
apostolicos, apécrifos, atas dos marti-
res, os tedlogos alexandrinos, até o seu
periodo de esplendor do ponto de vis-
ta literdrio e teoldbgico (segunda meta-
de do séeulo IV e inicios do sécule V).

No altimo cap. Viil, o A, aborda
s quatro primeiros concilios ecumsé-
nicos”’. lnicialmente salienta que a in-
corporagdo de um sinodo na série de
concllios ecuménicos determina-se pe-
la sua recepc¢do a nivel de toda lgreja.
Em seguida, descreve e analisa os con-
cilios de Nicéia, Efeso, Constantinopla
e Calcedonia, atendendo-se estritamen-
te aos seus aspectos |[dogmaticos, cujos
pontos centrais resumiram-se na eluci-
dagdo das questdes da unidade e trin-
dade de Deus e das naturezas divina e
humana de Cristo. Uma dimensio mui-
to impartante neste cap. é o fatode o




A. assinalar a importancia pastoral-pra-
tica do dogma {p.ex.: & p. 226, acerca
do arianismo: se Cristo ndo fosse Deus,
a salvagao hymana seria nula).

Como conclusac, ¢ A, observa que
na histéria da Igreja antiga aparecem
tradigdes e continuidades firmes, mas
que, ao mesmo tempo, o cristianismo
perdeu a sua unidade e jamais a recu-
perou.

Além da bibliografia geral, forne-
cida no final do livro, o A. oferece a
especializada para cada cap. ou item
mais importante. No original as obras e
autores citados referem-se exciusiva-
mente a0 ambito alemao; ja a tradugao
preocupou-se em citar as referéncias
bibliograficas que podem ser encontra-
das em espanhol. Compreendese o
procedimento do A. neste ponto espe-
cffico, uma vez que o mesmo se res-
tringe ao ambiente alemdo, mas creio
que nunca seria demasiado insistir para
gue O mesmo procurasse alargar suas

perspectivas e soubesse valorizar os au-
tores ndo restritas a sua propria lingua.

Embora ¢ A. coloque entre parén-
teses a localizagao atual de um ponto
geografico da antigiidade, seria reco-
mendével a introdugdo de alguns ma-
pas, a fim de que o leitor menos habi-
tuado, ou que esteja iniciando seus es-
tudos da historia da Igreja antiga, pu-
desse se situar methor quanto s coor-
denadas espaciais daquela época.

Eis uma obra que pode servir a
uma dupla finalidade: como livro-texto
para os estudos superiores de Teologia
e como informagdo bésica acerca da
historia da Igreja na antigiliidade. Com
uma linguagem clara, precisa e objetiva
o A, consegue cativar a atencdo do lei-
tor e fazer com que 0 mesmo se sinta
como se estivesse diante dos eventos
descritos e analisados, ou presente a
eles.

Danilo Mondoni S.J.

BRAKEMEIER Gottfried: O "“So-
cialismo '’ da Primejra Cristandade:
uma experiéncia e um desafio para
hoje. — Sdo Leopoldo: Ed. Sino-
dal, 1985. 69 pp., 18x 13cm.
ISBN 85-233-0058-9

Os textos de Lucas sobre a convi-
véncia fraterna dos primeiros cristos
em Jerusalém (At 2, 42-47; 4, 32-37,
5, 12-16) continuam colocando os pes-
quisadores, como os cristdos de todos
os tempos, diante de um profundo de-
safio: a utopia de construir uma convi-
véncia humana baseada no amor e res-
peito, na partitha dos bens e na satisfa-
¢3o das necessidades de todos segundo
as necessidades de cada um.

Utopia profundamente atual no
contexto latino-americanc pelas condi-
¢des de pobreza de milh3es de cristdos
oprimidos por outros cristdos, minorias
ricas € socialmente conservadoras. Sua
atualidade se patenteia pelo seu carater
profético: anuncia que viver radical-
mente a fé crista leva os homens a criar
condig¢bes de comunhdo até na partitha
dos bens possibilitando a vida de todos;
denuncia a falsidade da fé insensivel
diante da injustica ou da miséria. Para
o A., na atual fase de transformacdo da
A. L., estes textos nos oferecem uma
contribuicdo vélida na busca de mode-
los sociais concretos capazes de supe-
rar a caréncia das maiorias,
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A obra apresenta quatro partes.’
Em primeiro lugar, examina os textos
de Lucas e constata a existéncia de um
“socialismo”, pela comunhdo de bens,
na primitiva comunidade cristd de Je-
rusalém, Em segundo lugar, situa as
raizes dessa radical comunhdo cristd na
atitude de Jesus diante da riqueza, na
sua mensagem de amor a todos mani-
festado como um amor solidario aos
fracos, pecadores, pobres e injustica-
dos. Em terceiro lugar, 0 A. percebe
que a comunidade cristd ndo assumiu
uma atitude de contestagdo e bastou-
lhe uma solugdo interna (p. 29}, sendo
dessa forma um protesto indireto; as
razdes dessa introversdo se encontram,
‘@- s¢u parecer, no fato de esperarem
uma consumagio em breve, no fato de
serem uma irrisdria minoria no Impé-
rio, e porque a primeira cristandade
quis transformar o mundo pela forga
do amor sem a pressdo de leis. O desa-
fic da superagio da pobreza questiona
a credibilidade da Igreja: deve-se traba-
Ihar a solugdo’interna das necessidades
dos seus membros pela partilha dos
bens. Porém, o A, é consciente da ne-
cessidade de buscar solugles atém dos
limites da lgreja. Para isso devem-se as-
sumir as mediagGes politicas

Em quarto lugar, o A, analisa as
atuais mediagbes politicas com que a
A. L. se defronta: o capitalismo e o so-
cialismo; aponta os aspectos positivos
e negativos de cada mediagdo concluin-
do que & necessario construir um novo
modelo somando as vantagens de am-
bas as mediagdes: “'socialismo liberal”
ou ‘‘capitalismo social”. "Um socialis-
mo que permita a iniciativa particular
& um capitalismo que controle a distri-
buicdo dos meios de produgao estardo
muito proximos.’’ {p. 50).

Este estudo, partindo dos textos
lucanos scbhre a comunhdo de bens,
nos c¢oloca no desafio vivido pelo Con-
tinente: a luta de dois projetos sociais
globalizantes, inicialmente incapazes
de aprender um do outro: o capitalis-
mo e o socialismo. O valor da obra esta
em situar-nos no centro desse debate,
atendendo a suas dimensdes econdmi-
cas, pessoais e pollticas. Ndo quer ser a
Gltima palavra a respeito, mas sim ini-
ciar um diélogo que supere os precon-
ceitos e os alinhamentos politicos.

Gabrig! Ignacio Rodriguez S.J.

GOURGUES, Michel; A vida futu-
ra segundo o Nowvo Testamento. /
Tradugdo {do francds) I.LF.L. Fer-
reira — Sfo Paulo; Ed. Paulinas,
1986. 82 pp., 23x 16cm. (Colegdo:
cadernos biblicos; 43)

ISBN 85-05-00649- X

Livro simples, didatico, que reco-
Ihe organizadamente os dados mais im-
portantes do NT sobre a vida futura.
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Nio desce 2 exegeses profundas nem
sofisticadas, mas oferece o dado bibli-
co neotestamentério de modo bem ob-
jetivo.

Assim, numa primeira parte, orga-
niza os dados esparsos da pregacdo de
Jesus sobre a outra vida. Jesus vincu-
la-a, de modo implicito, com a prega-
¢do do Reino de Deus. Ele tem um ca-
rater escatologico, futuro. Além do
mais, Jesus participa da consciéncia da




maioria dos judeus que esperavam a

ressurreicio dos mortos no final dos

tempos desde os tempos dos Macabeus.
O A. analisa mais detalhadamente a
passagem em que Jesus resolve o caso
que lhe fora proposto da mulher dos
sete maridos a respeito de com que
marido ela ficaria na ressurreic8o dos
mortos (Mc 12, 19-22), Jesus nessa
discussdo afirma o grande argumento
da fé judaica na ressurreigdo: Javé é
um Deus dos vivos Depois corrige a
mentalidade dos que ainda se preocu-
pavam com o problema da posteridade
mesmo depais da morte. A compara-
¢o com os anjos refere-se ac problema
da posteridade e ndo & negagdo do cor-
po ressuscitado. Em vérias passagens
Jesus trata da sorte dos pecadores e dos
justos, usando a categoria do hades,
traducdo grega do sheo/ e do seio de
Abrado e parafso. Lugar de tormento
ou felicidade intermediério a espera da
geena (para os maus} e da ressurreigio
dos mortos (para os bons).

O que Jesus ensinou respondia &
consciéncia de um judeu médio do
sée. |. Mas o fato decisivo que modifi-
cou radicalmente o fundamento da res-
surreicao foi a sua propria ressurreigao.

Por isso, o A. nas duas partes se-
guintes aborda o testemunho do NT
sobre a ressurreigdo. Procura distinguir
trés estadios nesse ensinamento.

Num primeire momento encontra-
mo-nos principalmente com os textos
pré-paulinos, em forma de hinos litdr-
gicos, credos, formulagdes querigméti-
cas {anos 30 a 50).

O segundo periode (50 a 70} en-
globa 0 momento dos principais escri-
tos paulinos, onde a temética da res-
surreigdio & amplamente tratada.

O terceiro periodo {70 a fim do
séc. |) caracteriza-se pela confecgéo
dos relatos evangélicos da ressurreicio
de Jesus.

Assim o tema da ressurreicio dos
mortos aparece antes de tudo como
um fato intimamente conexo com a
ressurrei¢do de Cristo. Para 1al finalida-
de o autor estuda mais detalhadamente
o ensinamento paulino de 1 Co 15.
Mostra como Paulo também tenta dar
uma explicagio do como da ressurrei-
¢do contrapondo ao corpo carnal, ter-
restre — corruptivel, desprezivel, fraco
— 0 corpo penumatico, ressuscitado —
incorruptivel, glorioso e forte.

O livro estuda também a natureza
simbdlica do discurso sobre a vida fu-
tura, mostrando que as duas maneiras
mais comuns para exprimir sdo a “‘res-
surreicao e a glorificagdo’, E, no fun-
do, 0 que se quer retratar é a natureza
profunda dessa vida futura: a comu-
nhdo com Deus. Para exprimir tal rea-
lidade o NT usa uma série de expres-
sbes, de carater simbblico: partir para
0 céu, exaltado na gloria, sentado a
direita de Deus, vivificado segundo o
Espfrito, ao referir-se a Jesus.

Tratando mais especialmente de
Paulo, o A. insiste como ele sempre foi
firme na esperanca da ressurreicio e
vacilante na maneira de pensé-la. Mos-
tra a sua evolugdio de uma expectativa
iminente da ressurrei¢io final, em que
ele talvez ainda se encontrasse entre os
vivos, para a possibilidade de estar com
Cristo depois da morte, acentuando
entio a escatologia ja realizada, que &
participada sobretudo pelo batismo, na
vida atual.

O livro ndo traz nenhuma novida-
de. Nem faz exegeses rigorosas e técni-
cas. Tem a enorme vantagem de apre-
sentar de modo didatico e bem organi-
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zado um dado biblico esparso no NT.
Ajuda ao estudo da escatologia, ofere-
cendo uma base biblica para as refle-

xBes mais especulativas da teologia sis-
temética.

J. B, Libdinio 8.J.

FROHLICH, Roland: Curso bdsico
de Histbria da lgreja. / Tradugdo
{do alemio) e adaptacdo Alberto
Antoniazzi — Sdo Paulo: Ed. Pau-
linas, 1987. 174 pp., 20,5x19cm.
ISBN 85-05-00693-3

R. F. formou-se em Filosofia, Teo-
logia, Histbria e Cigncias Politicas, e
doutorou-se em Teologia. No campo
especifico da Historia da lgreja foi as-
sistente de Hugo Rahner em Innsbruck
e de Hermann-Josef Vogt em Tiibingen.

"A visdo de conjunto se tornou
uma necessidade urgente numa época
em que os especialistas, com a acumu-
lagdc de pormenores, atraem e tam-
bém desencorajam o amador” {7). A
partir desta consideragdo o A. se pro-
pbe a oferecer ao leitor uma apresenta-
¢do breve da historia da Igreja, expon-
do seus eventos principais segundo
uma ordem cronoldgica.

A obra é composta de vinte capi-
tulos, correspondentes ao emquadra-
mento por século dos acontecimentos,
pois segundo o A. tal procedimento,
expressamente didatico, facilita a me-
morizagdo dos mesmos. Nas paginas
impares, apds o titulo que evoca as
caracteristicas do século em questdo,
sao elencados os principais eventos, ex-
postos segundo a divisdo tematica em
dois itens, precedidos por breves co-
mentarios de contextuagdo: “A lgreja
e a Sociedade”, onde sdo apresentados
os fatos que assinalaram a inter-relagao
entre ambas; ‘O desenvolvimento in-
terno da lIgreja’’, onde a atengao se
fixa sobre a vivéncia intra-eclesial, seus
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fatos mais importantes e seu significa-
do. Nas paginas pares o A. apresenta
uma série de mapas, esquemas, listas
de nomes de papas, imperadores e reis,
e documentos, 3 guisa de ilustracdo
dos aspectos importantes de cada capi-
tulo.

Assumindo o limite do enquadra-
mento por século dos acontecimentos,
0 A. consegue exprimi-los com clareza
e objetividade. Os fatos nunca perma-
necem isolados: as caracteristicas de
cada século os contextuam e, quando
repercutem em século posteriores, o
seu desdobramento ou desfecho ja é
assinalado previamente. Os conceitos
teologicos sdo muito bem aclarados,
fornecendo ao leitor uma explicacdo

‘simples, breve e profunda. As ilustra-

¢oes sdo bem sugestivas e os textos se-
lecionados particularmente evocativos,

Convém ressalvar que a obra, pu-
blicada e 1980 e enderecada primei-
ramente ao piblico alem&o, foi tradu-
zida e adaptada: além do prolongamen-
to da cronologia até 1985, alguns tex-
tos foram substituidos e outros acres-
centados.

Embora a descricio dos aconteci-
mentos concerna primeira e prepon-
derantemente a historia da Igreja Cato-
lica, © A. ndo deixa de lado as Igrejas
protestante e ortodoxa, assinalando os
aspectos mais fundamentais de seus de-
senvolvimentos e ramificagdes, assim
como destacando suas figuras mais
proeminentes.

Para uma obra que pretende dar
uma visde de conjunto dos principais
eventos da historia da lgreja, seria de-




sejavel que ndo deixasse passar desa-
percebidos aspectos tdo importantes
como a arte e a piedade popular. A
obra ndc faz mencao dos diversos esti-
los artisticos através dos quais o cris-
tianismo se expressou € que serviram
de meio de transmissdo da mensagem
evangélica {como, por exemplo, a cate-
dral gbtica, que &, ao mesmo tempo,
expressdo de uma visdo teolbgica e
meio para fins catequéticos). O leigo
ndo foi esquecido, no entanto, merece-
ria destaque major: nos séculos XV e
XVI as associagbes leigas — que além
da busca da santidade pessoal objetiva-
vam o amor do préximo, assistindo-os
em suas necessidades — sdo particular-
mente importantes para a vida eclesial,
mas, infelizmente, ndo sdo menciona-
das. Qutra lacuna refere-se 3 ndo cita-
¢do da contribuigo dos botandistas
para o estudo critico da historia da

lgreja, precedendo aos proprios mauri-
nos.

“'Para o leitor a quem se dirige es-
ta obra, a historia da lgreja ndo deve
ser uma terrz totalmente desconheci-
da. A intengdo nossa é ajuda-lo a relem-
brar, repensar, organizar por épocas,
fazer ligagBes entre um assunto e ou-
tro. Mas também aquele que abrir o
livro com a curiosidade do descobridor
encontrar — espero! — poucas coisas
incompreensiveis’’ (7). Estas palavras
do A, sintetizam bem o objetivo de sua
obra e sua pretensdo é satisfatoriamen-
te atingida. Com este livro o leitor dis-
pord de um ponto de referéncia objeti-
vO e seguro para acompanha-lo e ajudé-
lo na tarefa primordial da historia da
Igreja, que se resume na compreensio
cientffica da tradi¢do eclesial.

Danilo Mondani S.J.

BASTOS DE AVILA, Fernando:
Igreja e Estado no Brasil; perspec-
tivas e prospectivas, — Sdo Paulo:
Ed. Loyola, 1987. 111 pp. 20,8x
13,7¢cm.

Este opdsculo compde-se de seis
palestras proferidas em Assembléias
Gerais da CNBB nos anos cruciais de
1981 até 1986, de dois textos de cola-
boragdo para documentos a serem ela-
borados pela CNBB e de uma comuni-
cacdo para a reunido do Conselho Per-
manente de 1984,

A intengdo destes textos era “'aju-
dar os senhores bispos a posicionar-se,
como pastores da lgreja, diante do Es-
tado, como responsavel pclo bem co-
mum® (7). Articulando os planos poli-
tico, econdomico, social e cultural, o A,
apresenta “‘um panorama da situagdo

brasileira e dos desafios pastorais’ que
ela levantava a Igreja, na época em que
foram compostos. '

MNestas poucas paginas s3o analisa-
dos com seriedade os problemas funda-
mentais do pais, em suas grandes li-
nhas, evitando aspectos técnicos mais
sofisticados. Estes problemas, estuda-
dos anos apds ano, sdo situados numa
perspectiva histérica mais ampla. E a
partir dessa visdo retrospectiva que a
analise se abre as prospectivas. Hoje,
segundo o A., “‘muitas afirmacdes fei-
tas nessas comunicagBes fazem parte
das certezas tidas como Obvias. Mas é
importante referi-las ao ano em que
foram formuladas, quando muitas de-
las ndo eram tfo Obvias assim e eram
mesmo polémicas’’ (8).

Duas palestras correspondem ao
ano de 1981. A primeira sob o titulo
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“Encontros e desencontros” (9-18), &
presentada na Assembléia Geral (=AG).
Temos também o texto-projeto para o
documento “‘Reflexdo cristd sobre a
conjuntura politica” da CNBB, que o
A, intitula ““Ingénuas esperangas” {19-
26).

A seguir, trés palestras perante a
AG. Em 1982, “Perspectivas e pros-
pectivas’’ (27-38) e em 1983 sob o ti-
tulo de ‘‘Voz dos que ndo tém voz'’
(39-55). Para 1984 & apresentada "‘Bra-
sil, crises e alternativas’* (67-70). A re-
levincia dos acontecimentos desse ano
leva 3 analise do “Momento nacional"
'{(71-76) na reunifo do Conselho Per-
manente da CNBB, em novembro de

1984.
Seguem duas palestras na AG. “A

Nova Replblica e a presenca da Igreja”
(77-97) & a comunica¢Bo mais extensa,
feita em abril de 1985. Para 1986 é
analisada A conjuntura nacional’’ {99-
106). A esse mesmo ano corresponde o
texto de colaboragdo ac documento da
CNBB “Exigéncias cristds de uma nova
ordem constitucional’’ (107-111).

Segundo o A., a obra ""talvez tenha
o valor de um depoimento sobre um
modesto componente na formagdo do
que se poderia chamar de consciéncia
social do episcopado brasileiro’’ (8),

A meu ver, este opisculo é de
grande valor. Primeiramente, inclui os
anos cruciais ca recessdo iniciada em
1980, problema que ainda existe & que
influiu na transicdo experimentada no
pals. Em segundo lugar, as comunica-
¢Oes representam um esfor¢o de sfnte-
se articulada do A., a partir de um dis-
cernimento muito acurado de proble-
mas essenciais. Os planos politico, eco-
namico-financeiro, social e cultural sao
estudados de maneira penetrante, mos-

trando abertura a influéncia da dimen-,
sdo internacional. A anélise é reaimen-
te feita "‘sem otimismos simplistas nem
pessimismos initeis” (57}, com cons-
ciéncia eclesial e sensibilidade & proble-
matica da maioria pobre.

Terceiro, as informacdes providen-
ciadas adquirem especial valor se to-
marmos em consideragio que nestes
anos a administracdo da sociedade es-
tava nas maos de tecnocracias que de-
cidiam sobre os recursos sem informar
devidamente & nagdo (cf. 29s.). Quarto,
os conceitos expostos sdo definidos
com clareza. Quinto, uma série de pro-
bilemas cruciais sdo considerados: a di-
vida externa e interna, o Estado em-
presarial, as desiguaidades sociais e re-
gionais, o problema da educagao, a cri-
se dos valores {67-70). Também o pro-
cesso de aproximagdo lgreja-povc e o
dilema entre sua missdo religicsa e seu
compromisso social. Um problema
central vérias vezes exposto é o ““brus-
co desencontro entre o Estado e a Na-
¢do... que comporta o risco de com-
prometer o projeto de fazer deste pais
uma democracia” (61).

Em sintese, este opGsculo é uma
otima contribuicdo 4 compreensdo da
problematica brasileira. Sua aproxima-
¢do historica e sua nfase em aspectos
fundamentais oferecem luz para identi-
ficar e entender os pontos focais que
configuram a realidade presente, en-
quanto desafios para o Estado e para a
Igreja. Assim, o livro se constitui em
ajuda para o cristdo que movido pela
fé deseja se engajar na construgido de
uma nova sociedade mais justa, huma-
na e, portanto, mais cristd.

Guillermo Pardome 8.J.
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GORICHEV A, Tatiana: Hablar de
Dios resulta peligroso.: mis experi-

encias em Rusia y en Occidente. /.

Tradugdo {(do alemdo) Claudio
Gancho. — Barcelona: Ed. Herder,
1986. 142 pp., 19,7x12cm.

ISBN 84-254-1543-8

GORICHEVA, Tatiana: La fuerza
de la locura cristiana: mis experi-
encias. / Tradugdo (do alem&o) J.
M. Lopez de Castro. — Barcelona:
Ed. Herder, 1987. 126 pp., 19,7x
12cm. ISBN 84-254-1565-9

A A. & uma intelectual russa con-
vertida ao cristianismo como — segun-
do seu testemunho — inumeros outros
na atualidade. Depois de convertida,
enquanto vivia em seu pals natal, orga-
nizou semindrios religiosos clandesti-
nos e um movimento {igualmente ndo-
oficial) de mulheres, expressic de um
feminismo bem diferente do ocidental
por sua dimensdc de redescoberta cris-
td. Por suas atividades religiosas andou
muitas vezes as voltas com a KGB e
acabou tendo que escolher entre a emi-
gracdo ¢ o carcere. Em obediéncia ao
Diretor Espiritual, aceitou ser expulsa
da Russia e vir para o Ocidente, assu-
mindo o exflic como sua missfo (cf.
Hablar 136).

- Em Hablar de Dios resulta peligro-
so |a partir de agora referido como Ha-
blar) conta sua conversjo, sua desco-
berta .de Deus e do cristianismo via
existencialismo (ela & formada em Fi-
losofia) e ioga, os seminéarios religiosos
que organizou, sua vivéncia de lgreja
na liturgia e na formagdo espiritual.
Narra também suas primeiras impres-
sbes do Ocidente (a parte mais interes-
sante do livra).

La fuerza de Ia focura cristiana (a
partir de agora simplesmente Fuerza)

escrito ja depois de uns cinco anos de
vida na Eurcpa Ocidental, reiine uma
entrevista, trés ensaios e uma coletanea
de pensamentos esparsos sobre suas ex-
periéncias no Primeiro Mundo (nova-
mente, junto com a entrevista, a parte
mais notavel da obra).

Destaquem-se, nessas duas obras,
por um lado, as noticias sobre o cris-
tianismo vivido e vivo da Rssia e, por
outro, as observagodes criticas ao Oci-
dente (Europa, Primeiro Mundo), a
partir de uma espiritualidade de card-
ter mistico.

A A. fala da sede de Deus entre os
russos hoje, das inGmeras conversages
entre a “‘inteligentsia’’ (os intelectuais
criticos ao sistema), conversdes que
ihes custam a carreira, a posi¢do social,
a possibilidade de dedicar-se ao estudo
e pesquisa, a liberdade. Fala doamor &
Igreja, do entusiasmo com que recor-
rem aos '‘startsy’’ (padres, conselheiros
espirituais), do carinho que lhes tém,
Descreve os *’startsy’’ como homens de
Deus, capazes de ler o interior das pes-
5085 e em cujos rostos transparece a
paz que lhes inunda o interior.

A critica ao Ocidente é radical. E
também 2 Igreja no Ocidente justamen-
te em contraste com a russa: “0 am-
biente mais favoravel para a vida da
Igreja &, com toda evidéncia, o de per-
seguicdo’” (Fuerza 31). “A Rissia pas-
sa2 hoje 0 nono circulo do inferno, e ao
mesmo tempo vivem |4 as pessoas mais
felizes do mundo” {Hablar 131), pela
busca de Deus que se faz sentir dentro
de uma sociedade onde ndo se encon-
tra sentido, o medo domina, é freqgiien-
te a fuga no élcool e na boemia. “Era
simples amar a Igreja pobre, perseguida
e¢ chorosa. Agora trato de amar uma
Igreja prospera e satisfeita de si mesma,
oposta em tudo ao que se demonstra
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foi a idéia originéria da Igreja’’ {Ha-
blar 132). Porque na Europa “‘a Igreja
se asfixia em seu formalismo; também
nela propagou-se o tédio burgués”™
{ Fuerza 54).

O que vale da Igreja, vale de seus
ministros. A A, ndo encontra no Qci-
dente a profundidade de atitudes do
clero russo. Pessoas que trabalham pa-
ra a lgreja parecem-lhe mais “funciona-
rios que transformam a igreja numa
instituicdo burocratica como qualquer
outra. Um olhar sobre esses indiferen-
tes funcionarios basta para descobrir
em seus rostos, com espanto, a total
falta de expressdo do pessoal soviético

‘do partide (Fuerza 121). N8o admira

que ndo saibam falar de Deus. A A.
conta daquele padre jovem, alegre,
brincalhdo, mas que abordado por ela
sobre por que nao falava de Deus, res-
ponde; “Porque se comego a falar de
Deus, perco minha gente e fico so”
{ Hablar 129).

A essa luz, o titulo do primeiro li-
vro (Hablar de Dios resulta peligroso},
aparentemente t3o Obvio, muda de
sentido. E perigoso falar de Deus, por-
que a A. foi por isso perseguida e ex-
pulsa de sua patria? Talvez ndo seja
bem esse o sentido do titulo. Ao nar-
rar de quando viu por primeira vez
uma emissdo religiosa na TV, a A, es-
creve: “Dou gragas a Deus de que entre
nbs [na Rissia] haja atefsmo e ndo
exista ‘formagdo religiosa’. Q que fazia
aquele homem no videc era capaz de
fazer sair da lgreja muito mais pessoas
que o palavrorio idiota de nossos ateus
remunerados. |mpecavelmente vestido,
aquele pregador satisfeito consigo mes-
mo tinha que falar sobre a caridade.
Mas a forma em que se apresentava ex-
clufa por si s0 qualquer possibilidade
de pregagdo. Até teria impedido qual-
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quer conversa com outra pessoa. Era
um ator chato, um mau ator, que atua-
va com gestos mecanicos e estudados.
Era um ator sem rosto. Por primeira
vez compreendi quio perigoso & falar
de Deus. Cada palavra tem que ser uma
palavra de sacrificio, transbordante de
autenticidade até as bordas. Do contrd-
rio & preferivel calar” (Hablar 125, gri-
fo do recenseador; cf. também Fuerza
106).

Mas de onde provém a incapacida-
de para falar de Deus no Qcidente? Da
riqueza: "‘Europa & vergonhosamente
rica’’ (Fuerza 116). Por isso ndo exis-
tem condigdes para a verdadeira liber-
dade: ““Que podem fazer os cristdos do
Ocidente, quando sua opc¢do méaxima
nesta vida consiste em escolher entre
dois automoveis? Como encontrar-se a
si mesmo? Como saber que necessita-
mos de Deus?” (Fuerza 108). £ ndo
sern ironia a A, agradece a generosida-
de dos cristdos europeus para com ©
Segundo e Terceiro Mundo, mostrando
como & insuficiente face s exigéncias
do Evangelho (cf, Fuerza 109ss). Pois
"s0 a pobreza nos ajuda a experimen-
tar o risco da existéncia e descobrir o
abismo que separa 0 mundo visivel e
fenoménico do mundo invisivel e nou-
menal’’ (Fuerza 117). A sociedade de
consumo faz do absolutamente secun-
dério {a marca de sabdo em po, o tipo
de escova de dentes...) algo importante
e imprescindivel, enquanto se tem ver-
gonha de falar em pGblico do que é
verdadeiramente imprescindivel. “’E
realmente um mundo pervertide e fora
dos eixos” (Hablar 128). A A. clama,
pois, para gue se redescubra o essencial:
56 a oragdo & capaz de oporse ac
parasitismo da moderna socidedade de
consumo. Aqui onde tudo & objeto de
venda e desfrute passive, sO a oragdo



pode edificar algo permanente e s6 ela
ndc sera jamais devorada por esta so-
ciedade insacidvel como vampiro e te-
diosa como o inferng” {Fuerza 126).
A experiéncia da A, & o contraste
entre a lgreja russa e a européia O lei-
tor brasileiro se pergunta que diria a
A, se conhecesse nossa Igreja, também
pobre, também perseguida, mas sem a
tradi¢do do tipo de mistica russa, mo-
nacal, sendo com a fé viva e simples do
povo. Talvez descobrisse cutra forma

de ""loucura cristd”’, a loucura da "‘for-

¢a historica dos pobres”, bem diferen-
te da estranha loucura de que fala a
tradicdo ortodoxa russa {cf. Fuerza 64-
77) e que a A, testemunha existir ain-
da hoje (cf. Fuerza 106). E teria possi-
velmente palavras de confianga para
com ‘“‘a Igreja que surge do povo pela
forga do Espirito de Deus”, expressio
que de certa forma poderia também
caracterizar o que a A. noticia sobre a
Igreja na R{issia.

Francisco Taborda S.J,

SCHLESINGER, Hugo — PORTQ,
Humberto: Lideres religiosos da
humanidade. Tomo |: A-J. Tomo
I: K-Z. — S3o Paulo: Ed. Pauli-
nas, 1986. 1456 pp., 20x 13,5¢cm.
{Colegdo: biblioteca de cultura re-
ligiosa) ISBN 85-05-00617-8 {t
1); 85-05-00618-6 {t. 11); 85-05-
00616- X {obra completa)

SCHLESINGER, Huge — PORTO,
Humberto: Geografia universal das
feligides. — Sao Paulo: Ed. Pauli-
nas, 1987. 797 pp., 20,5x13,5¢cm.
{Colegdo: biblioteca de cuitura re-
ligiosa) ISBN 85-05-00614-3
As Ed. Paulinas oferecem-nos mais
duas obras enciclopédicas de H.Sch. e
H.P. sobre o tema das retigies da hu-
manidade. Perspectiva Teoldgica jh
apresentou aos leitores a obra As relj-
giGes de ontem e de hoje, dos dois AA.,
o primeiro de religido mosaica, prova-
veimente, o segundo, padre catdlico
(cf. Persp. Teof. 15 [1983] 289-290).
Os dois tomos sobre |(deres reli-
giosos apresentam um problema que os
AA. viram claramente: como delimitar
o que seja um “‘lider religioso®. Para
eles, "‘'um lider religioso ndo é necessa-

riamente um indivfduo profissional-
mente dedicado ao metier religioso,
que Consagra seu tempo e suas qualida-
des pessoais exclusivamente 3 pregacio
e a consolidagdo de um movimento re-
ligiosa’" {t. I, B). Por isso incluem tarn-
bém o filbsofo da religido, o historia-
dor, o cientista, o psicologo, o sociblo-
go, o artista. Assim vamos encontrar
muitos bispos catblicos da atualidade
(ndo foi possivel verificar se sdo todos
05 da época), tedlogos como L Boff
(mas n3o Clodovis), J. M. Castillo e Mi-
guez Bonino {mas ndo Rubem Alves).
Sem divida ha algo de arbitrario nas
escolhas,

O volume sobre a geografia tam-
bém apresenta problemas de opgdo aos
AA.. Qual o critério a adotar? Encon-
tramos amplos verbetes sobre os diver-
s0s paises, mas ao lado hé outros sobre
igrejas, bas(licas e catacumbas. E aqui
onde o problema do critério se torna
agudo. Os AA. parecem ter optado por
igrejas da Palestina, mas o leitor fica
perplexo ao encontrar também a igreja
da Conceicdo da Praia, de Salvador,
Bahia, Unica do Brasil a ser mencionada
{por que?). O final do preficio {p. 8)
promete que no fim de cada verbete se
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encontrard ‘‘detalhada bibliografia”, o
que certamente foi omitido por razées
editoriais, mas n3o foi corrigido o da-
do do prefacio. De fato, o volume ja é
bastante avantajado. Apesar de ter sido
empregado um corpo MENGF que Nos
dois tomos sobre o5 lideres.

O recenseador nota nestas obras
ora comentadas a mesma lacuna que
em As religiGes de ontem e de hoje: a
auséncia das religides afrobrasileiras.
Em vdo se procuram nos dois tomos
sobre os |{deres religiosos nomes como
Mae Menininha de Gantois ou Olga de
Alaketo, e nem sequer Zumbi; tam-
pouco os investigadores dessas religiGes
parecem ser contemplados com um
verbete, assim ndo se encontrou o no-
me de Pierre Verger ou Joana Elbein
dos Santos. No volume sobre a geogra-
fia falta um verbete sobre |1é, a cidade
sagrada dos iorubas, ou mesmo verbe-
tes como igruba e nagd. Ha um sobre
quilombo, mas duvida-se da exatiddo
histobrica no tocante a seguinte afirma-
¢do: ’Os quilombos imitavam a religido
dos portugueses e tinham os seus sacer-
dotes”’ (p. 649}, Ao tratar do Brasil era
inevitavel tocar no tema das religides
afrobrasileiras, mas de forma muito su-
perficial, detendo-se na umbanda. Se
ao tratar do Haiti, falam do vodu {o
que & inevitavel}, na Repiblica Domi-

nicana, Coldmbia e Panam4, p. ex., pa-
rece ndo haver religido afra, quandé se
sabe da importancia da mesma, espe-
cialmente no primeiro pais citado.
Alis, a desatualizacio quanto 3 Repl-
blica Dominicana se manifesta também
a0 mencionar Ciudad Trujillo, em vez
de Santa Domingo. Ciudad Trujillo foi
a denominagdo dada a capital por aque-
le ditador e durou apenas até sua depo-
si¢do.

E estranho também que, a0 des-
crever a situagdo religiosa da Bolivia,
p-ex., ndo se mencione a religiosidade
andina, de raizes autbctones, tio forte-
mente observavel a qualquer visitante
daquele pals. Também é de estranhar
que ndo mereca aparecer o verbete Co- -
pacabana, santulrio tdo importante na
regifio ‘andina. Em compensagdo ha um
verbete ‘’Hursagkalamma/Kish’! Claro
que estas duas obras sd0 colossais @
pode parecer muito facil criticar, es
quecendo o ingente trabatho de pes-
quisa que esta por detrés. Ndo & esse o
sentido da crltica feita. Trata-se de
acentuar o “‘esquecimento” de elemen-
tos tdo nossos como as religides afro-
brasileiras, como se fossem religites de
segunda categoria.

Francisco Taborda S.J.

RICHARD, Pablo: La fuerza espi-
ritual de la Iglesia de los pobres. /
Prologo Leonardo Boff. — San Jo-
sé: DEI, 1987. 187 pp., 21x 13,3
cm. (Colec3o: teologia latinoame-
ricana) ISBN 9977-904-55-3

Ha um fato inegével: a imensa re-
de de comunidades eclesiais de base
que atinge, um pouco por todas as par-
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tes, todo o Continente |atino-america-
no. Isso tem um valor histérico e so-
cioldgico. Mas h4 também o fato teoib-
gico: estas comunidades se constituem
pela fé, em torno & Palavra de Deus,
provistas de diversos ministérios, mar-
cadas pela solidariedade entre seus
membros, animadas de espirito de ser-
vigo ao mundo ¢ ao submundo, porta-
doras de indestrutivel esperan¢a na




forga libertadora do Espirito que se
mostra como Pai dos pobres. Isso faz
com que elas sejJam verdadeiramente
Igreia, na base, em meios pobres, em
comunhdo com a grande lgreja. O
maior dom que a América Latina esté
oferecendo & Igreja universal é exata-
mente a lgreja dos pobres. Os pobres
se sentem lgreja, missionariamente
constrbem a lgreja e estdo abertos a to-
dos, também aos economicamente ri-
cos, que assumem o Evangelho, a op-
¢io peltos pobres, o espirito das bem-
aventurangas e a causa do Reino na
historia. ‘*A lgreja ndo foi construida
sendo para os pobres. Os ricos, enquan-
to sdo ricos, sdo admitidos nela por to-
lerancia’’. Esta frase ndo foi dita por
nenhum tedlogo latino-americano radi-
cal. Foi escrita, hd mais de duzentos
ancs, pelo grande orador francés Bous-
suet (+1704) em seu famoso texto
sobre ‘A eminente dignidade dos
pobres’’,

O livro de P. R. é o primeiro estu-
do mais sistematizado na América La-
tina sobre a Igreja dos pobres: 0 que §,
sua espiritualidade, sua missdo, sua es-
truturagdo interna, sua teologia e espe-
cialmente sua esperanga. Este livro foi
escrito com o coragdo na méo. Sente-
se seu calor, descobre-se seu amor, es-
cuta-se o grito do oprimido e anuncia-
sé a boa noticia da libertagdo de Jesus
e de seu Espirito. E um livro que ani-
ma os agentes de pastoral, como as car-
tas de Sdo Paulo animavam a seus cola-
boradores imediatos e leitores, Mas ilu-
mina também os teblogos, porque faz
a apologia deste tipo de Igreja, como a
fazia Sdo Paulo em suas muitas eplsto-
las. Oferece as boas razbes histbricas,

espirituais, bfblicas, teclbgicas e pasto-
rais para compreender o que o Espirito
esta suscitando entre os pobres e justi-
ficar o fato teoldgico que esté ocorren-
do e se esta consolidando.

P. R. & o tedlgo adequado para es-
crever sobre esta realidade espiritual.
Sofreu em sua pele a paixdio dos po-
bres, conhece a anglstia do exilio de
sua pétria, o Chile, e peregrinou por
tantos pafses de nosso continente exer-
cendo o ministério da reflexdo em cen-
tenas de assessorias, seminérios, pales-
tras, cursos e participagoes juhto A
Igreja dos Pobres. Por detras destas
péginas ha mais que palavras, hi reali-
dades duras, sacrificios, martirios e
também alegrias que nascem do com-
promissp evangélico pelos pobres e
com os pobres. Principalmente estas
reflexdes testemunham o descobrimen-
to do Deus vivo na histdria conflitiva;
por isso, antes de tudo, & um livro de
cristalina espiritualidade; em seguida
nos devolve a forga inspiradora da Pa-
lavra de Dseus, recupera a dimensdo in-
trinseca de libertacido que esta presen-
te na lgreja dos Pobres e por fim con-
firma a jovial esperanga para todos da
qual a Igreja na base e dos pobres se
sente portadora. Lendo as paginas des-
te livro sinto que uma profunda solida-
riedade une a lgreja do Brasil com a
Igreja dos Pobres na América Central.
Estamos no mesmo caminho, levamos
as mesmas lutas, participamos do mes-
mo destino e amamos o mesmo Senhor,
Pai de todos e padrinho de nossos po-
bres.

Leonardo Boff O.F.M.
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