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A PERGUNTA POR DEUS
NA TEOLOGIA DA LIBERTAGCAO*

Vitor Galdino Feller

O povo da América Latina tem sempre diante de si o Senhor da
histdria, com quem procura acertar 0s passos nos caminhos dificeis de
sua existéncia. Deus € alguém no meio do povo, como o foi nos cinco
séculos de sua historia. O passado historico, a constituigdo cultural e as
formas comunitarias de viver a religiosidade tém ajudado a manter no
coracdo da maioria dos latinc-americanos a abertura de cada homem
para o Absoluto. Disso ddo testemunho os canticos entusiastas que vivi-
ficam os encontros, as romarias, as manifestaces do povo de Deus, seja
no seu nivel “ad intra”, quando se redine, em sua intimidade, para o
louvor de Deus e o fortalecimento da fé, nas celebragtes dos sacramen-
tos e na evangelizagdo permanente, seja no seu nivel “ad extra”, na
participagio dos movimentos populares que reinvidicam a pratica dos
direitos mais elementares da vida.

Mesmo diante do fendmeno da seculariza¢io, sobretudo de suas
solicitacOes secularistas e atéias, e da persisténcia da injustica social com
suas propostas iddlatras, h4 uma firmeza permanente na fé no Deus da
vida. Mas, até quando? Se, de um lado, a Igreja deve agradecer a Deus
porque continua a alimentar a fé e a esperanca do povo, apesar das faci-
lidades abertas para a sua negacdo, deve também, de outro, questionar-
se sobre seus métodos de evangelizacdo e, sobretudo, sobre seu discurso
a respeito de Deus. De qual Deus se fala hoje na pregacdo da Igreja na
América Latina? Qual o discurso de Deus mais eficaz para a evangeliza-
cdo que se quer libertadora? A estas perguntas, tentaremos aqui respon-
der por um questionamento que julgamos deveras importante. Pelo seu
alcance a nivel de comunicagdo de massas, pela sua atualizagdo e encarna-

Resumo do cap. | da tese doutoratl do A.: O Deus da Revelacdo. A dialética
entre revelacdo e libertacdo na teologia latino-americana, da “'Evangelii Nun-
tiandi” & *‘Libertatis Conscientia”, defendida na Pontificia Universidade Grego-
riana, de Roma. Aparecerd em breve pelas Ed. Loyola {Sdo Paulo) na colegdo
“Fé e realidade”. (NdR)
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¢do, engquanto muvimento eclesial e social, e pela sua forca de persuasso,
a Teologia da Libertagdo (= TdL) vem se tornando a caldeira onde se
formam 0s novos conceitos que irdo expressar a doutrina cristd do
futuro da Igreja em nosso continente. Perguntamos, por isso, qual dis-
curso sobre Deus é feito na TdL?

E sabido que somente nos Gltims anos comegou a surgir, explici-
tamente, uma teo-logia na TdL. A preocupacdo fundamental da TdL
tem sido, até ha pouco, sua propria metodologia, seus pressupostos
hermenéuticos, seus lugares epistemoldgicos, a afirmagdo de sua conti-
nuidade e descontinuidade com a teologia tradicional, a defesa de sua
ortodoxia diante das acusacdes contrdrias a seus enlaces com o sdcio-
politico. Por situar-se no periodo da onda antropologica da teologia
atual e na onda dos movimentos de libertacdo da América Latina, a TdL
tratou, por exemplo, de Cristo e da lgreja, sempre sob a 6tica do opri-
mido. Tratava, assim, de temas centrais da teologia, mas com o receio
de quem diz coisas novas, a partir do que era julgado ser a periferia teo-
l6gica: a incidéncia do Evangelho na libertagdo do homem. Seu objetivo
era a explicitacdo do seu método. Mesmo afirmando ser a libertacio o
nicleo de todo o cristianismo, a TdL ndo conseguia desvendar, para si
mesma e para fora, onde estava realmente o contéudo teo-logico liber-
tador do seu anuncio. Ou, por outra, ndo conseguiu explicitar qual a
relagdo que hd entre a revelacdo de Deus e a libertagdo do homem, qual
o lugar do tratado de Deus no novo movimento teoldgico. Ultimamente,
depois de guase vinte anos de histdria, justamente porque passou da
preocupacdo acentuada pelo método — justificada sem divida na pri-
meiro tempo -, para a explicitagio do conteldo, @ TdL comeca a
afrontar, sob o prisma do seu método, o tratado sobre Deus!. Ela toca,
assim, o centro de si mesma e deve, agora mostrar qual a nova imagem
de Deus que vai conduzir a caminhada da libertacdo do homem,

Como o povo de Deus que nd3o pergunta tanto sobre a existéncia
de Deus quanto sobre o lugar em que ele se encontra, de que lado estd
no conflito da histéria, a TdL pergunta sobre a parcialidade de Deus
em favor dos pobres, e o descobre como Deus da libertacdo e da vida,
como ¢ Deus no Reino anunciado por Jesus. Como o povo cristdo da
América Latina que intui a presenga de Deus por detras de todo sofri-
mento, a TdL pergunta pela relagdo entre o clamor do povo e a revela-

! Cf. L. BOFF, A Trindade, a sociedade e a libertagdo, Petrdpolis 1986; R,
MUNQZ, O Deus dos cristdos, Petropolis 1886; G. GUTIERREZ, 'E| Dios de
I vida” &in Christus 556 (1982} 28-57; J. SOBRINO, A experiéncia de Deus
na lgreja dos pobres’’ em Ressurreigdo da verdadeira Igreja, Sao Paulo 1982,
136 166.
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¢do de Deus, e descobre que esse clamor ndo é nem revolta, nem resig-
nacdo, mas o melhor meio de dialogo entre o pobre e Deus, e, portanto,
a expressdo maior de anseio de libertacdo. Quando Deus ouve esse
clamor {(Ex 3,7), Deus se revela libertador (Ex 3,8) e fundamenta, na
sua revelacio, o processo da libertagdo do homem.

Alguns estudos sobre o discurso de Deus na TdL ja foram inicia-
dos por J.A. Ruiz de Gopegui, A. Garcia Rubio e V. Araya®. O primeiro
deles se debruga mais sobre a pratica evangelizadora do continente lati-
no-americano, do que sobre a TdL entdo ainda no inicio de sua produ-
¢do, diante da qual, contudo, entrevé e analisa as perspectivas para um
novo modo de conhecer e sobretudo de anunciar, no labor catequético-
pastoral, o Deus verdadeiro. Hoje, apds dez anos, temos condicdes de
averiguar a abertura de horizontes das perspectivas ai preanunciadas e a
assercio final: “O conhecimento de Deus sé pode crescer na medida em
que cresce a praxis do amor cristdo e caminha na histdria o processo
divino da libertacdo ou salvacdo da historia. A libertagdo da histéria s6
pode progredir com o crescimento do conhecimentc de Deus’3.
Também a percepcdo de A. Garcia Rubio sobre a func¢do desideclogiza-
dora da TdL precisa ser atualizada. Hoje se pode afirmar, com mais fun-
damento, que ¢ problema da América Latina ndo estd no fato de que al-
guns neguem a Deus, mas no conflito que se gera entre aquela maioria
gque busca o Deus verdadeiro e a minoria que adora os deuses da morte.
O estudo de V. Araya trata mais concretamente do discurso libertador
sobre Deus. Mas tem como limite escolhido a obra de somente dois
autorés: G. Gutiérrez e J. Sobrino. Um enriquecimento dessa visdo é
sem duvida necessdrio, a partir do estudo dos autores brasileiros, da teo-
logia da revelacdo de C. Mesters, dos pressupostos metodoldgicos Cl.
Boff. da cristologia e da teologia da Trindade de L. Boff, dos estudos
sobre o Espirito Santo de H. C. de Lima Vaz e de J. Comblin, da teolo-
gia do discernimento dentro e a partir de um mundo de conflitos de J.
B. Libanio, e da teologia da liberdade libertada de M. de Franca Miranda.

Trata-se, pais, de enriquecer a elaboragdo libertadora do tratado
de Deus, recolhendo as reflexdes ja feitas, esparsas, implicitas, mais ou
menos profundas. sobre Deus, que se foram fazendo nestes anos, e dis-

2 Cf, J.A, RUIZ DE GOPEGUI, Conhecimento de Deus e evangelizagdo. Estudo
teoldgico-pastoral em face da prética evangelizadora na América Latina, Sio
Paulo 1977; A. GARCIA RUBIO, Teologia da Libertacdo: Politica ou profe-
tismo? S30 Paulo 1977; V. ARAYA |, £/ Dios de fos pobres en la teologla de
la liberacién, San José {Costa Rica) 1983.

3 J.A. RUIZ DE GOPEGUI, op. cit.,, 203,
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cutindo-as & luz dos mais recentes documentos do Magistério referentes
a TdL.

No presente artigo se tratard somente do método de abordagem
da revelagdo, em vista a novos caminhos para um discurso verdadeira-
mente libertador sobre Deus. Estuda-se pois, a teologia libertadora da
revelacio?.

1. A LIBERTAGAO, CAMINHO PARA DEUS

O estudo demorado e aprofundado do seu método, a partir do
que se julgava ser a periferia da teclogia {0 didlogo com as ciéncias
socCiais, com as conseqgiientes dialéticas entre teoria e praxis, revelagio e
realidade, fé e ideologias, etc.) trazida agora para o centro do discurso
teologico, tem permitido & TdL a possibilidade de falar de Deus dentro
e através do processo de libertacdo do homem. Aqui se entra na compre-
ensdo da nogdo que esta teologia carrega no termo “revelacdo”. Pergun-
ta-se: que tipo de teclogia da revelagdo estd na base da TdL? que cami-
nhos se percorre para fazer da revelacdo de Deus o elemento fundante

da TdL? que mediagGes esta teologia usa para o acesso a revelacdo de
Deus? que caracteristicas a marcam a partir de uma ahordagem da
revelacdo desde o lugar do pobre?

Inserindo-se no movimento biblico que anima as paréquias, CEBs
e grupos de reflexfio (Puebla 905), a teologia da libertagdo procura res-
ponder aos apelos de Puebla, em favor de uma catequese mais biblica
(Puebia 150) e de um interpretacio da Sagrada Escritura que, além da
luz da Tradicdo e do Magistério (Dei Verbum 7-10), leve em conta a luz
do “contexto de vida” {Puebla 1001}. Como esse contexto se marca por
uma situagdo de opressdo que conclama a luta pela libertacdo, nada
mais légico, tanto a nivel formal quanto pratico, do que fazer do pro-
cesso da libertagdo do homem um método teoldgico de abordagem da
revelacdo e do encontro com Deus.

Na tentativa de articular ¢ discurso dos pobres sobre sua liberta-
¢do e, nela, o discurso dos mesmos sobre Deus, a TdL se coloca no lugar
deles e se pde a seu servigo. Trata-se aqui de uma opcdo de fé, de uma
opcdo pastoral, ética e politica®, que se torna a chave interpretadora da
revelagdo, a chave gue liga 0 motor da Palavra de Deus e pSe em circula-

4 Para uma visdo mais completa, cf. V. G. FELLER, O Deus da Revelagdo. A
dialética entre revelacdo e libertagdo na teologia latinc-americana, da ""Evan-
gelii Nuntiandi’’ a "’ Libertatis Conscientia’, Sdo Pauio 1988, cap. | {no prelo).
Nesta obra, antes de se tratar do Deus da revelagdo na TdL (tema dos cap. Il e
1V), estuda-se a teologia libertadora da revelacio.

154



¢do a hermenéutica libertadora. Esta circulagdo se caracteriza, por sua
vez, como um movimento que parte dos pobres (o que exige a mediagdo
sbcio-analitica para se poder ver, 0 mais desideologizadamente possivel,
a realidade), caminha com os pobres {0 que exige a mediacio biblico-
teol6gica para se poder julgar, na 6tica de Deus essa realidade) e se diri-
ge para os pobres {0 que exige a mediacdo prixico-pastoral para se
poder compreender e transformar a realidade, agindo nela.ou mesmo, se
necessario, contra ela, em favor da construgdo do Reino de Deus).
Como se vé n3o hd, na TdL, um deixar-se atar por interesses ideologico-
classistas que possam manifestar-se na manipulacio do clamor dos opri-
midos. Ela respeita as exigéncias da parte do outro interlocutor da reve-
lagdo, Deus mesmo, que, alids, € quem inicia a reinicia sempre o didlogo
salvifico-libertador, dando-lhe assim as regras do jogo, que se resumem,
no final das contas, na dialética entre revelacdo de Deus e realidade {na
América Latina, de opressdo/libertagdo) do homem®. Tornam-se, deste
modo, balizas da hermenéutica libertadora: primazia da aplicacdo sobre
a explicagdo; busca e dinamizagdo da energia transformadora dos textos
biblicos, que devem levar a conversdo da pessoa e & transformagio das
estruturas; contextuacdo social e historica da mensagem biblica, em
relagdo com o contexto politico do continente; preferéncia, ndo exclu-
siva, pelos livros do Exodo, dos profetas, dos Atos, do Apocalipse, pre-
cedidos todos, evidentemente, pelos Evangelhos”.

a. A opegdo pelos pobres na base das releituras biblicas

Ao apresentar a Biblia no que ela diz de si mesma e de sua inter-
pretagio (portanto, o que Deus mesmo diz e quer de sua Palavra), C.

§ Cf. J. PIXLEY — Cl. BOFF, Opgdo pelos pobres, Petrépolis 1986, 213-229;
J.B. LIBANIO, Fé e Politica, S3o Paulo 1985, 158-171; J. MIGUEZ BONINQ,
A fé em busca de eficdcia, Sioleopoido 1987.

6 Cf, C. MESTERS, Por trds das palavras, Petropolis 41980, 89-218.

A respeito do livro do Exodo, as instrucBes *Libertatis Nuntius” {1V, 3) e
“Libertatis Conscientia” {44) concordam em ver naquele acontecimento al
referido o elemento fundamental da formagdo do povo israelita, e na acao
libertadora de Javé al revelada ¢ modelo e ponto da referéncia de outras liber-
tacdes historicas. Cf. G. V. PIXLEY, Exodo. S3o Paulo 1987; J. S. CROAT-
TO, £xodo. Uma hermenéutica da liberdade, S30 Paulo 1981. A respeito do
uso dos evangelhos, ver, por exemplo, C. BRAVQO GALLARDO, Jesds, horm-
bre en conflicto. Ei relato de Marcos en América Latina, Santander 1986, que
estuda aguele evangeiho como um relato escrito a partir do reverso da histé-
ria, como historia de uma pratica violentamente truncada de Jesus e como
convocacdo ao prosseguimento desta pratica.
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Mesters constata que sdo as releituras, que fazem parte do préprio fazer-
se da Biblia, o melhor modo para interpretar a Palavra de Deus®. Cons-
tata também que entre as releituras internas a Escritura e a releitura
libertadora da revela¢gdo existe uma correlagdo: ambas usam o mesmo
método, o que faz circular fé e vida, Palavra de Deus e realidade do
homem, e que abre, por isso, caminhos novos para a pastoral na Améri-
ca Latina, enquantc permite fazer do Evangelho o andncio alegre da
preferéncia de Deus pelo pobre e sua libertacio {Lc 4, 18). No uso deste
método, verificado na vivificagdo da fé nas CEBs se descobre que na
prépria Sagrada Escritura a opgdo pelos pobres é usada como a chave
que permite entrar sempre mais no conhecimento da vontade de Deuse
que faz circular, num movimento fecundo, a fé em Deus e a vida coti-
diana do povo.

Era a opgéo pelos pobres que marcava, a modo de pano de fundo
irreflexo mas permanente, a releitura de cada presente biblico, feita
luz de um passado de gloria e sofrimento e em vista de um futuro de
promessa e liberdade. Cada releitura adapta & sua realidade uma concep-
¢do sempre nova de Deus, mas mantém no seu discurso sobre ele o0 que
dele mais se revela: a fidelidade de um Deus gue esta e estard sempre
com o seu povo, Elas vdo, assim, elaborando diversas formas de didlogo
que asseguram a relagdo historica e dialética entre Deus e o homem,
entre o sentido do Deus sempre fiel e providente e o sentido do homem
sempre pecador e dependente. E esta verificagdo do sentido de Deus e
do sentido do homem das releituras biblicas que da o embasamento
sobre o qual se pode definir como critério de leitura da Biblia o presente
com os seus problemas, os quais refletem ainda hoje as preocupacdes
bdsicas que deram origem aos livros sagrados. Nesta 6tica, os sinais da
presenca atual de Deus na historia sdo detectados como forga dinamiza-
dora da fé e da esperanca do povo na medida em que ajudam a interpre-
tar a vida de hoje a luz dos textos antigos e, vice-versa, contextuam a
Palavra de Deus numa realidade viva. Os interesses que polarizam hoje
a sensibilidade dos homens, que provocam as crises de fé, que catalizam
as angulstias e que centram as energias dos homens sdo o ponto de parti-
da para compreender cs interesses e lutas do povo biblico e de sua expe-
riéneia e certeza da presenca de Deus na histdria. Concretamente, na
situacdo latino-americana, isso significa que é preciso debrucar-se sobre
05 problemas de ordem politica, economica, fundiaria, sanitéria, educa-
cional, etc., para deixar-se questionar pelas necessidades vitais do povo,

andlogas as do povo biblico, para haurir da riqueza dos problemas a

5 Cf. C. MESTERS, op. cit., 91-159.
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variedade das solugGes. Variedade esta que vai se manifestar, justamen-
te, na descoberta, continua na sua descontinuidade, do sentido de Deus
e do sentido do hamem e, por tras, o sentido do didlogo de ambos, que
encontra seu dpice de ‘‘mutua revelacio’” em Jesus Cristo®. Mas, como
foi dito, é a partir do questionamento sobre as questdes vitais do povo,
que na Ameérica Latina é constituido, na sua esmagadora e esmagada
maicria, de gente pobre, que surge a possibilidade dessa experiéncia de
didlogo. Um didlogo de revelagdo que se constitui, da parte de Deus,
como automanifestagdo de si mesmo no apelo a vida e a liberdade e, da
parte do homem, como abertura continuada e sempre atualizada & pre-
senc¢a de Deus em cada presente de sua histéria.

Resumindo todo o leque de critérios e pressupostos para a inter-
pretacdo libertadora da revelacio, C. Mesters enuncia: ‘A certeza da fé
de que Deus estd conosco em nossa caminhada é anterior a Biblia e a
suscitou. Deve {hoje) ser anterior 3 explicacio da Biblia e deve suscita-
la”"1%. A isso, acrescentar-se-ia: a op¢do pelos pobres esta na base das
releituras biblicas. A experiéncia da pobreza e da solidariedade com os
pobres que € a marca concreta, anterior ou posterior, a certeza da fé no
Deus libertador é que cria a pré-compreensdo e a pré-disposicdo necessa-
rias a toda leitura da Biblia. Nessa releitura, a TdL ndo renova. Desde
Paulo, tanto os Padres como o Magistério e a teologia e o proprio povo
usam a Biblia de modo muito familiar, ndo tanto para orquestrar deci-
sfes ja anteriormente tomadas no foro da consciéncia interna ou da
coletividade eclesial e social, mas, sobretudo, como retorno aquela
fonte que, ao contrario, teria jd influenciado precedentemente tais deci-
sdes. A pré-compreensdo e a pré-disposicdo com que a TdL vai a Biblia
ndo sdo, portanto, derivacido ideologica ou politica de seu engajamento
no social, mas sdo, a um tempo, efeito do encontro fecundo pré-reflexo
entre revelacio e realidade e fator de encontro entre a Palavra de Deus
e a vida do homem, agora a um nivel reflexo, que explicita dialetica-

mente o didlogo Deus-homem: Deus sera tanto mais revelado como
Deus {certamente ndo a nivel da iniciativa de Deus, que ja se revelou de-
finitivamente em Jesus Cristo, mas a nivel da captacdo do homem)
quanto mais o homem for libertado como homem. A libertacdo do

4 Cf., R. GONZALEZ, “Origen de la imagen cristiana de Dios”, em CELAM,

Dios. Problemitica de la no-creencia en América fatina, Bogotd 1974, 167-

215; B. ANDRADE, Encuentro con Dios en la historis, Salamanca 1985,
13-26.

10 ¢.MESTERS, op. cit., 133.
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homem, iniciada na libertagdc do pobre, é caminho e condicio para o
conhecimento de Deus que se revela como Deus, justamente porque é,

anterior e gratuitamente, dom de Deus. Dom que se torna tarefa. Tarefa
que viabiliza o dom. Eis o circulo da releitura biblica da TdL.

b. O circulo da releitura libertadora em movimento

A captacdo desse circulo e o ingresso nele se faz hoje, em nosso
continente, na opcio pelos pobres que &, justamente, a chave que liga o
motor da hermenéutica circular, a porta que da entrada ao circulo dos
discipulos, o assoalho que da base e atrito {por isso, conflitivo) aos mo-
vimentos populares que fazem girar a roda viva dos oprimidos que vdo
se tornando libertados e libertadores.

Este circulo hermenéutico se desenvolve, como acima se anun-
ciou, em trés etapas, correspondentes as mediacdes da TdL. A mediagdo
socio-analitica possibilita captar a Palavra de Deus na palavra dos pobres.
A leitura da Biblia na Gtica da opgdo pelos pobres faz perceber a distin-
¢do evangélica entre a letra que mata e o espirito que vivifica. “Neste
continente, o grande continente catélico da atualidade, se 1€ o Evange-
lho de um maneira que mata ndo somente o cristio que o I&, mas tam-
bém a pessoas reais que morrem porgue outros tém interpretado o
Evangelho de uma determinada maneira”’!!. E a opg¢fio pelos pobres que
impedird que a letra do Evangelho continue a matar. Quem vai ao Evan-
gelho com a pré-compreensdo e a pré-disposicdo da opcac pelos pobres
parte jd de uma atitude de adoracdo para com Deus e de uma disponibi-
lidade para o servigo do seu Reing,

A mediacdo biblico-teolégica permite ver a Palavra de Deus em
conexdo com a palavra dos pobres. E isso é feito quando a teologia usa
seus dois olhos, o da fé e suas fontes e o da realidade e seus desafios.
A Palavra de Deus se concretiza e se faz ouvida na palavra-clamor dos
pobres. A palavra-grito dos pobres se fortalece e € vocalizada na Palavra
de Deus. Assim, é preciso ver qualquer situagdo historica desde a sua
chave correspondente na Palavra da revelacdo e enfocar o dado revelado
a partir do homem e da histéria'2. Sera a componente politica da reli-
giosidade humana e cristd a encontrar a Palavra de Deus mais adequada
para tal ou qual situacdo e, em correspondéncia, sera a componente reli-
giosa do agir politico do cristio a entender que é esse aqui e agora

n J. L. SEGUNDO, “La opcion por los pobres, clave hermenéutica para leer el

Evangelio”, em Sa/ Terrae 6 {1986) 473-482 (aqui: 474).
12 Cf. 1. ELLACURIA, Conversién de la lglesia al Reino de Dios, Santander
1984, 27.
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{como o ""tu” de Deus) que vai esclarecer, enriquecer e atualizar a pleni-
tude da revelacio. O circulo hermenéutico se define entdo como “a
continua mudanca de nossa interpretagio da Bibtia em funcgido das con-
tinuas mudangas da nossa realidade presente, tanto individual quanto
social”’, de modo que cada nova situacdo nos leve a “interpretar de novo
a revelacdo de Deus, a mudar, com ela, a realidade, e dai, voltar a inter-
pretar... e assim sucessivamente’ 13,

A direcdo pastoral da TdL a obriga a ver a Palavra de Deus dirigi-
da a realidade atual como Palavra de Deus para os pobres, para anima-
los em suas lutas por melhores condigdes de vida. A TdL destrava a

forga da Palavra divina quando distingue dois tipos de conhecimento
teologico: um que procura esclarecer a realidade a partir do significado’
da fé e suas fontes e que, por isso, busca primeiramente mostrar a verda-
de da fé diante da razdo natural e da razdo historica; outro que, apés
uma primeira aceitacdo da fé cristd e suas fontes, procura concretizid-la
paralela e dialeticamente na existéncia real, de modo que o conheci-
mento teolbégico apareca insepardvel de seu cardter préxico e ético,
perante a situagdo degradante de indmeros pobres, buscando ser mais
operante e transformativo do que significativo e interpretativo. Neste
segundo tipo de conhecimento, que é o que caracteriza a TdL, esclare-
ce-se o duplo obscurecimento da fé e da miséria. Num mesmo movimen-
to, a Palavra de Deus se torna ndo tanto fonte de conhecimento prévio a
andlise da realidade e a praxis transformadora, mas sobretudo fonte que
ilumina a realidade na mesma medida em que se deixa iluminar por ela e
pela praxis que ela mesma vai provocando. Nesta dialética, a Tdl, justa-
mente para se preservar e afirmar como teologia, mas também para garan-
tir a libertacdo de si mesma em favor da libertacio maior dos oprimidos,
reserva sempre a determinante ao dado da revelacdo. Quando se faz esse
tipo de aproximacio entre revelacio e realidade recobra-se o sentido das
experiéncias biblicas, de modo a se poder afirmar, com J. Sobrino, que
“conhecer a verdade é fazer a verdade, conhecer a Jesus é sequir a Jesus, .
conhecer a miséria é libertar o mundo da miséria, conhecer a Deus é ir
a Deus na justiga’'4.
¢. O bindmio revelacdo-realidade

Interessada mais em ser |libertadora do que em discursar sobre a
libertacdo, a teologia da América Latina nao pode deixar de perguntar-
se sempre de novo sobre como libertar o seu presente, de modo a obri-

13

J. L. SEGUNDO, Libertagio da Teologia, Sio Paulo 1978, 10.
J. SOBRINO, op. cit., 47,

14
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gar-se a mudar continuamente suas costumeiras nogdes de Deus e do
homem, da vida e da morte, da pobreza e da riqueza, da fé e da politica,
da opressdo e da propria libertagdo e, conseqiientemente, a fazer real-
mente da libertagdo do homem um caminho para o conhecimento de
Deus. Ela sabe que a revelagdo de Deus ¢ iniciativa (nica e gratuita dele
e que esta revelagdo é a fonte normativa de sua reflexdio e agio. Mas ndo
pode e ndo pretende partir diretamente dela. Ela sabe que s& pode
partir da realidade do segundo interlocutor do dislogo revelador, o
homem. Ela ndo se arroga & pretensio de fazer teologia como Deus
mesmo a faz, como conhecimento pleno de seu mistério. Mas, deixando
a Deus ser Deus, para que seja sempre o mistério original e fecundante
da vida do homem, a TdL parte do homem ou, mais radicalmente, do
ndo-homem. E a primeira realidade que enxerga é a urgéncia de libertar
esse homem para o didlogo com Deus e os outros homens. Assim, se as
fontes da revelagdo sdo determinantes e normativas na ordem da inten-
¢do, as fontes da realidade sfo determinantes na ordem do apelo & con-
versdo e a praxis. Para evitar, portanto, os dois perigos, o do refativismo
e, com ele, a perda da substancia do Evangelho, e o literalismo e, com
ele, a justificagdo ideolégica da opressio, a TdL se constrdi sobre uma
dupla base ou fonte: a revelagiio e a realidade. € a vida pessoal e social
do homem, o passado e o presente da historia conflitiva, que vai possibi-
litar 0 conhecimento do principic pedagégico da revelagdo, no qual
Deus mesmo aparece diferente segundo as diferentes situaces do povo.
E como toda a revelagdo é uma s0, e j4 que nem Jesus e nem Paulo
tiveram a pretensdo de corrigir a revelagdo do Antigo Testamento, ndo
se pode negar que uma imagem de Deus, ainda que revelada no Antigo
Testamento, possa servir para iluminar tal ou qual situagio que hoje a
nods se apresenta. Assim como ndo se pode rejeitar que esta determinada
situacdo v4 iluminar melhor tal imagem correspondente de Deus. Serd
sempre a fé, dom de Deus, a dedicir sobre qual vontade de Deus, ou
melhor sobre qual linguagem humana que exprima a Gnica vontade de
Deus, devera ser usada nesta ou naquela situacdo que vai mudando com
o correr dos tempos. Assim, 0 que acontece hoje, na América Latina, é
semelhante ac processo vivido pelo povo israelita na elaboracio de sua
teologia, isto é, “‘um dinamismo histérico ineliminédvel, que consiste na
assimilacdo do passado a luz do presente, em uma reflexdo de fé presente
e condicionada por uma situacdo historica concreta presente, que, ao
mesmo tempo em que aceita e interpreta ¢ passado, se projeta para o
futuro que é sempre de novo promessa-libertacio e alianca, e sempre de
novo consagra¢do de uma relagio Javé-pove’’ 1.

15 B.ANDRADE, op. cit., 41.
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Essa circulacio entre revelacdo e realidade, entre a Palavra de
Deus e a palavra dos homens e, preferivelmente, palavra dos pobres, é
mediada pela opgio pelos pobres. Esse é o lugar em que a palavra do
homem é mais humana, mais carente de Deus, e onde a Palavra de Deus
é mais soliddria e mais revoluciondria. Na realidade dos pobres e na
opgao por eles, a Biblia deixa de ser o discurso de um Deus universal a
um homem universal, para ser a palavra do Pai de Jesus aos que sequem
o Filho. Dela, interessa aquela parte que aqui e agora é mais Util para a
libertacdo concreta a que Deus mesmo nos chamia e impele. Amanh3,
usar-se-d4 uma outra parte da revelacio e, se preciso for, corrigir-se-& os
efeitos de um uso improprio que dela se possa estar fazendo hoje. Com
isto se recupera a liberdade da prépria Palavra de Deus para que ela nos
possa dizer, em cada situagdo, o que nela é criativamente libertador.
Dos pobres, com os pobres e para os pobres; ndo ha aqui exclusivismo,
mas 0 mais puro universalismo!®, Tanto pelo fato historico e demogréfi-
co de que os pobres s3o a maioria oprimida da universalidade do povo
de Deus, como, sobretudo, porque eles sabem, pela experiéncia cons-
tante da dor e pelo gozo fugaz de momentos de ressurrei¢do, qual é a
otica da melhor interpretacdo daquela Palavra que quer a vida de todos.
Eles conhecem, melhor do gue os ndo-pobres, o caminho que da cruz
leva 3 ressurreicdo, a salvagdo e a libertacdo de todos.

2. A REVELAGCAO NA REALIDADE

Além de poder ser reconhecido mediante 0 método tripartite do
ver-julgar-agir, o que equivale 8 mediacdo da anélise social, da aplicacdo
biblica e da a¢do pastoral, o circulo hermenéutico pode ser reconhecido
pela sua caracteristica principal que é a integra¢do que nele vai aconte-
cendo entre revelagdo e libertacdo, em uma dialética que conclui sempre
pela acolhida da revelagio de Deus dentro & durante o processo da liber-
tacdo do homem. Deus se revela como Deus e é acolhido como tal no
ato mesmo de guiar a evolugdo histérica da libertacdo dos povos. Assim,
se anteriormente foi visto como a libertacio do homem se torne cami-
nho e condicdo para a acolhida do Deus da revelagdo, agora ver-se-a
como esta revelacio se faz presente no empenho da tealogia e da pasto-
ral da Igreja da América Latina pela libertacdo.

16 Cf. F. TABORDA, Cristianismo e ideologia, Sio Paulo 1984, 120-124; R.
MUNOZ, op. cit., 139-144; G. GUTIERREZ, '‘Por el camino de la pobreza”’,
em Paginas 58 (1983) separata.
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Quando acentua a libertagdo que Deus promove na América Lati-
na, a teologia faz a passagem de um concepcdo da revelacdo como pala-
vras e fatos (Dei Verbum 2), como historia acontecida e acontecendo,
que se reflete na e marca a historia de nossos dias. Responde, com isso,
as perguntas surgidas na luta pela libertagdo: se muitos, em nome de
Deus, perseguem e reprimem, torturam e matam, e se muitos, pela causa
de Deus, denunciam o pecado do mundo e, por isso, sd0 perseguidos e
mortos... de qual Deus se trata? Se ambos se baseiam numa particular
leitura da Biblia, qual dos dois grupos tem razdo? Qual é a verdadeira
imagem de Deus apresentada a nds nas Escrituras: um Deus da resigna-
¢do ou um Deus da libertacdo? um Deus insensivel aos gritos dos ino-
centes ou um Deus soliddrio com eles? Qual é, portanto, a revelacdo
divina que se faz presente na caminhada de libertagdo da teoiogia e da
pastoral da América Latina? A resposta a esta pergunta sobre a revela-
¢cdo de Deus é que nos vai permitir tratar, com mais afinco e fecundida-
de, do Deus da revelagdo da TdL. O estudo da revelacdo que € captada
na libertacdo se faz na abrangéncia de trés momentos, entre si conexos,
gue, ao apresentar a caracteristica principal do cfrculo libertador, justa-
mente a revelacdo na libertacdo, sfo apreendidos como critérios de
reconhecibilidade externa da teologia libertadora da revelagdo. Estes
trés momentos, gque sdo também critérios para se reconhecer, na teolo-
gia da revelacio subjacente a teologia latino-americana, a recepcdo, em
chave libertadora, da teologia conciliar, s3o percebidos na sensibilidade
do sentido comum dos fiéis (Lumen Gentium 12) — como leitura da
Biblia no contexto da vida do povo; na consciéncia da pertenca a uma
Igreja que é sacramento de salvacio (Dei Verbum 5; 21} — como leitura
do Evangelho na praxis da libertagdo; e na praxis do servico eclesial
{Dei Verbum 23-24) — como teologia da libertacdo feita com e a partir
de Jesus. A compreensdo libertadora da revelacdo promovida nesses trés
momentos vai esclarecer melhor a discutida relacdo entre fé e ideclogias.

a. A Palavra de Deus na vida do povo

Os livros da Biblia foram escritos no meio da historia e da vida,
no jogo dos conflitos e solugBes e das indecisSes e opgdes do povo israe-
lita e dos primeiros cristdos. Assim, na linguagem humana, a Palavra de
Deus estabeleceu sua morada. A Biblia narra a hist6ria da Palavra que se
faz histéria e que, em Jesus Cristo, se faz homem?!”. Por isso, ndo ha

17 Cf. C. MESTERS, Palavra de Deus na histdria dos homens, 2 vol., Petr6polis,
1. $1973, II. 21971; G. GUTIERREZ, A forga histdrica dos pobres, Sio Paulo
1981, 15ss.
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outro meio de achegar-se ao Deus revelado sendo *‘no contexto da vida”
dos homens {Puebla 1001). Com isso, todo o texto passa a ser lido no
seu contexto socio-politico-religioso. Esse contexto, identificado com
um pré-texto, que é o texto ndo escrito, mas vivido, do povo biblico,
provoca, por sua vez, um pretexto: compreender e transformar a reali-
dade atual da vida, que se assemelha pela situacdo de opressdo e pela
busca de Deus na solidariedade com os irmaos, 3 realidade dos tempos
biblicos. Somente a partir dessa correlacdo, é que foi possivel, alids, a
TdL ter realizado o seu melhor protesto: a iconoclastia de todas as con-
cepches falsas de Deus, como mais adiante se vera. Assim, nesse encon-
tro vivificador entre o povo latino-americano e o pove biblico, os po-
bres de nosso continente se deparam como Deus da Biblia e comeca a
refazer a sua teologia, caracterizada como teologia narrativa das mara-
vilhas que Deus faz na historia deles. Ndo uma teologia recebida passiva-
mente, mas oferecida com coragem e, muitas vezes, com sofrimento. Na
verdade, continuam sua teologia antiga, desconhecida pela teologia
oficial, repelida pelo poder politico, sincretizada nos valores étnicos do
indio, do branco e do negro, fragmentada em costumes, ritos, oragdes,
provérbios, teclogia oprimida que carrega em vasos de barro o germe da
libertacdo. Foi um passo evangélico e inteligente o da TdL ter-se aproxi-
mado desta teologia do povo, para acompanha-lo na reconstrucdo de
sua memoria historica, “memoria do pobre (que) é sempre subversiva
para a ordem que o explora e marginaliza’’'®.

Como consequéncia dessa aproximacdo, a TdL teve que deslocar
a admiracdo como lugar primeiro do conhecimento em favor da prima-
zia da dor. Ndo é o cosmos, a beleza do universo, o primeiro lugar para
aceder a Deus, mas 0 caos, a cruz, a historia da dor e do sofrimento dos
pobres. Nela, continua a histéria da paixdo de Deus. Marcados pela dor,
0s momentos culminantes da revelacdo, como o clamor do povo no
Egito, o cantar em terra estranha na Babildnia, as angiistias vocacionais
" e o martirio dos profetas, a desfiguracie do Servo de Javé, a paixdo e
morte de Jesus na Cruz, a missdo atribulada dos apdstolos... voltam a se
fazer presentes na dor do povo pobre. A teologia biblica do povo ndo
exalta tanto os momentos belos da revelacdo, que geralmente sdo com-
partilhados por todos, embora o sejam s6 na medida em que haja solida-
riedade com os que carregam nas costas os momentos de dor que dina-
mizam e garantem os momentos de ressurrei¢io'®.

% 1p 133
19 ©f.).SOBRINN, op. ¢it., 37s; F. TABORDA, op. cit., 44ss.
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Enfim, uma teologia libertadora da revelagio que aborda as fon-
tes da fé a partir dos pobres é a que melhor podera “ajudar a fé do povo
a se exprimir com clareza e a se traduzir na vida" {Libertatis Conscien-
tia 98). E a que reforca, nas ambigiiidades das idéias do tempo atual, a
capacidade de discernimento, pela graca do Espirito Santo, presente no
sentido dos fidis. A teologia libertadora da revelagdo descobre que “'no
conjunto dos veiculos da revelacdo divina que existem dentro da Igreia,
o ‘sensus fidelium’ é porta-voz legitimo da vontade de Deus e ocupao
seu lugar ao lado da Biblia, da Tradicdo e do Magistério...” e que a pré-
pria revelagdo divina manda escutar a voz do povo, para que possamos
chegar a descobrir o que Deus nos tem a dizer''??,

b. O caréter revolucionério da revelagdo

Se é verdade que a historia da revelacio de Deus, estritamente
falando, terminou com a pregacdo e os escritos dos apostolos, que foram
as testemunhas oculares da Palavra que se fez carne, ndo é menos verda-
de que no corpo da Escritura, formada no decorrer de um lonao perio-
do hoje muito distante de nods, Deus quis falar a toda a humanidade,
também a nos. Querer achegar-se a Deus &, portanto, exigir que se traga
para o presente a experiéncia e a sabedoria dos crentes que, na graca do -
Espirito, perceberam que estavam vivendo tempos culminantes da pre-
senca e da acdo de Deus na histbria. Essa é a tarefa da Igreja, depositaria
da revelacdo: anunciar que Deus continua atuando, por palavras e fatos,
com toda a sua forga de criacdo transformadora que chama do nada 3
existéncia, da morte & vida. A Palavra de Deus ndo pode ser apresentada
ao povo como explicadora da realidade. Ela deve ser também acionada,
como transformada da situacdo de injusticas. Nessa otica, a TdL inter-
preta a Palavra de Deus com os pobres, a partir do seu mundo, da expe-
riéncia humana e crente. Sua leitura é, por isso, cristolégica, crente, his-
t6rica e militante. Torna-se, assim, uma teologia politica aue busca no
Evangelho a forca para sua atuacio na sociedade.

Colocando-se no meio dos pobres, a TdL descobre que Deus
governa a historia (Puebla 276-278), orientando-a para o estabelecimento
da justica e do direito. Evidenciando o fato biblico de que na relaco
com o pobre, levada & expressdo maxima da gratuidade em Jesus Cristo,
se concretiza a relacdo com Deus {Pr17,56; Am 4,1-3;Jr 7,1-7; Mt 25,46),
a reflex3o teoldgica entrelaca duas dimensGes permanentes da fé: a con-
templacdo e a histéria, a mistica e a politica. Possibilita, assim, no com-
promisso com o pobre e pela sua libertagdo, a acolhida da revelacdo

b C. MESTERS, Por trds das palavras, Petrépolis * 1980, 22.
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continuada e atualizada do Deus da historia. Como os israelitas que,
durante toda a sua histdria, estavam conscientes de gue a alianca ndo
era um fato do passado, ou coma os primeiros cristdos que sentiam a
presenca do Cristo ressuscitado mesmo apbs sua ascensdo, também os
latino-americanos s8o impelidos pela pastoral e pela TdL a trazer sem-
pre & memdria e & préatica a acio libertadora de Deus e o martirio dos
companheiros de luta e de fé. Por isso, a teologia ndo questiona inicial-
mente a fé dos antepassados, mas a fé na sua manifestacdo atual. A fé
atual s6 pode ser resposta a uma manifestdo de Deus que seja atual,
ainda que baseada no substrato historico da revelacio definitiva. A teo-
logia deve, entdo, determinar o nicleo fundamental de uma e outra, isto
é, da atual manifestacdo de Deus e da atual fé nele; um nicleo a ser re-
conhecido justamente no amor escandoloso e parcial de Deus pelos
pobres e, correlativamente, na correspondéncia a esse Deus pela prética
da justica do Reino. Por isso, a teologia ndo parte do Evangelho em si,
mas do compromissc pela libertacio evangélica. Descobre assim o cara-
ter revoluciondrio da revelagdo, porque, ndo partindo aereamente dos
dados da revelagdo(como o fizeram os fariseus que, por isso, ndo reco-
nheceram a revelacdo na histéria deles}, mas dos dados da realidade, se
depara no compromisso com a libertagdo, com o autor mesmo da reve-
lagdo que ja se encontra engajado simultaneamente como autor da liber-
tagdo. Isto porque a acdo libertadora é o primeiro ato da revelagdo de
Deus. Deus se revela criador, libertando a criacdo do nada; revela-se’
redentor, ao libertar ¢ homem da morte que leva ao nada; revela-se
santificador, libertando a histéria do pecado que leva a8 morte. Deus se
reveld como Deus ao libertar o homem para o didlogo consigo. E,
portanto, a partir da agdo libertadera do préprio Deus, co-participada
pelos cristdos militantes e, mais concretamente, pelos pobres que se
conscientizam em torno a uma revolugdo das estruturas que os oprimem,
que a TdL olha para os dados da revelagdo, para o Evangelho, j4 em vias
de praticidade, atualizando deste modo a Palavra de Deus seja como
proposta seja como resposta ao anseio de libertacdo do povo e desco-
brindo e enfatizando nela o que é germe de revolugdo, o que ¢ forga
dinamizadora na luta pela transformagdo do mundo.

Imergir na luta pela consciéncia social e pela libertacdo € entrar
em cheio no 4mago dos problemas do homem latino-americano, 14 onde
os pobres clamam o seu abandono. E dar de cheio com a Palavra revela-
da, com o Deus da revelagdo que continua a interpelar-nos no rosto dos
pobres (Puebla 31-39), como o Pai que sempre vem ao encontro dos
filhos e faz de sua lgreja um sinal de salvagdo e libertagdo no meio do
mundo (Dei Verbum 5; 21; Puebla 226-231). Quandc a TdL aborda a
Palavra de Deus com os pobres, nada mais faz do que salientar o carater
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revoluciondrio da revelacdo, descoberto e experimentado pelos cristdos
aue, engajados na vida da igreja e imersos no mundo do sécio-econdmi-
co-politico-cultural, lutam pela edificacdo de uma nova sociedade.
Assim, ela indica a Igreja o melhor modo de viver e anunciar, como
germe e como instrumento, o advento do Reino de Deus.

c. A teologia da libertacdo feita por Jesus

NFo h4 para o cristio outro meio de achegar-se ao sentido e ao
conte(ido do dado revelado e, mesmo do dado real, sendo o préprio
Jesus, em sua pessoa e agdo. A TdL, de acordo com os ensinamentos
conciliares, seque a Jesus Cristo no seu modo de aproximar-se da revela-
cdo, enquanto faz dela sua alma e ao mesmo tempo seu ponto de apoio
{Dei Verbum 23-24). G. Gutiérrez, reforcando que é no proprio Jesus
Cristo que se realiza a nova alianga, que nele Deus se declarou Pai de
todos e nele todos se descobrem irméos, apresentando-o como o "prin-
cipio de interpretacio da Escritura”, e acrescenta: "Em Jesus Cristo,
encontramos Deus, na palavra humana lemos a Palavra de Deus, nos
acontecimentos histéricos reconhecemos o cumprimento da promessa”.
Com isso, revela o circulo hermenéutico fundamental da TdL: “do
homem a Deus e de Deus ao homem, da historia a fé e da fé & historia,
do amor fraternal ao amor do Pai e do amor do Pai ao amor dos irmaos,
da justica humana a santidade divina e da santidade divina a justica
humana, do pobre a Deus e de Deus ao pobre’'?!. Nesse sentido, a TdL
faz teologia a partir de Jesus. Mas, assumindo sua causa, com suas conse-
aléncias e, muitas vezes, 0 mesmo destino martirial. Teologizando em
favor dos pobres, a TdL coloca-se a si mesma na esteira da teologia je-
sudnica da revelagdo.

Teclogizar como Jesus € partir do dado gratuito da revelacio,
considerando-o na Gtica da historia do proprio Jesus. Assim, o carater
libertador de sua missdo deve remeter ao problema epistemolégico do
significado libertador do conhecimento teoldgico, questionando-o nos
interesses que o movem. Do mesmo modo, a dialética entre o /ja e
ainda ndo" do Reino anunciado por ele deve remeter ao problema
epistemoldgico da relagdo entre teoria e praxis. E, ainda, a dialética
entre a cruz e a ressurreicdo deve remeter ao problema da ruptura epis-
temoldgica dentro do proprio conhecimento teoldgico, chamado a
passar da analogia a dialética, da considera¢do sobre a morte de Deus a
constatacio e reversdo do quadro da morte do oprimido. Nessa passa-

* G.GUTIERREZ, op. cit., 28s.
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gem, o conhecimento teologico deve afrontar a sua aporia fundamental,
gue é 0 pecado e seu poder, a negacio de Deus e do homem e, portanto,
da propria teologia. E isso deve ser feito a partir da forca da fé em Cris-
to que, embora ndo seja uma ideologia totalizante... é uma fonte de
ideclogias funcionais, que desfazem a aporia do pecado, fazendo urgir a
caridade de Cristo?2.

O significado libertador que tal ruptura do conhecimento teold-
gico produz ganha sua maxima expressdo na teologia mesma de Jesus, o
Unico que foi capaz, por uma praxis de amor pelos pobres e pecadores,
de tirar o pecado do mundo (Jo 1,29; Hb 8,28}. Na atencio que se pres-
ta ndo so & diferenca de contelldo, mas sobretudo de método, entre a
exegese de Jesus e a dos fariseus, se pode concluir pela primazia da
praxis com sua opgdo politica, sobre o préprio trabalho teclogico?3. Os
fariseus tém preocupacdes teologicas. Querem juigar o contexto histo-
rico que se lhes apresenta, isto €, a pessoa e a obra de Jesus, a partir dos
dados da revelacdo. Mas Jesus ndo se encaixa em suas categorias “‘teold-
gicas”’. E algo novo gue ndo consta na revelacdo. Tentam afrontar Jesus
em situacBes e perguntas em que ndo pode fugir a revelacdo. Esperam,
por exemplo, que a ocasido de sdbado, em que Jesus cura o homem da
méo seca (Mc 3,1s}, permita & sua teologia, sem sair de seu campo de
certezas, julgar teologicamente a Jesus. Mas, em vez da cléssica pergunta
formal da teologia: “‘pode-se fazer algo em dia de sdbado?”, Jesus apon-
ta para um nivel anterior a toda pergunta teologica, o nivel do ético-poli-
tico, e pergunta: “pode-se fazer o bem a quem precisa em dia de saba-
do?”. Partindo do ético-politico, Jesus introduz um carater critico-pro-
fético a teologia, radicalizando-a assim em seu sentido Gnico e em sua
dogmaticidade fundamental, isto & no carater sacramental de todo
homem, criado a imagem e semelhanca de Deus e chamado ao encontro

definitivo com Deus no Reino da gléria. )
Teologizar como Jesus é, enfim, estar com ele na realidade das

coisas. ‘‘Seu estar na realidade das coisas, diz J. Sobrino, foi um ser fiel
as proprias exigéncias éticas dessa realidade, que o levou 3 ativa defesa
dos pobres e a denlncia e desmascaramento dos poderosos;.. foi uma
pritica de pregagdo, curas, exorcismos, etc., tendentes objetivamente 3
sua transformacdo; ... foi sofrer a realidade das coisas em sua propria

2 Ci. J. SOBRINOQ, op. cit., 42ss; L. BOFF, “Salvacdo em Jesus Cristo e proces-
so de libertacdo ‘‘em Concilium 96 (1974) 753-764; H. ASSMANN, "Con-
ciencia cristiana y situaciones extremas en el cambio social”’, em INSTITUTQ
FE Y SECULARIDAD, Fe cristiana y carnbio social en América Latina, Sala-
manca 1973, 171-202.

¥ f. ). L. SEGUNDQ, op. cit., 86-90.
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perseguicio e morte; ... (foi) gozar a realidade das coisas quando o
Reino se aproximava e era conhecido pelos pequenos’”**. Foi a partir
desse estar situado, foi por necessidade, que Jesus teclogizou, que
conheceu e anunciou a Deus como realidade e sentido Oltimos. Situada
na realidade dos pobres, fazendo teologia como Jesus, a TdL segue o
ensinamento conciliar enquanto faz da Escritura ndo s6 a alma de sua
preocupagdo intelectual, mas também a fonte de sua praxis de liberta-
cdo (Dei Verbum 23-24).

d. O bindmio fé-ideologias

Uma teologia da revelagdo elaborada e enfocada na ética da liber-
tacdo dos oprimidos pode servir como ponto de partida para o esclareci-
mento da discutida relacdo entre fé e ideoiogias. Isso porque ela permite
descobrir que no fundo do acontecimento da revelacdo permeia um
principio pedagogico pelo qual Deus vai se revelando de acordo com as
perguntas que os homens se fazem e lhe fazem em tal ou qual situacio.
Como, entdo, salvar a revelacdo do jogo das ideologias numa circulacio
hermenéutica em que, metodologicamente, se da primazia a realidade?
A resposta se encontra na propria teologia de Jesus, que é também a
teologia de todo ¢ Novo Testamento, o qual reflete sempre em conti-
nuidade com a concepgdo que no Antigo Testamento se fazia de Deus.
Assim, a preferéncia metodologica da TdL pela realidade, no respeito 3
primazia légica e gratuita do dado da revelagdo, fica explicada na
teologia mesma de Jesus, que se interessa, primeiramente, como acima
se viu, pela situacdo de dor e pecado, doenca e miséria, do seu povo.

Por isso, esquecer a realidade de injustica e a exigéncia de se
comprometer com uma préaxis de libertagdo, e querer partir diretamente
da revelagdo, é uma pretensdo descabida de guem quer partir imediata-
mente do revelador, ou no exemplo dado por J. L. Sequndo, do educa-
dor, cujo pensamento ndo podera ser captado em sua totalidade unica-
mente no confronto com o jovem seu discipulo?, A teclogia ndo pode
esquecer que o revelador-educador permanece sempre mistério. Todavia,
ndo pode nem mesmo esquecer gue a aproximacdo a ele se da somente
no conhecimento das expressdes do “‘educando’’ (Israel e a lgreja primi-
tiva). Assim, aquele que na ordem dos fatos é o ponto de partida da
revelacdo, na ordem da interpretagdo € o ponto de chegada, que 50

24, SOBRINO, Jesiis en América latina, Santander 1982, 109; ID., Liberacion
con espirity, Santander 1985, 26ss.

3 Cf.J. L. SEGUNDO, op. cit., 125ss.
168



podera ser conhecido na visdo da gldria. Enquanto vivemos na terra, o
ponto de partida para a interpretacdo da revelagdo & o seu destinatério,
situado em tal ou qual realidade. O ponto de partida da teologia ndo
pode ser nem a origem nem o final da historia (o0 Deus criador e o Deus
tudo em todos}, mas o meio da histéria, o homem e seus questionamen-

tos.
Surge aqui a pergunta: o gue &, entdo, na Escritura, nicleo da

verdadeira imagem de Deus que reclama a nossa fé e o que é referéncia
histérica e situacional do povo? Com base no sentido de continuidade
da revelacdo do Novo e do Antigo Testamento, nos quais se dd uma
sucessdo de ideologias religiosas, compreensiveis somente a partir da
situacdo com que cada uma delas se relaciona, a TdL encontra por tras
dessa sucessdo de idelogias a relagdo Gnica entre Deus e os oprimidos.
E esta, portanto, como o foi para Jesus, a chave interpretadora da reve-
lagdo. O Deus gue Jesus anunciou era o Deus que se havia revelado no
clamor dos oprimidos do Antigo Testamento como o Deus que vinha
para ouvir e libertar o seu povo. Isso da a TdL a capacidade de perceber,
por exemplo, que Jesus, ao dizer que devemos oferecer a outra face,
estava preenchendo um vazio entre sua concepcdo de Deus e as necessi-
dades de sua época e que, por isso, ndo corrige, ou, pelo menos, ndo
anula, o Deuterondmio que, ao mandar exterminar os inimigos, tam-
bém estava preenchendo, respectivamente, um outro vazio. Entre as
exigéncias circunstanciais e historicas e a concepgdo de Deus que se
recebe na fé, estdo as ideologias, elemento humano, sistema de meios
que ndo traduzem imediatamente, embora tragam, como vasos frageis, a
revelacio de Deus. E essa percepcio da sucessdo das ideologias por tras
do elemento fundante da revelacdo que vai provocar na TdL a exigéncia
de uma critica constante a todas as imagens de Deus.

3. A EXIGENCIA DE UMA ICONOCLASTIA

Sequindo os passos da teologia libertadora da revelacdo que
serpenteia sob o inteiro arcabouco da TdL, como método que lhe garan-
te ser efetivamente libertadora, chega-se ao encontro com seu contéudo
novo, aquilo que a timbra como teclogia, como discurso sobre Deus,
como reflexdo em Otica libertadora sobre a revelagdo de Deus. Em que
consiste, pois, a novidade desta teologia libertadora da revelacio? Se
até aqui ficou clara a afirmacgdo de que a libertagdo é caminho para o
encontro com Deus e, portanto, na TdL encontra-se um método novo
para o conhecimento e a acolhida de Deus, é preciso agora deter-se, com
mais vagar, naquilo em que consiste realmente esse encontro. Ja presen- -
te no método, esse encontro vem agora refletido como o objeto sobre o
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qual a TdL fundamenta sua razdo de ser: o encontrdo com Deus e sua
revelagdo a partir do lugar onde se da, historica e geograficamente, a
experiéncia do agir libertador de Deus. Como captar essa experiéncia?
Como consequéncia de uma abordagem livre e libertadora da
revelacdo, na esteira de Jesus, essa experiéncia é realizada e o encontro
com Deus é refletido, primeiramente de um modo negativo, como exi-
géncia de uma iconoclastia, como derrubada e purificacdo de todas as

imagens de Deus, como vazio de todas as representacdes sobre o misté-
rio. Esse é, alids, o mais profundo protesto que faz a TdL, como efeito
de uma hermenéutica que |€ o texto biblico no contexto sécio-politico-
religioso em que foi escrito, o qual é respeitado como pré-texto, como
vida que precede a escrita, e que provoca o pretexto de ir as Escrituras
na pré-compreensdo e na pré-disposicio de mudar a atual situagio de
opressdo. A partir desse protesto, poder-se-i experimentar e refletir o
encontro com Deus, de modo positivo, desde o lugar ande ele se deixa
realmente encontrar: no pobre, que vern assim entendido como pro-
texto, como lugar em que se escreve o novo texto (o espirito da letra)
do dialogo revelador-libertador.

Sabendo-se participante e forjadora de um momento crucial da
histéria, onde as imagens adquirem valor e forca de persuasio, a TdL
nega-se a continuar usando, sem mais, no seu discurso sobre o Deus da
revelagdo, as mesmas idéias e representaches que dele se fizeram no
passado, em outros momentos igualmente criticos, e anuncia, conse-
glentemente, a exigéncia de uma iconoclastia. Conhecendo os perigos
da idolatria que corria o povo biblico, cada vez que queria atar Deus 3s
suas decisdes humanas, perigos hoje evidenciados na morte dos pobres
do continente, a TdL clama pela necessidade de derrubar todas as repre-
sentacdes de Deus que ndo condizem com a imagem do Deus vivo e
verdadeiro, que quer a vida para todos?®.

Impostandoe sua reflexdo sobre a experiéncia de Deus nos dias de
hoje, L. Boff advoga inicialmente “a morte de nossas representacdes
sobre Deus como via para a experiéncia ariginaria de Deus’'??. Aprofun-
dando o trabalho destrutivo das posturas criticas da sociedade moderna,
com seus discursos sobre a desmitologizagdo, a secularizacdo, a morte
de Deus e a desideologizacio da religifo, ele constata que hoje ndo é
mais possivel fazer uma experiéncia de Deus & base de representagfes e

26 Sobre as falsas imagens de Deus na cultura ocidentat, ver a obra coletiva de P.

RICHARD et al., A Juta dos deuses, Sdo Paulo 1982: cf. também J. L. SE-
GUNDO, Nossa idéia de Deus, Sdo Paulo 1977; R. MUNQZ, op. cit., 27ss.

7 L BOFF, “Experimentar a Deus hoje’’, em A. BUZZI-L. BOFF {org.}, Expe-
rimentar Deus hoje, Petropolis 1974, 126-190 (aqui: 126).
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doutrinas sobre Deus, se nio houver antes um encontro com o mistério
mesmo de Deus, que penetra e circunda nossa existéncia. Convidando a
fugir da tenta¢do de criar novas imagens de Deus, L. Boff vai ao fung>
da questdo, pondo as bases de um discurso sobre Deus em uma diren-
sdo mais origindria do que as imagens mesmas de Deus. Essa dimensdo
mais originaria é o mistério. Permanecer nele é o lugar Unico de um
acesso concreto a Deus. Negar o mistério, no qual se encontra a origem
de toda libertacdo, é negar a vida do homem. Afirmé-lo é defender a
vida do pobre,

A TdlL, que faz com os pobres essa experiéncia do mistério de
Deus, segue assim a linha hiblica, na qual a proibicdo das imagens, como
ampliacdo do primeiro mandamento, acarreta profundas conseqliéncias
praticas para a vida de cada homem e da comunidade. Deus como valor
e coma fim, ndo é um homem, o Estado, uma instituicdo, a natureza, o
poder, a propriedade, o dinheiro, o prazer, ... coisas que, erigidas em
absoluto, se convertem em fdolos que empobrecem, alienam e matam o
homem. A propria imagem de Deus, porém, quando mesclada com estas
coisas se transforma em {dolo que, em vez de libertagdo, amor e vida,
traz aos homens a morte, justifica a opressdo e mantém as divisbes.

Situada entre os dois lados da moeda, detectados como radicali-
zacdo da transcendéncia e da imanéncia de Deus, radicalizacdo que
impede a visdo da face do Deus da revelagdo e que enfraquece o com-
promisso que se deveria desencadear a partir da contemplacdo do misté-
rio, a TdL estd atenta as imagens de Deus que passeiam tranguilas pelos
jardins da ortodoxia e que, justamente por ai se situarem, s§o tumores
perigosos que destréem a sanidade do corpo eclesial. Escondidas sob a
mascara da revelacdo, tais representaces ndo s6 ndo revelam a Deus,
mas bloqueiam-lhe a liberdade de se revelar ou ndo, e obstruem o dialo-
go revelador ja iniciado por ele, desfigurando-the a imagem que de si
quis manifestar. Sdo imagens que criam bloqueios de tipo religicso que
reduzem a pratica da fé a pratica idolatrica, na media em que vinculam
a fé a adoracdo de um falso deus e 3 pratica de uma falsa libertagdo

Assim as consagradas imagens de Cristo como reconciliador uni-
versal e como Senhor absoluto da historia devem ser relativizadas diante
do perigo que oferecem de se introjetar na consciéncia do cristdo uma
concepcio a-histdrica, de quem pretende possuir desde j2 ¢ absoluto,
com o dever conseqlente, mas falso, de relativizar sem mais, ou mesmo
negar, o histérico onde este abscluto se manifesta. Também as imagens
de Deus-Amor, Deus tode poderoso, Deus sempre pronto a atender as
nossas stiplicas, Deus futurc da histdria e até mesmo de Deus-Pai, devem
ser purificadas de todo ranco de abstracdo a-pratica e a-experiencial.
0 dinamismo libertador da teologia e da pastoral da América Latina faz
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descobrir a historia de Jesus ndo como concep¢ado de verdades ja elabo-
radas sobre Deus, mas como construgdo, na praxis da justica e do amor
aos pobres e pecadores, de verdades novas sobre Deus, mais adequadas a
realidade em que estava situado. Jesus ndo falou, por exemplo, de Deus
como Pai porque alguém lhe ensinara isto, mas porque nesta expressao
ele encontrou 0 mado melhor para testemunhar o Gltimo e mais profun-
do sentido de sua experiéncia de amor pelos marginalizados da histéria.
Anunciar a Deus como Pai implica hoje em fazer a mesma experiéncia
de Jesus, sob pena de falsear e contradizer o proprio anlncio.

Mas, quais os critérios para uma atividade iconoclastica liberta-
dora?

Hoje, na América Latina, apds a relativizacdo das imagens de
Deus, volta-se a descobrir, reconstruir e representar novas concepcoes
de Deus, nascidas sempre de um confronto da historia de Jesus com a
histéria daqueles que o seguem e morrem por ele. Surge dai um primei-
ro critério, que se poderia chamar de cristolégico, de identificagdo da
verdadeira imagem de Deus: ““a forma mais cristd de procurar novos
modos de pensar e de falar de Deus serd corresponder ao que experi-
mentam e dizem aqueles que hoje vivem € morrem amando como Jesus
de Nazaré” 3.

A partir da préxis de homens libertos e libertadores vai surginde
também um segundo critério, de marca antropolégica, derivado da
teologia paulina, e assim expresso por F. Hinkelammert: "'a imagem de
Deus que ¢ homem pode ter, deriva da imagem do homem libertado...
assim, o homem n&o tem outra fonte, que ndo a sua propria libertacdo
para saber o que é o Deus verdadeiro e qual é a sua vontade. Deus é
aguele que torna possivel a libertacio e o Deus verdadeiro corresponde
4 imagem da libertagdo do homem™ 2%,

Na experiéncia religiosa acontecida no meio das lutas, surge o
terceiro critério, de marca mistico-espiritual. Na realidade sofrida da
luta, ddo-se transparéncias, transhordamentos e densidades da presenga
de Deus, momentos fugazes ou duradouros, em que a plenitude é expe-
rimentada como possibilidade e probabilidade no e do presente inacaba-
do. Nesse “desdobramento de plenitude”3°, encontra-se o lugar onde o
vazio das imagens de Deus é plenitude, em esperanca, da fé e do amor
cristdos. Viver esse vazio, nesse paréntesis entre tudo e nada, entreoc jd e

2 J. CaSANAS, A tarefa de fazer com que Deus seja”, em P. RICHARD et al,,
op. ¢it., 169, .

¥ E HINKELAMMERT, As armas ideofdgicas da morte, S3o Paulo 1983, 295,
¥ cf, J. CASANAS, foc cit., 192.
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o ainda ndo do Reing, é experimentar a Deus como dinamismo, evento,
oblacdo, tarefa, comunhdo. Nesse vazio-plenitude Deus é encontrado
como forgca que impulsiona para frente a historia da fé e que impede
fazer dele mesmo um idolo que seja a forma alienada da experiéncia
gue 0 homem tem de si mesmo.

Esse vazio-plenitude de imagens de Deus acontece concretamente
na cruz de Jesus & no rosto dos crucificados da histéria. E o critério
estaurologico, que permite ver a Deus [a onde ndo aparece nem a perfei-
¢do, nem a beleza, nem o poder divinos. Ali, sua imagem é disforme e
impotente. E acessfvel ao olhar e ao amor de todos. Mas nio manipu-
lavel, uma vez que a cruz é ja a desmanipulaco dos poderes religioso e
politico que levaram Jesus 4 morte e que matam os homens de hoje.

Mas o problema fundamental ndo estd tanto nas imagens que se
fazem de Deus, quanto nas condutas que se referem a ele3. As atitudes
sdo o objeto que espelham as imagens. Num mundo onde a linguagem
da palavra e até mesmo das imagens se torna cada vez mais ruidosa e,
por isso, ineficaz, é Util fazer-se um virada para o que sempre se esconde
por tras das palavras e imagens. S30 0s comportamentos, as atitudes,
que contam. Este critério ético-politico permite descobrir que é na nova
conduta da praxis de libertacdo que se encontra a transparéncia do Deus
vivo e verdadeiro, do Deus que “é" enquanto ‘‘reina”. Um Deus que
ama, liberta e opta pelos pobres e neles se esconde é um Deus capaz de
transformar o negativo e de extrair das malhas da injustica o mundo de
Deus na terra dos homens.

4. CONCLUSOES E PERSPECTIVAS

— A libertago do homem e sobretudo do pobre é a outra face da
revelagdo de Deus. Ao Deus que se revela como Deus corresponde o
homem que se liberta como homem e, portanto, capaz de dialogar com
Deus. Ndo se pode falar da revelagdo de Deus sem relaciond-la com a
libertacdo do oprimido, e vice-versa.

— A libertacdo que a teologia latino-americana reflete é a histori-
zagdo do Reino de Deus que se atualiza e se situa no aqui e agora; reve-
lando o Reino de Deus, o que Deus faz, a libertagio expressa também
o que Deus é: comunh3o do Pai, do Filho e do Espirito Santo, comuni-
dade de pessoas livres e libertadoras.

— A TdL n#o parte do centro de discurso teoldgico, o tratado de
Deus, mas parte da periferia da teologia, o tratado do homem e seu

B ¢f. 5.\ GONZALEZ FAUS-J. VIVES, Creer solo se puede en Dios. En Dios
sélo se puede creer, Santander 1985,
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empenho moral de praticar 0 Reino de Deus; ali, ela encontra a Deus
atuando na historia; dali, ela parte para o conhecimento do seu mistério.

— Mas, ndo seria chegado o momento de se falar mais explicita-
mente sobre Deus, sobre a face que se conhece de Deus a partir de sua
e nossa opc¢do pelos pobres? As contribuicBes de L. Boff, sobre a Trin-
dade, e de R. Mufioz, sobre o Deus dos cristdos, deram o primeiro
passo.

— Posta numa contextuacdo dialética entre religifo e revelagdo, a
TdL salienta mais a necessidade de afirmar a Deus em sua imanéncia
histdrica, caracterizando assim a fé como exigéncia de justica e abrindo
a religido para o seu horizonte ético-critico-profético, preferindo falar
de Deus mais por aquilo gue ele faz do que por aquilo que ele é {mas,
ultimamente, também se reflete, sobretudo na espiritualidade, sobre a
experiéncia mistico-sacramental da libertagdo).

— A acentuacdo do cardter conflitivo da opcio ética pelos pobres
se da porque, para a TdL e o episcopado do continente, a teofania se
apresenta ndo tanto como algo ja dado e experimentado, mas sim como
diafania, como algo a buscar, de dentro para fora € a partir das coisas e
acontecimentos da histdria, onde o proprio Deus fez sua morada.

— A onde Deus menos parece estar, no cativeiro e na opressio,
sob o poder do pecado, na consciéncia histérica da libertagdo, na cruz
dos oprimidos, no reverso da histéria, af se descobre sua presenca ativa,
guiando a passagem da morte a vida, da cruz a ressurreicdo , da desigual-
dade a fraternidade. Ai é que se da a sintese entre imanéncia e transcén-
déncia de Deus, que agora aparece como transparéncia, coma desdobra-
mento da plenitude histérica. Nem panteismo, nem te{smo, mas panen-
teismo: Deus tudo em todos. O Deus escondido na histéria se revela na
historia e se revela como mistéric fundante da libertacdo.

— A TdL corre o risco de diminuir a riqueza do seu discurso liber-
tador sobre Deus, se continuar acentuando o polo da justica e deixando
em sombra que Deus é também santidade. O empenho pela justica ndo
pode esquecer ¢ anincio do que estd por tras, como origem e forca
dinamizadora, desse empenho: Deus mesmo. Mas o discurso sobre Deus
ndo pode parecer um retrocesso na caminhada das lutas de libertacdo;
ao contrario, é preciso explicitar que é ele mesmo quem d4 aos pobres a
capacidade para a luta.

— E preciso valorizar a experiéncia que os pobres fazem de Deus
como Deus da vida. Contra o secularismo e o atefsmo que negam a Deus
contra a injustica e a idolatria que negam e matam o homem, a vida de
Deus aparece como “‘plus” ansiado pelo homem, ndo para “depois”
{acréscimo, complementaco, recompensa), mas ‘desde j&’" {densidade,
profundidade, criacio).
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— Sem perder o timbre politico e pastoral conguistado nos dltimos
anos, é preciso falar de Deus em termos mais teo-logicos, que explicitem
e sistematizem a razdo de ser e a forga criadora da contribuicdo que os
cristdos t8m a dar a sociedade: Deus mesmo. Sob duas condigBes: falar
de Deus como servigo ao pobre; calar no fim e ndo no comego.

— A aproximacdo entre Deus e os pobres possibilita falar do pré-
prio Deus como um Deus pobre que como Pai abandonz o dominio
autoritario sobre a criagdo e o homem, como Filho ndo se apega ao
poder de sua natureza divina, como Espirito Santo age na histéria res-
peitando a liberdade e a responsabilidade do homem. Optar pelos pobres
& optar por Deus pobre que liberta © homem e 0 mundo a partir de seu
fazer-se pobre e optar pelos pobres. Fazendo-se pobre até o {imite maxi-
mo de se ver rejeitado pelos homens, Deus é soliddrio com os que hoje
continuam a sofrer a mesma rejeicdo.

— No centro da mensagem de Jesus estava ¢ Reino de Deus, que
ndo se desligava nunca do anuncio, em forma de exper}iéncia pessoal e
de revelagdo aos intimos e peauenos, do Deus do Reino. Pdr em sombra
o andncio do Deus do Reino é trair o proprio Reino e os pobres,
enquanto se corre o risco de tirar do Reino o fundamento e dos pobres
o Outro que os ama.

— Uma pneumatologia libertadora é a que anuncia a libertagdo da
liberdade humana para a praxis da justica e que presencializa a forca

reconciliadora do Espirito Santo no meio dos conflitos que envolvem as
relacOes eclesiais e sociais.
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