ITINERARIUM MENTIS IN DEUM PER NIHILUM
O NIILISMO COMO DESAFIO AO CRISTIANISMO

Itinerarium mentis in Deus per nihilum
Nihilism as a challenge to Christianity
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Resumo: O artigo busca refletir as chances do cristianismo no contexto pés-moder-
no, cuja caracteristica principal se define como niilismo, traco fundamental das
filosofias de Nietzsche e Heidegger. A hipétese apresentada parte do pressuposto
de que o abandono da metafisica cldssica ndo representa somente uma ameaca a fé
cristd, mas lhe desafia a uma nova configuracdo. O filésofo Gianni Vattimo apro-
xima cristianismo e niilismo, apontando para os cristdos um caminho possivel,
mesmo se os cristdos ndo acolhem todos os pressupostos de sua filosofia. A fé crista
encontra na sua vertente mistica os elementos de que necessita para enfrentar os
desafios do niilismo, pois sua dimensdo pratico-existencial tem mais chances de
falar a0 homem de hoje do que seu discurso metafisico. Por outro lado, muitos
misticos enfrentaram o nada na sua busca de Deus, mostrando que o niilismo néo
é estranho a experiéncia de fé.
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Abstract: The article seeks to reflect on the possibilities of Christianity in the post-
modern context, the principal characteristic of which is defined as nihilism, a fun-
damental trait of the philosophies of Nietzsche and Heidegger. The hypothesis
presented starts from the presupposition that the abandonment of classical
metaphysics not only presents a threat to Christian faith but also challenges it to
form a new configuration. The philosopher Gianni Vattimo compares Christianity
to Nihilism, showing to Christians a possible path, even when Christians do not
accept all the presuppositions of his philosophy. Christian faith finds in its mystical
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dimension the elements which it needs to face the challenges of nihilism, because
its practical and existential aspect has more possibilities of speaking to the
contemporary person than its metaphysical discourse. Many mystics face the
“nothing” in their search for God, showing that nihilism is not foreign to the
experience of God.

Keywords: Metaphysics, Christianity, Nihilism, Gianni Vattimo, Mystical.

Introducao

Henrique de Lima Vaz, no seu optsculo sobre filosofia e mistica, afirma
que ndo ha mistica sem transcendéncia, porque a mistica postula um
inusitado encontro da pessoa com a transcendéncia. Neste caso, 0 homem
pds-moderno sé voltaria a vislumbrar a auténtica experiéncia mistica de-
pois de haver atravessado o deserto do niilismo!. Esse deserto, no entanto,
parece estender-se cada vez mais, uma vez que o niilismo caracteriza a
pds-modernidade. Segundo o fil6sofo Franco Volpi, “quem atravessa a
linha alcanga apenas a zona em que o niilismo passa a ser a condigdo
normal, no sentido de que se torna um aspecto essencial e constitutivo da
realidade. Por isso, ndo se deixa facilmente conter e muito menos extir-
par”2. O homem pés-moderno encontra no niilismo o seu novo habitat. Ele
nega a transcendéncia e cré apenas na imanéncia, fechando-se a um pos-
sivel encontro com a divindade, o que inviabiliza a experiéncia mistica.
Sem negar a afirmagdo de Henrique de Lima Vaz, correta tanto do ponto
de vista filoséfico como teolégico, constata-se, por outro lado, que o niilismo
se configura como “um deserto que cresce”®. Mas, paradoxalmente, des-
ponta nesse deserto novo interesse pela mistica. Por que razdo? O niilismo
realmente se opde a experiéncia mistica?

O cristianismo necessita irradiar sua mensagem no contexto em que estd
inserido. Foi assim ao longo da histérica. Seu encontro com a cultura grega
obrigou os pensadores cristdos a interpretar o evangelho com categorias
filosoficas novas. Num grande esfor¢o hermenéutico, os cristdos conclui-
ram que a verdade buscada pela filosofia se expressava plenamente na
revelacdo de Jesus Cristo. O homem grego ndo precisou negar sua filosofia
para aceitar Cristo. Ela possuia elementos de verdade, sementes do Verbo,
que permitiram a acolhida da verdade de Jesus. Cada época exigiu grande
esforgo epistemoloégico dos cristdos para reinterpretarem a verdade crista,
tornando-a plausivel ao longo da histéria. Atualmente, para que permane-
¢a plausivel, a mensagem cristd se confronta com o niilismo que, talvez,

L Cf. H. L. VAZ, Experiéncia mistica e filosofia na tradi¢do ocidental, Sdo Paulo: Loyola,
2009, p. 99.

2 F. VOLPI, O niilismo, Sdo Paulo: Loyola, 1999, p. 89.

3 Cf. ibid., p. 89.
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contenha suas préprias sementes do Verbo. Nesse artigo, quer-se avaliar as
chances da vertente mistica do cristianismo num contexto niilista. Parte-se
da hipétese de que a rica experiéncia mistica testemunhada pela tradi¢do
cristd ndo se mostra totalmente estranha ao niilismo. Uma vez que o niilismo
se tornou o contexto no qual a mensagem crista deve ainda ressoar, porque
ndo vé-lo como o novo deserto onde, quem sabe, 0 homem vislumbrara o
rosto de Deus? Sdo Boaventura cunhou a expressdo itinerarium mentis in
Deum. Ele teologizou os caminhos para o conhecimento de Deus*. Como
pensar esse itinerdrio a partir do confronto com o niilismo? Seria possivel
um itinerarium mentis in Deum per nihilum?

1. O niilismo

O niilismo evoca sempre os mestres da suspeita, Nietzsche, Freud e Marx,
para os quais a religido anestesia as feridas da alma causadas pelas reali-
dades filoséfica, psiquica e social. Aqui interessa o aspecto mais filoséfico
do niilismo, sem que se queira aprofundd-lo exaustivamente. Em resumo,
o niilismo consiste numa reagdo a filosofia moderna e seus pressupostos,
sobretudo seu essencialismo e seus argumentos transcendentais®. Sdo con-
siderados pais da pés-modernidade niilista especialmente Nietzsche e
Heidegger. Nietzsche® nega que se possa conhecer a verdadeira estrutura
do real, como pretendia a metaffsica cldssica em sua visdo objetivista. O
filésofo se recusa a pensar o ser como fundamento, porque ndo hda uma
ordem objetiva do mundo que o pensamento consiga dominar totalmente.
Ele define o niilismo como falta de finalidade. Ndo hd resposta para a
pergunta: para qué? “Que significa o niilismo? Que os valores supremos se
depreciaram”’. O desaparecimento dos valores tradicionais causa a sensa-
¢do de auséncia de sentido, porque se a vida carece de um fundamento
ultimo, o homem se sente & deriva, sem rumo certo. A histéria ndo tem um
fim dltimo, falta-lhe um principio organizador que lhe dé unidade. O pré-
prio conceito de verdade, tdo significativo para o cristianismo, pulveriza-
se no tempo da interpretagdo hermenéutica. A negacdo da metafisica pro-
voca descrenca num mundo verdadeiro®. Cada subjetividade constréi a sua

4+ J. MANNES, “A possibilidade do conhecimento de Deus em Sio Boaventura”, REB n.
281 (2011) pp. 69-86.

5 Uma boa sintese sobre o niilismo e a pés-modernidade se encontra no Dicionario de
Filosofia de Cambridge. Cf. B. MAGNUS, “Postmodern”, in: R. ANDI (Org.), The Cambridge
dictionary of filosofhy, Cambridge: Cambridge Press, 2001, pp. 725-726.

6 Segundo Franco Volpi, “ndo é exagero considerar Nietzsche o profeta méaximo e o tedrico
maior do niilismo, alguém que cedo intui a doenca do século”. Cf. VOLPI, O niilismo, p.
43.

7 F. NIETZSCHE, Vontade de poténcia, Sao Paulo: Vozes, p. 139.

8 Cf. ibid., p. 144.
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verdade sem referéncia a uma possivel verdade tltima. A interpretagdo
substitui a idéia de verdade, uma vez que o pensamento humano nio
consegue mais se organizar a partir de um fundamento que lhe dé consis-
téncia.

A antropologia nietzschiana resume-se numa visdo de homem sem refe-
réncia religiosa e sem apelo ao transcendente. O tinico sentido possivel
para a realidade encontra-se no imanente. A fidelidade ao mundo supde
uma ruptura radical com os valores religiosos, porque separam o homem
do verdadeiro mundo, fazendo-o viver na ilusdo de uma verdade transcen-
dente e estdvel. O filésofo proclama a morte de Deus, uma vez que o real
carece de fundamento. O antincio da morte de Deus foi tanto um evento
cultural, enquanto ruptura da interpretagdo da vida e do mundo pela moral
cristd, quanto um desenvolvimento filoséfico, abandono de Deus como
hipétese explicativa dos fenémenos do mundo. Para enfatizar o cardter
provisério de todo conhecimento, o filésofo rejeita a idéia da possibilidade
de um saber absoluto e transcendente. A morte de Deus nédo é sé o aban-
dono da idéia de Deus, mas de todo tipo de metafisica que poderia subs-
titui-1o°.

Heidegger, por sua vez, postula uma antropologia de desapropriacdo do
ser. Seu trabalho focaliza a tradicional questdo metafisica. Segundo Vattimo,
“0 que Heidegger chama de metafisica é, na verdade, a crenga em uma
ordem objetiva do mundo que o pensamento deveria reconhecer para poder
adequar tanto suas descri¢des da realidade quanto suas escolhas morais”™.
O filésofo alemdo quer encontrar uma resposta para a questdo do ser.
Critica filosofias anteriores que quiseram pensar o ser como uma proprie-
dade ou esséncia presente nas coisas, como se o ser se identificasse com o
fundamento e a objetividade. O ser, segundo ele, é desprovido de objeti-
vidade e o erro da metafisica cldssica estd na considerag¢do do ser como
substancia. O ser s6 pode ser pensado a partir do sujeito que o conhece na
sua concreta existéncia no mundo (dasein). As estruturas humanas criam
0 acesso ao ser, cujo conhecimento se revela condicionado pela situacdo
histérica do sujeito. A razdo, nesse caso, ndo apreende totalmente a verda-
de e a linguagem determina o homem e ndo vice-versa. A linguagem emerge
como a casa do ser. Unico meio através do qual o ser torna-se acessivel e
inteligivel. A linguagem fala a0 homem e expressa a modalidade do ser!'.
O dasein articula-se em uma triplice estrutura: compreensdo, interpretacdo
e discurso. A estrutura central do ser humano no mundo se d4 num circulo

9 Cf. R. SHACHT, “Nietzsche”, in: R. AUDI (Org.). The Cambridge dictionary of philosophy,
p. 613-616, aqui p. 615.

10 G. VATTIMO, Depois da cristandade: Por um cristianismo néo religioso, Rio de Janeiro/
Sao Paulo: Record, 2004, p. 22.

11 Cf. C. B. GUIGNON, “Martin Heidegger”, in: R. AUDI (Org.). The Cambridge dictionary
of philosophy, pp. 370-373, aqui p. 371.
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de compreensdo e interpretacdo. Na realidade, o ser-no-mundo néo signi-
fica estar em contato com tudo que constitui o mundo, mas estar familia-
rizado com um uma totalidade de significagdes. Tal familiaridade se define
como compreensdo. Todo ato de conhecimento surge como articulagdo e
interpretacdo de tal familiaridade'>. Nao hd, para Heidegger, objetividade
universal como fundamento de uma racionalidade partilhada e aceita de
forma unanime'. Ao criticar o pensamento metafisico, o filésofo ndo se
opde a existéncia de Deus, mas a do Deus metaffsico, ou seja, recusa a
conceber Deus como ser absoluto, eterno, imaterial e criador da ordem do
mundo. Essa concepcdo, enraizada no pensamento grego, acaba por do-
mesticar Deus, porque o compreende, segundo a légica da racionalidade
humana, como organizador do mundo'. De acordo com Grondin,
“Heidegger procura um Deus fora da metafisica, um Deus que ndo estd ai
para nos tranqtiilizar, mas para enlouquecer nossas certezas”'.

Néao hd duvida de que o niilismo expressa o mal-estar da civilizagdo e
revela uma imagem do mundo fragmentada, carente de sua unidade clds-
sica. Segundo Gianni Vattimo, os meios de comunicagdo aprofundam o
niilismo, porque esfacelam a realidade, apresentando-a destituida de um
principio unificador. Nos meios de comunicagdo, a realidade emerge
diversificada, com vérios matizes. E como se a profecia de Nietzsche se
cumprisse: o verdadeiro mundo se transformou em fabula. A realidade,
em si mesma, é ilusdo de 6tica, porque atravessada por multiplas imagens,
interpretagdes e reconstrucdes desconectas, sem uma ldgica central. Nesse
contexto, o ideal de emancipagdo sustentado pela razdo iluminada da
modernidade desaparece. Eis que surge novo ideal de emancipagdo, mais
individual e menos coletivo, mais subjetivo e menos histérico, alicercado
na oscilagdo e no pluralismo. Corréi-se o préprio principio de realidade’.

O niilismo se caracteriza como dissolucdo de todo fundamento. Numa
paréfrase de Sdo Boaventura, foi designado como “itinerarium mentis in
nihilum””. Com a proclamagdo da morte de Deus tornou-se impossivel
pensar em valores e fundamentos que déem sentido a vida. Nega-se a
finalidade do homem e do cosmo. A realidade configura-se como um com-
por-se de horizontes sem significado. A existéncia se mostra privada de
um sentido dltimo e a energia vital a nada tende. Desconfia-se dos ideais
de progresso, uma vez que o devir caracteristico da histéria humana nao

12 Cf. G. VATTIMO, El fin de la modernidad: Nihilismo e hermenéutica en la cultura
posmoderna, Barcelona: Gedisa, 2000, p. 103-104.

13 Cf. VATTIMO, La societa trasparente, Roma: Garzanti, 2000, p. 19-20.

4 Cf. J. GRONDIN, J. “O retorno espetacular de Deus na filosofia. Manifestacoes e razdes
de um fenémeno”, Concilium (Br) n. 337 (2010) p. 91-99, aqui p. 95-96.

5 Ibid., p. 96.

16 Cf. VATTIMO, La societa trasparente, p. 15.

7 VOLPI, O niilismo, p. 7.
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tem porto de chegada. O sujeito se reduz a mera fun¢do, perdendo sua
dignidade de pessoa. Os juizos de valores se equivalem, o que anula a
validade dos juizos de valor®®. Sdo lapidares as palavras de Franco Volpi:

O niilismo deu-nos a consciéncia de que nés, modernos, ndo temos raizes,
navegamos sem destino por entre os arquipélagos da vida, do mundo, da
histdria, porque, no desencanto, ndo existe mais bussola para orientar; ndo
héd mais rotas, percursos conhecidos de que langar mdo, nem metas
preestabelecidas a ser alcangadas®.

Tanto o niilismo de Nietzsche quanto o de Heidegger mostram que o ser
ndo coincide com aquilo que é estdvel, fixo e permanente, mas com o
evento, o didlogo, a oscilacdo e a interpretacdo. Como se a vida transgre-
disse todos os a priori dogmaticos com os quais se quis interpretd-la. Como
se ultrapassasse as leis rigidas que a amarram. N&o se encontra mais onde
sempre se acreditou que estivesse. “Ela é 14bil, furtiva, Itddica e, também,
um pouco maliciosa”?.

2. O desafio do niilismo

O niilismo tornou-se um ar que se respira, “vivemos em meio dele”?'. Do
ponto de vista coletivo, a conseqiiéncia mais ébvia do niilismo se encontra
no relativismo ético e moral. Num contexto em que se nega um fundamen-
to transcendente para o mundo e a histérica, acentua-se a crenca na ciéncia
e na técnica, que passam a organizar a vida no planeta. E quando a ciéncia
e a técnica assumem o lugar dos valores, “os imperativos morais lembram
freios de bicicleta, usados em avido a jato”?. Os valores permanecem no
ambito das crengas pessoais, sem incidéncia no coletivo. Nesse caso, “a
ética e a moral tém a beleza de fdsseis raros”>.

A falta de referéncia ética provoca um hedonismo desenfreado e cria a
cultura do prazer. O eclipse da ética dos fundamentos eternos faz despon-
tar a aurora da ética do instante, com a conseqiiente acentuac¢do das situ-
agoOes vividas, vélidas por elas mesmas, sem referéncia ao transcendente ou
apelo a verdade, sem nenhuma projecdo para um amanhé previsivel®*. O

18 Cf. V. POSSENTI, Terza navigazione: Nichilismo e metafisica, Roma: Armando, 1998,
p. 24.

¥ VOLPI, O niilismo, p. 142.

20 M. MAFFESOLI, O instante eterno: O retorno do tragico nas sociedades pés-modernas,
Séo Paulo: Zouk, 2003, p.77.

2t NIETZSCHE, Vontade de poténcia, p. 145.

2 VOLPI, O niilismo, p. 140. Sobre a complexa relacdo entre teologia e ciéncia, ver o que
diz Libanio. Cf. J. B. LIBANIO, “Teologia e ciéncia”, REB n. 281 (2011) p. 4-16.

2 VOLPI, O niilismo, p. 140.

24 Cf. MAFFESOLI, O instante eterno, p. 26.
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sujeito niilista vive o cotidiano, sem preocupar-se com o passado e o futu-
ro. Substitui a macro historia da humanidade por sua micro histdria. Ele
ndo chega a identificar o eticamente correto, j4 que desconfia da verdade
objetiva e se sente no epicentro de um tornado de interpretacdes possiveis.
A concorréncia entre referenciais diversos leva o individuo a integrar ele-
mentos totalmente contraditérios numa sintese muito singular. Afinal, “o
que € é plural. A beleza do mundo é polissémica e, portanto, ambivalente.
E a aceitacio de tudo isso que, empiricamente, para além dos diversos
dever-ser abstratos, constitui o inico deve-ser vivido: a complexidade”®. A
liberdade ndo exige comprometimento com ideais duradouros, consiste na
possibilidade de fazer o que se quer e o que da prazer.

A Igreja critica, com razdes plausiveis, o niilismo, considerando-o uma
consequéncia da crise do racionalismo. Mostra-se preocupada com o fasci-
nio exercido pelo niilismo, cujo calcanhar de Aquiles se encontra na nega-
¢do da possibilidade de se alcancar a verdade, o que concentra as sensa¢des
e experiéncias no efémero e no provisério. A razdo, por sua vez, incapaz
de conhecer a verdade, ndo chega ao absoluto, como afirma Jodo Paulo II,
na enciclica Fides et Ratio (FR 46-47). Ele insiste na necessidade de uma
filosofia de alcance metafisico, tinica em condi¢des de transcender os dados
empiricos e chegar a algo absoluto, definitivo e bdsico. Apresenta como um
dos maiores desafios atuais a passagem do fendmeno ao fundamento. Se
se nega o fundamento, ou seja, a metafisica, a prépria teologia perde o seu
sentido. Nesse caso, o intelectus fidei ndo consegue expressar o valor uni-
versal e transcendente da verdade revelada (FR 83). Bento XVI, por sua
vez, reforca a posigdo de seu predecessor, afirmando a razdo forte, uma
vez que a razdo fraca proposta pelo niilismo se mostra incapaz de oferecer
orientagdes precisas para a conduta humana que, entregue a si mesma, se
restringe ao efémero e passageiro, caindo no relativismo. Se a verdade ndo
existe, o ser humano se torna incapaz da moralidade®.

O niilismo, no entanto, mesmo reforcando o relativismo, ndo postula o
abandono de causas nobres, fundamentadas na ética e na espiritualidade.
Essas causas permanecem vdlidas, mas apenas como dimensdes de uma
existéncia bem mais ampla e indefinivel. Sdo causas, ao mesmo tempo,
auténticas e efémeras. O egoista pode, em determinado momento, de acor-
do com sua sensibilidade, tornar-se solidario, sem que essa mudanca sig-
nifique uma conversao em sentido profundo. E o que Michel Maffesoli
chama de coincidentia oppositorum. Em épocas passadas, o libertino se
distinguia do homem ético e altruista, religiosamente convicto. Hoje, valo-
res opostos se encontram num mesmo individuo e sdo vividos em hipo ou

% Ibid., p. 133.
%6 Cf. BENEDETTO XVI, Luce del mondo: 1l Papa, la Chiesa e i segni dei tempi. Una
conversazione con Peter Seewald, Vaticano: Libreria Editrice Vatincana, 2010, p. 80.
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em hiper. Os exemplos se multiplicam. O gozador libertino ndo dispensa
sua sessdo mensal de zen. O esposo fiel e bom pai de familia aceita parti-
cipar de uma orgia sexual para dar livre curso as suas fantasias. A jovem
fatil e egocéntrica, preocupada com sua beleza, se dedica a uma obra
humanitdria que demanda tempo e energia. O hedonista dvido para satis-
fazer seus desejos assume um trabalhado abnegado numa institui¢do de
caridade”. Abandona-se a ética como uma instancia critica e propositiva a
partir da qual a pessoa organiza sua vida, dando-lhe uma diregdo precisa.
A busca do bem permanece, mas de maneira fragmentada, ou seja, como
uma dimensio dentro de tantas outras. A aceita¢do de um valor nobre ndo
implica rentincia a multiplicidade de significados que a vida oferece.

3. Cristianismo e niilismo em Gianni Vattimo

Vattimo, intérprete das filosofias de Nietzsche e Heidegger, abandona a
metaffsica como busca de uma explicagdo total sobre o ser. Ao renunciar,
na esteira de Nietzsche e Heidegger, a reconstitui¢do da racionalidade
metafisica, o filésofo inaugura o pensiero debole (pensamento enfraqueci-
do), que se opde ao pensamento forte da modernidade. O fil6sofo italiano
afirma que a passagem do moderno ao pds-moderno se caracteriza por
uma mudanca que vai “da unidade forte a multiplicidade fragil, do domi-
nio a liberdade, do autoritarismo a democracia”?®. As estruturas fortes da
metafisica cedem lugar as estruturas fréageis do pensamento enfraquecido.
O niilismo se configura, assim, como ponto de chegada da modernidade e
s6 resta ao pensamento aceitar o fim da metafisica”. O fil6sofo acentua o
aspecto positivo do niilismo, a ser aceito como inevitdvel e como caracte-
ristica essencial do mundo contemporaneo. A fragmentagdo, a instabilida-
de e a pluralidade constituem positivamente o real, o que torna desneces-
sario resgatar a unidade perdida e as hierarquias fortes, construidas de
cima para baixo. Seu niilismo, como o de Nietzsche, é gaio, ou seja, acolhe
a finitude humana, com suas alegrias e sofrimentos melhor do que a
metafisica. O otimismo de Vattimo o distancia de outras interpreta¢des
niilistas possiveis®. A proposta do filésofo italiano recebe importantes cri-
ticas que ndo interessam ao escopo desse artigo®.

21 Cf. M. MAFFESOLI, O instante eterno, p. 97.

2 G. VATTIMO, Tecnica ed esistenza: Una mappa filosofica del Novecento, Milano: Bruno
Montadori, 2002, p. 66.

2 Cf. G. VATTIMO, Credere di credere, Milano: Garzanti, 1999, p. 19.

30 Cf. VOLPI, O niilismo, p. 122-123.

31 Ver, por exemplo, o didlogo entre René Girard e Gianni Vattimo, no qual os autores
estabelecem uma mutua apreciagéo e critica. Cf. R. GIRARD; G. VATTIMO, Cristianismo
e Relativismo, Aparecida: Santudrio, 2010. Para uma critica mais teoldgica, ver o que diz
Ruiz de la Pefia. Cf. J. L. R. DE LA PENA, E! don de Dios: Antopologia teolégica especial,
Santander: Sal Terrae, 1991, p. 319.
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Surpreende em Vattimo que sua proposta ndo exclua a religido. Segundo
ele, com o fim da modernidade, desaparecem também as razdes do atefs-
mo. A crise da modernidade jogou por terra todas as teorias filoséficas que
pretenderam eliminar a religido. O racionalismo ateu que se manifestava
como crenga exclusiva na ciéncia experimental e no desenvolvimento da
histéria rumo a uma plena emancipagdo do homem perdeu for¢a. Com o
advento do niilismo, as razdes filoséficas que justificam o atefsmo ou a
recusa da religido ndo fazem mais sentido®. Ndo que haja razdes fortes —
metafisicas — para crer, apenas ndo ha razdes para ndo crer. O niilismo
acabou criando um terreno fértil para que a religido pudesse brotar nova-
mente, com toda sua pujanga. Uma vez que perece a pretensdo metaffsica
de explicar Deus, a religido ressurge com novas expressdes. A morte de
Deus, paradoxalmente, provoca o seu renascimento, porque “o fim da
metafisica e a morte do Deus moral liquidam as bases filoséficas do atefs-
mo”*,

Na visdo do filésofo, tanto a morte de Deus em Nietzsche quanto o fim da
metafisica em Heidegger ndo sdo obstdculos para o cristianismo, mas a
possibilidade de reencontrd-lo em sua feicdo de caritas, numa experiéncia
de fé mais parecida com aquele encontro ndo com o ser da assertiva
metafisica, mas com o ser como evento que se mostra e a0 mesmo tempo
se esconde, permanecendo sempre mistério. Niilismo e cristianismo néo se
excluem, ao contrdrio, o cristianismo é niilismo, o que Vattimo demonstra
a partir dos conceitos biblicos de encarnagido e kénosis.* O Deus de Jesus,
pela encarnacdo, se esvazia de sua prépria divindade e onipoténcia, ele se
rebaixa, assumindo esse mundo. A revelagdo de Deus em Jesus se déa atra-
vés do enfraquecimento do ser, porque a kénosis dissolve a prépria
metafisica®. A encarnagdo desconstréi a visdo forte de Deus, que deixa de
se definir como ipsum esse subsistens. Se a secularizagdo se compreende
como enfraquecimento do ser, como se deduz da kénosis de Deus em
Jesus, o cristianismo atua como “o elemento operante niilista dentro da
metafisica”*. O filésofo redescobre o cristianismo a partir da tradi¢do filo-
sofica contemporénea do enfraquecimento do ser. Se Deus se fez homem
em Jesus, rebaixando-se e assumindo a condi¢do humana, ndo se pode
mais pensd-lo com as categorias fortes da metaffsica. A secularizagdo ndo
exige o abandono da hipdtese Deus, porque se revela intrinseca ao préprio

32 Cf. VATTIMO, Credere di credere, p. 18.

3 VATTIMO, Depois da cristandade, p. 27.

34 A articulagdo entre niilismo e cristianismo em Gianni Vattimo foi apresentada de modo
muito consistente na dissertacdo de Vicente de Paula Ferreira. A participacdo na banca
examinadora dessa dissertacdo inspirou esse artigo. Cf. V. P. FERREIRA, Niilismo e
Cristianismo em Gianni Vattimo, Juiz de Fora: UFMG, 2011.

% Cf. VATTIMO, Depois da cristandade, p. 101.

3 F. P. PIRES, A vocac¢do niilista da hermenéutica: Gianni Vattimo e Religido, Sdo
Bernardo do Campo: Universidade Metodista: 2007, p. 185.
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cristianismo, uma vez que o eterno secularizou-se em Jesus. O fil6sofo
pensa a secularizagdo a partir dos conceitos de encarnagdo e de kénosis,
mas sua leitura desses temas biblicos se situa para além de uma interpre-
tagdo teoldgico-eclesidstica. “A secularizagdo ndo é um termo que se cho-
que com a esséncia da mensagem e sim um aspecto constitutivo: como
evento salvifico e hermenéutico, a encarnacdo de Jesus é ela mesma, acima
de tudo, um fato arquetipico de seculariza¢do”?.

Vattimo sugere que o cristianismo pés-moderno nédo se baseie em idéias
fortes sobre Deus, fundamentadas na metafisica, mas na sua vertente pra-
tico-vivencial. O fil6sofo propde um cristianismo amigavel (amichevole),
mais centrado na caridade e menos na moral, no dogma e na disciplina.
Um cristianismo que assuma o didlogo, respeitando sua vocacdo a laicidade,
0 que o tornaria capaz de respeitar a multireferencialidade conflituosa
caracteristica da pds-modernidade. Assim, o cristianismo passaria do
universalismo a hospitalidade®. Vattimo compreende a caridade como
movimento relacional capaz de acolher a diferenca na idade da interpreta-
¢do. “Usando uma linguagem mais explicitamente espiritual, poderfamos
dizer que o tnico limite para a secularizagdo é o amor, a possibilidade de
comunicacdo com uma comunidade de intérpretes”®. Sua visdo positiva da
secularizagdo estabelece a caridade como critério decisivo para o agir hu-
mano, porque o proprio Jesus fez da caridade a dimensao crucial da expe-
riéncia religiosa cristd. S6 a caridade desfaz a sabedoria do mundo e o
sonho metafisico da religido, que pensa Deus como absoluto, onipotente e
transcendente. A partir da kénosis, Deus ndo se enquadra mais na defini-
¢do ipsum esse (metaphysicum) subsistens®. O cristianismo reencontrado
a partir do abandono da metafisica se enraiza na caridade, mas nédo coin-
cide exatamente com aquele proposto pela Igreja, cujo aspecto mais critico,
para o filésofo, se encontra na sua vertente dogmadtica e disciplinar*. O
fil6sofo afirma ter abandonado a fé cristd catdlica por causa da sua rigida
moral sexual, fundamentada no conceito metafisico de moral natural . Por
outro lado, mantém sua admiragdo pela histéria da santidade cristd, com
seus madrtires, virgens e confessores®. Mesmo reconhecendo aspectos posi-
tivos de sua formacgdo catélica, que lhe deu consciéncia politica, lamenta
que ela tenha sido mais moral e politica e menos mistica*.

37T VATTIMO, Depois da cristandade, p. 86.
3 Cf. ibid., p. 126.

3 Ibid., p. 87.

40 Cf. VATTIMO, Credere di credere, p. 44.
4 Cf. ibid., p. 58.

42 Cf. ibid., p. 70.

4 Cf. ibid., p. 82.

4“4 Cf. ibid., p. 70.
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4. Niilismo e experiéncia crista

Vattimo representa uma corrente hermenéutica do cristianismo europeu
que busca dissocid-lo da metafisica cldssica para tornd-lo mais aberto, di-
namico e flexivel®. A mistica, que Vattimo diz admirar, ndo seria um ca-
minho para um cristianismo mais aberto e dindmico? O filésofo rejeita o
dogmatismo, o moralismo e a forte disciplina do cristianismo institucional.
Paradoxalmente, tal critica encontra eco em tedlogos contemporaneos.
Clodovis Boff, por exemplo, denuncia o déficit espiritual por parte da Igre-
ja, que, as vezes, parece se ocupar mais de problemas burocraticos e admi-
nistrativos, assumindo um discurso de cunho doutrindrio, moralista e
disciplinador. Segundo o te6logo, a preocupagdo mistica ou espiritual ndo
é o forte da instituicdo®. Hoje se assiste a um renovado interesse pela
mistica. A 16gica do testemunho parece mais convincente. O mistério ine-
fdvel que se anuncia com a vida se revela mais consistente do que qualquer
explicagdo”. Se se define a dimensdo pratico-existencial do cristianismo
como a mais importante, talvez os misticos possam se tornar contempora-
neos daqueles que escutaram dos ldbios de Nietzsche o andncio da morte
de Deus. Mas o que aportaria a experiéncia mistica a0 homem pés-moder-
no, acostumado com o siléncio de Deus e refém do niilismo? O que teriam
a dizer os misticos a uma cultura da auséncia de Deus?®® Seria possivel
imaginar um itinerarium mentis in Deus per nihilum?

A variada tipologia mistica torna dificil sua conceitualizagdo®. Em todo
caso, partindo dos relatos dos préprios misticos, se define a mistica como
“uma experiéncia religiosa particular de unidade-comunhéao-presenga, onde
aquilo que ‘se sabe’ é precisamente a realidade, o dado desta unidade-
comunh&o-presenga e nio reflexdo, conceitualizagdo, racionaliza¢do do dado
religioso vivido”®. E um saber ndo sabendo, como afirmaram alguns mfs-
ticos. Um saber para além do conceito ou que ndo cabe num conceito

4% Cf. F. WILFRED, “Da missdo mundial aos cristianismos globais. Uma perspectiva a
partir do Sul”, Concilium (Br) n. 339, p. 11-26, 2011, p. 11 aqui.

46 Cf. C. BOFF, “Perspectivas da experiéncia religiosa para o novo milénio”, in: M. F. DOS
ANJOS (Org.). Sob o Fogo do Espirito, Sao Paulo: Paulinas, 1998, pp. 303-344, aqui pp.
321-322.

4 Cf. P. A. ARAUJO, “Mistica e cristianismo no inicio do Novo Milénio. Algumas notas
apressadas”, Rhema, 35 (2004) pp.75-82, aqui p. 76.

4 Cf. J. M. VELASCO, El fenémeno mistico: Estudo comparado, Madri: Trotta, 1999, p.
487.

4 Segundo Giovanni Moioli, hé trés tipos de mistica: da esséncia, esponsal e da auséncia.
Cf. G. MOIOLI, L’esperienza spirituale: Lezioni introdutive, Milano: Glossa, pp. 82-95.
Henrique de Lima Vaz, de um ponto de vista mais filos6fico, apresenta também trés
tipologias misticas: especulativa, mistérica e profética. Cf. VAZ, Experiéncia mistica, pp.
34-93.

% G. MOILI, “Mistica Cristd”, in S. de FIORES; T. GOFFI (Org.). Diciondrio de
Espiritualidade, Sao Paulo: Paulus, 1993, pp. 769-780, aqui p. 770.
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racional preciso. Trata-se, pois, de um conhecimento incomunicavel, cuja
caracteristica principal se encontra na inefabilidade. Rahner considera a
experiéncia o dado mistico mais importante da prépria existéncia cristd. “O
cristdo de amanha ou serd um mistico, alguém que experimentou alguma
coisa, ou deixard de ser cristdo”?. Os misticos ndo negam o discurso
metafisico sobre Deus, mas sua palavra sobre Deus se centra na unidade-
comunhéo-presenca e ndo no conceito, insuficiente para traduzir a
incompreensibilidade do mistério. Sem abandonar o dogma, a moral e a
disciplina, seu encontro com Deus se realiza na dimensdo pratico-existen-
cial. Um encontro que € a refundi¢do do proprio ser em Deus. Falam de
Deus mais de modo narrativo que discursivo, como Jesus, alids, que, nas
parédbolas, mostrou como Deus age na histéria. Como se dissesse: Deus
acontece no mundo quando o amor supera o 6dio através do perdao,
quando a solidariedade ilimitada faz descobrir o outro como préximo,
quando a fraternidade destréi o muro de separagdo entre ricos e pobres,
homens e mulheres, escravos e livres.

Considera-se, as vezes, a mistica ilégica, até irracional. Mas a irracionalidade
mistica ndo se revela mais razodvel do que discursos racionais que ddo a
impressdo de domesticar Deus? Ela inaugura uma nova linguagem para
falar de Deus. Claro que o dominio da mistica ndo é o do alégico ou
irracional. Ela pertence ao trans-16gico, no qual se apreende uma realidade
para além do légico e do pensamento conceitual®. Exatamente essa dimen-
sdo trans-légica a torna tdo atraente num contexto marcado pelo niilismo.
A mistica, do ponto de vista do discurso, apresenta-se como pensamento
enfraquecido. Sua linguagem, mais poética e menos conceitual, quer comu-
nicar o inefdvel e transmitir mais o sabor de Deus do que o saber sobre
Deus. Na mistica esponsal, a experiéncia de Deus se realiza de modo gra-
tificante e saboroso, embora possa incluir momentos de prova. E o caso de
Santa Teresa de Avila, por exemplo, cuja mistica permanece um paradigma
insuperdvel. O relato de sua experiéncia de Deus, no Livro da Vida, atrai
leitores de diversas dreas do saber. O excesso do sensivel na sua narrativa
fala a0 homem de hoje, mais atento ao estético do que a razdo. Teresa
testemunha uma experiéncia sensibilissima de Deus e nem por isso super-
ficial, ao contrdrio, profunda e consistente.

No entanto, a tipologia mistica que mais fala ao cristdo pés-moderno é a
que se define como mistica da auséncia. Mesmo admitindo a transcendéncia,
do ponto de vista existencial, os misticos da auséncia se defrontaram com
o nada no seu caminho rumo a Deus. Heidegger afirmara: “conhece muito
pouco nossa época quem ndo experimentou a forca do Nada e ndo foi

51 RAHNER, “Pieta in passato e oggi”, in: Nuovi Saggi II, Roma: Paoline, p. 24.
52 Cf. VAZ, Experiéncia mistica, pp. 34-35.
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tentado por ela”®. Santa Teresinha, tentada pela forca do nada, trago
marcante da filosofia do final do século XIX, desabafa:

Parece-me que as trevas, apropriando-se da voz dos pecadores, me dizem,
burlando de mim: Sonhas com a luz, com uma pdtria aromatizada com os
mais suaves perfumes? Sonhas com a posse eterna do Criador de todas essas
maravilhas? Crés poder sair um dia das brumas que te rodeiam? Adiante!
Aproveite a morte, que te dard ndo o que esperas, mas uma noite mais
profunda ainda, a noite do nada™.

Por fim, exclama: “Quando eu canto a alegria do céu, a eterna posse de
Deus, ndo sinto nisso nenhuma alegria, eu canto simplesmente o que eu
quero crer®”. Abalada em suas certezas, em crise de fé, propde a pequena
via do amor, a ser percorrida com confianca ilimitada em Jesus na bana-
lidade do cotidiano. Ela é cristd, catdlica, acolhe o que diz a Igreja, mas sua
pequena via é pratico-existencial. Mutatis mutandis, sua proposta faz pen-
sar no cristianismo amigdvel de Vattimo: enfraquecido, destituido da idéia
de substancia e de esséncia, sustentado pela confianca inabaldvel na mise-
ricérdia de Deus. Santa Teresinha, sentindo o vestigio do nada, soliddria
com o0s que padecem a auséncia de Deus, no meio das mais densas trevas,
ousa se entregar ao amor na simplicidade do quotidiano. Ndo busca uma
resposta metafisica que a console. Seu caminho se faz na nudez, na ddavida
e na desolagdo. Transforma seu deserto, no qual sente a vertigem do nada,
em um o04sis as avessas. E, em ultima instincia, encontra Deus no amor
abnegado e desinteressado, sem gratificagdes afetivas, certezas anestesiantes
ou compensagdes humanas. Seu caminho é o da nudez total. Experiéncia
semelhante viveu a beata Teresa de Calcuta.

A escuridéo é tal, que realmente ndo vejo nada — nem com a mente nem com
a razdo. O lugar de Deus na minha alma é um espago vazio. Ndo hd Deus
em mim. Quando a dor da ansia é tdo grande, s6 anseio e anseio por Deus,
e é entdo que sinto que Ele ndo me quer, que Ele ndo estd ali*.

Teresa de Calcutd sente a presencga de Deus no padecimento de sua ausén-
cia. Apenas anseia por Deus. “Tenho apenas a alegria de nada ter, nem
sequer a realidade da presenca de Deus. Nem oragdo, nem amor, nem fé,
nada a ndo ser a dor continua de ansiar por Deus”¥. A auséncia de Deus
se mostra o trago fundamental dessa experiéncia. E ha casos ainda mais

5 B. JUNGER ; M. HEIDEGGER, Oltre la linea, Milano: Adelphi, 1989, p. 104. Apud F.
VOLPI, O niilismo, p. 86.

5 THERESE DE LISIEUX, Histoire d’une dme, Paris: Sarment, 2001, p. 217.

% Ibid., p. 218.

% B. KOLODIEJCHUK, Madre Teresa: Venha, seja minha luz, Rio de Janeiro: Thomas
Nelson, 2008, p. 217. O texto citado foi tirado das cartas que o autor do livro analisa.
57 Ibid., p. 234.
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desconcertantes®. A presenca de Deus é sentida como auséncia sofrida.
Dé-se uma forte percepgdo do sentido do nada. Apesar disso, a pessoa se
sente envolvida por uma presenca misteriosa e insonddvel, a qual ela esta
referida, desde o mais profundo do seu ser.

A mistica crista faz despontar para o niilista um caminho possivel rumo ao
mistério ultimo, que, em Jesus Cristo, aproximou-se da humanidade, de
forma amorosa e gratuita. Trata-se de um mistério que jamais serd total-
mente sentido, possuido e dominado. O itinerdrio rumo a Deus, nesse caso,
faz do niilismo um momento imprescindivel da auténtica experiéncia do
mistério. Ele se torna um itinerarium mentis in Deum per nihilum. S6
encontra o rosto de Deus quem atravessa o deserto do nada, do nada das
idéias, dos sentimentos, do nada de Deus, daquele Deus construido com
limitadas palavras humanas®. No vazio de idéias sobre Deus, redescobre-
se 0 Deus verdadeiro como o sentido ultimo da prépria existéncia.

A experiéncia mistica, ainda que sofrida, provoca conversdo e gera, inclu-
sive, novas energias para a vida moral. Supera-se, assim, paradoxalmente,
o relativismo ético que tanto se combate, mas ndo de maneira tedrica, a
partir de um discurso metafisico, mas de modo fraco, pratico-existencial. A
mistica potencia a vida moral, porque, em dultima instidncia, a conversio
moris brota da conversio cordis®. As exigéncias morais da existéncia crista
passam pela conversdo do coragdo, sem a qual serdo sempre sentidas como
um fardo pesado imposto pela autoridade®. Mas a conversio cordis supde
experiéncia do mistério. Nesse sentido, todo cristdo é chamado a ser mis-
tico, alguém que experimenta o mistério de Deus, como afirmara Rahner.
Nem todo cristdo é chamado a ser mistico em sentido estrito®?, mas o

5 Cf. MOIOLI, L’esperienza spirituale, p. 92-94. O discernimento desses casos é complexo.
A auséncia sentida por alguns misticos pode ser proviséria, apenas uma etapa de um
processo espiritual, mas, em alguns casos, dura a vida toda. Os espirituais recorrem,
normalmente, a Sdo Jodo da Cruz, que elabora, magnificamente, o conceito de noite
escura. Federico Ruiz, especialista em Jodo da Cruz, faz uma leitura teolégica muito
profunda e consistente sobre a tematica. Cf. F. RUIZ, Mistico e mestre Sao Jodo da Cruz,
Petrépolis: Vozes, 1995, p. 256-289.

% Cf. VELASCO, El fenémeno mistico, p. 481. Os misticos atestam que Deus se situa para
além de nomes, palavras, definicoes e é sempre inefavel, por isso, em muitas ocasides,
alguns se tornaram suspeitos de niilismo. Cf. C. D. MORANO, Experiencia mistica y
psicoandlisis, Santander: Sal Terrae, 1999, p. 27.

8 Cf. ibid., p. 461.

61 As observacoes de Gonzdlez Faus sobre as consequéncias _da falta da mistica para a
moral sexual da Igreja sdo muito pertinentes. Cf. J. I. GONZALES FAUS, Sexo, verdades
e discurso eclesidstico, Sdo Paulo: Loyola, 1999, p. 53-66.

62 Ruiz, num estudo minucioso sobre mistica, diferencia experiéncia crista e experiéncia
cristd mistica. Segundo o autor, a maioria dos cristdos ndo faz uma experiéncia mistica
de Deus, que permanece uma possibilidade. Por outro lado, ha um elemento mistico na
experiéncia cristd que precisa ser sempre resgatado, como afirmou Rahner. Cf. F. RUIZ,
Le vie dello Spirito: Sintesi di teologia spirituale, Bologna: EDB, 1999, p. 359-360.

Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, Ano 44, Numero 122, p. 53-68, Jan/Abr 2012

‘ ‘ perspectiva 122 - OK.pmd 66 23/5/2012, 10:26



elemento mistico da existéncia cristd se torna indispensdvel para uma
redescoberta de Deus em tempos de niilismo. Sem o fenémeno mistico, ou
seja, a dimensdo experiencial da fé, ndo se chega ao fundamento. Mas a
experiéncia exige, as vezes, o atravessamento do nada como condi¢do para
o verdadeiro encontro com o mistério inefavel de Deus.

5. Conclusao

Assiste-se hoje, no &mbito dos organismos eclesiais, uma inflagdo de textos.
H4& uma propensdo a criar leis para tudo e a falar sobre diversos assuntos
para cada vez menos pessoas, o que sinaliza incapacidade de se concentrar
no essencial. A pressdo pds-moderna sobre o catolicismo provoca o refor¢o
das estruturas discursivas e doutrinais®®. Todos os problemas da Igreja
estdo resolvidos em documentos e decretos. O reforco doutrinal ndo con-
segue esconder, no entanto, uma espécie de aridez espiritual que parece ter
se apoderado da interioridade da experiéncia de Deus. E quando a fé se
reduz a um esqueleto conceitual, deixa a impressdo de ser apenas mera
construgdo ideolégica que ndo chega a irradiar o mistério e o sabor da
transcendéncia. Num tempo de niilismo e de desconfianca dos discursos
racionais, a mistica, com sua linguagem poética e até subversiva, ajuda a
sair do verbalismo vazio e estereotipado®. Ela tem potencial para devolver
a palavra da fé seu respiro original e sua linfa mais expressiva. Também é
capaz de tirar do evangelho energias novas com as quais falar ao coragao
do homem.

Ninguém nega a necessidade do fundamento, sem o qual o conceito de
verdade se esvazia. Mas, por outro lado, ndo haveria também a necessida-
de de uma passagem do fundamento ao fenémeno? Ao fendmeno mistico,
ou seja, a graga in factu esse. Santo Tomds de Aquino afirmara: actus enim
credentis non terminatur ad enuntiabile, sed ad rem (o ato de quem cré
ndo se conclui com o enunciado, mas chega a realidade)®. Passar do fun-

8 Cf. C. THEOLBALD, Le christianisme comme style: Une maniére de faire de la théologie
en postmodernité, Paris: Cerf, 2008, p. 435.

64 Infelizmente, hoje ha discurso que banaliza o mistério de Deus. Trata-se de um discurso
repetitivo, mimético e estereotipado. Afirmacoes absolutas e teologicamente duvidosas séo
repetidas ad nauseam. Roland Barthes, famoso linguista francés, faz uma afirmacéo
sobre esteredtipo que se adequa bem a muitos discursos hodiernos sobre Deus: “o este-
reétipo é a palavra repetida, fora de toda magia, de todo entusiasmo, como se fosse
natural, como se por milagre essa palavra que retorna fosse cada vez adequada por razoes
diferentes, como se imitar pudesse deixar de ser sentido como uma imitacéo: palavra sem
ceriménia, que pretende a consisténcia e ignora a sua proépria insisténcia”. Cf. R. BARTHES,
O prazer do texto, Sdo Paulo: Perspectiva, 2004, p. 52.

66 TOMAS DE AQUINO, Sth II-1I q. 1, a. 2, ad 2.
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damento ao fenémeno significa passar do enunciado a realidade da expe-
riéncia de Deus, que o excede enormemente, como atestam tanto misticos
quanto niilistas. Levando em consideragdo o aspecto positivo da critica de
Vattimo, talvez o niilismo pés-moderno esteja exigindo um cristianismo
menos apologético e mais epifanico, menos racionalista e mais mistagégico.
Um cristianismo mais mistico, que mostre mais e demonstre menos.
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