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Projeto pastoral “Construir a
Esperanca”

J. B. Libanio

Histdrico do projeto

A Arquidiocese de Belo Herizonte vinha pensando, hé algum tempo, em
iniciar um processo de reflexdo pastoral mais abrangente. Num primeire mo-
mento, parecia ser importante decidir se o término do processo deveria ser um
Sihodo ou uma Assembléia, com as vantagens e desvantagens de cada uma
dessas formas.

Contudo, preferiu-se, num segundo momento, colocar tal questic entre
parénteses, e simplesmente iniciar o processo, esperando que de dentro do seu
préprio desenrolar surgissem as melhores decisdes e opgdes.

Diferentemente de outras dioceses, ndo se quis orientar tal processo na
linha de uma avaliagdo pastoral no sentido estrito, em que o olhar para o pas-
sado seria prioritério. Antes se preferiu partir do presente em vista do futuro. A
idéia-mestra consiste em mobilizar todas as forgas vivas da lgreja particular de
Belo Horizonte numa tomada de consciéncia dos atuais desafios em busca de
pistas de orientagdo para o futuro.

Em homilia/mensagem que foi lida em todas as igrejas da Arquidiocese no
dia 19 de agosto de 1990, Festa da Assungéo de Maria Santissima e da Padro-
eira de Belo Horizonte, Nossa Senhara da Boa Viagem, D. Serafim Fernandes
de Araljo convocou “os catélicos e todas as pessoas de boa vontade para
compreenderem melhor os desafios do presente, as aspiragdes das pessoas &
comunidades e assim participarem mais ativamente da construgdo de uma nova
sociedade, & luz de Cristo”. Continuando, disse: "Sintetizamos tudo isso num
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projeto pastoral que se expressara pelo lema: ‘Construir a Esperanga’”.




Fara criar em toda a Arquidiocese um clima de consciéncia do projeto, em
vista da preparacdo da série de pesquisas & da constituicac de grupos de refle-
Xa0, programou-se uma série de homilias dominicais (para as quais foram ofe-
recidos subsidios em nivel de Arquidiocese) a partir do domingo seguinte ao
langamento do projeto {26 de agosto de 1990) até o domingo 23 de setembro.

Trata-se de um projsto participativo que teve data para comegar, mas que
ndo tem data para terminar, Estd aberto a sempre novos passos, conforme o
processo em andamento o exigir. Até agora j& percorremos varias etapas.

Num primeiro momento, procurou-se ver a realidade. Diversas pesquisas
foram organizadas. Entre agosto e novembrc de 1990, centenas de grupos
refietiram em torno de quatro roteiros previamente distribuidos, nos quais se
perguntava sobre o apelo do arcebispo a participar no projeto, sobre a conscién-
cia da prépria missao de batizado, sobre os “sinais de vida"” e "sinais de morte”
na scociedade atual e sobre a missdo da Igreja e do cristdo hoje. Os grupos
enviaram suas reflexdes ao secretariado do projeto, que as devolveu, em forma
sintética, num boletim, criado especialmente para ser instrumento do projeto.

Destes resultades, emergiram algumas constantes: criagao de um clima de
esperanca, expectativa e disponibilidade de participacdo; sensacgao por parte dos
catélicos de perda de gente e terreno ante o mundo, as seitas; constatacio de
enorme pluralidade de atividades e missGes da Igreja com desejo de valorizé-las
ainda mais; dificuldade de motivar @ mobilizar as pessoas na sua inércia de
praticas castumeiras; percepgdo do desprepare do cristac/leigo para a missao
de hoje; visao realista da gigantesca problematica da scciedade/cidade de Bele
Horizonte nos diversos campos; clara tomada de consciéncia de sinais de vida
na sociedade e na Igreja ao lado de sinais de morte; por fim, percepg¢ao da
importancia de se incentivar a vocagdo missiondria na lgreja local.

Em novembro de 1990, fez-se um levantamento paroquial em todas as
missas sobre o perfil daguele que freqlienta nossas igrejas. Foram aplicadas
umas 270.000 fichas, em que se perguntava pelo sexo, idade, estado civil,
moradia, nivel de instrugdo, ocupagéo, freqliéncia & missa, participagdc na con-
fissdo individual efou comunitéria, tipo de engajamento na Igreja e na vida social/
politica, nivel de assisténcia & TV, audiéncia de radio e leitura de jornal e final-
mente se estaria disposto a dedicar mais tempo ao servico da comunidade.

P. Alberto Antoniazzi apresentou de maneira clara, diddtica e sucinta co-
mentarios pertinentes sobre o resultade de tal pesquisa, ressaltando o perfil do
catdlico que freqlienta nossa missa dominical (Relfigido na Grande BH. Primeiro
relatorio das pesquisas promovidas pela Arquidiocese de BH, Projeto Construir
a Esperanca, 1991, pp. 26-51). Cada pardquia apurou seus resultados e vdrias
delas devolveram de maneira didatica a seus figis o retrato emergido da pesqui-
sa.

Em janeiro e fevereiro de 1991, o Instituto Opinido, Consultoria e Pesquisa
Antonio C. Guimaraes realizou por amostragem uma pesquisa de opinido sobre




a "Fé e préticas religiosas” do habitante da Regido Metropolitana de Belo
Horizonte. Scbre os resultados dessa pesquisa, o proprio Instituto e o P. Alberto
Antoniazzi fizeram uma leitura interpretativa.

Uma terceira pesquisa foi feita em todas as pardquias 4 base de perguntas
abertas. Depois de rapida identificagdo, perguntou-se ao pesquisado se a reli-
giao & importante para ele, o que procura nela, o que o satisfaz ou agrada mais
na Igreja Catdlica, o que nao lhe satisfaz ou desagrada na Igreja Catdlica e que
sugestdes gostaria de dar 4 Igreja em Belo Horizonte. Foram perguntadas 40
pessoas em cada pardquia assim distribuidas: 10 catdlicos militantes, 10 caté-
ficos praticantes, 10 catdlicos ndo-praticantes e 10 nao-catélicos. Os resultados
dessa pesquisa estdo sendo processados. O P. Pedro Leboulanger ofereceu j4
algumas observagbes e sugestdes no referente & problematica da forma religi-
osa do tradicionalismo em suas manifestagdes e conseqiiéncias e também da
migragdo dos catdlicos para outras religides, quer no nivel das classes pobres,
quer no nivel das classes média-alta e alta. Esta mesma pesquisa foi aplicada
ao clero na assembléia da Arquidiocese,

A partir das pesquisas constatou-se uma deficiéncia generalizada na cate-
quese basica. Para responder a esta necessidade, langou-se um pegueno pro-
grama de evangelizacdo através das homilias dominicais. Para isso, foram pre-
parados subsidios para os textos biblicos para os domingos de 18 de agosto de
1991 até 24 de novembro. Para cada roteiro, elaborou-se uma folha volante com
algumas perguntas e pistas de aprofundamento que eram distribuidas a todos
os figis que freglientavam a missa, a fim de aprofundarsm o tema em familia
ou em grupos especialmente criados para isto.

Em vez de abordar toda a complexa tematica que estd surgindo das pes-
quisas, optou-se por escolher cinco temas de reflexdo e campos de agdo com
a finalidade de serem aprofundados nos diversos niveis de pardquia, de forania
e de Arquidiocese. Nos niveis de pardquia e forania, a forma depende da
criatividade dos parocos e vigérios fordneos. Em nivel de Arguidiocese, criaram-
-s€ cinco grupos tematicos para refletir, propor sugestdes e oferecer pistas. Os
temas sdc os seguintes; Liturgia e vida, Comunicagdo e evangelizagdo, Pastoral
social, Formagédo sobretudo do leigo, e Juventude.

Estes grupos estdo j& em funcionamento no sentido de ir refletindo e
analisando a realidade da Arquidiocese no campo especifico de seu tema, apro-
veitando os dados j& disponiveis pelas pesquisas. Desta reflexdo surgem proble-
mas aos quais se devem oferecer pistas pastorais de solugbes. Espera-se que
desses grupos surjam sugestdes para os diversos niveis da vida da Arquidiocese
nesses campos tao relevantes para a pastoral.

Estdo previstos, como os préximos passos do Projeto, dois programas de
evangelizagdo com subslidios para as homilias, cursos de atualizagao para o clero
e cursos de formacao tecldgico-pastoral para leigos, quer em nivel de Arquidiccese,
guer de forania, quer de paréquia. E os grupos temdticos continuario seus traba-
lhos de andlise, levantamento de problemas e de pistas pastorais.




A equipe de liturgia j& elaborou, a partir das necessidades descobertas pela
pesquisa e com a inten¢do de ndo deixar nem o tempo de férias sem algum
estimuio pastoral, uma série de subsidios sobre os fundamentos da liturgia (a
celebragdo do mistério pascal no ano litdrgico, no domingo, na missa e na vida
cotidiana). Eles giraram em torno das leituras dos domingos de 12 de janeiro até
1% de margo. O método do uso dos subsidios foi semelhante ao empregado nos
programas de evangelizagdo. Publicaram-se um folheto de crientacao para os
encontros de grupos para uso do coordenador e folhas volantes para cada fiel.
Aconselhou-se a criagdo de cada vez mais grupos de reflexdo na pardquia onde
se podiam aprofundar os roteiros preparades pelo grupo temético de liturgia.

Em termos de pastoral da juventude, estao previstos dois grandes encon-
tros de todos os jovens crismados em 1991 e a serem crismados em 1992 no
Mineirinho em abril e outro, também no Mineirinho, de todas as criangas gue
fizeram a Primeira Comunhdo nos dois (ltimos anos. Como o ano pastoral esta
iniciando, outras iniciativas irdo surgindo dos grupos tematicos e da Comissao
Central, Trata-se de um projeto que se vai construinde & medida que vao apa-
recendo os primeiros resultados, sem ter de esperar um momento somente
para planejar. Planeja-se no caminho do préprio processo ¢om pequenas inicia-
tivas. O perfil do planejamento aparecerd, nao de uma vez, mas vai-se configu-
rando lentamente e sem término predeterminado. Esta é a originalidade de tal
projeto; participativo, progressivo, sem términa pré-fixado.

Comentario sobre as pesquisas

Levando em consideracdo os dados e os primeiros comentdrios das pes-
quisas, tentei captar algumas tendéncias e oferecer ja algumas sugestdes teo-
|6gico-pastorais iniciais.

1. Da indefini¢do para uma definigdo mais nitida: Deus e escatologia:
dimenséao pessoal com repercussao definitiva

Chama a atengéo certa porosidade teoldgica dos entrevistados catélicos a
respeito, quer de Deus, quer da dimensao escatolégica da vida.

E verdade que se afirma, em numeros altos, a fé em Deus, na Trindade,
na divindade de Jesus Cristo. Entretanto ao descrever ¢ contetido de Deus, a
dimenséo pessoal sofre detrimento em relagao & idéia de Deus “Tudo, o Todo,
O Todo-poderoso” (49,3%). Relacionar Deus com a Trindade recebe 1,5%. Nao
tenho os dados dos catdlicos, mas do geral. Entretanto isso ja revela a predo-
minancia da religiosidade geral a custa de uma Trindade atuante na histéria.

Apesar de a Biblia receber alta aceitacao (84,1%), parece gue a visao que
ela da de Deus ativo na histéria {AT) e trinitario (NT} ndo vem configurando a fé
do catdlico. Isso pode significar que esta fé nado vem sendo alimentada por uma
leitura e assimilagao do conteldo biblico. E inegavel o enorme esforgo que a



lgreja catélica tem feito depois do Concllio Vaticano |l na valorizagao da leitura
biblica e na produgao de inimeros subsidios para aumentar 0 amor & conheci-
mento da Escritura. Mas o resultado de tais atividades & mais lento do que se
pode imaginar. As socializagdes mais antigas e tradicionais ainda predominam.

Por isso parece acertado que se continue insistinde nos circulos biblices,
na leitura e meditagdo da Escritura. Pode-se perguntar até onde a maneira de
pregar da maioria dos padres ainda nao salienta suficientemente a dimensao de
agao de Deus pessoal e trino na histdria, corriginde uma versdo mais animica
e difusa de Deus.

Vale como alerta para uma maior exatiddo tecldgica no falar de Deus,
recordando que “Deus” sem outro epiteto na Escritura e na liturgia significa a
pessoa de Deus Pai e ndo a esséncia divina. Este cuidado litdrgico e biblico
devia ser mais explicitado para que os fiéis se conscientizern mais da Trindade.

Como o tnico acesso que temos & vida intima da Trindade se faz pela agdo
de Deus na histéria, 8 importante que tal acesso seja mais explicitado e que ndo
se fale da vida interna de Deus a modo do tratado tradicional de Deus uno.
Quanto mais trinitarias forem a pregagdo, as interpretagdes da Escritura, as
orientagdes biblicas, as explicagdes litdrgicas, tanto mais se estara ajudando a
superar uma consciéncia vaga da divindade, e portanto firma-se mais claramen-
te a especificidade crista.

Reflexao semslhante vale da escatclogia. Os parcos dados indicados pela
pesquisa revelam uma dificuldade de entender como 72% acreditam na eterni-
dade da alma, mas somente 53,7% acreditam na vida depois da morte. E
também 54,8% acreditam na reencarnagio. Isso leva a pensar gque reina uma
confusdo sobre a teméatica escatoldgica. O “salva tua alma” tradicional convive
com duvidas sobre a vida depois da morte e sobre a reencarnagdo. Este Ultimo
dado deve-se naturalmente & influéncia espirita também no universo catélico.

Pastoralmente significa que a temadtica da escatologia, muito esquecida
depois de ter sido objeto central das tradicionais missées populares e prega-
¢bes moralizantes antigas, necessita ser retomada sob nova luz. Poucos temas
teoldgicos avangaram tanto como os referentes a escatologia. Reina provavel-
mente certa inseguranga nos pregadores a respeito dessas questdes. De um
lado, sentem que j& ndo podem pregar como antigamente, mas também nao
sabem como fazé-lo de outro modo. Esse siléncio na pregagédo e catequese
propicia a entrada de outras visbes nesse campo.

Um cormbate frontal & reencarnagdo nae parece ser a via mais aconselhada
num mundo cada vez mais pluralista e infenso as apologéticas agressivas. A
pregagdc mais insistente sobre a presencga de Jesus ressuscitado, sobretudo na
liturgia, pode oferecer excelente acesso & temadtica escatoldgica. No tempo
pascal, poder-se-ia privilegiar, nas pequenas introdugdes litirgicas, a presenca
nova do Senhor ressuscitado na assembléia. A partir da presenga de Jesus
ressuscitado, vai-se criande a consciéncia de uma nova maneira de viver para



além da morte, que é a resposta cristd a reencarnagac. Participar dessa vida
nova de Jesus & todo o sentido da vida crista.

A problematica da reencarnagac poderia também ser abordada sob o an-
gulo da responsahilidade pessoal. Ponto muite sensivel ao homem de hoje, que
uma visdo reencarnacionista poderia esvaziar.

2. A dialética entre empenho assiduc (19%) e ativo (9,8%) (28,8%)
e a freqliéneia rara (49,9%) ou nufa (29,9%) (70.8%): entre o
militantismo interno e a influéncia externa. O desafio da refigido
individualista e do indiferentismo

A qualidade da freqléncia do catélico também é questionante. 70,8%
refletem uma fraca freqiéncia, nula {20,9%) ou rara (49,9%). Consideram-se
militantes somente 9,8% . Assiduos sdo 19,5%, de modo gue uma boa presen-
¢a cobre a faixa de 28,8%.

Aparece o fendmeno da busca de religido individualista, sem participagao
comunitdria. Atualmente acusam tal prética 26,2%, mas a faixa dos participan-
tes esporddicos — raramente {42,5%) — pode aumentar tal tendéncia.

Portanto enfrenta-se o sério problema do enfraguecimento crescente da
freqii&éncia com uma tendéncia a uma religiesidade individual, ndo vinculada a
instituicdo eclesial. E no extrermo existe certo indiferentismo religiosoe.

Sendo a lgreja catdlica majoritaria, ndo causa, sociologicamente falando,
nenhuma estranheza que sua pratica religiosa seja mais baixa proporcionalmen-
te ao nimero de adeptos. Realiza-se a cléssica dialética da massa e minoria, tdo
bem elaborada por J. L. Segundo.

A partir da reflexdo de J. L. Segundo, podem-se pensar dois tipos de
atividade pastoral. Uma que se concentre nos catélicos de maior empenho
{8,8%), mas de mado que esses sejam irradiadores de presenga evangélica para
0s 70,8% de pouca participagdo. Em geral, falha-se trabalhande com os de
maior empenho que praticamente consomem seu tempa ne interior da Igreja.
Esses deveriam, pelo contrério, diminuir seu trabalho em estruturas eclesiasti-
cas e aumentar sua presenga fora do ambiente eclesial. As minorias s&o pen-
sadas para favorecerem uma sintese religiosa mais perfeita que atinja as mas-
sas. Isso se faz, quer criando estruturas de difusé@o e influéncia, quer mecanis-
mos ageis de contacto com essa massa periférica.

Por conseguinte, o mator esforgo dessa minoria deveria concentrar-se para
fora das estruturas que sé alcangam os catélicos e criar portanto estruturas e
mecanismos de maior alcance cristdo. Uma vez que © amor, a justiga social, a
liberdade sic os grandes valores do Reino e reaimente fazem a histdria da
salvacfio alcancar densidade concreta, € nessa diregdo que os esforgos dessa
minoria deveriam ser orientados. E ndo diretamente num proselitismo de fre-
quéncia eclesial. As massas sempre serdo massas. E elas avangcam por causa



das sinteses novas e ricas das minorias. Estas sinteses s8o as descobertas de
valores que a minoria consegue consubstanciar em estruturas € mecanismos
historicos.

As pesquisas falam da relevancia da influéncia familiar na transmisséo dos
valores religiosos catdlicos. Esta é uma estrutura de massa que permite difundir
valores e comportamentos, que necessitam ser transmitidos a ela por essas
minorias conscientes e ativas. Nesse sentido, investir na socializagdo familiar
parece ser um campo prioritdrio. Tal se dd pela difusdo de conhecimentos,
experiéncias e comportamentos que alertem as familias para a relevancia do
momento socializador dos filhos. A catequese massiva batismal, a preparagdo
para 0 matriménio, campanhas mais amplas de divulgagdo podem ajudar em tal
atividade conscientizadoera.

Entretanto esse empenho deve ter a lucidez de saber que a tendéncia da
modernizacio é diminuir a forga socializadora da familia e acentuar a dos meios
de comunicacao social. Por isso a via familiar, que tem sido a principal
transmissora da fé para os catdlicos, vai perder forga e vamos sofrer o impacto
negativo de tal processo.

As pesquisas apontam também o risco da religido individualizante e o
crescimento do indiferentismo religioso, pelo menos, no sentido institucional.
Para responder a tal problemética da sociedade moderna, tem-se elaborado uma
saida pastoral que procura tocar o ponto central do fenémeno, a saber, a
subjetivizagao da religido e a relativizagao das instituicdes religiosas. E um fens-
meno paradoxal. Pois, de um lado, deixa enorme espago para a experiéncia
religiosa e, de outro, possui frio indiferentismo diante das formas oficiais religio-
sas. A religido reflui para a esfera da intimidade individual. Talvez nesse parado-
Xo consista fundamentalmente a secularizagdo nessa fase pos-moderna.

A solugdo que algumas pardquias efou movimentos tém buscado vai na
linha de modificar a linguagem global religiosa. Com linguagem global quer-se
exprimir ndo somente a palavra falada ou escrita, mas todos os meios de co-
municagdo. Busca-se encontrar uma nova linguagem que fale a esse homem
moderno. O programa de TV da Rede Bandeirantes aos domingos tem sido um
desses exemplos mais claros. A renovagdo carismatica, com seus encontros
.tem procurado inserir-se nesse movimento de uma pastoral de superagac do
indiferentisma e insertar dentro da instituicdo eclesial o eld carismético indivi-
dualista.

Qutro caminho pastoral possivel & partir desse desejo individualista do
religioso, como dado crescente. Ao falar-the, intenta orientd-lo para uma linha do
compromisso com o irméo necessitado e da busca de vivencia-lo em comunida-
de estavel. Com isso, evita-se, quer o aspecto puramente compensatério e alienante
de tal surto religioso, quer o reforgo da tendéncia individualista, quer mesmo uma
busca difusa de experiéncias comunitarias sem nenhum vinculo e compromisso de
comunidade. Pois uma das caracteristicas desse surto religioso individualista € a
busca ds ter encontros, mas gue nao perturbem os interesses individuais e sgjam



simplesmente momentos de satisfagio individual, sem nenhum lago e engajamento
permanents, como comunidade. E a exigéncia crista e eclesial fundamental signi-
fica, pelo contrério, uma saida da busca de si, da auto-satisfagdo como norma
absoluta, do girar em torno dos préprios interesses individuais, em dire¢do ao
irmao, ac outro, & comunidade como compromisso permanente.

3. Da via familiar para a eclesial

Além dessa atividade de massa por meio das minorias, pode-se também
aumentar, num segundo momento, o trabalho de comunitarizagdo, celulizagéo
do catolicismo familiar. Isso significa que se pode pensar uma pastoral que
favoreca o multiplicar-se de comunidades vivas de cristdos, nao necessariamen-
te vinculados orgénica e organizadamente 3 pardguia. Essas comunidades vivas
seriam © lugar natural onde aguela religiosidade familiar poderia encontrar certo
aprofundamento, ultrapassando, portanto, a esfera da religiosidade vaga.

Essa celulizagdo pode ser pensada naturalmente em dois niveis. Quer em
camunidades mais populares, onde o circulo biblico pode exercer papsi impor-
tante, quer em comunidades de gente letrada, onde ¢ aprofundamento tebrico
da fé e a celebragdo da vida poderiam revitalizar uma {é genérica.

Dois dados levantam um desafio para a nossa pastoral. O primeiro é o peque-
no nimero de comunidades eclesiais de base. A porcentagem de participagdo em
CEBs na Arquidiccese é de 3,2%. O maior grupo estd, como era de esperar, na
Cidade Industrial & 0 mais fraco na Regido Sul. Como ¢ future duma presenga mais
profunda, consciente e resistente da Igreja no mundo popular, vai provavelmente
depender do vigor das CEBs, cabe aqui uma reflexéo séria sobre essa insuficiéncia
de nossa pastoral. Outro ponto importante se refere acs circulos biblicos e sua
atuagao. Segundo a experiéncia de muitas Igrejas do pais, ¢ circulo biblico é a fonte
mais importante da criagdo de CEBs. Muitos evoluem naturalmente para verdadei-
ras comunidades de basse. Ora, pelas estatisticas, o nimero de participantes em
circulos biblicos & relativamente alto (3,7%) em relacdo ao da participagdo em
CEBs (3,2%), isto é, trés vezes mais. Isso quer dizer que este tipo de circulo biblico
nao estd evoluindo em diregéo & comunidade de base.

O gue permite pastoralmente tal evolugdo € um tipo de circulo biblico, em
que a reflexdo sobre a Palavra de Deus se articula com a problemética social,
do trabalho e de lutas peliticas da comunidade. De muitos circulos biblicos
nascem lutas da comunidade. Esta se relne com a dupla finalidade de organi-
zar-se em vista da luta e de refletir sobre sua fé. Dessa articulagdo vai nascendo
a CEB. Pode-se perguntar se os circulos biblicos ndo tém ficade num aspecto
puramente de intelecgdo do texto biblico e pouco articulados com a luta da
comunidade. Por isso eles ndo tém sido germes de comunidades de base.

Outra forma de celulizagio da Igreja podem ser os grupos de oragao. Eles
t&ém um bom pesc de presenca: 17,0%. Podem transformar-se em verdadeira
comunidade, de cardter e dimensao mais espiritualista. Mas mesmo assim podem



ser inlcic de uma vida comunitéria mais intensa e profunda, ampliando para
outros setores da vida o interesse do grupo. E desses grupos de oragao, se de
nivel popular, podem surgir CEBs; se de classe média, podem favorecer comu-
nidades de vida cristd mais intensa e consciente. Pois ¢ este tipo de comuni-
dade que resiste ao esfacelamento da sociedade moderna e ao processo
secularizante das instituigdes religiosas.

Estas comunidades correm o risco de descolarem-se da comunidade maior
de lgreja. Por isso um outro movimento deveria ser desencadeado, em que
essas comunidades pudessem crtiar meios de encontrarem-se entre si. Nao se
trata necessariamente de uma paroquializagdo das mesmas, mas de constituir-
-se uma rede de comunidades. Atualmente, fora da paréqguia, ndo se tem ne-
nhuma estrutura capaz de fazer isso. E talvez momento de pensar se a Unica
possibilidade de articulagdo das comunidades deva ser a paréquia ou jd € tempo
de ir “superande” esse monopdlio paroguial com novas estruturas.

Nesse contexto, cabe tratar da questdc da motivagdo predominante entre
os fiéis catdlicos e a tendéncia previsivel de seu comportamento futuro. As
duas motivagdes mais indicadas na pesquisa por parte dos catdlicos sdo a fé e
a tradigdo. Pode-se mesmo perguntar se por fé ndo se deve entender & tradi-
cional. Em outras palavras, a principal motivagdo de ser catdlico € a tradigdo. S6
depois vém motivagdes de cardter mais existencial: paz de espirito, situagdc de
solidac ou caréncia, etc. Ora, um dos efeitos mais claros do fendmeno de
secularizagdo € a diminuigdo da forga da tradigdo religiosa em troca de um
reforco das atitudes pessoais de decisdo. Se tal fato é verdade, prevé-se que
a secularizagfo vai levar & diminuico da adesdo & lgreja catdlica e favorecer o
fluxo para outras denominacdes religiosas que respondam a situagbes existen-
ciais. De fato, a adesdo as seitas tem como motivagdes principais a fé6 e a
autoprocura ou a procura de um sentido para a vida. Pode-se entender o termo
“fé" em sentido subjetivo. E portanto ¢ moetivo de adesdo as seitas correspon-
de mais a atual situagio subjetivizante e menos tradicional.

A familia sendo fundamentalmente o lugar de transmissdo da tradigdo &
também o lugar da veiculagdo da fé catélica. A medida que a familia perder sua
fungdo tradicional, também a transmissao da fé catdlica se ressentira negativamen-
te. Tudo leva a crer portanto dever-se trabalhar numa pastoral, como se tem feito
alias, de maior incentivo s motivagbes pessoais, 4s decisbes livres e conscientes.
A linha pastoral sacramental que vern sendo conduzida depois do Vaticano [l vai
exatamente na dire¢ado de uma fé assumida em liberdade e consciéncia. Por isso
se multiplicaram os cursos, criaram-se condigbes para a recepgado dos sacramen-
tos. Isso significard certamente uma queda estatistica, jd gue a propria motivagio
tradicional predominante nio & incentivada nem mesmo pela Igreja.

4. Do imagindrio rural para o urbano

A pesquisa mostra que os catolicos sdo 0s que t&m um pouco mais gents
de origem rural ou do interior. Pode significar que a mensagem catdlica estd



mais vazada em modselo rural e mantém uma préatica de ritmo rural e por isso
responde mais a ests tipo de gente. Sua pregagdo pode passear mais no imagi-
nério rural que urbano. O clero ainda deve refletir na sua pregagdo tal universo
simbdlico. A urbanizagdo violenta que a nova geragdo sofre numa grande cidade
como Belo Horizonte esté a pedir uma mudanga, quer no imaginario da pregacéo,
guer no ritmo das préticas. Sem duvida, a liturgia jé introduziu modificagbes nessa
finha. A pergunta & se foram suficientes ou ainda requerem-se mais medificages.

As homilias devem ser vistas nessa perspectiva. Sera que elas refletem
antes imagens, valores, modo de exprimir correspondentes ao mundo rural? Cu
ja assumiram a problematica realmente urbana com seus desafios?

A formagdo de um imagindrio social coletivo € lento. Q principal fator hoje
gerador de imagens é a TV com seus programas, sobretudo novelas. Hé, po-
rém, uma relacao dialética. As aspiragfes do povo condicionam também o mundo
da TV. As necessidades, os desejos, os sonhos do povo estdo al disponiveis.
Quem souber captéd-los, traduzi-los em imagem e simbolos, consegue falar-lhes.
E, por sua vez, tais simbolos necessitam ser decodificados em agio para que
se produza algurma mudanga real.

O desafic da pregagao, da liturgia, das praticas eclesiais consiste precisa-
mente em traduzir em imagens e simbolos as necessidades e aspiragfes do
povo, mas ndo simplesmente para satisfazé-las cu aproveitar-se delas. Isso ndo
significarta evangelizagdo, mas para confronta-las com a mensagem evangélica
na linha de conversac e de praxis.

5. Da atmosfera religiosa para o compromisso secular

Este ponto parece bastante problematico na pesquisa. A mensagem social
da Igreja ndo & um aspecto que sla pode ou ndo anunciar, segundo a maior ou
menor receptividade. E intrinseca ao Evangelho. Portanto ndo tem nenhum
sentido falar que a lgreja a adentrou no social e agora deve refluir para 0 mundo
da religiosidade. O alcance social do Evangelho é inegocidvel. Evangelho sem
préxis, sem compromisso, ndo é Evangslho.

A religigao ainda exerce forte influéncia no comportamento pessoal, indivi-
dual, no campo da moral. Nao quer dizer que se sigam os ensinamentos oficiais
da Igreja catdlica, mas que o sentimento religioso estd presente nas decisdes
morais de 84,7% (55,9% muito importante; 28,8% importante), ao julga-lo
importante para tais decistes. Para o cotidiano, 82,3% retém sua importancia
(56,4% muito importante; 27,9% importante).

Diferentemente se dé no campo politico. Al a relevancia da religido vale
para 459% (20% muito importante; 25,9% importante), enquanto 32,6% a
julgam sem importancia © 12,1% pouco importante {44,7%) nesse campo.

Sobre a atuagao da Igreja catdlica no campo social, 20,5% acham-na étima,
43,2% boa f{total: 63,7%). Enguanto no campo politico, 6,1% acham-na &tima e




26,7% hoa. Por sua vez 44,5% consideram a agio politica por parte da institui-
¢ao eclesiastica regular, ruim ocu péssima.

Entre os defeitos mais criticados, estao a politicagem (5,2% dos entrevis-
tados) e a discordia (4,7%). A dispersdo de opinides foi enorme. Cruzando com
essas informagbes os dados sobre o tipo de participagdo em atividades pasto-
rais, asscciativas e sociais dos catdlicos, percebe-se que no campo politico a
presenga dos catdlicos & fraca. 2,6% responderam afirmativamente & pergunta
sobre o exerclcio duma militdncia politica. A participacdo sindical e/ou em asso-
ciagdes de bairro € um pouco maior: 4,5%. A presenga em pastorais mais
comprometidas socialmente ndo se consegue saber, j4 que as respostas atra-
vessam todo tipo de pastoral. Em todo caso, permanece a evidéncia de que os
catdlicos ndo primam em nossa Arquidiocese por uma presenca significativa no
mundo da luta sindical e politica.

A relevéncia do Evangelho sobre a vida parece reduzir-se aos campos
alheios ac social & & politica para bom nimero dos entrevistados. lsso mostra
a exatidao da observagéo de J. Comblin, dizendo que o problema da evangeli-
zaGdo ndo é a reducdo da dimensédo transcendental 8 imanents, mas o contrério.
A lgreja teve e ainda tem muito que fazer para articular essas duas dimensdes.
Os entrevistados revelam a consciéncia que eles criaram precisamente por
causa da pregagdo da Igreja até entae, e ¢ empenho das Ultimas décadas ainda
nac deu seus frutos.

A conclusdo néo parece dever ir na linha de diminuir a pregagéo social, mas
antes de aumenté-la para que tal distancia, refletida na pesqguisa, diminua. Evi-
dentemente pode-se perguntar pela maneira de fazé-lo. Certamente em Minas
Gerais deve-se levar em consideragdo uma longa presenga da lgreja na politica
de extrema ambigliidade, apoiando grupos oligarquicos. E agora, ao apoiar gru-
pos opostos, produz a oposigdo dos entrevistados.

A anticlagio da mensagem evangélica com o social e a politica tem de ser
de uma maneira que guarde a sua especificidade numa linha de critica, de
motivagao do cristdo a causas libertdrias e de sinalizar elementos utdpicos.

6. Considera¢bes sobre o perfil do nosso fiel

A pesquisa ajuda-nos a perceber, sobretude de forma comparativa com
outras denominagdes religiosas, o tipo médio do catélico sob diversos dngulos
e permite assim reflexdes pastorais preliminares.

Alguns tragos. A freqliéncia é mais feminina que masculina. Os jovens na
faixa de 15-19 anos diminuem fortemente sua presenca. Quanto &s meninas,
comega tal queda mais cedo, entre 10-14 anos. A frequéncia cresce depois dos
40 anos e atinge a média médxima entre 60-69 anos.

Os extremos da escala social, quanto 2 instrucdo, fregiientam menos. Os
analfabetos e os mais letrados estdo mais ausentes. A taxa de desempregados




atualmente é alta na sociedade, mas entre os que freglentam a missa é peque-
na. Logo eles nfo estdo em nossas Igrejas.

O tipo mais pobre, favelado, descamisado, freqlenta antes as seitas que
nossa lgreja. Significa que nossa presenga junto a eles & menor. Isso tem a ver
sem dlvida com a estrutura ministerial da Igreja e a possibilidade de contacto
da Igreja com eles. Ao tratar do fendmeno das seitas vamos ampliar essa
consideragio sobre a impossibilidade de a Igreja ter uma presenga ministerial
junto @ massa pobre das periferias e, pelo contrério, a abundancia de pastores
permite-a as seitas.

Ha uma indicagdo da pesquisa que permite perceber um deslocamento da
alite para o espiritismo ou atelsmo. Podem ser pensadas vérias causas;

— ¢ espiritismo desenvolve uma atividade assistencialista, confortadora
para a consciéncia moral da elite e que a Igreja numa perspectiva mais liberta-
dora j& se nega a favorecer; o atelsmo é compativel com um humanismo sem
transcendéncia, gue responde ao senso ético do homem;

— o espiritismo tem um aspecto esotérico que sacia, em parte, esta sede
crescente de espiritualismo dessa classe; o ateismo deixa a pessea disponivel
para as mais diversas experiéncias, sem vinculagdes dogmaticas;

— o espiritismo com a reencarnacdo alivia a responsabilidade de Unica
existéncia, vindo de encontro a anseios de tais classes e a sua méa consciéncia;
a ndo-existéncia da Transcendéncia, mesmo que nao se queira, diminui o senso
de responsabilidade de nossos atos.

7. A dimensdo sacramental

A pesquisa oferece dados sobre a confissdo individual e comunitéria, além
da fregiiéncia as missas. Sobre a confissdo, ndo sei se se pode arriscar uma
reflexdo pastoral a partir da comparagao entre a confisséo individual e comuni-
taria, j@ que ndo se trata de freqliéncia exclusiva de uma das formas. Mas
sirmplesmente pelos nimeros, parece acontecer o oposto daquilo que os criti-
cos da confissdo comunitdria costumam dizer, a saber, que ela favorece um
laxismo espiritual. Avento a hipdtese contraria. Aqueles cristdos que freqlientam
mais raramente as missas, sdo 0s que se confessam, também raramente, mas
individualmente. Os que freqiientam mais a eucaristia sdo os que também
preferem a confissdo comunitdria. Parece que esta atrai pessoas de maior nivel
espiritual, de maior compromisso e vivéncia eclesial. Parece que ela consegue
criar um clima de maior exigéncia espiritual que a confissdo individual. Nao se
trata de uma comparagdo em abstrato, mas como se pratica na atua! Igreja.
Levanto a suspeita de que a confissdo individual se faz em geral em momentos
de mutirdo, com certa rapidez, e por isso ela ndo proporciona ¢ mesmo clima
de tranquilidade e piedade que uma confissdo comunitaria preparada pelo sacer-
dote com mais esmero.




O P. Alberto Antoniazzi observara que “parece evidente que onde foi
multiplicado o nimero de Missas (ou de cultos), a porcentagem dos participan-
tes & mais elevada” (p. 48). Partindo desse dado, pode-se perguntar se ndo é
possivel pensar de maneira mais consistente na formagdo e organizagdc dos
ministros do cuito. No momento, ndo hé condigdes de pensar uma ampliacdo
significativa do quadro de sacerdotes. A tendéncia é de que guanto mais viva
se tornar a nossa Igreja local, mais surgirdo lugares de cultos, para 0s quais nao
se tém sacerdotes ordenados. E quanto mais lugares de culto se criarem, mais
viva se tornard a lgreja.

Surge entdo a questao, se nao seria momento de pensar num “ministério
institufdo ndo-ordenado” do celebrante de culto, dando-lhe maior relevo e sig-
nificacdo eclesial, que se confere atualmente ao ministro da eucaristia. Poder-
-se-ia pensar em cursos breves ou mesmo numa escola de preparagao para
ministros de culto. Durante esse curso, havaria um acompanhamento espiritual
e intelectual que permitisse uma escolha do candidato a ser constituido “minis-
tro do culto” numa celebragdo litdrgica por determinado tempo. De ambos os
tados, do ministro e da Igreja hierarquica, haveria um compromisso de fidelida-
de. Superar-se-ia um puro espontanelsmo e aumentaria a legitimidade do minis-
tro, ao ser reconhecido pela Igreja de maneira oficial. O desejo de gue a comu-
nidade participe na escolha de seus ministros ndc & no momento vidvel em
relagdo ao ministro ordenado. Mas poder-se-ia comegar tal pratica com o minis-
tro de culto. Portanto a escalha e designagio final para receber o envioc passaria
de certo modo pela mediagdo da comunidade em que ele iria exercer sua
fungao. Além do mais, seria uma resposta ac desafio ministerial levantade pelas
seitas, vidvel na atual situagao de lgreja.

A institucionalizagédc do ministro do culto ndo deveria esgotar as outras
possibilidades de ministérios instituidos nac-ordenados, nem também o surgi-
mento de formas mais carismaticas de ministérios espontaneos. A vitalidade
duma Igreja particular manifesta-se também na pluralidade de ministérios. Basta
recordar Paulo VI na Exortagdo Apostolica Evangelii Nuntiandi, que trata direta-
mente dos ministérios ndo-ordenadas como “aptos para assegurar um especial
servico da mesma Igreja” e que estdo em continuidade com “experiéncias
vividas pela Igreja a0 longo de sua existéneia” (n® 73).

Um dado da pesquisa pode animar-nos nessa linha de ampliar os ministé-
rios instituidos e/ou espontadnecs, a saber, o enorme numero (44,3%) de pes-
soas gue se declararam disponiveis a dar mais tempo para servir 8 comunidade.

8. O fenémeno das seitas

Inegédvel seu crescimento. A pesquisa jd acusa tal fenédmeno ao dizer que
entre 20% a 40% das pessoas apontam o fato de algum membro de sua familia
ter deixado a Igreja. Nao especifica que seja para uma seita. Mas certamente
ird nessa diregio, 46% dos crentes foram catélicos. A maicria dos partencentes
as outras religides vieram das hostes catélicas.




O crescimento do fendbmeno pentecostal é visivel aos olhos de gquem
passeia pelas periferias de nossa cidade e pslas estradas do Estado. Nascem
templos como cogumelos depois de chuva.

Este fendmeno assenta-se sobre o tripé da cura, do exorcismo e da pro-
messa de prosperidade econdmica. Trés forcas extremamente apelativas para
0 nosso povo, sobretudo no momento atual.

A préatica da cura encontra, antes de tudo, um desejo vindo de matrizes
religiosas arquetipicas, que ndés mesmos introjetamos no povo com NOssas
pregagdes tradicionais. O catolicismo milagreiro penetrou as camadas populares
e mesmo ndc populares até o mais profundo da psiqué. As ssitas simplesmente
tocam tal tecla menos manuseada pelos catdlicos depois do Concilio Vaticano
'. Além disso, a situacglo precéria do sistema de salde do pals ndo € a causa,
mas agrava tal desejo e necessidade de cura. Somando esses dois fatores, as
massas cofrem em busca de milagre, onde este se oferece, quer nos templos
pentecostais, quer junto as imagens milagrosas de Igrejas catdlicas.

A situagdo das camadas mais pobres torna-se cada vez mais precéria. Vive-
-sa numa atmosfera de “tentagdo” continua, de vicléncia extremada, de pen(-
ria, de pressdo psicolégica, que, em muitos casos, provocam desequilibrio fisico
e mental nas pessoas. Comportamentos esquisitos surgem, quer para as pré-
prias pessoas, como para 0s outros. Nesse momento, interfere a interpretagéo
do pastor pentecostal duma presenga do deménio, C deménio também perten-
ce & matriz psiquica profunda do povo. Nds semeamos esse arquétipo. Agora
ele eclods na forma de exorcismos nas seitas. A dramaticidade da vida real
permite que 0s exorcismos assumam o mesmo grau dramatico. Onde se ofe-
rece Um exorcismo, 14 correm as pessoas acabrunhadas por misteriosas forcas
internas, que s&o a condensagio psiquica de uma continua violéncia a que estio
submetidas no cotidiano.

Envolvendo o clima propicio para a cura efou para 0 exorcismo, cria-se um
verdadsiro &xtase coletivo. Ora tal sensagfo é altamente terapéutica para pes-
soas submetidas a pressbes psiquicas violentas, como é a maioria de nosso
povo pobre na sociedade moderna, sobretudo nas grandes cidades. Nesses
éxtases, experimentam as pessoas um sentimento de solidariedads, sem ne-
cessidade do peso de criar uma comunidade estidvel com exigéncias constan-
tes.

As seitas prometem prosperidade. Quem n&o a dessja, sobretudo quando
vive na caréncia absoluta de tudo? Nac se trata da promessa aleatéria das
loterias, que sao freglientadas certamente cada semana por um publico gigan-
tesco. E uma promessa que se vai cumprindo cada dia e de maneira verdadei-
ramente constatdvel. De fato, na sua pobreza muitos se entregam & bebida e
a outros gastos supérfluos gue os mergulham em miséria maior ainda. Uma
lenta recuperagcdo moral, produzida pela pregagdo das seitas, leva a um duplo
efeito. De um lado, consegue-se um minimo de poupanga evitando esses gas-
tos do vicio e, de outro, muites se empenham mais seriamente no trabalho




produzindo naturalmente melhora de rendimento. Essas duas pequenas fontes
econdmicas terminam produzindo o efeito de melhoria na vida material, identificada
com a béngao de Deus e a generosidade nas esmolas dadas no templo.

Estas razfes referem-se & estrutura interna da evangelizagdc das seitas,
Elas explicam, em parte, esse sucesso enorme das pregagbes e agdes dos -
pastores. Entretanto hd uma agilidade ministerial das seitas que lhes permite
uma presenga crescents junto as populagoes, scbretudo urbanas e concentra-
das. Para formar um pastor pentecostal bastam alguns meses. O campo de
escolha é amplissimo, jd4 que ndo se exige nada mais do que o desejo de sé-
-lo e a consagragao A obra. Além disso, nem faltam compensagdes econémicas.
Com esse espectro gigantesco de escolha, os pastores sdo produzidos as dezenas
e centenas por ano numa unica cidade e langados no mercado espiritual das
Igrejas pentecostais.

Esta abundancia de pastores traz uma conseqléncia altamente proplcia
para o crescimento das tgrejas. Os pastores podem demonstrar e praticar uma
acolhida mais personalizada as pessoas. As comunidades podsm ser menores,
ja que podem subdividir-se progressivamente e encontrar um pastor. Num pals
de extrema caréncia humana, em que as pessoas pobres sao aviltadas e humi-
lhadas praticamente em todos os ambientes, sentir-se gente numa Igreja & uma
experiéncia muito gratificante.

Além disse, ¢ pastor consegue articular duas atitudes aparentemente
antitéticas, mas que produzem um efeito de sucesso. De um [ado, esta acclhida
e de outro um virulento autoritarismo. Este, porém, & apresentado como um
encargo divino, fruto de uma iluminagao e vocagdo. Ele vem responder 4 neces-
sidade que pessoas pobres desfeitas e desestruturadas pela violéncia da vida
moderna sentem de um ponto de referéncia seguro, firme. E o pastor filhos
oferece.

O ministro catélico, por sua vez, & escolhido unicamente entre os celiba-
tarios. Al j4 vai uma selecao enorme. E submetide a uma longa formacao espi-
ritual, intelectual e moral, E no percurso da mesma, muitos desistem. E na vida
pastoral © ministro ordenado, por maior que seja a participagdo do leigo, ainda
& o centro e motor. O pegueno nimero dos ministros ordenados deixa-os na
impossibilidade de demonstrar acolhida persanalizada a seus figis, criando co-
munidades muito formais e sem calor humano de proximidade. A formagao
atual dos ministros e as opgdes pastorais da Igreja impedem de usar do jogo
do milagre, do exorcismo, do autoritarismo despético, como o fazem as seitas.
Portanto, evidentemente ante esse duplo quadra ministerial, naoc ha por que
estranhar que as seitas tenham muito mais possibilidade de crescimento.

A razado, que ultimamente se tem alegado, de que o crescimento das
seitas vem do fato de a Igreja ter-se dedicado mais ac campo social que reli-
gioso, ndo convence. A menos que com isso se queira dizer que a lgreja oficial
abandonou ¢ incentivo &s duas coordenadas espirituais, acima elencadas, do
cultivo do milagre e do exorcismo. Mas tal mudanga néo veio por causa da




dimensdo social, mas simplesmente por influéncia da modernidade ilustrada,
assumida no Concilio Vaticano Il

H& uma outra componente importante no crescimento das seitas, Elas
atuam principalmente sobre pessoas oriundas do campo e sobre donas de casa.
A respeito das donas de casa, parece mais simples entender tal influéncia por
causa da massiva e macica presenca dos crentes através dos programas de
radio e de TV. As donas de casa durante o dia de trabalho ouvem muito o radio.
E as estatisticas apontam, de fato, uma maior audiéncia em relagéo ao radio por
parte dos membros das seitas.

No caso das pessocas do campo, as razbes se referem provavelmente ao
desarrimo que elas sentem ao chegar na cidade. E as seitas oferecem apoio, quer
material, quer psicologicamente. Ambas ajudas favorecidas pela abundéncia de
pastores, que podem acolher as pessoas diretamente, explicam esse fluxo.

De fato, guando essas pessoas estavam no campo tinham na presenga mais
forte da Igreja catdlica, suas tradigdes, festas, costumes, uma referéncia clara. Ao
vir para a cidade, tal referéncia desaparece. Além disso, a falta de padres catdlicos,
a sua posigao menos autoritaria, a dificuldade do contacto pessoal com essa massa
de migrantes deixam as pessoas entregues a acdo das seitas.

Com efeito, muitos freqlientadores das seitas sdo pessoas que vieram do
interior. La elas tinham na lgreja catdlica, claramente configurada pela posigao
fisica do edificio da Igreja e da pessoa do paroco, sua seguranga. Ao virem para
a cidade, perdem referéncias & sdo bombardeadas pelos meios de comunica-
¢ao, pela seducdo dissolvente da grande cidade. Desestruturam-se, tornam-se
inseguras. Ora, o pastor, com seu autoritarismo, dogmatismo, firmeza e convic-
¢ao inabaldveis, surge para essas pessoas como um ponto firme de referéncia
e seguranca, camo dissemos acima.

Os crentes confirmam tal hipétese ao darem como motivacdo de sua
participagdo nas Igrejas a busca e recebimento de apoio, amparo. Encontram
nelas a tébua de salvagdo, gue buscam na desorientagao causada pela mudanga
para a vida urbana.

E de prever, portanto, que tal fluxo migratdrio da Igreja catdlica para as
seitas continue crescendo, a nAo ser que haja uma profunda mudanga na estru-
tura ministerial da Igreja catélica — nao previsivel a curto prazo — ou se estan-
gue o éxodo rural. Além disso, a pastoral na zona rural também deveria adaptar-
-se a @ssa nova problematica.

Falsa saida pastoral:
Pastoral de conservacao e reconquista

Estes e outros fatos mais tém reforgado uma pastoral de conservagio de
cunho tradicional ou renovado, organizada scbretudo pela paroquia.




A paréquia tradicional tem aproveitado o éxodo para as seitas de muitos
fiéis para criticar a pastoral social da Igreja, o empenho nas comunidades de
base e nas pastorais especfficas. Julga-se gue tal tem sido a principal causa da
salda dos fidis. Propugna-se um empenho nas praticas devacionais tradicionais
que, segundo esta pastoral, tdm ainda forga de reter os fiéis e atrair os tresma-
lhadas. Ou se é tentado até mesmo a usar as mesmas armas do milagre e
exorcismo com a finalidade de atrair fiéis que emigraram. Naturalmente esté por
debaixo de tal pastoral uma teologia profundamente equivocada no seu sentido
profundo. Transporta-se para o mundo da religido o mesmo espirito de concor-
réncia comercial da sociedade capitalista, esquecendo-se da mais elementar
teclogia da graga e da salvagéao.

A imagem, que a grande imprensa quis veicular da Ultima Assembléia da
CNBB, vai precisamente na direcdo de uma Igreja arrependida de seu empenho
pelo sacial e desejosa de voltar a favorecer o extraordindrio na religido. No
fundo, significa entrar na concorréncia com as seitas valorizando os elementos
maravilhosos do &xtase coletivo, dos exorcismos, das curas e milagres.

Além disso, conservam-se naturalmente os movimentos tradicionais de
piedade, organizados (Apostolado da Oragdo, Filhas de Maria, Vicentinos, etc.)
e esporadicos (romarias, procissdes, festas da padroeira, etc.). Com isso pensa-
-se enfrentar o desafio das seitas, mas certamente ndo se responde as gues-
toes levantadas pela pesquisa a respeito do perfil do fiel.

A paréquia renovada tenta responder de modo diferente. E mais sensivel
4 problemdtica levantada pelo novo perfil do fiel e seus questionamentos. As-
sume o desafic da pastoral urbana. Entende que o fiel estd cada vez mais
tocado pelo espirito da modernidade: desejo de participagéo e de valorizagao de
suas experiéncias pessoais, subjetivas. Além disso, este fiel j& ndo se sente
mais vinculadeo tanto ac ambito territorial da pardguia. Tem a mobilidade das
cidades.

Nesse sentido, a paroquia pretends, pela rencvagac de suas estruturas
internas, proporcionar muito maior participagao do leigo nos ministérios, na
administragao, etc. Além disso, em nivel transparoquial, estdo os movimentos
modernos de espiritualidade e apostolado dos leiges. A pastoral urbana vive
certo impasse e cada vez maior conforme cresce a cidade, E um dos nés de
estrangulamento estd na sua concepgéo paroguial-territorial. O homem urbano
se define, ndo pelo territério onde mora, mas pelos interesses que tem. Se quer
fazer esporte, ndo vai ao clube de seu bairro, mas ao de seu interesse, status,
etc. O mesmo vale de todas as suas atividades humanas. E cada vez mais
valerd também das atividades religiosas. Relne-se para rezar ou fregienta os
ritos sagrados onde estes lhe respondem melhor ds necessidades espirituais.

Ora, de maneira intuitiva, ainda que talvez nao claramente consciente, os
movimentos vém responder a essa nova configuragdo da cidade moderna. Sdo
transparoquiais, transdiocesanos, transnacionais. Quanto mais se desenvolve a
sociedade urbana, mais “trans”.. ela fica. E nesse sentido 0s movimentos séo,




como estrutura, uma resposta, ao gque parece, adequada. Nao se trata aqui de
seu conteldo, mas da sua estrutura de atuagdo. Os movimentos tentam tam-
bém ir na linha de serem criadores e articuladores de comunidades de vida
cristd. Uma Igreja de comunidades no nivel popular — CEBs — e no nivel de
classes letradas — movimentos, coordenagio de comunidades de vida cristd —
pode estar anunciando um novo modelo de Igreja. As atuais estruturas de
organizagao deverdo ser profundamente modificadas para darem conta dessa
imensa rede de comunidades vivas de fé, de vivéncia e de praxis cristd, sem
as violentarem e sem também deixarem perder a referéncia unitaria da
catolicidade.

Conclusao

Muitas leituras dos dados da pesquisa sdo possiveis. E as conclusbes e
pistas pastorais vo brotando & medida que elas forem feitas. Algumas pistas
aqui indicadas necessitam ser mais fundamentadas. Ter iniciade este processo
é o grande sinal dos tempos de nossa lgreja particular. E realmente empenhar-
-se em “Construir a Esperanga” contra toda esperanga. O campo da inviabilida-
de de dados estatisticos abre o espago da esperanga teologal e pede mover
muitos cristdos a acreditarem na causa da Igreja de comunidades.
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