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TEOLOGIA E CIENCIAS DAS RELIGIOES: POR UMA
OPOSICAO EM PERSPECTIVA

Theology and Sciences of the Religions: For an opposition in
perspective

Pierre Gisel *

ResuMo: O texto retoma e aprofunda a relagdo entre teologia e ciéncias das
religides na atualidade, tendo como ponto de partida a situagdo europeia, e mais
especificamente a Suica, onde o autor, tedlogo reformado, ensina. Comega com
uma releitura da histéria dessas disciplinas na academia, na qual sdo apresentadas
as dificuldades de cada uma: as ciéncias das religides, provenientes da histéria das
religides e com falta de clareza quanto a seu método e a seu objeto, e a teologia,
sobretudo a moderna, também com problemas de método e de objeto, ja que
somente suas disciplinas histéricas sdo consideradas universitarias e nédo as siste-
maticas. Apés essa releitura, passa-se a uma interrogacdo mais aprofundada sobre
o que diferencia as duas disciplinas nas sociedades pluralistas atuais, propondo,
numa tdltima parte, algumas modificagdes em ambas para uma fecundacdo mitua
num mundo onde o campo religioso parece demandar uma inteligéncia mais
apurada, que ndo pode ser dada apenas por uma abordagem das ciéncias das
religides e tampouco pela teologia.

PALAVRAS-CHAVE: Teologia, Ciéncias das Religides, Pluralidade, Fato Religioso,
Modernidade.

ABSTRACT: The text reexamines and deepens the relation between theology and
sciences of the religions in the present time, having as starting point the European
situation, and more specifically Switzerland, where the author, a reformed
theologian, teaches. It starts with a rereading of the history of these disciplines in
the academic sphere, in which the difficulties of each one are presented: sciences
of the religions, proceeding from history of the religions and with a lack of clarity
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in terms of its method and its object, and theology, overall modern theology, also
with object and method problems, since its only historical disciplines are considered
university and not systematic. After this rereading, the text advances with a deeper
interrogation on what differentiates the two disciplines in the current pluralistic
societies, proposing, in a last part, some modifications in both for a mutual
enrichment in a world where the religious field seems to demand a more refined
intelligence, that can be given neither by just a treatment of sciences of the
religions and nor by just a treatment of theology.

Keyworps: Theology, Sciences of the Religions, Plurality, Religious Fact, Modernity.

1. Em que situag¢do nos encontramos? Uma primeira
orientagdao

m nossos dias, a teologia e as ciéncias das religides estdo, numa pers-

pectiva institucional, frequentemente em conflito ou mesmo nitidamente
separadas. Isso é o reflexo de uma realidade mais ampla, social e cultural,
de acordo com um contexto historicamente marcado — como sempre, em
€asos como este.

Evidentemente, esta situacdo ndo é a mesma no mundo inteiro. Ela é nitida
na Europa: ndo somente na Franga laica — que pode ser considerada aqui
um caso particularmente caracteristico, sendo, portanto, inapropriado e
mesmo perigoso tomé-lo como modelo ou como termo obrigatério e satisfatério
de um processo histérico —, mas também no Reino Unido, nos Paises Baixos,
na Escandindvia e, cada vez mais, nos paises de cultura germanica. A
situagdo extraeuropeia é outra, e, além disso, diferenciada quando pensa-
mos na América do Norte, na América Latina, na Asia ou na Africa. Nao
se pode esquecer esta diversidade — ela relativiza e faz pensar —, porém
nesta presente contribuicdo tomarei a Europa como ponto de partida. Cabe-
ré ao leitor verificar de que modo os dados aqui apresentados, assim como
a maneira de relatd-los e tratd-los, podem ser esclarecedores, indiretamente
ou de algum outro modo.

Quero fazer ainda uma pequena apresentagdo pessoal. Eu venho da teologia
protestante, tendo sido marcado, quando estudante, pela “teologia dialética”
(Karl Barth e Rudolf Bultmann). Progressivamente, entrei num trabalho
critico em relagdo as herangas que recebi', indo além da focalizacdo num
kerygma no qual a transcendéncia ou a alteridade era central e no qual,
relacionado a isso, a atengdo a cultura, ao dado antropolégico e a processos

! Minha tese sobre Ernst Kdsemann, defendida em 1975, foi o primeiro passo dessa
critica.
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histéricos diferenciados era fraca ou deixada fora do campo da reflexao
teolégica. Também se considerava pouco o jogo das mediagdes, das
institucionaliza¢Ges e, no que toca ao nosso tema, das ritualidades e dos
simbolos. E nesse contexto que deve ser situada minha passagem pelo
pensamento de Ernst Troeltsch (nos anos 1990), assim como uma forte
frequentagiao e uma cumplicidade de fundo com o catolicismo (o que Tillich
chamava de “substancia catdlica”, fazendo par, contraste ou oposicdo ao
“principio profético”, principio critico e dito protestante). Também se situa
neste contexto a retomada do que se sustentava por detras do tema de uma
“teologia natural”, validada no catolicismo e declarada, por Barth, como
sendo ndo “uma das numerosas heresias possiveis, mas a heresia por
exceléncia”? Deve-se a isso meu interesse pelo fato religioso e pelas religi-
des, mais amplos que o antincio querigmatico isolado® um novo registro
para a “teologia fundamental”.

Parece-me conveniente acrescentar que eu me encontrei no centro de uma
evolucdo institucional da Faculdade da qual sou atualmente Decano: ela
passou de um estatuto de Faculdade de Teologia Protestante bastante clés-
sico na Europa universitdria contemporanea a um estatuto de Faculdade
que integrou fortemente as Ciéncias das Religides, outras ciéncias e uma
perspectiva que se tornou, bem recentemente, a ponderagdo decisiva da
Faculdade, ndo sem conflitos — diversos e reveladores®.

Quanto ao tema, parece-me — e isso vai comandar o que segue — que a
oposic¢ao entre teologia e ciéncias das religides deve ser ndo somente inter-
pretada, como em todas as coisas, mas que ela deve ser descentrada. Isso
supOe que se retrabalhem cada um dos dois polos em questdo. E nds s6
poderemos fazé-lo se o conjunto for visto numa perspectiva histérica de
larga envergadura e a partir de uma problemética também ampla. Assim se
me apresenta uma problematica que toca as esferas do humano e do social,
das quais o fato religioso e o dado teolégico fazem parte; logo, estes dltimos
ndo sdo primeiros, nem tendo em conta o horizonte sobre o qual eles emer-
gem e devem ser interrogados, nem quanto as questdes que eles cristalizam
ou assumem. E isso vale mesmo se, segundo uma perspectiva a ser validada,
nés os consideramos decisivos °.

2 Dogmatique, 11/1* (1940), Geneve: Labor et Fides, 1956, p. 140; cf. também o “Avant-
propos” do conjunto, I/1* (1932), pp. XIs.

3 Cf. meu livro Qu’est-ce qu’une religion?, Paris: Vrin, 2007 (trad. italiana a ser
publicada no outono de 2011); precedentemente, a obra coletiva que eu dirigi com J.-
M. TETAZ, Théories de la religion: Diversité des pratiques de recherche, changements
des contextes socio-culturels, requétes réflexives, Genéve: Labor et Fides, 2002.

4 Sobre esta evolugdo e sobre o que ela apresenta de instrutivo, cf. meu livro Traiter
du religieux a 'Université: Une dispute socialement révélatrice, Lausanne: Antipodes,
2011.

5 Isso supde retomar um trabalho sobre o que é a teologia; eu me esforcei para fazé-
lo em La théologie, Paris: PUF, 2007 (trad. italiana: La teologia: identita ecclesiale e
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2. O que se entende geralmente por Ciéncia(s) das
Religioes?

Além de uma consideracgdo dos registros da histéria, decisiva desde o século
XIX e finalmente integrada no trabalho teol6gico — inclusive na maneira de
considerar seus objetos e sua pertinéncia —, existem hoje diversas ciéncias
humanas que se aplicaram no campo do fato religioso ou das religides: a
sociologia da religido (ja era o caso de seus classicos, Durkheim, Weber,
Troeltsch, Simmel); a psicologia da religido (também j4 era o caso de seus
classicos, William James e, diferentemente, a psicologia das profundezas,
Freud ou Jung); a antropologia cultural, nascida com a colonizagao
extraeuropeia, que trabalha os sistemas simbolicos presentes numa cultura
ou sociedade, as rela¢des do humano com o diferente, consigo préprio, com
0 grupo, com O COsmos.

Desde a metade do século XIX, surgiu e se desenvolveu mais especifica-
mente uma ciéncia ou uma historia das religies em diversas culturas
europeias. Na Alemanha, sendo denominada Religionswissenschaft, ela
foi integrada as Faculdades protestantes de teologia das Universidades —
frequentemente de um modo marginal, mas real, as vezes de um modo mais
constitutivo —, nas quais se imp0s, na virada dos séculos XIX e XX, uma
religionswissenschafltiche Schule, com mais ou menos forca segundo o
lugar.

Notemos que, em nossos dias, o que pode constituir uma ciéncia das reli-
gides como disciplina ndo é tao claro. A sociologia da religido é uma soci-
ologia, aplicada, neste caso, as realidades do fato religioso; e se o trabalho
neste campo puder modificar tal ponto interno a sociologia, a disciplina ndo
ficara menos socioldgica. Acontece 0 mesmo, mutatis mutandis, com as
outras ciéncias humanas, como, por exemplo, a psicologia da religido, e
igualmente a antropologia cultural, que trabalham, certamente, as disposi-
¢Oes simbolicas de fundo que comandam a relacdio com o mundo, consigo
préprias e com as alteridades, mas sem centrar-se no fato religioso como tal,
o qual se encontra mesmo descentrado e restituido a disposi¢des e a carto-
grafias mais amplas. Porém, se se diz — ou quando se diz — ciéncia da
religido, a incerteza é maior: o que dizer de seu método? E, relacionado a
isto, o que dizer de seu objeto (um “objeto”, neste caso, é construido e ndo
equivale entdo a um “campo”)?

pertinenza pubblica, Bologna: Dehoniane, 2009, ou romena: Theologia: Statutul,
functia si pertinenta sa, Craiova: Editura Universitaria, 2007). Ndo sem relacdo, mas
segundo registros préprios, deve-se retomar também, parece-me, o estado do ato de
crer, por isso as obras coletivas: Les constellations du croire: Dispositifs hérités,
problématisations, destin contemporain, Geneéve: Labor et Fides, 2009, e, dirigida com
S. MARGEL, Le croire au ceeur des sociétés et des cultures, Turnhout: Brepols (no
prelo).
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Explicitemos isso um pouco mais. Comecemos pelo método: a ciéncia ou a
histéria das religides tem uma especificidade — metodolégica — e, se tiver,
qual € ela? Ou ela é primeiramente historia, e entdo, provavelmente, uma
histéria comparada? Ou se deve falar de ciéncias das religides no plural,
como se faz frequentemente? Mas, entdo, fala-se delas como ciéncias sepa-
radas ou como um feixe de disciplinas? Consequentemente, aparece a ques-
tdo: o que organiza este feixe?

Quando se fala do objeto de uma ciéncia ou de uma histéria das religides,
a questdo é ainda mais desagregadora (alids, rigorosamente, é o que faz com
que a questdo do método escape ou se disperse): ndo somente as religides
constituidas sdo historicamente construidas (as ciéncias humanas e sociais
contemporaneas ndo cessam de sublinha-lo contra toda perspectiva denun-
ciada por elas como “essencialista”), mas o que o préprio termo “religioso”
pode designar é uma construcdo cultural: o que ele circunscreve ndo se
encontra em todas as culturas ou em todas as civilizagdes, e quando ele
designa um campo préprio — como na histéria ocidental permeada de cris-
tianismo —, este campo ¢, de fato, um “cenario”, no qual realidades antro-
poldgicas e sociais mais amplas vém se apresentar.

Para além dos questionamentos que acabamos de levantar — e que perma-
necem —, convém, no entanto, considerar a constitui¢do progressiva de uma
ciéncia ou de uma histdria das religides, pondo em evidéncia uma historia
dos problemas, de suas modificagoes num tempo determinado e dos debates
ligados a eles’. Consequentemente, aparece assim um pano de fundo que
constitui efetivamente uma ordem propria de interrogagées e de problema-
ticas, uma ordem que se pode elucidar.

Em relacdo ao periodo contemporaneo — que pode ser inscrito como um
momento préprio desta histéria da constituicdo de um campo de problemas
diverso e mutante, mas segundo mudangas centralmente instrutivas —, con-
vém provavelmente destacar uma modificagdo no coragdo das ciéncias
humanas, uma passagem da histéria e da filologia — sobre as quais se
apoiavam emblematicamente um Dilthey’, mas também Heidegger, a sua
maneira, e Ricceur, em parte — a uma mobiliza¢gdo de ciéncias humanas
como a semiologia, a pragmadtica, a andlise do discurso, a histéria das

6 Passa-se entdo pelo que cristalizam os nomes, por exemplo, de Max Miiller, Jonathan
Smith, James Frazer, Emile Durkheim, Max Weber, Marcel Mauss, Bronislaw
Malinowski, Mircea Eliade, Raffaelle Pettazoni, Georges Dumézil, Ernesto di Martino,
Arnaldo Momigliano, Jean-Pierre Vernant, Marcel Detienne, Talal Asad, Clifford
Geertz, Mary Douglas, Jan Assmann e muitos outros.

7 Cf. K. FLASCH, Prendre congé de Dilthey: Que serait un néohistorisme en histoire
de la philosophie?, seguido de Congé a Dilthey, Paris: Belles Lettres, 2008; cf. também
P. VEYNE, Foucault, sa pensée, sa personne, Paris: Albin Michel, 2008, ou C.
GALLAGHER / S. GREENBLATT, Practicing New Historicism, Chicago: University
of Chicago Press, 2001.
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mentalidades ou os cultural studies, articulados a antropologia e a historia
social. Em paralelo, emergem interrogacdes transversais que escapam aos
confinamentos disciplinares herdados e aos objetos que os especificam e que
sdo especificados por eles.

Neste caso, a interrogacdo repousa sobre as légicas culturais e sociais,
sempre historicamente marcadas, que perpassam os discursos, as préticas,
as institui¢cées ou todas as formas de producéo cultural. Assim, as ordens
e as relagoes de organizagdes institucionais e simbélicas vém ao primeiro
plano, reclamando e especificando momentos de inteligibilidade.
Consequentemente, ndo ha mais um fato religioso como objeto ou como
campo definido desde sempre, cujas variedades e varia¢des deveriamos
estudar e compreender, mas construgdes contingentes de ordens do mundo,
feitas de relagdes efetivas, concretas e simbdlicas — sociais, evidentemente.
Neste ponto, estamos marcados pela antropologia; e o que se pode desen-
volver ai de uma abordagem histérica e comparativa repousa sobre relacoes
— relagdes internas ao que faz o momento de uma cultura ou de uma
civilizagdo, em tltima instancia sempre mestica, e relagdes entre momentos
diversos — mais do que sobre um objeto particular. Nada de “universais”
aqui, filoséficos ou teoldgicos.

Em minha opinido, tal trabalho pode se concentrar na Modernidade e no
que acontece conosco nesse periodo, inserindo-a numa perspectiva critica e
genealégico-comparativa de larga amplitude: passando notadamente pela
Antiguidade tardia, contrastada com o que a precede, a Idade Média, o
Renascimento, a Modernidade classica e o periodo Contemporaneo. Isso
colocard em evidéncia, por exemplo, uma histéria diferenciada do fato teo-
l6gico-politico, de suas variantes e dos jogos de dissidéncias articulados a
ela, um dado genealégico-comparativo que esta ele proprio em relagdo com
outros periodos civilizacionais, de outros lugares, tecidos de outra maneira.
Toda emergéncia de uma novidade, assim como toda evocagdo de um dado
antigo — memodria, referéncia ou periodo do qual se demarcar —, serd o objeto
de uma “historizacdo” inscrevendo sua novidade numa duragdo prolonga-
da, feita de rupturas heterogéneas e de redistribuicdes.

O que acabo de indicar como deslocamento no coragdo das ciéncias huma-
nas, e 0 que nelas se pode mobilizar em matéria de religido — e a fortiori esta
visdo situando um presente segundo uma perspectiva genealégico-compa-
rativa — ndo estd sempre presente (longe disso!) nas ciéncias das religides.
Estas se contentam frequentemente em descrever, mesmo podendo se mara-
vilhar com riquezas e com diversidades insuspeitas ou pér em evidéncia o
que é estranho. E isso com uma grande prudéncia — e mesmo com descon-
fiangca — em relagdo a qualquer trabalho reflexivo sobre as questdes e os
problemas que estdo em jogo.

Enfim, tocando um ponto contingente, mas muitas vezes determinante —
que, alids, esta por detras da prudéncia que acabamos de evocar —, convém

Perspectiva Teologica, Belo Horizonte, Ano 43, Numero 120, p. 165-192, Mai/Ago 2011

‘ REVISTA PESRSPECTIVA TEOLOGICA OK.prhtD 18/8/2011, 16:56



assinalar que a constituicdo progressiva de uma ciéncia ou de uma histéria
das religides fez-se majoritariamente segundo um processo de emancipagdo
em relacdo a teologia. Consequentemente, as ciéncias das religides podem
as vezes reconhecer suas hesita¢gdes quanto ao que elas sdo, mas em com-
pensacao elas sabem muito bem o que ndo sdo: elas nao sao teoldgicas. Eis
aqui um dado a ser retomado, examinando o que ele diz de pertinente — e
em que consiste esta pertinéncia —, assim como o que nele provém do
imagindrio — e em que consiste este imaginario. Além disso, deveremos
examinar o porqué de um fenémeno como esse.

3. O que é a teologia?

Se o que pode determinar uma disciplina chamada ciéncia das religides ndo
é muito claro quanto a método e objeto especificos — mas sim quanto ao
apoio encontrado num campo diferenciado de problematicas, constituido
historicamente —, o que determina a teologia como disciplina ndo é, desde
o surgimento do trabalho histérico (o essencial do campo de atividade dos
te6logos), tampouco mais claro.

No comego do século XIX, no contexto protestante, Friedrich Schleiermacher
havia proposto uma perspectiva repensada e reordenada®, para além e nao
aquém da Aufklirung - tendo integrado entdo seu momento —, mas ela
ratifica justamente que, no plano dos métodos, o trabalho provém das diver-
sas disciplinas mobilizadas: a especificidade da reflexdo teolégica ndo con-
sistiria entdo num método, mas numa interrogacdo transversal. Os debates
recorrentes entre exegese histérico-critica e teologia sistematica (ou dogmatica
e fundamental) atestam que as coisas ndo foram sempre bem esclarecidas
neste caso (e isso é o minimo que podemos dizer®). No contexto catdlico, a
histéria da controvérsia passa por Johann Sebastian Drey, que propunha na
mesma época uma reorganizagdo paralela a de Schleiermacher, mas com
uma marca mais romantica e mais eclesiocéntrica (cf. sua Bréve introduction
a I’étude de la théologie, de 1819"), pela crise modernista (1907, pensando
na condenagdo), pelo conflito entre a “nova teologia” e o neotomismo (por
volta de 1937-1950).

8 Cf. seu Kurze Darstellung des theologischen Studiums (1811 e 1830), trad. francesa:
Le statut de la théologie: Bref exposé, Paris / Geneve: Cerf / Labor et Fides, 1994.
9 Cf., recentemente, os tracos de divergéncia sobre a recep¢do da obra de J.P. MEIER
(A Marginal Jew; trad. francesa: Un certain Juif Jésus), in “Christologie et histoire
de Jésus. II: Faire aujourd’hui une théologie de la vie de Jésus?”, Recherches de
science religieuse 99 (2011/n.1) (notadamente o artigo de Joseph Moingt).

10 Cf. J.S. DREY, “Breve introduction & I’étude de la théologie”, in M. SECKLER (org.),
Aux origines de l’école catholique de Tiibingen, Avec des contributions du Cardinal
Joseph Ratzinger, du Cardinal Walter Kasper, et de Max Seckler, Paris: Cerf, 2007,
pp. 161-389.
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Como os dados sdo pouco claros, ratifica-se as vezes, sem descentramento
nem critica, reflexos espontaneos da cultura do tempo nas crises institucionais
intrauniversitarias que afetam a teologia. Assim, entre os tedlogos, alguns
se dizem prontos a admitir, num movimento de recuo, que somente as
disciplinas historicas, incluindo a exegese histdrico-critica da Biblia, sdo
universitarias, e ndo a teologia sistematica (ou dogmatica e fundamental),
reputada como “especulativa”, a qual poderia somente, no fim das contas,
debrugar-se sobre um exercicio que pertence ao dominio da eclesialidade e
da fé, a exemplo da teologia pratica ou pastoral.

Ora, fazendo isso, ratifica-se entdo, a meu ver, uma inclinagdo sociocultural
contemporanea global — p6s-moderna? — que quer que ndo haja nada de
pensdvel nem de argumentdvel entre, de um lado, saberes objetivos, no
fundo concebidos de um modo bastante positivista ou mesmo tecnocrata
(ou saberes tao especializados que sdo ocupados pelo que se chamava ha
algumas décadas “Fachidioten”) e, do outro lado, puros julgamentos de
valor subjetivos e privados e, neste sentido, arbitrarios. Ha de se temer,
aqui, acima de tudo, e com toda a razdo, cair na intolerdncia ou no impe-
rialismo.

Entdo, mais especificamente relacionado ao nosso tema, ratifica-se que as
ciéncias das religides sdo disciplinas universitarias (a parte histérica do que
se trabalha hoje em teologia podendo juntar-se a elas), e que a teologia ndo
0 é, ou ndo inteiramente: uma parte deveria entdo emigrar para fora da
academia, mas, além disso, para fora de um campo de pertinéncia social e
também de argumentagdo publica. Diante do que foi o exercicio teolégico em
nossa histéria, eis o sinal de um colapso intelectual nocivo a todos e, no que
toca ao cristianismo, uma “sectarizacdo” de fato.

Este contexto exige globalmente, no plano remoto, por um lado, retrabalhar,
problematizar e reconstruir o que se entende por saberes: o que significam
problematicas objetivadveis, ou mesmo tipologizagOes e organizagdes compa-
rativas, incorporadas a desafios que concernem ao humano e aos desdobra-
mentos — individuais e coletivos — de sua existéncia? E, por outro lado, é
necessdrio retrabalhar o que se esconde muitas vezes nas palavras convic-
¢do ou identidade assumida: o que podemos dizer do crer, distinto
notadamente do saber — e de outras instdncias perpassando o humano
igualmente —, do que sustenta sua existéncia e seus desdobramentos —
inclusive as patologias —, do que constitui sua prépria postura, historica-
mente marcada?

Em debate ou no face a face com as ciéncias das religides, convém concre-
tamente retrabalhar o que faz ou ndo a objetividade, reivindicada e podendo
ser em principio assegurada (ao menos parcialmente), e a confessionalidade,
declarada a partir de uma convicgédo ou rejeitada a partir de uma posicdo
pessoal critica. E convém retoma-lo aprofundando e problematizando o que
se condensa em cada um dos dois polos em questédo.
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Além desta retomada descentralizadora de determinadas divisGes e crista-
lizagGes (a ser feita num horizonte sociocultural amplo), deve-se retomar
especificamente o que é, pode ser ou deve ser o teologico, vinculado ao que
ele foi historicamente, descentrando ai também uma situa¢do contempora-
nea que tende a se tornar dominante, em uns como em outros, nos adver-
sérios da teologia como em seus defensores.

4. Uma interrogagdo para além da considerag¢do da
diversidade religiosa

Em nossos dias, o surgimento de uma ciéncia ou uma histéria das religides
ndo pde em evidéncia somente uma pluralidade de religides ou de formas
do fato religioso, descentralizando o cristianismo e submetendo-o a compa-
ragdo — o que ndo é pouco e pode levar longe. Neste fato, mostra-se igual-
mente que as categorias que sdo espontaneamente as nossas, longe de serem
naturais, sdo construidas e, longe de serem universais, sdo particulares.

Concretamente, a ciéncia ou a histéria das religides pde em evidéncia que
estas categorias sao, fora de toda questdo de fé ou de neutralidade axioldgica,
construidas no solo do cristianismo. Sobre este ponto, o descentramento em
curso ndo equivale a simplesmente constatar uma pluralidade e a dar, desde
entdo, um lugar a uma pluriconfessionalidade, segundo um modelo que
podemos constatar particularmente na América do Norte, ndo sem relacéo,
provavelmente, com uma tendéncia social comunitarista.

Dois exemplos, por sinal frequentemente postos em destaque nestes debates,
ilustram esta ndo-neutralidade das categorias com as quais geralmente tra-
balhamos: o crer (ou a decisdao de existéncia, o engajamento pessoal, o
controle sobre si, no intimo e em radicalidade de vida) e Deus (ou o absoluto,
o ultimo, o incondicionado).

Os historiadores das religides lembram ou pdem em evidéncia que o crer ndo
se encontra em todo lugar, nem em todos os tempos. Assim, religides pré-
cristds antigas, por exemplo (cf. Jean-Pierre Vernant, Marcel Detienne,
Philippe Borgeaud, John Scheid), nas quais o que nés chamamos religido &,
antes de tudo, um rito a cumprir, ligado a um equilibrio c6smico — e a
realizar por quem quer que seja e de onde quer que venha —, ou uma
ratificacdo dada a uma pertenca civil, ligada a organizagdo concreta. Ainda
outro exemplo, proveniente de um modo completamente diferente, o das
espiritualidades contemporaneas pés-cristds podendo ir até apresentarem-
se como ateias'!, mais ligadas ao equilibrio ou a higiene de vida do que ao

1 Por exemplo, A. COMPTE-SPONVILLE, L’esprit de lathéisme: Introduction a une
spiritualité sans Dieu, Paris: A. Michel, 2006.

Perspectiva Teolégica, Belo Horizonte, Ano 43, Nimero 120, p. 165-192, Mai/Ago 2011

‘ REVISTA PESRSPECTIVA TEOLOGICA OK.prhid3 18/8/2011, 16:56



“ueLry

que se chama ou se chamava “fé” no cristianismo. Além disso, muitos
judeus intransigentes (um Yeshayahou Leibowitz, por exemplo, faz isto
nitidamente) sustentam igualmente que aquilo que o cristianismo entende
por crer ndo existe no judaismo: nele cumpre-se a Lei, a partir de ritos
objetivos e exteriores, fora de uma problematica de autenticidade ou ndo,
fora desta dramatica da alma, prépria a religido cristd, que aproximou
demais Deus do homem, enquanto que s6 o arbitrario da Lei, apenas, asse-
gurava sua transcendéncia, que é inapreensivel. No inominével da perse-
guicdo, um judeu ateu pode cumprir o rito e, de todo modo, um judeu ateu
permanece judeu.

Acontece o mesmo com Deus (o absoluto, o ultimo, o incondicionado, e sua
auséncia também): a temédtica ndo se encontra, com efeito, em todo lugar nem
em todos os tempos, e esta categoria, mesmo secularizada ou transposta (os
absolutos das ideologias ateias — secularismos, como se disse, 0s marxismos
tendo despertado muitas reflexdes sobre este assunto, ndo isentas de
pertinéncia), ndo pode legitimamente ou pertinentemente ser mobilizada
para trabalhar toda manifestacdo do que podemos chamar religido ou fato
religioso.

A meu ver, esconde-se particularmente neste tltimo ponto uma ilusdo dos
tedlogos. Eles aprenderam (da “teologia dialética” e de Paul Tillich especi-
almente) que ideologias podiam funcionar como religido — a modernidade
dos séculos XIX e XX tendo posto isso nitidamente em evidéncia — e que o
homem podia habitar este campo e suas modalidades de desdobramento
numa “denegacdo do religioso”. Ora, o que era pertinente naquele contexto
ndo o é no campo mais amplo das religides extraeuropeias, ou religides
marginalizadas, esotéricas ou étnicas'

Considerando tudo isso, a ciéncia ou a histéria das religides inicia uma
reflexdo ndo somente sobre os diferentes modos de preencher os mesmos
compartimentos (os da transcendéncia, da ritualidade, das mediacGes, etc.),
mas sobre a propria balizagem do terreno ou do espago sobre o qual tinha-
mos disposto compartimentos diversos, diferentemente ocupados. Encontramo-
nos ai além de toda comparacdo de termos, realizada num horizonte
indevidamente homogeneizado, sendo necessarias visdes civilizacionais mais
amplas, tanto sincrénica quanto diacronicamente (inclusive de outros lugares,
a meu ver), no tocante as trajetérias ditas cristds ou reivindicadas como tais.
Isso ndo é dado espontaneamente a consciéncia crente, nem sempre acordado
por criticos do cristianismo demasiadamente implicados a denuncié-lo global-
mente, consequentemente ndo sem cegueira sobre si.

12 Cf. meu artigo “De Bultmann a aujourd’hui. Ou d'un déplacement quant a la
question de Dieu”, in G. VAHANIAN (org.), Les lunettes de Dieu: Bultmann et
I'invention de la foi, Foi et Vie (2010/n.1) 89-103.
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Destaquemos outro aspecto que deve ser bem percebido em relagdo ao que
estamos questionando aqui. Se as categorias intelectuais sdo construidas
no solo do cristianismo e estdo ligadas a ele, para além de qualquer questao
de fé ou de engajamento crente, isso significa que estas categorias sdo as
de um universo cultural determinado e ndo préprias ao cristianismo como
tradi¢do — ndo sdo determinadas “bens da salva¢do”. Ora, isso néo € vélido
somente porque nés estamos numa era pds-cristd (marcados entdo por uma
heranga precisa), mas também para o periodo no qual se constituiu o
cristianismo, num terreno comum de interrogacgoes e de problematicas que
ndo eram como tais ligadas ao que ele sustentava ou teria podido sustentar
por si préprio, mas que o ultrapassava. Assim, este € justamente o caso da
centralidade das questdes tanto de Deus (de uma transcendéncia além das
religides civicas e familiares) quanto do crer (de um itinerario da alma além
da estrita ritualidade ou da pertenga particular a uma cidade), onde no
centro da Antiguidade tardia, o cristianismo, as gnoses, o maniqueismo e
o neoplatonismo sdo concorrentes simplesmente porque sdo, antes, cumpli-
ces.

No cristianismo — e no préprio periodo de sua constituicdo como religido
— 0 que comanda suas interrogacdes, as formas de sua sistematicidade
teoldgica assim como o teor de seus elementos (uma salvacdo vinda do alto,
com o jogo de suas dialéticas possiveis com o corpo, a matéria e as insti-
tuigdes), sua articulagdo ao espago do mundo, ligada a um progresso do
polo representado pela alma individual, sua tematica diferenciada e central
da ou das mediagdes, em relacdo com uma reflexdo aprofundada sobre a
compreensdo do que se deve entender por principio, o tipo de seus desdo-
bramentos: tudo isso provém de uma disposigdo, de um campo de proble-
mas e de questdes explicitas que sdo as da época. Explicado de outro modo:
o que os sustenta e lhes da forma ndo vem da Biblia. Uma historia cultural
do cristianismo, do tipo que pode abrir ou fecundar uma ciéncia ou uma
histéria das religides, pde-no seguramente em evidéncia.

5. Ultrapassar a oposi¢do estrita: por quais
modificagbes ou quais aprofundamentos?

Ultrapassar, de uma maneira frutuosa para cada uma, a pura oposicdo — ou
a separacdo pacificadora — entre ciéncias das religides e teologia supde
entrar no tipo de deslocamento indicado por nés, para além de qualquer
comparagdo termo a termo de asser¢ées diferentes, qualquer declara¢do ou
ndo de adesdo ou de crenga, qualquer divisdo entre neutralidade e
engajamento, qualquer declaragdo de convicgdo: com efeito, uma convicgao
se constrdi, o que supde um espago proprio de desafios aos quais se pode
responder e aos quais se responde efetivamente.
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Isso conduz a diversas modificagdes ou a alguns aprofundamentos, tanto
do lado da teologia quanto do lado das ciéncias das religides.

a) Modificacbes e aprofundamentos no campo da
teologia

No campo da teologia, convém primeiramente, a meu ver, ingressar diretamen-
te no terreno ocupado e trabalhado pela historia e pelas ciéncias das religioes.
Néo se trata imediatamente da mesma tarefa de acompanhar ou de alimentar
os fiéis e suas comunidades — ainda que estas duas tarefas possam ser reali-
zadas em paralelo e influenciar uma a outra —, mas é uma tarefa necesséria
e mesmo indispensavel. A meu ver, numa época “pds-metafisica”, este é o
lugar (com as modalidades a ele ligadas) que deve ocupar hoje o que se chama
no catolicismo, desde o século XX, “teologia fundamental”.

Em seguida, no que diz respeito mais especificamente as formas que fazem
ou que fizeram o cristianismo — sua ritualidade, seu sistema simbdlico e
sacramental, seus enunciados de doutrina, etc., portanto, no interior —, con-
vém fazer um trabalho que mostre e pense cada um dos elementos que estdo
em jogo como uma maneira de responder a questoes humanas mais amplas.
Eis ai um desafio, intrinseco ao exercicio teolégico tal qual ele foi pensado
e assumido no cristianismo, ao longo do tempo, mas que pode ser perdido
de vista, em parte ou até mais, numa época moderna na qual tende a impor-
se a tematica de uma revelagdo compreendida como momento inaugural —
que autoriza ou legitima —, apreendida, além disso, como espaco ou conjun-
to de bens proprios e especificos, escriturais e/ou eclesiais. Que este momen-
to seja recebido como momento aberto, num horizonte amplo e tendo por
finalidade o mundo de todos, ou que ele seja vivido como momento
concernindo primeiramente a edificacdo de uma comunidade mais ou me-
nos separada do mundo e destinada a uma escatologia futura, isso ndo
muda em nada o discurso. Com efeito, o que estd em questdo € saber se se
parte do mundo e do humano, para realizar, a partir do interior e no interior,
sua retomada especifica — responder a partir do que eles sdo — ou se se parte
de uma situagdo extrinseca, mesmo querendo atingir este mundo e este
humano. A articulagdo entre transcendéncia e imanéncia, cristianismo e
realidade mundana, confissdo e humanidade ndo acontece da mesma ma-
neira num caso ou no outro.

O leitor terd compreendido que, a meu ver, ndo seguir a exigéncia aqui
tratada leva a uma “sectarizagdo”, ou a atesta — tanto na relacdo com a
sociedade como na relagdo com a verdade, duas coisas, de fato, sempre
ligadas —, uma “sectarizagdo” nem sempre percebida, podendo ser soft
(havendo também as hard). Além disso, o leitor tera compreendido também
que, no duplo ponto indicado (a escolha do terreno e a maneira de trabalhar
no interior as realidades do dispositivo cristdao), a interface — e,
consequentemente, a interagdo — com a histéria ou as ciéncias das religides
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ndo desqualifica nem substitui os dados tratados pela teologia, mas os
descentra, iniciando ou alimentando uma problematizagdo — e isso ela o faz
para além das divisdes habituais.

b) Uma ampliagdo no campo das ciéncias das religibes

No campo das ciéncias das religides, convém primeiramente, a meu ver, ndo
se satisfazer com uma postura visando a mostrar a diversidade e a se
alegrar dos efeitos de estranheza que podem resultar dai, nem tampouco se
satisfazer com uma postura visando a instruir uma critica do religioso
herdado — cristdo ou, além disso, monoteista —, mesmo se estes dois momen-
tos sdo legitimos e necessarios. Deve-se certamente conhecer — e estender
seus conhecimentos — e isto ndo serd sem proveito humano e social; do
mesmo modo que deve sempre, e sempre de novo, submeter a critica as
proprias herangas recebidas. Todavia, deve-se também pensar, e neste pon-
to, as ciéncias das religides estdo frequentemente, a meu ver — nem sempre,
nem em todo lugar —, a um passo atras. Por dificuldade intrinseca? Por
reserva ou por causa de diversos fendmenos de disseminacdo devidos a
nossa época? Por um temor, secreto ou explicito e assumido, de cair na
teologia, ou ao menos de ndo estar isento de normatividade e de
etnocentrismo? E um pouco de tudo isso.

Em seguida, ainda no campo das ciéncias das religides, convém tratar o
cendrio religioso, histérica e socioculturalmente construido, como um cené-
rio sintomatico de realidades sociais e antropoldgicas, e um cendrio a partir
do qual se desenvolvem efeitos, igualmente antropolégicos e sociais. O fato
de que uma situagdo seja tida como construida — e nestas matérias, toda
realidade social é construida, a politica entre outras — ndo significa que ela
nao “exista”. Do mesmo modo, o fato de ela ser reconhecida como contin-
gente — e assim “arbitraria”, como se gosta de sublinhar — ndo quer dizer
que ela seja sem significa¢des e sem desafios. Em minha opinido, convém
estabelecer, especialmente nestas matérias, uma genealogia de nossa histo-
ria — cristd e monoteista — e do que nos recebemos dela hoje: do que dela
se transpoe, se recompde e sai de érbita. Uma genealogia do que nés rece-
bemos desta histéria, humanamente e socialmente.

Neste tipo de trabalho, pessoas que, provenientes da teologia, tenham inte-
grado as transformagdes notadas no primeiro ponto desta secdo, e pessoas
que, provenientes das ciéncias das religides, tenham integrado as dimensées
que acabamos de indicar, podem e deveriam trabalhar juntas. Como evoca-
do, trata-se de um trabalho que abre a um pensar, renovado e assumido
como tal, para além dos conhecimentos descritivos isolados, quer internos
a uma tradigdo, a uma proveniéncia ou a uma heranga, quer diferentes, mais
exoticos, desconhecidos e esquecidos, ou mesmo recalcados.

Eu indiquei a que os te6logos sdo convidados — as Igrejas também, e pela
mesma razdo. Parece-me que hé neste lugar de combate, ao menos na Eu-
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ropa, como uma pane. Ndo somente os te6logos tém dificuldade de dar
crédito a perspectiva aqui aberta — que supde certamente um trabalho inte-
lectual sério e inventivo, como deveria ser todo trabalho intelectual —, mas
eles parecem tomados pela tarefa de redizer uma identidade, e de redizé-la
ao interior. Provavelmente, eles se sentem solicitados a esta tarefa por um
cristianismo que se encontra muito abalado. Ao mesmo tempo, este trabalho
tornou-se plausivel gracas a uma sociedade pés-moderna que ndo sabe
muito bem como pensar a sociedade como tal (0 “bem comum”), deixando,
consequentemente, o campo livre ao posicionamento de atores diversos que
devem demonstrar suas capacidades.

Entretanto, reciprocamente ao trabalho indicado, o leitor terd compreendido
que se deve validar e tornar operacional no terreno das ciéncias das religi-
Oes uma parte das questdes historicamente sustentadas pela teologia em
nossa histéria, questdes por nds certamente transformadas segundo o que
é exigido agora. Do mesmo modo, questdes sustentadas pelo trabalho teo-
légico podem e devem ser assumidas no campo examinado pela filosofia,
ou ainda em outras disciplinas. Lembremo-nos que, de todo modo, as dis-
tingdes de campos disciplinares — aqui a teologia, a filosofia e as ciéncias
das religides — tém uma histéria, como toda reparticdo deste género. Deve-
se, além disso, ndo somente manter ou fazer emergir interrogacdes transver-
sais, mas ajudar as reconfigura¢bes dos campos. Alids, nés vivemos numa
época na qual isto estd especialmente em jogo, pelo menos e mais signifi-
cativamente, nestes trés campos. Ora, se 0s tedlogos tendem a se fechar sobre
0 que seria o “bem préprio”**, do lado das ciéncias das religides — além da
desconfianca, e mesmo das caricaturas ou simplesmente do desejo de rom-
per com uma vizinhancga para realizar algo realmente novo —, a perspectiva
de retomar em seu terreno, mesmo mutatis mutandis, uma parte do que
sustentava o trabalho teoldgico e do que era sustentado por ele em nossa
histéria €, salvo exceg¢des, socioculturalmente pouco audivel.

6. Ensaio ilustrativo: o fato religioso na cidade
hoje, politica e civil

Nesta tltima parte, desejo propor uma aplicagdo pratica, para ndo me deter
numa descri¢do um pouco formal e teérica nem num esbogo programatico
do que seria desejavel.

Escolhi retomar a situagdo atual de nossa modernidade, na perspectiva
aberta no ponto precedente. Em que ponto estamos? Esta questdao compreen-

13 Sobre o terreno preciso que foi o0 meu nestes dltimos anos, eu mostrei um
funcionamento em curso, em Traiter du religieux a I’Université.
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de outras: “De onde viemos?”, “O que recebemos desta proveniéncia?” e
também “O que acontece a esta proveniéncia?”. Ora, esta proveniéncia era,
ao mesmo tempo, cristd e feita de contestagdo ou rejeicdo do cristianismo ou,
mesmo para além dele, do fato religioso. As ciéncias das religides se con-
sagram a isso sob o modo da rejei¢do, de maneira diversa e varidvel, mas
principalmente em relagdo ao cristianismo e a teologia que supostamente o
defendia (estando de todo modo ligada a ele, quer ela seja confessante ou
ndo). Concluimos o que precede evocando que, para além da rejeicdo das
respostas — que se percebe na maioria dos casos —, a rejeicdo do teolégico
ndo dizia respeito somente a uma determinac¢do do questionamento, mas
também e num mesmo movimento, significava a rejeicdo ou a obstrugdo do
que o sustentava, podendo haver uma perda neste ponto: uma dificuldade
para lidar com o conjunto de questdes subjacentes ao contemporaneo e uma
leitura truncada do que fez e faz nossa histéria e nosso presente.

A ilustracdo que segue vale como um desdobramento de problematicas que
devem ser contempladas quando se trata do religioso — as quais a teologia
e as ciéncias das religides sdo entdo convocadas. Entretanto, elas ndo po-
derdo realmente assumir e esclarecer estas probleméaticas sem modificar, no
sentido que até agora conseguimos esbogar, o seu modo de abordar ou de
deixar de lado e intacto tal aspecto.

a) O que podemos dizer de nosso presente?

Comeco retracando a paisagem de nossas sociedades ocidentais contempo-
raneas em matéria de fendmeno religioso: este é nosso pano de fundo. Eu
o farei sem me contentar em listar grupos precisos, mas delimitarei também
as formas tomadas por eles e assinalarei ainda o posicionamento social
adotado cada vez por seus atores. Com efeito, sdo estes diversos tracos que
podem colocar em evidéncia se se encontra em agdo — e em qué — uma
disposi¢do sociocultural de conjunto, o que deve ser aqui meu interesse
primeiro, como o leitor terd compreendido.

Noto, primeiramente, a preservacdo de tradigdes e de institui¢des antigas —
as Igrejas cristds particularmente —, mas afetadas por modificacdes bem
fortes em seu interior. As vezes, uma adaptacdo fraca, ndo sem seculariza-
¢do de diversas ordens, mas também com reafirmacoes identitarias mais
visiveis de tipo confessante e mesmo integrista ou fundamentalista. Isso é
acompanhado por um posicionamento comandado ndo pela antiga nogao
de “bem comum” (0 que permite a cada um e a cada organizacgdo sua
perfeicdo propria, num clima de diferengas ratificadas como irredutiveis,
logo legitimas e, ao menos indiretamente, potencialmente fecundas), mas
por uma auto-afirmacdo — seja ela pensada como ideal ou como benéfica
para todos — no mercado competitivo de crengas justapostas ou de partidos
diversos. Aqui, prima a questdo da identidade, e ela é pensada como espe-
cifica.
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Registro, em seguida, o que os sociélogos denominam “novos movimentos
religiosos”, como a Cientologia, a Ordem do Templo Solar, os Raelianos. Sdo
grupos com fronteiras nitidas e com uma organizagéo interna forte. Criagdes
modernas, mais precisamente contemporaneas, quanto ao fato, mas também
quanto aos seus tracos (propensdo a sobrepor saber e crer, referéncia a
forgas supranaturais mas ndo heterogéneas, empréstimos multiplos e expli-
citos), assim como quanto ao que faz o tipo de sua institucionalizagdo, a
margem e em contestacdo a oficialidade sociocultural.

Convém evocar, ainda, uma pluralidade nova, que leva a perda de um
consenso social minimo. E ela quem faz aparecer no coragio de nossas
sociedades contemporaneas a insuficiéncia da privatizagdo do religioso.
Esta ultima foi acompanhada por acordos bastante evidentes no plano da
heranca cultural, das marcac¢des do espaco e do tempo, das simbolizagdes
eritualidades de fundo. Ora, estas questdes reaparecem hoje, num clima de
diferencas mais fortes, ndo sem afetar o que constituia a heranca, que pode
se encontrar reavivada, mesmo fora da crenga, gracas a chegada do outro:
é o caso de “valores” ou de disposi¢des cristds que nés podemos querer
reafirmar, na Europa, frente a um Isla classificado num modelo completa-
mente diferente, por exemplo.

Termino, enfim, pelo que denominei em outro trabalho como “religioso
difuso”", do qual nédo se sabe bem — e isso faz parte justamente do que deve
ser interpretado — se, quanto aos contornos e as instancias que estdo em
jogo, ele é ou ndo religioso: a valorizagdo de “caminhos de vida” individu-
ais, relacionados a valores nao tecnocratas, funcionando mais como um
modo compensatorio do que representando verdadeiramente uma alterna-
tiva; uma nova busca de equilibrio de vida, higiénico, alimentar e outros;
praticas relacionadas ao paramédico; busca espiritual de tipo oriental —
ainda que isso ndo seja sem domesticagdo modernizadora, ou podendo ser
dita ateia, como ja o assinalei. As formas sdo distintas das dos “novos
movimentos religiosos”: fluidez, migracdo transversal a todos os tipos de
pertenca e de realidades sociais ocupadas em outros lugares,
institucionalizagdo fraca. Mas trata-se igualmente de produgoes contempo-
raneas, mesmo que em reagdo a situagdo anterior. E eu considero o fato como
particularmente significativo: evocam-se neles mais facilmente “energias
césmicas” do que um apelo a transcendéncia, e vé-se neles mais facilmente
o sujeito humano como se inserindo num sistema “holistico” do que cha-
mado a um corpo a corpo com o que €, a0 mesmo tempo, outro, resistente
a ele e que permite um processo de vinda a existéncia.

Eis o que podemos dizer sobre a paisagem em matéria religiosa, para além
da estrita descrigdo do que se expde nela. Antes de ir mais longe, detenho-

4 Qu’est-ce qu’une religion?
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me em uma citagdo de Slajov Zizek, marxista heterodoxo contemporéaneo e
psicanalista lacaniano: “Ou a religido ajuda os individuos a se integrarem
sempre mais a ordem existente, ou ela tenta se afirmar como uma instancia
critica e diz o que ndo vai bem nesta ordem como tal ”*°. A meu ver, uma
parte do fendmeno religioso contemporaneo assume a primeira fungio. E o
caso dos modos desinstitucionalizados do “religioso difuso” que citamos.
E isso se encontra reanimado também no interior das tradi¢ées constituidas,
inclusive nas Igrejas cristds. Fundamentalmente, tocamos ai um religioso
que assume, antes de tudo, uma fungdo de compensacgio e que ndo é como
tal provocagdo na cidade, nem se inscreve diretamente no campo politico.

Pessoalmente, eu gosto do segundo termo da alternativa de Zizek: funda-
mentalmente, e tendo em vista nossa conjuntura sociocultural. O horizonte
é entdo social, ou globalmente sociocultural. A funcdo é, além disso, mais
precisamente de contestacdo.

b) Que leitura do passado?

Quando se fala em religido, entende-se espontaneamente, na modernidade
— particularmente na modernidade critica —, legitimacdo, do politico e do
vinculo social: no plano dos poderes, num modo mais ou menos teocrético,
de direito divino ou, na secularizag¢do, de direito natural; ou ainda, no plano
das referéncias morais, numa férmula atenuada, mais indireta ou com res-
tricdo do campo de pertinéncia e de intervengdo.

Eis o que assombra nossos imaginarios: o modelo de um rei em relacédo
direta com Deus, assegurado assim de seu poder — e de um poder concebido
como o encargo de um grupo. Apoiada neste imaginario, a modernidade se
compreendeu classicamente como o processo de uma emancipagdo, que
supde, como pano de fundo, o fato ou a representacdo de uma “idade
infantil” da humanidade, de uma serviddo da qual se libertar, de um saber
ainda ndo adquirido, de um estado de liberdade ndo completamente reali-
zado. Esta mesma modernidade celebrou, em contrapartida, uma autono-
mia, indo de encontro a todo regime de heteronomia — qualificada de alie-
nacgdo —, e afirmou uma subjetividade, ao mesmo tempo legitimada como tal
e pensada como vélida a partir dela mesma e por ela mesma. Num mesmo
movimento, ela inaugurou uma lJaicidade, segundo modos diversos, uma
laicidade de Estado, mas podendo ir mais longe que a estrita neutralidade
do politico e provocando, além disso, uma quase-laicidade do espago pu-
blico ou da sociedade civil. Em suma: uma estrita privatizagdo do religioso.

Notemos que a rejeicdo da heteronomia tornou-se aqui ndo somente recusa
da transcendéncia, mas de toda antecedéncia podendo ser constitutiva ou

5 La marionnette et le nain: Le christianisme entre perversion et subversion (2003),
Paris: Seuil, 2006, p. 8.
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de toda exterioridade, ou mesmo de toda alteridade. E a afirmacgdo da
autonomia deu-se como a qualificagdo de um momento de comego, prome-
tedor e criador, porque virgem, simples, natural e potencialmente universal.
Uma releitura do que advém com o [luminismo e do que adveio em seguida
é eloquente; e nds sabemos hoje, na maioria das vezes, que o conjunto do
que acaba de ser lembrado depende de uma constru¢cao, moderna e bastante
cega: existe uma cegueira sobre si e, consequentemente, no fim, uma surpre-
sa, ou mesmo um choque, de qualquer maneira uma pane diante do que
acontece conosco hoje, no coragdo de nossas sociedades, em termos de
violéncia, de afirmacdes identitarias, de insatisfa¢des profundas, de nao-
realizagOes do ideal perseguido, com seus “tiros pela culatra”.

E ai que convém reconstruir as genealogias de onde viemos, a partir das
surpresas presentes e das questdes que nascem delas. O cenario religioso é
um lugar de manifesta¢des e de decifracdo disso, um lugar sintomatico. Nao
é 0 tnico, mas ele é eloquente, talvez porque o fendmeno religioso se encon-
trava no centro do advento moderno, como realidade da qual se libertar e
que, longe de estar simplesmente morto ou ultrapassado, é hoje perpassado
por todos os tipos de redistribuigdes.

O trabalho a que cada um ¢é aqui convidado — quer ele venha da teologia
ou das ciéncias das religides, ou ainda de outras disciplinas — é de grande
félego e possui dimensdes miiltiplas. Esbocemos um ou dois pontos mais
importantes deste trabalho.

Primeiramente, quanto & cegueira sobre si proprio. Sabemos hoje que o que
alegamos ser natural é, na realidade, cultural, historico e construido, logo
situado. A relagdo com o judaismo, ligada a famosa questdo da “assimila-
¢d0”, o faz classicamente ver. E o caso — e aqui simplesmente como exemplos
— de Rousseau e de Renan, arautos desta modernidade, dentre outros. O
primeiro, na “Profissdo de fé do vigario saboiano” (no coracdo de seu Emilio
ou da educagdo, de 1762'), apresenta Jesus como herdi desta “moral eleva-
da e pura da qual somente ele deu as licdes e o exemplo”, precisando que
“do seio do mais furioso fanatismo, a mais alta sabedoria se fez escutar, e
[que] a simplicidade das mais heroicas virtudes honrou o mais vil de todos
os povos”. O segundo, como historiador racional, restitui e valida em Jesus
0 que poe sua “grande alma” acima de toda “ra¢a”, indo assim contra o
Judaismo. Por mais circunstanciais que sejam, estes exemplos parecem-me
eloquentes.

Ligada a esta cegueira, nés conhecemos igualmente, hoje, a redu¢do em agao
no interior da modernidade ou sua cegueira em relagdo a outras organiza-
¢des simbdlicas, as dos “novos mundos”, do extraeuropeu, do “selvagem”.

16 In Buvres complétes IV, Paris: Gallimard [La Pléiade], 1969, pp. 565-635, aqui p.
626.
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Nesta matéria, a modernidade foi ou se quis progressista: da religido a
metafisica, depois a ciéncia; e, internamente ao religioso: do animismo ao
politeismo, depois ao monoteismo que prepara a racionalidade da metafisica
e, para além dela, da ciéncia positiva. Justamente sobre este eixo, existem
hoje um “retorno” e uma outra validagdo, assim como, em cada um, um
interesse pelo étnico e também por outras civilizagdes.

Segundo ponto: retomar em que ponto estamos em matéria de transcendéncia,
de seu estatuto e de sua relagdo ao mundo, autointitulada de legitimacédo
direta, a reconhecer ou a rejeitar; uma histéria de longa duragdo pode
somente mover aqui o terreno de cristalizacdo e seus jogos de alternativas,
num face a face ndo sem reviravoltas.

No eixo da relagdo a transcendéncia — de sua articulagdo ao mundo e a
cidade, com as questdes do sujeito e da historia ligadas a ele — coloca-se em
evidéncia uma histéria interna ao Ocidente mais diversificada do que acre-
dita uma modernidade que, tanto em suas afirmagdes reativas (reacionarias)
como em suas afirmagdes inovadoras (emancipadoras), é facilmente
caricatural. E é uma diversidade que, revista, pode conduzir a instalagdo de
uma ordem de problemas.

Assim, em relacdo a transcendéncia ou a Deus, pode-se notar uma oscilagado
— em partes, uma passagem — entre, de um lado, a afirmacdo antigo-medi-
eval de uma transcendéncia fora do mundo, articulada a uma “economia”,
a uma histdria e ao politico desincronizados, em assimetria e heterogeneidade
reciproca — donde o “an-arquico”" inscrito no principio e uma ratificacdo
dada a consisténcia do mundo e do que nele se passa —, e, do outro lado,
uma visdo propria aos Tempos Modernos, nos quais “providéncia geral” e
“providéncia especial” tendem a coincidir, e a transcendéncia tende a valer
como fundamento direto do “econémico”, da historia e do politico.

Em relacdo ao sujeito, pode-se notar igualmente uma oscilagéo entre, de um
lado, a passagem de um sujeito em posigdo central ao primeiro plano (lugar
de um trabalho do Espirito, em relagdo com nada menos que Deus), sem
privé-lo, entretanto, no momento antigo-medieval, de uma relagdo de distan-
cia face a um cosmos que o ultrapassa e vale a este titulo (é o lugar da
“virtude de religido”, herdada de Cicero e separada da virtude da “fé”,
tnica “teologal”), num horizonte mais de sabedoria que de saber, e, do outro
lado, uma reivindicagdo cada vez mais direta e imediata, dominada por um
chamado — de matriz profética — ao principio de uma vocagdo de inscri¢ao
no coragdo do mundo.

17 Para este vocabulario, cf. G. AGAMBEN, Le régne et la gloire: Homo sacer, II, 2
(2007), Paris: Seuil, 2008, pp. 99-101 (e cf. pp. 94s.), 108s., 214s., 318.
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Em relagao a histéria, enfim, pode-se notar ainda uma oscilagdo: na Anti-
guidade cristd, notar-se-4 uma passagem da histéria ao primeiro plano,
como lugar de inscri¢do da verdade, mas trata-se de uma histéria funda-
mentalmente diferenciada e ndo homogeneizada, marcada por um antes —
diferente e que deve ser “relembrado” —, e por um depois, diferente e objeto
de uma virtude de “esperanca”, uma histéria na qual a verdade nédo se da
jamais diretamente — nem de fato, nem de direito —, mas é trabalhada por
uma dialética fundamental: a dialética das duas cidades de Santo Agosti-
nho fornece aqui um exemplo eloquente e decisivo. Na época moderna
domina frequentemente, ao contrario, a linha de uma “histéria da salvagdo”
que tende a se tornar tinica e assimiladora, o escatolégico ou o messidnico
figurando seu termo final.

As diferencia¢6es que sdo evidenciadas por uma perspectiva genealdgica da
tematica da transcendéncia ultrapassam o segmento do destino ocidental
que nés herdamos e se encontram se o angulo de visdo se amplia. E o caso
de cidades gregas — particulares e atravessadas por debates internos e por
outras regulacdes — ou de sociedades tradicionais estudadas pelos antropé-
logos. Nestes lugares, os chefes tém seu poder limitado — temporalmente
também — ou sdo submetidos a diversos ritmos ou alterndncias. Estas soci-
edades sdo “sem Estado”, cujo modo é fundamentalmente homogeneizante,
reduzindo os deuses, os ancestrais ou outras forcas cosmicas que ddao um
ritmo a relacdo ao mundo, a natureza ou ao extra-humano.

Se 0 modelo de um rei em relagdo direta com Deus — assegurado assim de
um poder de coesdo ou de unificagdo — ndo é o modelo das sociedades ditas
tradicionais, ele é o modelo do Egito, inscrito em nossa memoria coletiva'.
Ora, em nossa memoria, devemos ou nos distinguir dele, no modo de uma
irredutivel singularidade — € o caso do judaismo e de seus herdeiros", mas
é uma via um pouco esquecida ou desconhecida —, ou derruba-lo, e é o que
acontece frequentemente na modernidade, podendo mesmo iniciar uma
revisdo diferida — mas do mesmo tipo —, ndo sem a recorréncia de um motivo
utépico — no qual nada é exterioridade irredutivel e potencialmente
constitutiva, mas tudo é submetido a razdo organizadora. A leitura de
Thomas Morus € aqui eloquente — e mesmo amedrontadora.

Notemos que o Egito cristaliza aqui um tipo especifico, mesmo sem recapi-
tular o que foram os Impérios antigos, com — como modelos de referéncia —
a Pérsia, em seguida os periodos helenistico e romano, que conheciam

18 Cf. J. ASSMANN, Moise ’Egyptien: Un essai d’histoire de la mémoire (1997 e 1998),
Paris: Aubier, 2001.

19 Podemos estimar que o judaismo cristalize uma particularidade de separagdo sob um
fundo de transcendéncia externa, e que a dialética agostiniana das duas cidades
reproduza a separagdo, sob um fundo universal, segundo a vontade da problematica
especifica de um crer transversal, em relacdo a um Deus Outro.
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diferencia¢des, auséncia de imediatez e de rela¢des diretas. Se existia uma
hierarquizagdo — entre o “Grande Rei” e os diferentes reinados e principa-
dos do Império® —, era mais segundo media¢des organizadas que sob um
modo totalitario avant la lettre, ainda que, evidentemente, isso ndo excluisse
a violéncia.

Além disso, mesmo na tradicdo da qual nés viemos majoritariamente, marcada
por um monoteismo com uma histéria complexa, existe uma diversidade de
instancias em termos de autoridade e de poder, fora da homogeneizagédo e
mesmo fora da subordinacdo estrita. N6s poderemos notar que, no Antigo
Testamento ou na Biblia judaica, ndo existe um reinado — um reinado nem
originario nem constitutivo — sem polaridade com um polo profético e,
consequentemente, nada de reinado sem a atuagdo de um jogo de contesta-
¢Oes em principio normais e necessarias (sem contar o poder dos sacerdo-
tes...). Quanto ao cristianismo histérico, ele ndo conhece a figura de um
sultdo que deve conjugar poder religioso e poder politico: existe em princi-
pio uma dualidade entre o Papa e o Imperador, ainda que, de fato, tenha
havido frequentemente concorréncia e contestagdes num mesmo terreno, e
ainda que existam Estados Pontificios e, na modernidade, uma extensdo das
prerrogativas reivindicadas pela Igreja com, consequentemente, uma modi-
ficacdo em profundidade da concep¢do do que pode fazer sua prépria
instancia, assim que uma modificacdo — articulada — da compreensado do
politico.

c¢) Em que situagdo nos encontramos ao termo de uma
histéria de emancipagdo?

Ap0s as releituras histéricas, mais diferenciadas do que as que recebemos
espontaneamente, passemos a uma consideragdo critica dos efeitos reais da
emancipagdo. Digamo-lo sem demora, a situagdo de nossas sociedades
contemporaneas é caracterizada por uma negacdo de tudo o que é excede
o ser humano, “mestre e possuidor”, e por uma secreta homogeneizagao?.
Uma assimilagdo que reduz as diferengas, mas que deixa assim “retornar”
o que lhe subjaz de ndo-integravel — como um retorno do recalcado —, num
modo dito irracional e selvagem. Uma parte do que se passa no cenario
religioso contemporaneo pde-no em evidéncia.

No plano de nossa sociedade global — o viver juntos e cada um dos indi-
viduos —, deve-se notar uma série de disfun¢ées. Em desordem e cada uma

20 Cf. a este propdsito E. PETERSON, “Le monothéisme: un probléme politique”
(1935), in ID., Le monothéisme: un probleme politique, Paris: Bayard, 2007, pp. 45-
125.

21 Sobre este assunto, cf. P. GISEL / I. ULLERN (org.), Le déni de [l’exces:
Homogénéisation sociale et oubli des personnes, Paris: Hermann, 2011.
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devendo ser afinada, diferenciada, problematizada: fendmenos ditos “re-
gressivos”, surpreendentes aos olhos da racionalidade estabelecida, desde
entdo considerados “irracionais” ou “arcaicos” (podendo se dar ndo sem
violéncia segundo os casos), e vistos como defeitos de assimilag¢do, aos quais
se deve remediar por uma evidente redugao das diferengas, ao passo que
eles anunciam uma resisténcia; uma tendéncia homogeneizante global; uma
exclusdo interna, relacionada a inadaptagdo de ordens diversas; um desas-
tre ecoldgico; um desmoronamento das mediagdes operantes, ligado a uma
explosdo em puras individualidades ou a uma simples justaposi¢dao; uma
multiplicagdo infinita de diretivas administrativas e técnicas; uma fuga
perpetuamente projetada para o futuro; uma pane em termos de visdo global
e de projeto, consequentemente de responsabilidade (inclusive o famoso
“cansago de ser si mesmo”), também de uma possivel simbolizagdo (logo,
de relagdo ao espaco, ao tempo, ao outro, com consequentemente, uma crise
de identidade), ligada a transformacdo de tudo em gadgets ou a construgdo
de celebridades (a “sociedade do espetaculo”).

Contrariamente a representagdo que se faz a modernidade, oficial ou
difusamente, a histéria ndo é jamais linear: os diversos “retornos” indicam
justamente isso. Existem descontinuidades quanto as diversas maneiras de
dispor o individuo, o social, as instdncias que o atravessam, podendo ou
ndo se institucionalizar.

Logo, nada de linearidade, mas “retorno” — fala-se neste caso do “recalcado”,
que “faz um retorno” justamente. Num sentido freudiano: o retorno diz
respeito ao efeito, diferido e diferente. Isso ndo quer dizer que um dado
fundamental — religioso ou outro — tenha sido objeto de recalque e que,
simplesmente, ele retorne. Nada “retorna”, em termos de dado, mas existe
um sintoma que — no cendrio religioso, entre outros cendrios® — diz indire-
tamente, para falar como Zizek, “o que ndo vai bem”, com a sociedade como
tal ou em seu coragdo.

Eu remeteria, de bom grado, a uma corrente de pensamento que passou pela
Escola de Frankfurt, periodo de uma forte consideracgao do religioso — fora
das confissdes engajadas e fora das ciéncias das religides. Ela da alguns
diagnésticos virulentos sobre o préprio lugar da afirmagdo moderna, cada
um em seus acentos e perspectivas proprias: Slajov Zizek, evidentemente,
mas também Peter Sloterdijk” ou Giorgio Agamben. Em matéria de

22 O cendrio econdmico, o cendrio dos futuros institucionais ou o cendrio das artes
podem também poér em evidéncia realidades antropoldgicas e sociais mais amplas, cada
vez sob um Aangulo préprio: uma maneira especifica de ver, ou uma outra maneira
de ver, mesmo que cada um possa enriquecer — complexificar para comecar — o que
globalmente se mostra, ainda que cada um deva provavelmente, a seu modo e em
seu campo préprio de visdo, integrar uma parte desta complexidade.

2 Cf. La mobilisation infinie [original: Eurotaoismus, 1989], Paris: Bourgois, 2000;
La folie de Dieu: Du combat des trois monothéismes (2007), Paris: Libella-Maren Sell,
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constatagdo, remetendo a histéria da qual viemos, citarei mais uma vez
Zizek, que sustenta que o resultado final da subjetivizagdo moderna e
humanista é “o desaparecimento de nossa propria subjetividade, sua trans-
formagdo em capricho derrisério”, ou, ndo sem paralelo com o Nietzsche da
producao dos “tltimos homens”, estes “individuos pés-modernos que rejei-
tam todos os objetivos ‘superiores’ como terroristas e que consagram sua
vida a uma sobrevida cheia de pequenos prazeres cada vez mais refinados
e excitados/despertados artificialmente”*.

d) Uma questdo a revisar: o que se pode dizer do par
transcendéncia e subjetividade?

Em defasagem com a modernidade evocada, passamos por Nietzsche, sua
critica do antropocentrismo moderno e da aniquilacdo da polifonia do mundo;
com seu destaque contrastante de uma fidelidade a terra, de um deus dan-
cante, multiplo, ndo redutivel ao humano. Analogicamente, evocar-se-4 a
revalorizacdo de um “génio do paganismo” (Marc Augé) ou de disposicdes
antigas, ricas de virtudes posteriormente recalcadas (Jean-Pierre Vernant,
Marcel Detienne).

Como releitura do processo moderno e como diagnéstico sobre o mundo
contemporaneo, a tematica que deve ser retrabalhada gira em torno do par
transcendéncia e subjetividade. Os dois termos se sustentam, ao mesmo
tempo, historicamente no centro dos processos em jogo e, a meu ver,
secretamente no centro das dificuldades ou das aporias do mundo contem-
poraneo.

Na modernidade cléssica, critica em relagdo ao religioso dominante — de
forma crista —, os dois termos foram experimentados como antitéticos, cons-
tituindo uma alternativa — na qual honrar um dos polos significava desva-
lorizar o outro, e reciprocamente (cldssico na matéria: Feuerbach). Hoje,
pressente-se que existe um problema em cada um dos dois polos e que se
deve interrogar sua conexdo — o par formado de fato por eles, inclusive
numa histéria de memoria e de imaginario — e retrabalhar o que significa
e 0 que pode significar, agora, cada um dos dois termos.

Como primeira observagdo, lembremos que o polo da transcendéncia deu
uma forma — especifica, sublinham as ciéncias das religides contemporane-
as; logo tudo, menos universal, mas que deve entdo ser interrogada como
especifica — a0 que mais amplamente é, para o humano, em excesso: a
alteridade, ameagadora e promissora, o que se sustenta nas fronteiras e deve

2008; Colere et temps (2006), Paris: Libella-Maren Sell, 2007; Tu dois changer ta vie:
De Tanthropotechnique (2009), Paris: Libella-Maren Sell, 2011.
2 La marionnette et le nain, pp. 55s.
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ser afastado, marcado, assinalado, simbolizado, ritualizado. Convém imedi-
atamente acrescentar que, especialmente na histéria moderna — inclusive da
teologia —, este polo da transcendéncia deu forma ao excesso esconjurando-
0; concretamente: construindo um “onto-teolégico” integrador, no qual a
transcendéncia é ao mesmo tempo o fundamento, primeiro e tltimo, do que
existe e ratificacdo dada a tudo o que existe.

z

Notemos que isso é uma disposicdo moderna e que se marca ai uma
descontinuidade tanto em relagéo a transcendéncia em forma do Uno além
do ser do neoplatonismo (dominante, ainda que com corretivos, durante
toda a Idade Média cristd, e evidentemente ja na Antiguidade cristd) quanto
a tematica central de uma disproportio, irredutivel, entre o que compete a
Deus e o que compete ao mundo, este ltimo sendo ratificado através da
autonomia das “causas segundas” que o constituem.

O recurso a transcendéncia de disposi¢do moderna e a maneira de fazé-la
funcionar dardo lugar aos programas politicos supostos pelo Syllabus ro-
mano de 1864, “catdlogo de erros” deste tempo, ou as teorias contempora-
neas do meio “evangélico”, de um Dominion afirmando um senhorio —
global, devendo ser direta! — de Jesus ou de Cristo (nés conhecemos as
intrusdes no campo diretamente politico nos Estados Unidos). Também ai
ha uma disposi¢gdo moderna — de tipo reaciondrio —, em descontinuidade
com a visdo classica da “cidade de Deus” e da “cidade terrestre”, necessa-
riamente entrelagadas e ndo separaveis, nem de fato nem de direito. Além
destas posi¢des de tipo absolutista, a modernidade deu lugar também a
inversdes: secularizagdes, no sentido schmittiano. Postas face a face, quase
constitutivamente e sem tertium datur. Fantasia-se sobre o antes — nos dois
campos — e, consequentemente, do lado desde entdo dito laico, cristaliza-se
primeiramente uma rejeicdo — compreensivel — da transcendéncia, mas que
se torna, ao mesmo tempo, rejeigdo de tudo o que subentendia seu propésito,
concretamente: rejeicdo do que excede o humano.

Numa segunda observagdo, convém registrar que o recurso a transcendéncia
deu forma a simbolizacgdo, através de uma “grande narrativa” assegurando
uma visdo geral do humano, uma relagdo ao espago e ao tempo, permitindo
que uma identidade se cristalize. Aqui igualmente, a rejeicdo de
transcendéncia deixou um espaco seja a substituicdo, de disposicdo seme-
lhante — ao extremo, o marxismo —, seja a um vazio, a “vida nua”, desde
entdo entregue aos “bio-poderes”.

Repitamo-lo, a forma e o estatuto dados ao que de fato responde tanto pelo
que excede o humano quanto por uma necessaria simboliza¢do — no caso,
0 recurso a uma transcendéncia — ndo constituem, primeiramente, a tinica
disposicdo possivel: as maneiras que o humano possui para se desdobrar
e “negociar” com o mundo e com o que o ultrapassa sdao multiplas, tanto
diacronica (ver a Antiguidade cldssica) quanto sincronicamente (ver o
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extraeuropeu). Entretanto, isso ndo significa que ndo se deva trabalhar. Esta
disposigdo tem, além disso, uma histéria — mais diferenciada do que ima-
ginamos espontaneamente: existem varias maneiras de dispor o préprio
tema de uma transcendéncia e muitas maneiras de fazer uso dela, inclusive
em termos de critica, critica interna as vias religiosas que reenviam a ela, ou
critica dos sistemas naturais e sociais habitados pelo humano, ou das
maneiras que ele tem para se instalar nela.

e) Qual orientagdo possivel quanto ao que nos é
pedido?

Convém, primeiramente — o leitor terd compreendido —, ir além das alterna-
tivas rigidas e caricaturais que ocupam nossos imaginarios e dirigem nos-
sos reflexos espontaneos. E ir além, é claro, tanto da questdo de um simples
“retorno” a situagdo anterior (seja ele temido ou celebrado) quanto de um
novo “modelo” a ser instaurado. Ao contrario, assumiremos firmemente as
questdes de hoje, em sua sincronia propria ou o sistema integral aos quais
elas tocam, mesmo se isso pode exigir um desvio — pela histéria e por uma
genealogia dos problemas.

Globalmente, a partir do que se evidencia no cendrio religioso, convém
repensar a série: individuo, sociedade civil, politica, fato religioso. Isso
ratificarda a modernidade — sdo seus modos que devem ser repensados —, ao
mesmo tempo, quanto a uma necessaria diferenciacdo das instancias de
regulacdo social e dos tipos de discurso, a pertinéncia, aos limites de validez
e a argumentacdo cada vez especificos, e a0 mesmo tempo quanto ao polo
proprio que representa ai — em posi¢do central, mas ndo isolada — o indi-
viduo.

No tocante a politica, deve-se pensar e assegurar o Estado, mas um Estado
antes de tudo drbitro, reduzido entdo quanto a pretensdo que pode ser a sua
na modernidade (a secularizacdo de um modelo que aqui problematizamos).
Isso supde reelaborar a questdo de sua fungdo, de seu estatuto, de suas
finalidades.

O civil deve ser reavaliado. Ratificado como mais diversificado do que
pensou e quis uma modernidade dominadora (a “vontade geral” dos revo-
lucionarios franceses ou o “homem genérico” da esquerda hegeliana, dan-
do nascimento a “sociedade sem classe”, todas tematicas herdadas também
de um periodo que deve ser problematizado), de uma diversidade de fato,
que deve ser considerada e pensada como sendo de direito. Ai estd o
primeiro lugar de existéncia e de desenvolvimento do individuo, e o carater
irredutivel das diferencas que o atravessam — religiosas, para comegar, mas
outras também — pode somente relanga-lo em seu advento proprio, singular
(o civil sera, além disso, visto como o lugar do religioso e de suas organi-
zagoes).
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Eu posso, pessoalmente, ratificar que se fale de um reconhecimento de
comunidades religiosas como sendo de interesse ptblico. Apesar das difi-
culdades de sua gestdo: o que é uma comunidade “religiosa”, o que pode
significar seu interesse “ptiblico”, e em que base “reconhecer”? Esta tematica
ndo elimina a questdo da tolerancia, que é diferente, devendo ser assegurada
de outra parte pelo Estado, sem reserva, salvo policia e defesa dos fracos.
Um reconhecimento supde um modo de tipo contratual (ninguém é obrigado
a isso: o reconhecimento deve ser pedido), no qual o Estado reconhece uma
contribuicdo benéfica a sociedade (como se diz em relagdo ao esporte e a
cultura), através de um quadro e de condic¢bes aprovadas (um Estado de
direito para comegar)®. Isso obriga o Estado a ndo se pensar como fonte e
mestre de tudo, consequentemente a precisar seu estatuto; e o que, recipro-
camente, obriga, mesmo indiretamente, as comunidades religiosas
concernidas a um trabalho interno sobre sua relagcdo ao civil e ao que elas
ndo sdo, e aqui de direito — o que as obriga em paralelo a repensar o que
significa, para elas, o religioso —, sem contar que o conjunto é tecido num
clima de diferencas de tradigdes, de referéncias ou de maneiras de conside-
rar o humano no mundo.

Apbs o politico e o civil, vejamos o individuo — polo préprio, central e
irredutivel em sua singularidade mesma. Como ser humano — e aqui, como
responder por si —, e como permiti-lo do melhor modo — o politico se
preocupard com isso, sem mais —, ndo passa por uma situacdo religiosa
“essencial”, mas seguramente por dimensdes miultiplas e por tragos mistu-
rados, feitos de heterogéneo, que tem ou tiveram suas formas religiosas —
é o caso, por exemplo, de uma marca “messidnica” que varios herdeiros da
Escola de Frankfurt tentam validar ligada a uma maneira de viver o pre-
sente.

Neste conjunto, eu ndo poderia simplesmente ratificar a secularizagdo —
“esséncia da modernidade”, diz Gianni Vattimo e, para ele, transferéncia da
“esséncia do cristianismo”, iniciando uma politica da “amizade” fora da
“heteronomia”. O homem €, de fato, mais complexo, e isso explode hoje em
toda parte. E ele o é de direito. O religioso o sustentou e o sustenta, as vezes
para seu azar, mas pleno também de uma busca e de uma forca que deve
ser retomada, repensada, transposta ou da qual se deve permitir o desdo-
bramento, para o proveito do ser humano como tal e de sua vida secular.

% Eu ndo escondo a dificuldade ligada ao fato de que o religioso pode legitimamente
dizer uma realidade outra e ndo submissa ao politico — a Igreja confessante sob o
nazismo deu uma instrug¢do sobre isso para sempre instrutiva; mas ela teve que se
integrar, para se validar na perspectiva que eu indico aqui, por uma teoria do politico
como tal e na argumentac¢do publica, ndo denunciar entdo o nazismo como uma
politica md, mas como um desvio ou uma perversdo da prdpria politica, o que deve
ser validado e argumentado justamente como tal.
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O leitor tera compreendido que, para além das atuagdes histéricas esbogadas
ou segundo sua vontade, isso passa por uma retomada do que significa a
institucionalizagao (as sociedades morrem e, sobretudo, o ser humano, quan-
do tudo ndo passa de um funcionamento técnico e pura adaptagédo), o que
assegura a media¢do (a humanidade ndo é feita somente de individuos
justapostos, que existem por sua pura espontaneidade de vida), o que se
relata do ser humano: dizer, em ocorréncia, uma histéria da relacdo a
alteridade, interna e externa. Serd uma histéria como lugar de um enigma
do humano (ndo se considerara a “fabula” como verdadeira em si mesma),
uma histéria particular (0 homem é sempre particular), mas que saiba de
que ela é feita e o que ela pode valer, num contexto universal que vai além
dela. Resumindo: que saiba dizer — e primeiramente para si mesma — em que
ela é aqui uma encarnagdo — uma entre outras — do humano.

Assistimos hoje ao retorno de um néo-integrado — humano — no centro das
secularizagdes: e o cendrio religioso, entre outros cendrios, coloca-o em
evidéncia. Um ndo-integrado que assinala um néo-integravel, sempre huma-
no (“o que torna a vida digna de ser vivida, é o excesso da propria vida”,
escreve Zizek®).

Ora, a modernidade tem uma propensdo quase nativa a homogeneizagdo,
a negar o que é, para o humano, o excesso, o que vai além dele ou é
irredutivel a sua razdo espontanea (universal?), como as intransponiveis e
amplas diferencas que fazem o humano ou através das quais o humano se
faz¥. A teologia sustentava isso, mas ela tende a esquecer — ou a esquecer
em que ponto isso ia além de suas afirmagdes proprias, enquanto estas
afirmacdes viviam isso — e a se fechar em sua comunidade a partir de um
especifico que a fundaria. Quanto as ciéncias das religides, elas nao se
preocupam verdadeiramente, na maioria das vezes, em falar do que se
sustenta aqui em agdo, nem querem dizer o que é afetado por isso num
presente dado, nem o porqué — elas querem ainda menos esbogar em que
ponto ha aqui, sempre em relacdo a este presente, aporias e oportunidades
— escolhendo permanecer na descri¢do, mesmo podendo deixar estas ques-
tdes a outros: as subjetividades — comunitdrias ou individuais — sem
regulacdo social e sem orientagdo, porque fora da objetivacdo do que faz o
cendrio real.

E em torno a este tipo de questdes que, de fato, o que é subjacente ao
exercicio usual da teologia e o que é subjacente ao trabalho corrente das
ciéncias das religides podem — devem? — se reunir, sem perder, entretanto,
o que faz suas diferengas, que tém sentido e legitimidades — histéricas e de

%6 La marionnette et le nain, p. 122.
27 Ela estd, consequentemente, em pane de simbolizacgdo.
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fundo —, mas se transformando, todavia, ou integrando mudangas, segundo
0 que é necessdrio, sempre a partir de suas proprias perspectivas.

(Tradugado do original francés por Francys Silvestrini Adao SJ)
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