‘ Sem titulo-1

Recensoes

TABORDA, Francisco: A Igreja e seus ministros: Uma teologia do ministé-
rio ordenado. Sao Paulo: Paulus, 2011. 325 pp., 21 X 13,5 cm. ISBN 978-85-
349-2605-8.

Um livro cuja intengdo é construir uma compreensdo do ministério orde-
nado radicada no Evangelho, na tradi¢do e na liturgia da Igreja é bem-
vindo, ainda mais considerando a escassez de obras com essa temaética
produzidas em lingua portuguesa. Soma-se a isso a experiéncia de seu
autor, que hd mais de quarenta anos concilia magistério, pesquisa e produ-
¢do bibliogrédfica em Teologia com a pratica ministerial em comunidades
eclesiais.

Ja na introducdo o A. adverte que ndo tratard da crise do ministério orde-
nado e de suas causas. Inicialmente procura esclarecer a preeminéncia da
Igreja frente ao ministro ordenado, como mostra a opgédo do titulo do livro.
Nesse sentido quer-se evitar os equivocos de uma concepgdo do ministério
como poder e honra. O pano de fundo do titulo é questdo da eclesiologia,
a saber, a relacdo entre a Igreja Universal no seu conjunto, dispersa pelo
mundo, e as Igrejas particulares, sediadas num determinado lugar. Tal
questdo ndo é secunddria na compreensdo do ministério ordenado, como
o livro demonstrard em sua argumentacao.

O A. segue a tendéncia metodolégica atual na teologia dos sacramentos,
que consiste em partir da celebragdo para encontrar o sentido do sacramen-
to, segundo o axioma lex orandi — lex credendi. Esse método se explicita
em trés momentos: o primeiro é buscar a fundamentagéo escrituristica do
axioma; essa é reforcada pelo uso da Igreja, o sensus ecclesiae, expresso em
sua pratica litiirgica, em sua Tradigdo. Por fim, se considera o contetddo das
preces da Igreja, das formulas littirgicas que se baseiam na Escritura e na
Tradigdo universal da Igreja. A partir dessa opgdo metodolégica o livro é
dividido em trés partes, finalizando com um anexo que retine preces de
ordenagdo (cf. pp. 19-26).

A primeira parte da obra é uma volta as raizes, numa busca por estabelecer
como a Escritura e a Tradicdo eclesial apresentam o ministério ordenado.
Para isso é subdividida em trés capitulos. O A. parte do principio de que
todo sacramento celebra um momento decisivo da vida da Igreja a luz da
memoria de Jesus. Nesse sentido, se inicia estudando como a prética de
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Jesus pode iluminar a pratica ministerial da Igreja, analisando a categoria
de sacerdote, que se tornou dominante para qualificar o ministério orde-
nado. O A. mostra que a categoria de sacerdote ndo é a mais adequada
para designar o ministro da Igreja. Sua argumentacgdo explicita como a
prépria atuagdo de Jesus ndo correspondeu ao modelo sacerdotal e nem
poderia, pois ele ndo pertencia a tribo nem a familia de Aardo. Em sua
prética Jesus se designa como o Servo de YHWH. Nao obstante isso, a
carta aos Hebreus apresenta a Cristo como sacerdote. Contudo, o A. mos-
tra que o sacerdécio de Cristo nao é ritual, mas histérico. E sua praxis de
entrega ao Pai e aos irmdos e irmas. Trata-se de um sacerdote sendo o
antissacerdote, pois é a negacdo dialética do sacerddcio ritual. Ou seja, o
sacerdote nas religides tem a func¢do de ser mediador entre Deus e a hu-
manidade e vice-versa. Em Cristo hd a unido desses dois polos, sendo
assim o tnico mediador que, pelo dom do Espirito Santo, torna-nos ime-
diatos a Deus. Assim se mostra ser melhor evitar a designagéo de sacerdo-
te para se referir aos ministros ordenados. O A. confirma sua tese ao afir-
mar que na Igreja ndo hd lugar para sacerdotes, pois todos sdo imediatos
a Deus e nesse sentido Cristo é o tnico sacerdote (cf. pp. 31-45).

Ao mostrar que a praxis de Jesus ndo foi sacerdotal, o A. d4 um passo em
vista a mostrar que a praxis de Jesus corresponde a sua identidade como
Servo de YHWH, ao modo da figura do Déutero-Isaias. Sua préxis é a do
Servo. Nesse sentido, essa prédxis tem outra equagdo com a questdo do
poder. A partir da perspectiva do poder pela fraqueza, a figura do Servo
de YHWH ¢ aplicada ao coletivo. Assim, o A. qualifica o ministério na
Igreja segundo o modelo do Servo de YHWH. Outra designacdo do minis-
tério ordenado, com base biblica, é 0 modelo do bom pastor.

O segundo capitulo procura evidenciar o que o Novo Testamento testemu-
nha sobre o ministério eclesial nas primeiras comunidades cristds. Dessa
abordagem se demonstra que o ministério ndo se desenvolveu em torno da
liturgia ou da eucaristia, mas se originou da necessidade da direcdo da
comunidade e ndo da preocupacgdo sobre competéncias littirgicas dentro
da comunidade.

A partir dessa evidéncia o A. langa mao do recurso da distin¢do de primei-
ro e segundo milénio para demonstrar no terceiro capitulo como se deu a
evolugdo histérica na concep¢do do ministério ordenado. Parte-se da
constatacdo de que desde a Antiguidade jd havia o triplice ministério: bis-
po, presbitero, didcono, mas também se verifica certa evolugio histérica
em sua compreensdo. Assim, o A. apresenta que, no primeiro milénio,
predomina na teoria e na pratica uma concepcdo pneumatolégico-eclesial,
em que a Igreja tem prioridade sobre o ministro: alguém é ordenado para
determinada Igreja particular e em vista de suas necessidades. Ja no segun-
do milénio, ao contrdrio, abre caminho uma concepgao cristolégico-indivi-
dualista. Passa-se a conceber o ministro como “sacerdote”, que se configu-
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ra a Cristo, isto é, determinado individuo que se coloca a servigo da comu-
nidade eclesial. Nesse ponto o A. destaca o papel do Concilio de Trento na
concepg¢do de um novo modelo de presbitero, chamando a atengdo para a
dicotomia entre o decreto doutrinal e os decretos de reforma presentes
neste Concilio. Ora, aqui fica evidente que a nocdo de poder e relagdo com
0s sacramentos passa a determinar a identidade do ministro ordenado,
bem como sua identificagdo como sacerdote. Para finalizar o capitulo, o A.
recorre ao Concilio Vaticano II como forma de apresentar a busca de uma
sintese. O ministério ordenado € visto desde o episcopado, desde o triplice
munus de ensinar, reger e santificar. Assim, o A. pode retomar a perspec-
tiva do primeiro milénio em resposta ao modelo tridentino.

A segunda parte do livro é composta por dois capitulos. Nela é sistemati-
zada a teologia do que foi elaborado na primeira parte desde os pressupos-
tos biblicos e histéricos. O capitulo IV apresenta a eclesialidade do minis-
tério ordenado. Parte da Igreja local para considerar o ministro como
membro dessa mesma Igreja, posto por Deus em face da Igreja para manteé-
la na unidade da fé e da celebragdo do mistério de Cristo. O A. apresenta
uma eclesiologia de comunhdo em referéncia ao Vaticano II. Nessa pers-
pectiva a Igreja é compreendida como comunhéo, que se concretiza numa
Igreja local. A Igreja universal consiste na comunhdo de comunhdes. Trata-
se de uma eclesiologia que identifica quatro elementos estruturais da Igreja
particular: a Igreja local é congregada no Espirito Santo por meio de Evan-
gelho e dos sacramentos em comunhdo com seu pastor. Dessa estrutura
deriva o ministério ordenado como funcdo de servigo. Ao mesmo tempo é
na Igreja que o Espirito suscita a diversidade de carismas, dons e servigos.
Os carismas sdo servigos tteis a Igreja. Dentre os carismas hd um que é o
da direcdo, a funcdo de presidir, o carisma da construgdo da unidade na
diversidade de carismas. Em vista disso o A. recorre a metéfora do regente
em relagdo a orquestra para explicitar o sentido do ministério ordenado.
Assim concebe o ministro como aquele que rege a Igreja para manté-la na
unidade, na comunhdo que a caracteriza como a Igreja que recebe sua
unidade da unidade trinitdria entre Pai, Filho e Espirito Santo. Assim, o
ministério ordenado serve a unidade da Igreja. Essa perspectiva difere da
visdo comum que concebe o sacramento da ordem relacionado a liturgia e
aos sacramentos. Temas tradicionais da teologia do sacramento da ordem
também sdo analisados, como in persona Christi, in persona Ecclesiae e
sucessdo apostélica. Mas estdo referidos a funcdo de servir a unidade.

A problemitica da vocagdo ao ministério é analisada ao término do capi-
tulo. Problemdtica porque na tradi¢do eclesial e no testemunho da Lex
orandi a Igreja, entendida como Igreja local, tendo a frente o bispo tem um
papel primeiro e decisivo. A despeito disso a pratica das “pastorais
vocacionais” apresenta uma perspectiva individualista do desejo pessoal
do candidato ao ministério ordenado. Em vista disso o A. defende a volta
a grande tradigdo para corrigir essa primazia do sujeito, a fim de garantir
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o chamamento da Igreja para ordenar alguém ao ministério. A perspectiva
do A. é melhor entendida desde a grave crise de vocagdes que assola a
Igreja catélica. £ em vista disso que emerge a proposta de um retorno a
perspectiva do primeiro milénio, quando a prépria Igreja local elegia o seu
ministro que garantiria sua unidade e o servigo da Palavra e liturgia. O A.
ndo se exime de tratar do delicado assunto que envolve o sacramento do
matrimdnio e o ministério presbiteral, analisando essa possivel coexistén-
cia desde o documento conciliar Presbyterorum ordinis.

A partir da trfade: bispos, presbiteros e didconos, o quinto capitulo procura
explicitar as caracterfsticas préprias de cada um desses graus. E desde o
ministério episcopal que se podem compreender os oficios do presbitero e
didcono. Quanto ao bispo destaca-se a funcdo de animar a comunidade
local e manté-la na unidade da fé em fidelidade ao testemunho apostélico
desde a sua presidéncia. J4 o presbitero ¢ membro do presbitério do bispo
para o governo da Igreja local. Assim copreside a unidade da Igreja local,
por isso estd a frente de comunidades de &mbito mais restrito. Por sua vez,
o ministério diaconal se caracteriza por ser a mdo direita do bispo. Trata-
se da fung¢do de animar, reavivar e organizar a comunidade em vista do
servigo aos pobres, enfermos e marginalizados. A perspectiva do ministro
ordenado para uma Igreja local leva o A. a levantar a questdo do religioso
presbitero, bem como a dos bispos titulares, que caracteriza como situagdes
andmalas. A situagdo do religioso presbitero é anémala pelo fato de ndo
pertencer a nenhum presbitério. Ao mesmo tempo em que levanta essa
questdo o A. apresenta uma possivel solucdo. Para isso recorre ao “princi-
pio da economia” ou “da misericérdia” tdo apreciado pelas Igrejas-irmaés
do Oriente e o aplica ao caso dos religiosos presbiteros. Para o A. justifica-
se a ordenacdo de religiosos na perspectiva da edificacdo da Igreja na
fidelidade ao Evangelho, o que é uma perspectiva econdmica. A hipétese
do A. é considerar os religiosos presbiteros como membros do presbitério
do bispo que os ordena e, a0 mesmo tempo, libera para que se enquadre
num instituto religioso com sua espiritualidade e dmbito de atuagdo proé-
prios. Essa hipétese se justificaria a partir da Lex orandi, ja que, na prece
de ordenacdo presbiteral, o bispo pede a Deus que lhe conceda um cola-
borador membro de seu presbitério.

A terceira parte do livro se divide em dois capitulos. Neles o A. apresenta
como se expressa em gestos e palavras o ato fundamental da vida da
Igreja, que é a instituicdo de ministros nas ordens do episcopado,
presbiterado e diaconado. O sacramento estd envolto num movimento que
lhe é préprio, expresso em trés momentos: a escolha, a designacdo e a
acolhida dos novos ministros em cada um dos graus do sacramento da
ordem. No capitulo VI estuda esses trés momentos com sua culmindncia
na imposi¢do das maos acompanhada da prece solene da Igreja reunida
em oracdo. O A. procura mostrar que a imposi¢do das maos ou quirotonia

é um gesto simbdlico com horizonte cultural, antropolégico e histérico que
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lhe d4 sentido. Pela imposi¢do das méaos a Igreja suplica a institui¢do de
novos ministros. Em vista disso o capitulo é desenvolvido numa perspec-
tiva histérica, biblica e litirgica.

No capitulo VII se analisam as preces de ordenacédo presentes no Pontifical
Romano reformado apés o Concilio Vaticano II e posteriormente retocado
pelo Papa Jodo Paulo II. O A. apresenta as preces desde o género literdrio
das “preces de alianca”, cuja histdria finca suas raizes no Antigo Testamen-
to e chega ao cristianismo através da tradigdo judaica. Esse género literdrio,
comum as liturgias cristds e usual em todas as celebragdes da Igreja, apre-
senta uma estrutura teolégico-literdria que possibilita acesso a teologia dos
trés graus do ministério que se expressam nas respectivas preces de orde-
nagdo. Com isso, o A. finaliza o livro observando que, a partir do axioma
lex orandi — lex credendi, seria mais l6gico comecar pelo que foi o fim.
Contudo, as vicissitudes histéricas pelas quais passou a teologia do minis-
tério ordenado aconselharam a necessidade de se inverter a 16gica (cf. pp.
225-315).

E um livro profundo, sério, com rigor conceitual em que a metodologia é
preponderante no tratamento de sua temdtica. Contudo, quem conhece
outras obras do autor sente a falta do viés latino-americano explicito, so-
bretudo neste ano em que se comemoram 40 anos da Teologia da Liberta-
gdo.

A despeito disso, num contexto de outono eclesial, chamado até de “a
volta a grande disciplina”, com crise vocacional em que as estruturas ecle-
sidsticas se enrijecem, com a preponderancia da Igreja universal sobre a
Igreja local, marcado pelo clericalismo que se apodera dos ministros orde-
nados, é fundamental um retorno a tradi¢do da Igreja, as Escrituras e a sua
prética litdrgica para tirar a poeira que cobriu a teologia do sacramento da
ordem. Nesse sentido, ao propor uma teologia do ministério ordenado
segundo o Servo de YHWH, o A. aponta um caminho para que ministros
e a propria Igreja repensem sua prdtica ministerial. Trata-se assim de um
livro com um forte viés de espiritualidade que poderd contribuir para se
reverem as “pastorais vocacionais”, mas, sobretudo, a prépria vivéncia do
ministério. Ao mesmo tempo se configura em leitura capaz de subsidiar os
leigos que procuram melhor compreender o sentido da vida, do ministério
e da prépria fungdo eclesial daqueles que foram chamados a servir o Corpo
de Cristo em sua unidade e no servico pastoral.

Paulo Henrique Cavalcanti
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RIBEIRO DE OLIVEIRA, Pedro A. / SOUZA, José Carlos Aguiar de (org.):
Consciéncia planetdria e religido: Desafios para o século XXI. Sdo Paulo:
Paulinas, 2009. 238 pp., 23 X 15,5 cm. Col. Estudos da religido. ISBN 978-
85-356-2446-5.

O livro nasce de um grupo de pesquisadores do Programa de Pés-Gradu-
acdo em Ciéncias da Religido da PUC-Minas em parceria com a editora
Paulinas e com a colaboragdo de alguns especialistas fora do grupo. O
titulo ja nos indica a natureza da pesquisa. Dois polos importantes da
cultura atual: o surgimento da consciéncia planetdria e a crescente rele-
vancia da religido. Como articular os dois? Que tipo de religido favorece
o crescimento da consciéncia planetdria e que tipo impede?

Os textos, embora facam parte de um projeto comum e tenham sido de-
batidos entre os pesquisadores, mantém autonomia. Nao houve nenhum
nivelamento textual.

O movimento social ecolégico vem de encontro com a mentalidade
destrutiva da natureza da modernidade desenvolvimentista ocidental. Se,
no inicio, visava antes a defender o meio ambiente, hoje avancou muito
mais e pretende gestar novo paradigma. Este implica modificar radical-
mente as relagGes entre o ser humano e o Planeta Terra com exigéncias de
outro modelo de produgdo e consumo.

Estamos em face de fendmeno recente. Muitas ciéncias se veem envolvi-
das. Impde-se metodologia interdisciplinar desde saberes empiricos até as
alturas da mistica. Estudam-se o modelo cartesiano com predominancia
da raz&o instrumental e o correspondente modo de pensar, de valorar, de
analisar a realidade. Interessou ao grupo ver af, de modo especial, o papel
da religido. Héd aquelas que afinam com a natureza em sintonia e harmo-
nia. Hé outras que valorizam de tal modo a soberania do ser humano que
terminam por provocar atitudes agressivas e ndo ecoldgicas. Entre elas
estdo as religides monoteistas. No entanto, ultimamente elas tém promo-
vido uma releitura de suas fontes a ponto de embarcar na nova aventura
da reconciliagdo com o Planeta Terra.

A presente pesquisa coletiva e multidisciplinar se apresenta dentro de
uma ordem pensada pelos organizadores, sem violentar o contetido. A
ordenacdo dos temas permite entendé-los em trés grandes blocos que
permitem, porém, liberdade do leitor de escolher aleatoriamente os temas
sem prejuizo da sua compreensao.

Um primeiro bloco gira em torno da questdo ecolégica cuja expressdo
maior é a Carta da Terra. Para situd-la na génese e na elabora¢do com as
possiveis consequéncias, convidou-se um especialista fora do grupo: L.
Boff. Conhecidamente como uma das maiores autoridades no assunto,
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além de ter pessoalmente colaborado na redacdo do documento, desentra-
nha-lhe a riqueza.

O olhar de Pedro A. Ribeiro de Oliveira explicita, de inicio, o conceito
socioldgico de consciéncia que implica trés dimensdes: autoconhecimento,
conhecimento experiencial da realidade e o critério ético para o agir trans-
formador. A consciéncia planetdria designa, pois, o conjunto de ideias e
valores que motivam a acdo da defesa da vida da Terra. Estd em jogo o
género humano com diferentes povos e culturas e as complexas relagdes
que sustentam a vida do planeta. Vai além da consciéncia ecoldgica, ao
considerar o ser humano como um dos componentes sem o direito de
impor sua vontade sobre os demais. O idedrio é ainda algo vago. Para
conseguir um objeto suscetivel de andlise, o A. tomou a Carta da Terra.

Ele analisa-a nas trés partes: preAmbulo, declaracdo de principios e a con-
clusdo. O texto da Carta foi reproduzido no final do livro de maneira que
o leitor facilmente segue a andlise. E um documento escrito em tom
includente amplo, exortativo com verbos de obrigagdo e otimista com si-
nais de esperanca ao lado das ameacas. Arma uma série de principios
éticos que se impdem como imperativos de graves consequéncias, se ndo
seguidos. Tal declaragdo de principios termina definindo a paz como “a
plenitude criada por relagdes corretas consigo mesmo, com outras pesso-
as, com outras culturas, com outras vidas, com a Terra e com a totalidade
maior da qual somos parte”. Jaz a utopia da paz universal. Numa palavra,
a Carta da Terra é uma manifestacdo da consciéncia planetdria. Falta-lhe
apontar as mediages de ordem politica para alcangar o consenso mundial
e a concerta¢do universal. Ndo explicita os padrées de produgédo e consu-
mo, os vildes da ecologia: o sistema econdémico.

Um terceiro texto do primeiro bloco de autoria de Cl. Bueno Guerra e M.
Passos aborda as ciéncias da vida e os saberes ambientais: cultura, conhe-
cimento e re-apropriagdo. A crise atual vai além do social e econémico.
Desafia-nos alcangar outro patamar de pensamento e outra forma de
experienciar o mundo. Estd em tela de juizo o tipo de razdo que tem
funcionado no mundo das ciéncias. Esquece-se que todo saber tem dimen-
sdo politica. Os AA. recuperam dados da histéria do movimento ecolégico
no Brasil até a Eco-92. Mostram a complexidade de relacdes sociais, valo-
res e vinculos que se implicam no meio ambiente. O Brasil tem mostrado
posicdo contraditéria nesse campo. Vangloria-se de sua biodiversidade,
mas ignora dimensdes sociais, econdmicas, culturais, politicas e éticas da
apropriacdo e uso dos recursos naturais. Estd em questdo a relacdo entre
cultura e natureza. Criticam uma fécil linguagem ecolégica, mas ambigua.
Discurso altissonante, prética suspeita. Fica o desafio para o futuro: a
invengdo coletiva no modo de apropriar-se e usar os recursos de forma
que as pessoas, as comunidades sejam prioritariamente sujeito da sua
histéria e obriguem os governos a uma gestdo racional e equilibrada.
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Aproveitar os conhecimentos locais, inventividade, solidariedade: pala-
vras-chave para o futuro.

Fecha o bloco o escrito de G. Rocha: A consciéncia ecocosmolégica na
perspectiva amerindia e no imagindrio religioso afro-brasileiro. Inicia a
reflexdo apontando para a relevancia dos mitos na ordem do saber: siste-
mas de significados reveladores da experiéncia humana. Exprimem dese-
jos, dramas, contradi¢des vividas na realidade social. Sdo formas de ima-
gindrio social.

O A. desenvolveu reflexdo em torno da categoria cosmos na perspectiva
da etnologia amerindia e do imagindrio religioso afro-brasileiro com a
intencdo de captar as relagdes entre natureza, cultura e o plano sobrena-
tural. No fundo, estdo em jogo as relagdes entre os humanos, animais,
vegetais e espiritos. O A. problematiza as relagdes entre as cosmovisdes
religiosas e a consciéncia planetdria no contexto da globalizagdo. Conside-
ra os mitos, as cosmologias, as sociedades da natureza como saberes al-
ternativos de cultura, histéria e ética, capazes de servir de guia ou mode-
los para a construgdo de uma consciéncia planetdria. Fica ao leitor a cu-
riosidade de conferir os principais pontos desenvolvidos: o mito como
histéria, sobretudo na forma do mito A Terra sem Mal; a maior ou menor
implicincia entre natureza e cultura; o pensar amerindio pelo qual os
homens em face dos animais, plantas e espiritos partilham de uma mesma
humanidade, natureza; as afinidades culturais entre as cosmologias
amerindias e africanas; e pensar os limites do particularismo e do
universalismo epistemoldgicos, ou, em termos antropolégicos, do
etnocentrismo e do relativismo cultural diante do desafio da construcdo
da consciéncia planetdria e af destacar o papel da religido.

O segundo bloco privilegiou o lado filoséfico. Flavio Senra e Ibraim de
Oliveira levantam, logo de inicio, a suspeita de que problemas ambientais
da atualidade decorrem da concepgdo metafisica de mundo. Comanda até
hoje avangos tecnolégicos e cientificos. Habito ocidental j4 de dois mil
anos. Levantam entdo a pergunta: que se entende por concepgdo metafisica
do mundo? Metafisica se entende como um programa do saber ocidental
concernente ao conjunto das verdades sobre o ser em sua totalidade. O
mundo nesta perspectiva indica a natureza: um dos modos de concepgdo
do ser em sua totalidade. Os autores estudam as perspectivas metafisicas
de mundo (physis) propostas por Aristételes. Em seguida, adentram no
pensamento de Santo Tomds. Recolhem entdo os elementos que contribu-
fram para o hébito ocidental, 16gico, de conceber-se 0 mundo, a natureza.
E, num terceiro momento, a partir de Nietzsche mostra-se que somente
escapando da visdo metafisica de mundo serd possivel abrir espaco para
uma proficua relagdo entre o ser humano e a natureza.

J. C. Aguiar de Souza e G. A. Leite trazem ao tribunal da razdo filoséfica
o conceito de consciéncia. Depois de rdpido percurso etimolégico e se-
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mantico, chegam a simples ideia de que consciéncia é saber que sabe.
Nesse sentido, a consciéncia planetdria significa um estar atento aos des-
tinos do planeta que é a nossa casa comum, tendo presentes a nés mesmos
os problemas que o afetam. Na modernidade, consciéncia passou a signi-
ficar autoconhecimento advindo da capacidade da mente humana de re-
fletir sobre si mesma. E a ciéncia caminhou na linha da objetivizacdo
analitica e matematizada. Domina a consciéncia cartesiana da vitéria do
espirito geométrico sobre o espirito de finura. Ela adquire o status de
paradigma de toda a racionalidade moderna. O ato de conhecer é anterior
ao ser. SO pensando a questdo da origem conseguimos mudar radicalmen-
te o ethos do pensar moderno. Os AA. introduzem as duas categorias
gregas do eros e do agape — ambas significam amor, mas em movimentos
diferentes —; eros para si, agape para o outro. E caminho a trilhar implica
0 servigo agdpico como resposta a soberania erética da consciéncia. Nao
dirigir-se ao outro para apoderar-se dele (eros), mas para servi-lo (agape).

O bloco filoséfico continua com o trabalho de M. A. Paiva “Por uma ética
da dialogia e da conjugacdo”. Em face do totalitarismo da tecnociéncia e
do suposto pluralismo, o A. elabora reflexdo ética, aberta, dialogal, e cons-
ciente da incompletude, diferente do dogmatismo moralista de respostas
prontas e do discurso patético. Ele parte de quatro pressupostos: 1) o
horizonte kenético da morte de Deus (Derrida); 2) suspeita em relagéo a
razdo plural em prol de uma raz&o aberta, comunicativa, histérica, proces-
sual e publica; 3) a racionalidade aberta aliada ao humanismo no sentido
de toda empresa humana, de um ser humano-no-mundo que faz parte do
Planeta Terra; 4) uma ética civilizatéria entendida como pensamento pu-
blico de que todos podem participar, ética polifonica retroalimentada pela
dialogia, prépria da razdo aberta e comunicativa num movimento do
antropocentrismo ao ecocentrismo. E, em seguida, o A. reflete sobre a
estrutura intersubjetiva do espirito humano, sobre a relacdo natureza e
espirito, ética e religido. Termina defendendo uma ética da vida e da
diferenca.

Para fechar o bloco filoséfico, L. Rocha Mota discorre sobre “A identidade
da técnica e o controle do mundo”. Os riscos da natureza sdo de sempre:
peste negra, terremoto de Lisboa e infinitas outras catdstrofes e desastres
que acontecem em todas as partes e tempos. Em face deles, o ser humano
lanca méo da técnica para minimiza-los. No entanto, ndo se manuseia a
técnica inocentemente. A crise do ambiente passa por trds do desejo de
controle do ser humano sobre a natureza e af a técnica desempenha papel
relevante.

O A. explana o item do controle técnico do mundo. Parte da afirmacado
de que a técnica substitui a religido cristd no controle do mundo e cresceu
a margem da religido. A ideia de salvagdo e da metafisica estd na origem
do dominio e controle tecnolégico. A ideia de salvagdo deslocou-se para
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a do progresso no iluminismo, na politica e na ciéncia. Passou de Deus
para a agdo da técnica a fim de controlar a imprevisibilidade da natureza.
Nas pegadas de Heidegger, refere-se a evolugdo do conceito de Metaffsica
para o de Técnica.

Na sequéncia da reflexdo, expde o papel da técnica na representacdo do
mundo. Em seguida, alude ao controle da técnica por meio do discurso.
Acentua o caminho de descontrole surgido pela inversdo do relaciona-
mento entre o ser humano e a linguagem. Assim como a metafisica no
mundo antigo cumpria a funcdo de ciéncia do universal, a técnica o faz
hoje. O caminho apontado implica mudanga radical de vida, da passagem
de uma vida técnica a uma vida poética na qual a linguagem nao seja
pautada sobre as interrogagdes, mas sim na possibilidade aberta de fazer
perguntas e buscar respostas sinceras.

O terceiro bloco agrupa os temas teolégicos e espirituais. P. A. N. Baptista
abre a discussdo sobre o conceito de paradigma com o titulo: “Ecologia e
consciéncia planetdria como paradigma teolégico”. Aponta, de inicio, da-
dos que revolucionaram o século passado da explosdo demografica a ex-
periéncia dos astronautas de verem a terra de fora como “pdlido ponto
azul”, de guerras a tsunamis, de furacdes ao aquecimento global, de co-
municagdo local a planetdria, de regides locais a aldeia global. Tempo de
velocissimas transformacdes. Surge realmente uma consciéncia planeta-
ria? O A. discute a possibilidade de tal consciéncia, mostrando-a como
expressdo do paradigma ecolégico. Portanto, trata-se de novo paradigma
teolégico que se compreende como articulagdo entre Deus, ser humano e
natureza com consequente praxis libertadora e dialogal. O paradigma
teoldgico reorganiza o saber teoldgico de maneira tedrica e pratica.

O A. explicita o conceito de paradigma, sua mudanca com referéncia es-
pecial a seu uso na teologia de tal modo que o paradigma ecolégico se
apresenta como paradigma teolégico e a consciéncia planetdria revela nova
consciéncia teoldgica. No background de tal abordagem situa-se o pensa-
mento teolégico de L. Boff, sobre o qual o autor escreveu ampla e profun-
da tese doutoral.

Para entender o conceito de consciéncia planetdria, detém-se em aspectos
filoséficos da consciéncia como tal, perseguindo autores classicos e atuais
como E. Morin, P. Ricoeur, G. Gadamer, Lima Vaz, E. Durkheim. A emer-
géncia de nova consciéncia depende de nova compreensido da realidade
que se impde com suas mudangas e provocagdes. Em seguida, o A. traba-
lha o conceito de paradigma, perseguindo-lhe a trajetéria seméantica desde
os classicos até Th. Kuhn que o forjou nos tempos atuais. H. Kiing, por
sua vez, o apropria na teologia e L. Boff o enriquece com ampla contribui-
¢do de diversos saberes das ciéncias humanas, da cosmologia e de outras
ciéncias duras.
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O paradigma ecolégico se fundamenta na defesa da vida em todos os
sentidos por meio de didlogo abrangente que faz emergir nova conscién-
cia e nova teologia. E o A. conclui, portanto, que a ecologia e a consciéncia
planetdria propiciam o surgimento de novo paradigma teol6gico nas suas
expressoes de Teologia do Pluralismo Religioso e da Libertagdo.

R. Panasiewicz prossegue a reflexdo com o tema: “Teologia da criacdo:
uma leitura da relagdo entre Criador e criaturas”. A Teologia da Criacdo
tem-se renovado profundamente pelo impacto do paradigma ecolégico.
Reinterpretam-se sob outra luz os relatos da criacdo do Génese. O A. parte
do tema central do livro, ao retomar ideias centrais sobre o paradigma
ecoldégico quanto a génese e quanto a diversidade de caracterizagdo. Inte-
ressa-se pela sua repercussdo sobre a teologia da criacdo. Remete-se as
etapas dessa teologia na classificagdo de J. Moltmann. Estamos na passa-
gem da modernidade, cuja compreensdo do mundo se fazia a partir da
subjetividade, para a entrada da nova consciéncia ecolégica em que se
respeitam as diferengas e as autonomias do ser humano e do meio ambi-
ente.

Contra esse pano de fundo, o A. se pergunta: como compreender o agir
de Deus? Em questdo estd a afectabilidade de Deus pelo fato de ter criado.
E a partir daf se entende a relacdo entre Criador e criatura. Supde nova
leitura da passagem do Génese. O A. segue as reflexdes J. Moltmann, ao
interpretar os dias laborativos a luz do sdbado e da festa. E nessa perspec-
tiva aparece a corresponsabilidade do ser humano e ndo seu dominio. O
paradigma ecolégico faz com que o ser humano reavalie sua presenca e
atuacdo no mundo.

O tema “A subjetividade do discurso patriarcal sobre o lugar da mulher
e da natureza: uma leitura ecofeminista” é trabalhado por A. Roese. Ela
analisa o discurso que impede o desenvolvimento de uma consciéncia
ética, aberta ao outro, ao estranho. Parte do lugar da mulher e da natureza
no sistema religioso, social e econdmico. No fundo, trata de uma leitura
epistemoldgica ecofeminista e da antropologia feminista sobre a violéncia
de género. Existem dimensdes subterrdneas, sutis e subjetivas dos discur-
sos a atravessar a moral social e religiosa de cardter violento como estra-
tégia do sistema de dominagdo. Desmascara o sistema que sujeita a mu-
lher e que faz 0 mesmo em relacdo a natureza. Desoculta o uso ideolégico
do texto sagrado, especialmente de 1Tm 2,11-15 em que aparece a nogdo
clara da culpabilizagdo da mulher em relacdo a queda do parafso. Perse-
gue a dimensdo simbolicocultural da dominacdo da mulher e da natureza,
a violéncia simbdlica e moral, a subjetividade da violagdo da natureza e da
mulher. E no ato de violar a mulher se esconde um ato moralizador do
homem. A A. analisa em profundidade o significado do estupro e toda a
problemadtica da violéncia em relagdo a mulher. O caminho é desarticular
a moralidade patriarcal e violenta em vigor.
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A. Schultz desenvolve o tema da “Consciéncia planetdria espiritual”. J& é
um problema que se acerca do imagindrio geral e sai de circulos fechados.
Com essa contribuigdo, ele agrega as ecologias ambiental, social e mental
uma certa Ecologia espiritual. A Teologia se vé diretamente envolvida
com a ecologia. Cuidar do planeta é questdo de fé. Consciéncia planetdria
e Teologia se encontram na busca do Sagrado. E recuperar o sentido do
Sagrado traz sentido para a vida das pessoas e para uma relacdo de res-
peito em relagdo aos ecossistemas ambientais. A destruicdo ecoldgica é
profanacdo. O processo da consciéncia planetdria implica a reconciliagdo
da emocédo com a razdo e da natureza com a cultura. O A. discorre tam-
bém sobre a consciéncia planetdria na religiosidade contemporanea, tanto
na sua superficie como na sua profundidade. Conclui que o debate em
torno da consciéncia planetdria pede da Teologia e da religido um deslo-
camento da espiritualidade individual para a coletiva, da énfase no pre-
sente para a abertura para o futuro.

Fechando o périplo tedrico, Faustino Teixeira leva a espiritualidade aos
pincaros da mistica. “O sentido mistico da consciéncia planetdria” pde em
relevo a dimensdo de espirito do ser humano que se integra ao Todo,
religado a todas as coisas e que supera a sua autocentralidade.

A relagdo mistica envolve uma dindmica de rela¢do. Na tradigéo crist3, ela
traduz um “conhecimento experimental das profundidades de Deus”.
Encontro com o Mistério maior. O A. propugna resgatar um sentido terrenal
da mistica: descobrir a dimensao mistérica em todo o criado, verdadeira
experiéncia da vida, experiéncia integral da realidade. Trata-se de perce-
ber a diafania de Deus no universo, como Teilhard de Chardin o mostrou
em “O meio divino”. Destarte o ser humano desperta para a presenca do
Mistério em todas as coisas. Citando Panikkar, usa a expressdo “intuigdo
cosmoteandrica” que articula o cosmos, Deus e 0 humano. Avanga a re-
flexdo, mostrando a relacdo entre a profundidade da mistica e a dindmica
do amor solidério, nas pegadas dos grandes misticos. Conclui que nada se
faz tdo urgente como uma nova alianca em favor do resgate da Terra e a
salvaguarda da criagdo. Esse cuidado com a Terra tem viva fundamenta-
¢do na mistica inter-religiosa. Por isso se faz importante reafirmar o sen-
tido mistico da consciéncia planetaria.

Para informagdo 4gil do leitor o livro publicou a guisa de anexo o docu-
mento A Carta da Terra. Ele esteve presente nos diferentes textos.

A leitura dos diversos trabalhos oferece excelente nivel de informacédo
sobre a problemdtica. As reflexdes articulam desejos, utopias, buscas ja
difundidas na grande imprensa sobre as ameagas contra a vida dos huma-
nos e do Planeta Terra com elementos teéricos oriundos de fontes muito
diversas. Estd af a riqueza da multidisciplinaridade em que um tnico
objeto é visto a luz de vdrios saberes. E positivo mostrar a complexidade
da problematica envolvida e oferecer elementos para equaciond-las.
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As vezes, porém, tem-se a impressio de uma congérie de dados nao tao
bem articulados com certo sabor de Google. Em outros momentos, o leitor
tem a sensagdo de que o pesquisador jd tinha por outras vias as pesquisas
proprias de temas e de autores e aproveitou a ocasido de inseri-las na
temdtica escolhida pelo grupo de pesquisa. Sabem alguns textos a certa
artificialidade que conjuga pedacos heterdclitos e sem vinculagdo entre si
com o assunto escolhido. Naturalmente, isso ndo tira o mérito do esforgo
coletivo de produzir um texto amplo e bem documentado.

Jodo Batista Libanio SJ

VATTIMO, Gianni: Addio alla verita. Roma: Meltemi, 2009. 143 pp., 19 X
12 cm. Col. Le melusine, 42. ISBN 978-88-8353-648-9.

Esta obra representa, nas palavras do A., o esforgo de exprimir a situagdo
paradoxal na qual se encontra nossa cultura atual. De um lado, institui¢des
(sobretudo a Igreja Catdlica) saudosistas do passado regido por uma ver-
dade tnica e objetiva; de outro, a crescente constatagdo de que o sujeito
pos-moderno ndo admite a existéncia da verdade absoluta. A cldssica con-
cepcao grega da existéncia da verdade tinica e objetiva se apresenta cada
vez mais distante e invidvel. Tal concepcao constitui justificativa politica de
totalitarismos. Em face do cendrio cada vez mais pluralista da pds-
modernidade, urge conceber a verdade como possibilidade e abertura ao
novo na histéria. Os chamados mestres da suspeita jd nos remetiam a essa
questdo, ao dirigirem criticas a pretensdo da verdade absoluta. A crise da
verdade na metafisica se desenvolve em conexdo com a queda das condi-
¢Oes politicas de um pensamento universal. O ser revelado de uma vez por
todas impede a possibilidade de abertura e de liberdade na histéria. Por
isso a metafisica deve ser superada.

O A. reflete acerca do que acredita compor o grande desafio para a propo-
sicdo da verdade no mundo pés-moderno: a construgdo de um consenso
reconhecido por todos em relagdo as escolhas singulares. A verdade ndo
reside no império metafisico do uno e do imutdvel, mas na trama das
subjetividades e liberdades a configurar o mutante cendrio da histéria. A
realidade se apresenta como um jogo de interpretagdes em conflito. Esta-
belecer o didlogo e acordar a partir dos opostos conflitantes desenha o
caminho pelo qual podemos pensar a verdade hoje. Néo se trata, segundo
o A., de apologia a fragmentacgdo da verdade ou exaltagdo do relativismo.
Trata-se, porém, do reconhecimento das possibilidades de discussdo e afir-
magdo de escolhas a partir do didlogo de interpretagdes da coletividade da
cultura, da ciéncia e da comunidade que, se pautadas pela caridade, pro-
moverdo vida para a sociedade.
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O A. fundamenta e amplia sua reflexdo ao advogar que repensar a nogao
de verdade s6 foi possivel a partir do pensamento de Nietzsche e Heidegger.
Ambos criticaram a verdade como objetividade. Com Nietzsche tem lugar
a proposi¢do da verdade como subjetividade e abertura, e ndo simples-
mente como objetividade absoluta. Heidegger desfere grande critica a
metaffsica.

Nessa perspectiva, devemos compreender a realidade, situando-nos para
além do mito da existéncia da verdade objetiva. Ndo possuimos verdades
absolutas, mas interpreta¢cdes da realidade. Ou seja, possuimos atitudes
interessadas de aproximacdo do mundo. O préprio Cristo se apresenta
como intérprete de uma tradicdo precedente.

Na convicgdo de posse da verdade reside o perigo dos autoritarismos que se
impoéem e justificam-se, pautados numa ordem desde sempre ja dada, a “lei
da natureza”, ou ainda, a esséncia do homem. Politicamente verdades sdo
inventadas para sustentar a validade de guerras. As normas da Igreja Cato-
lica, para o A., tém como fundamento uma lei natural dada por Deus mesmo
na criagdo: dai, a condenacdo do aborto, do divércio, das unides homossexu-
ais etc. A Igreja utiliza tal discurso proibitdrio e coercitivo em nome da lei
natural e da tradigdo. Nesse discurso a Igreja se apoia também para dificultar
0 avango de pesquisas no campo da biotecnologia. O papa, ao visitar a Africa
e se posicionar contra o uso de preservativos, demonstra a atitude da hierar-
quia da Igreja a preferir ao Deus da ordem natural em detrimento & mensa-
gem de Jesus, questionadora e subversiva dessa mesma ordem.

A segunda parte da obra ocupa-se da reflexdo acerca do futuro da religido.
O cristianismo ndo representa mais “a” religido do Ocidente. Ha de se
compreender, portanto, ndo como o grande arauto anunciador da verdade,
mas como portador de uma mensagem de salvagdo cujo contetdo é ja
interpretacdo e, no horizonte atual, uma interpretagdo dentre outras. No
mundo globalizado em que vivemos, torna-se cada vez mais inverossimil
conceber a salvacdo monopoélio de uma tnica fé religiosa. A vocacdo do
cristianismo hoje consiste em promover a dissolu¢do dos dogmas e
autoritarismos a favor da escuta de todos. Escuta que hd de ser guiada pela
caridade. A teologia, por sua vez, também atravessa momento paradoxal.
Os meios de comunicagdo de massa dao visibilidade aos temas teol6gicos,
cada vez mais em contato com a discussdo publica. Entretanto, a reflexdo
teoldgica como tal, aparece cada vez mais pobre de obras e novidades
relevantes. Diante dessas questdes, diminui o interesse pelos dogmas e os
conteddos tradicionalmente centrais da doutrina da Igreja.

O problema do poder na Igreja apresenta-se como um fator de entrave ao
progresso social e a constitui¢dio de um mundo mais justo. Constitui algo
sempre mais intolerdvel o fato de uma autoridade terrena comandar e proibir
em nome de uma divindade. Soma-se a esse fato o crescente nimero de fiéis
escandalizados com o posicionamento ptblico da Igreja Catdlica em termos
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de prescri¢des éticas. A mensagem moral da Igreja ndo se comunica ao sujeito
pés-moderno, soa-lhe carente de fundamentos plausiveis, razoabilidade e
testemunho. De modo geral, as pessoas ndo questionam o dogma do Deus
Trindade, nem tampouco o da encarnagdo. Por outro lado, divergem e/ou
ignoram o contetido da mensagem moral da Igreja.

Apesar de o pensamento cristio empenhar-se em ler os sinais dos tempos
e dialogar com a modernidade, ainda a vé fundamentalmente como inimi-
ga. Haja vista a constante insisténcia do papa sobre o perigo do relativismo.
Para o A., a verdade da fé poderd salvar-se reduzindo o peso da autorida-
de central e dos dogmas. O problema crucial da Igreja circula em torno do
poder exercido, desejado ou imposto pela hierarquia.

N

O A. retoma ideia ja desenvolvida em sua obra “La fine della modernita” (2°
ed., Roma: Garzanti, 1998): o niilismo como oportunidade e nossa tinica chance.
Atesta que Nietzsche jd havia proposto uma andlise da cultura ocidental sob
o cunho niilista. O niilismo deve ser visto ndo apenas como a dissolugéo dos
principios e valores, mas também como niilismo ativo, a chance de iniciar
uma histéria diferente. Chance associada ao cristianismo na cultura ocidental.
Aqui reside, a nosso ver, a grande provocagdo da obra do autor: que o niilismo
seja a ocular interpretativa positiva da realidade politica, cultural e cristd. Em
outros termos, o niilismo compreendido como versdo pés-moderna do cris-
tianismo a salva-lo da dissolugdo de suas pretensdes absolutas ou do fim
violento em guerras religiosas. O niilismo é cristianismo na medida em que
Cristo veio ao mundo néo para assegurar a ordem natural, mas para destrui-
la em nome da caridade. O Deus que pode nos salvar, para o A., ndo é uma
entidade metaffsica, mas um Deus quenético, o Deus que se faz debole e
assume a histéria. A quénosis divina confere ao cristianismo a vocagéo
relativista. Acreditar em um Deus quendtico, relativista, implica reconhecer o
relativismo como qualidade prépria do cristianismo, com a qual paradoxal-
mente a hierarquia ndo se cansa de debater. Para o A., o préprio relativismo
se difunde na cultura ocidental pelas veias da Igreja. Ressoa através dos
tempos o ensinamento subversivo de Jesus, relativizador da realidade: o sa-
bado foi feito para 0 homem e ndo o homem para o sibado.

Em relagdo ao futuro, dupla tarefa interpela o cristianismo em marcha, a
necessidade do empenho em abandonar o fundamentalismo e a missado de
tornar-se uma religido ndo da verdade, mas da pura caridade.

Por fim o A. estabelece uma critica a filosofia em dupla constatagdo, a luz
da experiéncia das guerras. De um lado, o descrédito atribuido ao poder
emancipatério da filosofia, da capacidade de produzir efeitos praticos so-
bre a vida da humanidade. De outro, a rentncia da filosofia a sua respon-
sabilidade histérica e politica. As tltimas guerras revelam a auséncia do
pensar filoséfico, das armas da critica comprometida com as circunstancias
concretas a sua volta. Na perspectiva ética, a crise reside no choque com o
niilismo, o qual remete o agir moral a caréncia de imperativos univocos e
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ao persistente esforco pela busca de fundamentos tltimos. A filosofia deve
recuperar sua capacidade de, pela reflexdo, antecipar os acontecimentos e
profeticamente estabelecer criticas as ideologias.

A obra apresenta intui¢des questionadoras e oportunas para o leitor inte-
ressado em se confrontar com a problematica da verdade em face do niilismo
contemporaneo e da cultura ocidental. As relevantes criticas direcionadas
ao cristianismo evocam os estudiosos comprometidos com a fé cristd a
repensarem a relacdo Igreja instituicdo versus poder, e a analisar ndo ape-
nas os desafios, mas sobretudo as possibilidades que se descortinam no
horizonte do inegével relativismo.

Omar Lucas Perrout Fortes de Sales

GASDA, Elio Estanislau: Fe Cristiana y sentido del trabajo. Madrid: San
Pablo / Universidad Pontificia Comillas, 2011. 260 pp., 21,5 X 14,7 cm. Col.
Teologia Comillas. ISBN 978-84-285-3776-6.

Elio Estanislau Gasda é professor de teologia da FAJE — Faculdade Jesuita
de Filosofia e Teologia —, bacharel em Filosofia e Teologia (FAJE), mestre
e doutor em Teologia pela Universidad Pontificia Comillas, Madrid. O
livro Fe cristiana y sentido del trabajo foca um tema relevante e atual. Ao
tomar o trabalho como fendmeno social, a luz da fé, Elio Gasda quer dar
uma contribuicdo a emergéncia e atualidade da teologia do trabalho.

O termo trabalho possui um sentido, no minimo, curioso. De acordo com sua
etimologia, o termo trabalhar estd vinculado a sofrimento. Originado do la-
tim, tripaliare (torturar), é derivado de tripalium, uma espécie de instrumento
de tortura feito de trés pedacos de madeira. Em quase todos os idiomas, a
palavra tem esta mesma raiz: Arbeit, travailler, trabajo, trabalho.

Do ponto de vista histérico, nenhum dos projetos surgidos da modernidade
se concretizou de maneira tdo marcante como a civilizacdo do trabalho.
Boa parte dos direitos socioecondmicos do século XX estdo fundados no
trabalho. O art. 23 da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos
institucionaliza o trabalho como direito humano inaliendvel. Também a Igre-
ja, a partir de Ledo XIII, dedica atencdo especial ao tema. No ambito da
teologia se deve a Marie-Dominique Chenu, com sua obra Por uma teologia
do trabalho (1955), a assungdo do trabalho como lugar teolégico. Elio Gasda,
com este estudo, mostra a importancia de retomar teologicamente o sentido
do trabalho, exigido pela reconfiguragdo do sistema produtivo capitalista.
Considerado uma atividade essencial para as pessoas e a sociedade, ndo pode
reduzir-se a mera finalidade econdmica e enriquecimento material.
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O livro tem 9 capitulos e um balango, a modo de conclusdo. As mudancas
no mundo do trabalho sdo constantes e exigem um processo constante de
reflexdo. Por isso, antes de entrar diretamente na reflexdo biblico-teoldgica,
0 autor oferece um quadro analitico-descritivo da situagdo do trabalho no
processo de globalizacéo. O leitor saberd apreciar a seriedade com que Elio
Gasda analisa sociologicamente as condigdes atuais do mundo do trabalho.
Com a globalizagdo do capitalismo estabeleceu-se um novo complexo de
reestruturacdo produtiva que atingiu profundamente a condi¢do humana.
O mundo do trabalho é altamente competitivo, precdrio, flexivel, mdaltiplo,
tecnoldgico, imaterial. Apesar de o capitalismo estar financeirizado,
tecnologizado, toyotizado, mantém intacta sua esséncia: obsessdo pelo
acimulo individual, a inviolabilidade da propriedade privada, a explora-
¢do do trabalho para fins de acimulo do capital. Restou algum vestigio de
humanidade no trabalho? O mercado pode ser resgatado como instrumen-
to a servico do bem comum e da justica social?

Este quadro leva a um revisdo da chamada teologia do trabalho. A partir
do capitulo 2, o autor nos introduz na perspectiva cristd a partir dos na-
cleos da tradigdo teoldgica. Na Biblia, os textos sobre o trabalho sdo inter-
pretados em conexdo com o horizonte da divina revelagdo e com as etapas
da histéria do povo de Israel. Sua mensagem mais importante estd
condensada na instituicdo do Sabado, dia de descanso. A saida da casa da
escraviddo de um grupo de trabalhadores explorados dd origem a um
novo quadro social em que o Sdbado exerce o papel de vigia atento da
liberdade e da fraternidade da comunidade libertada. Além das opressées
politicas, a sabedoria biblica exorta a vigilancia diante das formas mais
sutis de opressdo. Nesta diregdo, a tradigdo sapiencial desmascara a ilusdo
que esconde o0 sucesso meramente politico-econémico do trabalho, tdo bem
ilustrado pelo livro do Qohélet.

Seguindo o processo evolutivo da Revelagdo, a mensagem fundamental
implicita no Antigo Testamento é esclarecida, no Novo Testamento, pelo
Mistério Pascal de Cristo. O Verbo Encarnado radicaliza os sentidos da
condi¢do humana conferidos pela tradi¢do de Israel. A irrupgdo do Reino
redimensiona o trabalho e, unido ao descanso, se converte em lugar de
peregrinacdo rumo ao sdbado sem ocaso, onde Deus oferece seu descanso
prefigurado no sétimo dia da criagdo. Em Cristo se encontra o sentido da
vida, do trabalho e do descanso.

O estudo mostra como a teologia cristd foi decisiva para a constitui¢do da
cultura do trabalho no Ocidente: a tradigdo mondstica do ora et labora, o
acento dado por santo Agostinho sobre a reta intengdo e a caritas aplicada
ao trabalho, toda a novidade do pensamento de santo Tomds de Aquino
sobre o trabalho como utilidade comum e social, a inegével influéncia dos
Reformadores Lutero e Calvino, representantes da passagem do ascetismo
contemplativo ao ascetismo mundano, laical. Em sintese, se nos albores do
periodo medieval o trabalho era considerado uma consequéncia do pecado
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das origens e um ato de expia¢do e ascetismo, no final da Idade Média o
trabalho passa a ser vivido como forma privilegiada de servir e glorificar
a Deus. E, quanto maior o éxito, maior a béncédo divina.

Antes de ingressar na contemporaneidade, o livro faz uma rica andlise do
discurso sobre o trabalho que preparou o terreno da revolugdo industrial
e da sociedade de mercado. Esta leitura dos bastidores das origens do
capitalismo facilita enormemente a compreensdo do contetido da doutrina
social da Igreja. A partir da modernidade, a sociedade enfrentard uma
situagdo histérica que modificou profundamente o sentido do trabalho.
Por um lado, a visdo antropolégica liberal, técnica e capitalista libertou o
trabalho da cosmovisdo religiosa e o constituiu em elemento central da
condi¢do humana: é a civilizacio do trabalho que emerge da revolucdo
industrial. Por outro lado, a exploragdo selvagem do proletariado desperta
a critica profunda e certeira de Karl Marx: o capitalismo nada mais é do
que a alienagdo do trabalho e a desumanizacdo do trabalhador. Com este
pano de fundo, Elio Gasda passa em revista o discurso sobre o trabalho
desenvolvido pelas grandes enciclicas sociais apontando seus elementos
relevantes: primazia do trabalho sobre o capital e a propriedade, direitos
laborais inegocidveis, sentido teolégico-espiritual do trabalho como lugar
da construgdo do Reino de Deus.

Inspirado por este panorama histérico, 0 autor comega um processo de
revisdo da compreensdo do sentido do trabalho. Antes, uma nota
epistemolégica imprescindivel: para impedir a instrumentalizagdo da refle-
xdo por parte do pensamento hegemdnico, é essencial que a teologia man-
tenha a autonomia do discurso. O capitulo 5 faz uma leitura critica da
irrupgdo da teologia do trabalho no século XX destacando sua conexdo
com a evolugdo da civilizagdo do trabalho. Apesar da relevancia da figura
de Marie-Dominique Chenu, seu projeto ndo alcangou o estdgio do con-
fronto com o capitalismo. Um contexto generalizado de otimismo em tor-
no das potencialidades humanas pode contaminar o uso de conceitos fun-
damentalmente teolégicos. Tal atitude leva a justificar, de forma ingénua
ou intencional, determinados projetos de civilizagdo. A construcdo de uma
teologia do trabalho afim a civilizacdo do trabalho de matriz ocidental
pode conduzir a marginalizagdo de outras formas de vida e de produgao.
Uma visdo excessivamente benevolente do capitalismo tende a ocultar seus
aspectos perversos.

No ambito estritamente teoldgico, a partir do capitulo 6 aparece todo o
esforgo de Elio Gasda de elaborar uma reflexao ético-teolégica do trabalho
a partir do contetido do descanso, condensado no sdbado judaico e no
domingo cristdo. A teologia do trabalho tem na agdo litirgica do «memorial»
do Mistério Pascal de Cristo seu ponto mais elevado. A economia da sal-
vagdo presente e atuante no Mistério Pascal de Cristo é o pressuposto do
vinculo indissoltvel da reflexdo teolégica com a agdo litdrgica — lex orandj,
lex credendi, diziam os Padres da Igreja. As duas pdscoas — dois éxodos —
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conformam uma tnica histéria da salvagdo, que alcangou sua plenitude em
Cristo. A redencdo é sua categoria fundamental, a liberdade é sua
explicitacdo histérica, a dignidade humana sua antropologia. Esta perspec-
tiva constitui uma chave de interpretagdo dos nticleos temdticos de uma
teologia do trabalho: dignidade humana, humanizagéo da natureza, soci-

abilidade, temporalidade e esperanga escatolégica.

Em suma, o trabalho ndo encontra seu sentido tltimo em si mesmo, mas
na libertagdo prefigurada no dia de descanso festivo. No memorial da agdo
litirgica do dia do Senhor o fiel compreende o sentido de sua vida e a
intengdo udltima de seu trabalho na transformag¢do do mundo.

A teologia ndo pode cair na mera abstragdo, mas inspirar uma prdxis ética.
O capitulo 8 visa articular liberdade, dignidade humana e trabalho. A
solidariedade irrompe como conceito vinculante e inspirador da
multiplicidade de iniciativas em torno da superacdo do individualismo e
da competitividade em torno do acimulo do capital. Nesta compreensdo
do trabalho, oposta ao capitalismo, Elio Gasda aproveita algumas pistas
importantes apontadas por Bento XVI, na enciclica Caritas in veritate: a
reconfiguragdo da OIT através do Programa Trabalho Decente, o movi-
mento sindical cidaddo e global, a economia soliddria e de comunhdo.
Apesar do contexto econémico desfavordvel e da hegemonia do capitalis-
mo, o autor é otimista.

Nao basta apenas humanizar o mercado. O trabalho faz parte da sociedade
em um contexto histérico e cultural. Isso requer uma nova e profunda
reflexdo sobre o sentido da economia, sobre os rumos da politica, sobre os
projetos de sociedade. O trabalho é um fenémeno cultural, ndo s6 econd-
mico. A cultura de uma civilizagdo depende muito do sistema produtivo.
O autor avalia o alcance da solidaridade como marco referencial para a
mudanca das estruturas econdmicas, seus mecanismos politicos e sociais.
As relagdes interpessoais de reciprocidade, de gratuidade e de solidarieda-
de no trabalho podem converter o mercado em instrumento de concretizagdo
da justiga social. A humanizag¢do do trabalho deve ser buscada em conexao
com a recuperagdo da liberdade e da dignidade humana dos trabalhado-
res. Ou seja, a proposta de valorizar o descanso como ponto de partida da
teologia tem a finalidade de conferir ao trabalho um sentido humano e
humanizador do mundo. E por isso que a teologia do trabalho ndo deveria
limitar-se aos seis dias da criagdo, mas comegar justamente pelo sétimo dia,
caracterizando-se, assim, como uma teologia aberta a Deus, ao outro e ao
futuro.

O descobrimento do descanso como uma componente essencial da ética do
trabalho apresenta muitos desafios. Para Elio Gasda, o principal desafio
que se apresenta ¢ a solidificac¢do de uma pastoral do mundo do trabalho
que leve a emancipagdo dos trabalhadores e a superagdo da subordinacdo
da sociedade ao poder do capital.
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Esta obra langa a teologia do trabalho na tarefa de repensar suas bases e
buscar fundamentos mais sélidos. E um excelente instrumento para pensar
o trabalho a luz da fé. Neste sentido, vem preencher uma lacuna, como
afirma no prélogo Luis Gonzdlez-Carvajal: “é verdade que recentemente
tém aparecido algumas reflexdes, mas me atrevo a dizer que nenhuma téo
completa como a de Elio Gasda”. Este livro é uma boa forma de comemo-
rar os 60 anos da publicagdo de Chenu — Para uma teologia do trabalho e,
também, os 120 anos da Doutrina Social da Igreja (DSI) e os 30 anos da
enciclica Laborem exercens de Jodao Paulo II.

Geraldo Luiz De Mori SJ

FOSTER, David: La llamada de lo profundo: Ahondar en la oracién. Tra-
dugdo do original inglés de 2007 por Juan Antonio Medina Lépez.
Santander: Sal Terrae, 2009. 181 pp., 20 X 13,3 cm. Col. El Pozo de Siquem,
254. ISBN 978-84-293-1827-2.

1. O livro do beneditino D. Foster apresenta uma proposta para o
aprofundamento da escuta de Deus na vida cotidiana. Concentra-se nos
pressupostos antropolégicos fundamentais envolvidos no processo de
amadurecimento na orientacdo do ser humano para Deus. Relaciona os
aspectos antropolégico, teoldgico e espiritual da oragdo como unidade e
evidencia o mutuo remeter-se entre as dimensdes pessoal e comunitdria
(eclesial) da vida de oracdo. A abordagem enfoca elementos da teoria da
meditacdo e contemplagdo, bem como métodos de meditagdo e contempla-
¢do. Com naturalidade o autor integra nos elementos discursivos a riqueza
da prépria experiéncia como alguém que se exercita diariamente na con-
templacao.

Sua proposta global consiste em mostrar que o aprofundamento na orien-
tagdo da vida para Deus implica passar das oragdes a oragdo. Considera a
importancia das diversas formas de orar com o emprego de palavras, mas
o cristdo necessita entrar no nivel da contemplagdo. Seria propriamente a
prética do “escutar” a Deus. Alude a vdrios tipos de oracdo que incluem
a leitura da Escritura e a meditagdo como método. Na fase mais antiga esta
a Lectio divina; refere-se também a meditacdo inaciana e a oracdo
“centrante”. D4 atengdo aos vdrios modos de oragdo pessoal. Ocupa-se
também da oracdo da Igreja, incluindo-se af a Liturgia das Horas e a eu-
caristia. Todas elas visam a encontrar um itinerdrio do aprofundamento e
amadurecimento na relacdo com Deus.

2. A definicdo de oragdo como escuta do Senhor e “orientag¢do para Deus”
inclui varias “verdades bésicas”, que partem obviamente da compreensdo
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cristd do ser humano. A primeira é a necessidade da oragdo. Esta constitui
uma atividade prépria do ser humano. A sua falta diminui a realidade da
criatura humana enquanto tal. Do ponto de vista espiritual, a auséncia da
oracdo gera um atrofiamento e caréncia espiritual. Em consequencia disso,
a oragdo deve tornar-se uma prioridade na vida do cristdo. Dar-lhe prio-
ridade significa cumprir o que deve ser feito a fim de orientar a vida para
Deus. Em segundo lugar, estd o aprender a orar orando. Uma vez que se
sente interiormente a necessidade da oragdo, entdo basta comecar a praticd-
la. Ndo é necessdrio apropriar-se de técnicas especiais. A oragdo é essenci-
almente relacional. Por isso leva o ser humano a estabelecer compromisso
com Deus na amizade e no amor. Na esteira desse relacionamento o orante
se compromete com o proximo e o mundo. O esfor¢o pessoal constitui
outra verdade da oragdo. Aparece aqui certo paradoxo da oracdo. Por um
lado, orar consiste em receber um presente divino. Se ela requer esforco do
sujeito e este se dispde ao trabalho, a préatica da oragdo se desenvolverd de
modo espontaneo, criativo e alegre. A oracdo torna-se um habito do pen-
samento e do coracdo. Progressivamente forma no cristio uma atitude
orante, ensina-o uma forma de ver as coisas e o guia no modo de viver e
responder a tudo. A essas verdades, juntam-se trés regras bdsicas da ora-
¢do: deixar que Deus seja Deus; deixar que Deus seja Deus para nés e
deixar que Deus tenha seu tempo. Para a prética concreta da contemplagao,
aquele que estd buscando cada vez mais orientar seu ser para Deus utiliza-
se de meios que estdo ao alcance de todos. Incluem-se ai a escolha do
tempo, por exemplo, considerar que o melhor hordrio para o siléncio e
oragdo serd pela manha. Podem-se usar técnicas de relaxamento.

O autor apresenta sua concepgdo de modo progressivo. Neste sentido afir-
ma que a oragdo consiste na “inser¢do da mente no coragdo”. Ao mesmo
tempo assume um cardter muito realista, considerando o “hic et nunc”
dessa escuta de Deus. Alude a prépria experiéncia ressaltando que no
mosteiro tem havido uma atengdo a questdes como a justica e a paz no
mundo. Consciente da prépria realidade pessoal e do mundo onde estd, o
orante vivencia a passagem do pensamento ao desejo de Deus. Volta-se
para Deus. Ocorre uma recordagdo constante de Deus.

3. Foster apresenta a importancia do siléncio, tanto o interior quanto o
exterior. Distingue-os o valor de ambos e mostra a relacdo entre esses dois
aspectos. Uma consequéncia fundamental do siléncio é a descoberta do
“segredo da escuta”: ser vocé mesmo no siléncio de Deus. Na escuta, to-
mamos consciéncia do mistério de Deus presente que constitui a base de
toda oragdo. A oragdo afetiva permite que o coragdo e o desejo orientem
nossa consciéncia. Isso reflete uma questdo determinante no processo de
aprofundamento da escuta: Deus escapa a nossa capacidade de conheci-
mento. Pela oracdo vamos além do dmbito da imaginacdo e do “raciocinio

discursivo”, aprendemos que Deus é realidade pura e simples. Nado se
atinge nem conhece a Deus como tal e com frequéncia podemos ter uma
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experiéncia de confusdo. Ainda que ndo vejamos a Deus, temos um encon-
tro com ele. O Espirito Santo estd agindo para nos unir a Deus que dese-
jamos e buscamos. Mas isso néo significa dizer que nossa oragdo seja irra-
cional, mas trata-se de deixar que os pensamentos sejam guiados pelo
coragdo. Portanto, na ora¢do néo é o conhecimento que orienta nossa cons-
ciéncia, mas sim o amor e o desejo. Alguns elementos biblicos contribuem
para que o cristdo entre na escola do siléncio. Entre eles estd a figura do
servo de Javé apresentada pelo Déutero-Isafas. O servo aparece af como o
cordeiro maltratado, mas que n&o abre a boca (cf. Is 53,7). Nos relatos da
paixdo registrados nos evangelhos, o siléncio de Jesus é paradoxalmente
eloquente, enquanto sendo a Palavra do Pai entrega-se a ele no siléncio da
Cruz. Ele anunciou a palavra de Deus, terminou no siléncio e voltou ao
Pai. Mas Deus completou a sua obra de salvagdo em siléncio, na ressurrei-
¢do. O siléncio ndo pode ser levado ao romantismo. O homem é posto
diante de sua prépria realidade e resta-lhe o siléncio. Assim ocorreu com
J6, a quem Deus reduziu ao siléncio (cf. J6 42,6). A soberania de Deus
convida ao conhecimento dele no siléncio (cf. Sl 46,10). O profeta Elias o
descobriu quando o préprio Deus permaneceu em siléncio (cf. 1Rs 19,12).
No siléncio se alcancga a libertacdo dos idolos e certas imagens de Deus e
assim aprendemos a amd-lo tal como ele é. Ndo o conhecemos cabalmente,
mas algo mais importante que isso nos sucede: ele nos conhece, o que nos
enche de confianca. No entanto, esperamos vé-lo como Ele é (1o 3,2) pelo
amor nos assemelhamos a Ele (1Jo 4,17-19). No siléncio ndo hd lugar para
o medo; neste espago Deus atrai para a vida na Trindade.

A énfase no valor do siléncio justifica-se pelo vdrios elementos que ele
ajuda a descortinar e assumir. Do ponto de vista antropolégico estd claro
que a “Oragdo no siléncio” ndo é algo tdo facil. Nesse ambito, Deus nos
apresenta o que tentamos esconder de nés mesmos. Faz vir a tona nossos
medos. Ai Deus nos ensina a esperar e aprofundar em nossa disposigdo
interior. Fortalece o nosso desejo de algo maior que tudo aquilo que possa
haver em nosso enfraquecido “mundo de atos e palavras”. A aprendiza-
gem da escuta do siléncio nos introduz em uma “nova forma de comuni-
cagdo com Deus”. Trata-se de uma nova linguagem que ndo é composta de
palavras. Nela encontra-se 0 modo como o Pai e o Filho estdo presentes no
Espfrito Santo em cada um de nés. Entendemos entédo que o siléncio torna-
se uma forma de oragdo através da qual Deus ora dentro de nés. Além
disso, nesse espago criativo Deus nos transforma para aperfeicoar em nés
a imagem de Cristo e infundir-nos o Espirito Santo.

4. O contexto biografico ocupa também um lugar significante na oragdo. O
renascimento espiritual implica a narragdo da prépria histéria. Opera-se
um voltar-se para Ele descobrindo o modo como Ele tem atuado na origem
e no fazer-se de nossa vida. Mas esse olhar interior ndo afasta a pessoa de
sua realidade, pois implica ter atencdo a histdria, descobrindo “a ordem de
todas as coisas”.
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Na andlise do crescimento espiritual Foster leva em conta vdrios aspectos:
a purifica¢do do coracdo que se origina no ambiente mondstico; a elevagdo
da mente para Deus, que se baseia no pensamento de Santo Agostinho e
a psicologia moderna que procura explicar a passagem do “ego” ao nosso
verdadeiro “eu”. O autor acentua o segundo elemento, ressaltando que a
mente é o lugar da relagdo com a fonte do ser. Nas Confissées defende que
0 objetivo do itinerdrio racional é perceber Deus em nossa experiéncia
como aquela luz intelectual presente em nossa mente. Mas tal percepgdo
situa-se em nivel superior e transcendente. Neste sentido, o objetivo da
oragdo seria transformar o centro de nossa atengdo na fonte de luz da
mente. A contribui¢do mais importante de Agostinho para este tema con-
siste em estabelecer a dimensdo contemplativa da oracdo como descobri-
mento de Deus em nossa consciéncia. Desta forma, o cardter cognitivo da
fé constitui o aspecto mais significativo de sua teoria. Ha estreita relagdo
entre o amadurecimento da fé e a reforma moral e espiritual da vida dos
cristdos. A partir dessa concepgdo agostiniana dos principios da oragdo o
autor formula outra descrigdo conceitual de oragdo, que se reveste de di-
mensdo escatolégica. A oragdo serd entdo a tentativa de orientar a mente
para a fonte da luz. Por meio de tal luz entendemos o valor dltimo das
coisas.

A passagem do ego ao eu verdadeiro implica estreita comunica¢do entre
essas realidades. O eu atinge uma transparéncia de si préprio. A partir
dessa determinacgdo, a oragdo surge como um desaprender. Pois o sujeito
confronta-se com a verdadeira identidade. Descentra-se de si mesmo. A
vida coloca-se como linguagem bdsica. A integridade espiritual é outro
fator que faz parte do processo de amadurecimento na fé e na vivéncia da
oracdo. Nesse nivel espiritual se desenvolve a entrega aos demais. Vemos
assim a consequéncia pastoral da oragdo, quando assumida como caminho
da missdo pacificadora. O fim da oragdo é a entrega do orante ao Senhor
e a0 proximo pela comunhdo e a criagdo da paz.

5. Chave fundamental para o exercicio da oragdo contemplativa: a pacién-
cia, que estd aliada a condi¢des de meio como o espago adequado e o
tempo para a oragdo. A pureza de coragdo tradicionalmente presente nos
manuais de ensinamento implica na unidade de contemplacdo e justica.
Neste contexto, o autor define contemplacdo como veracidade, sinceridade
que alguém tem para consigo mesmo. Inclui-se af tanto aquilo que se faz
como as afirmagdes. Biblicamente significa ser honesto e auténtico diante
de Deus. O encaminhar-se para Deus e encontrd-lo em nosso coracdo e
escutd-lo em nossa existéncia tem a ver diretamente também com o amor
e o perddo a si préprio. A orientagdo para Deus exige assumir também um
caminho de conversdo.

Com sua forte énfase antropoldgica, o livro constitui uma chamada a toma-

da de consciéncia da verdade pessoal de cada um diante de si e de Deus.
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Esta é a base para o empenho pleno em construir a paz. O sujeito estabe-
lece a paz consigo préprio e com os demais e a partir daf cria paz no
mundo. O beneditino avalia que a regra da humildade de sdo Bento serve
para os cristdos em geral. Pela observancia desta regra atribuimos qualquer
passo adiante na vida de fé ao Deus que nos ama. Acrescenta-se a isso a
afirmacdo da confianga no Senhor, reconhecendo a existéncia das linhas do
mal na proépria histéria. Como sabedoria no Espirito, aprendemos a acei-
tarmos a nds préprios e buscamos paz com o préprio “eu”.

6. Finalmente o autor trata da dimenséo sacerdotal da oracdo. Nada mais
é do que a assungdo dos compromissos do batismo. Dai decorre a partici-
pagdo no sacerdécio de Cristo. Ocorre a transformagdo de nosso amor em
amor divino. Atingimos o nivel de oragdo profunda e se eleva a Deus
oragdo de intercessdo, que tem vdrios niveis, conforme a responsabilidade
do orante diante de Deus. A intercessdo estd intimamente ligada com a
necessidade de paz.

O cardter pessoal da oragdo e sua eclesialidade tomam forma a partir da
participagdo no coragdo orante de Cristo. A eucaristia é expressdo do sacer-
docio como dom supremo de Deus em Cristo. A estrutura pascal da vida
humana de Jesus constitui a base estrutural da nova vida na fé e na con-
templacdo. A partir dessa estrutura cristolégica a vida de oragdo transfor-
ma-se em servigo, torna-se uma oferta a Deus em continuo morrer e res-
suscitar.

7. O livro de Foster é uma valiosa contribui¢do para uma compreensao do
significado profundo da oragdo contemplativa. A proposta do monge di-
rige-se a todo fiel cristdo que queira aprofundar a orientacdo de si mesmo
e sua existéncia para o Senhor. Valoriza as expressdes de fé e as formas
simples de oragdo e as orienta para o aprofundamento da vida de fé e
oracdo. Esclarece as bases antropolégicas da oragdo e da contemplacéo.
Abre portas de compreensdo da relacdo entre o encontro com Deus no
siléncio interior e a realidade do mundo necessitado de harmonia e reco-
nhecimento do valor do ser humano. A contemplagdo como nivel elevado
de intimidade com Deus tem consequéncias para a vida pessoal e para a
comunidade por meio da conversdo. Igualmente diz respeito a sociedade
através do servigo na busca da paz a partir da paz interior. O leitor podera
assim fazer o itinerdrio do orante que vive um processo de aprendizagem
passando pelo encontro consigo mesmo. E convidado a saborear a presen-
¢a de Deus deixando que seu conhecimento seja conduzido pelo coragio e
o desejo de Deus. Os que se interessam por fazer um processo de acom-
panhamento espiritual considerando a prépria vivéncia de oracdo
contemplativa podem ser ajudados por este livro.

Francisco das Chagas de Albuquerque SJ
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GRUN, Anselm: EI Padrenuestro: Una ayuda para vivir de verdad. Tradu-
¢do do original alemdo de 2009 por José Luis Vdzquez Pérez. Santander:
Sal Terrae, 2010. 142 pp., 20 X 13,3 cm. Col. El Pozo de Siquem, 261. ISBN
978-84-293-1850-0.

Monge beneditino da Abadia de Miinsterschwarzach (Alemanha) e conhe-
cido mundialmente pelo sucesso editorial de seus livros sobre diversos
temas de espiritualidade cristd na atualidade, o A. busca nesta obra ofere-
cer ao leitor uma nova interpretacdo teolégico-espiritual da oragdo do Pai-
Nosso, baseando-se inicialmente na narragdo desta oragdo presente no
Evangelho de Mateus e na sua prépria visdo pessoal, para depois comentar
também a interpretagdo que o evangelista Lucas faz da Oragdo do Senhor,
na tentativa de extrair da mesma uma espécie de “teoria da oragdo”.

O primeiro capitulo traz uma interpretacdo do Pai-Nosso a partir de trés
grandes significados que o A. detecta nesta oragdo de Jesus, quando a 1é no
relato evangélico mateano. Num primeiro momento, trata-se de um cami-
nho para adentrar mais profundamente na mentalidade de Jesus. Num
segundo momento, consiste no resumo de toda a mensagem do Evange-
lho, revelando os seus temas essenciais. E, num terceiro momento, o Pai-
Nosso ¢é vinculado teologicamente pelo A. ao discurso de Jesus no serméo
da montanha, desafiando o cristdo a unir na sua experiéncia de Deus ora-
¢do e agdo, mistica e compromisso politico, tal como fez Jesus.

De fato, a intengdo do A. é chamar a atengdo do leitor para o perigo da
privatizagdo da espiritualidade crista (1.1) e sua consequente esterilidade social.
Além disso, na sua interpretagdo do Pai-Nosso a partir do sermdo da mon-
tanha (1.2), ele apresenta esta oragdo de Jesus como fruto de uma experiéncia
mistica, mas também como resumo de toda a Boa Nova de Cristo.

No segundo capitulo cada frase da oracdo ensinada pelo Mestre Jesus é
comentada pelo A. Assim, é destacada a intima relagdo nossa de filhos com
0 Pai (2.1), mas também se recorda o quanto determinadas feridas paternas
e maternas podem atrapalhar que exista a mesma intimidade entre o orante
e 0 Senhor. Deus é recordado como o Pai de todos os seres humanos, de
toda a humanidade. Por outro lado, ao dizermos que Ele estd no céu,
reconhecemos a nossa sede de transcendéncia, de encontro com este céu
que também estd dentro de nés. E quando desejamos que santificado seja
0 vosso nome (2.2), é porque o nome remete, na verdade, ao ser pessoal de
Deus, pois na oracdo falamos a Deus como a uma pessoa. O nome de Deus
descreve a sua esséncia: o amor. Para o A., esta santificagdo do nome de
Deus ¢ algo diretamente ligado a santificacdo da nossa vida, quando esta
se deixa tocar pelos valores éticos, pela liberdade e pelo amor oriundos da
santidade divina, tais como aqueles encontrados nas oito bem-aventurancas.
Ja o venha o vosso reino (2.3) quer indicar ndo s6 que o Reino de Deus

Perspectiva Teoldgica, Belo Horizonte, Ano 43, Nimero 121, p. 425-452, Set/Dez 2011 449

449 25/11/2011, 07:50



chega através de nds e de nossas opgdes politicas, mas igualmente por
meio da experiéncia mistica do encontro com o reino interior, enquanto o
pedido para que seja feita a vossa vontade na terra como no céu (2.4),
segundo o A., evoca a necessidade de sabermos discernir entre a nossa
vontade (superficial) e a vontade divina, sendo esta a tnica capaz de nos
conservar sdos e integros e de viver em conformidade com o nosso verda-
deiro ser, tal como fez Jesus assumindo a vontade do Pai. Nas trés tltimas
peticdes do Pai-Nosso o orante pede pelo pdo nosso de cada dia (2.5) que,
além de significar o necessario para a nossa subsisténcia, do ponto de vista
material, quer também aludir ao pédo eucaristico, que é o préprio Cristo.
Pede-se igualmente o perddo de nossas dividas, assim como também nés
perdoamos aos que nos tem ofendido (2.6), como verdadeiro ato de liber-
tagdo, sugere o A., tendo mais uma vez a Jesus como modelo de perd&o.
E também pedido a Deus que ndo nos conduzais a tentagao (2.7), pela qual
rogamos que Ele ndo nos deixe cair em tentagdo, mas que ao passar por
ela, possamos estar em comunhdo com o seu Filho Jesus, vencedor das
tentagGes, a fim de sairmos também vencedores. Por fim, numa visdo re-
alista do mundo, somos levados a pedir ao Pai que nos livreis do mal (2.8),
que nos oprime e prejudica a nossa humanidade.

Se no segundo capitulo o cendrio de fundo com o qual o A. busca articular
toda a oragdo do Pai-Nosso é o das Bem-Aventurangas narradas pelo
evangelista Mateus, jd no terceiro e tltimo capitulo da sua obra, serd o
evangelho de Lucas a ocupar o centro da sua reflexdo, voltada agora a
estudar a importancia da oracdo para Jesus Cristo, visto ser este o evange-
lho que mais nos apresenta o Jesus orante (3.1), nas mais diferentes situ-
acdes e nos momentos cruciais da sua vida. Mais que isso, busca o A.
explicitar o Deus que a oragdo de Jesus revela, qual seja, um amigo e um pai,
ao qual podemos orar com toda confianga (3.2), pois é Ele quem nos apoia
em nossos dramas cotidianos, mesmo quando os outros nos abandonam
(3.3). Porém, para que a nossa oracdo seja eficaz temos que evitar o perigo da
autojustificacdo, como o fariseu da pardbola contada por Jesus no evangelho
de Lucas (3.4), conservando-nos, ao contrédrio, humildes e conscientes da nossa
dependéncia de Deus. Encerrando este capitulo, o A. apresenta a oracdo
como fundamento da comunidade crista (3.5), instrumento de intercessao,
experiéncia de comunh&o, misséo do cristdo e louvor a Deus.

Nao obstante toda a riqueza das reflexdes trazidas pelo A. sobre a oragdo
ensinada por Jesus aos seus discipulos, 0 mesmo conclui afirmando que
todas as interpretagdes do Pai-Nosso continuam inacabadas, restando-lhe
somente a admiragdo diante do mistério das palavras orantes do Mestre.
Com efeito, longe de ser um estudo exegético exaustivo das narrativas
mateana e lucana da oragdo do Pai-Nosso, a obra parece atingir o seu
escopo de despertar no leitor o desejo de continuar explorando os tesouros
novos e antigos contidos na oragdo central do cristdo.

Adelson A. Santos SJ
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LIBANIO, Jodo Batista: A escola da liberdade: Subsidios para meditar. Sdo
Paulo, Loyola, 2010. 446 pp., 23 X 16 cm. ISBN 978-85-15-02431-5.

Quem acompanha de perto e com entusiasmo a vasta e bela obra teoldgica
do Pe. Jodo Batista Libanio esperava um livro como esse hd muito tempo. Tal
é o caso da recenseadora, que o teve como professor e mestre e consciente
estd de seu profundo conhecimento da espiritualidade na qual foi formado.
Espiritualidade esta que também o configurou e formou como tedlogo.

E por isso que a publicagdo suscita uma alegre surpresa. Certamente se
trata de uma obra de maturidade por parte deste incansével trabalhador da
Palavra de Deus e da inteligéncia da fé. Como se fosse um desaguar cau-
daloso de um rio espesso e vasto no Oceano que é seu Alfa e seu Omega.

O que mais impressiona no livro em questdo ja ao primeiro golpe de vista
sobre ele langado € seu titulo: Escola da liberdade. Apenas os que conhecem
Indcio e seus Exercicios adivinhardo tudo que se encontra por trds desta
palavra: liberdade, que os poetas e menestréis cantaram em todos os tons ao
longo de toda a histéria da humanidade; a qual Jesus de Nazaré deu conteu-
do novo e especial; e que Indcio de Loyola conhecia como poucos.

Os Exercicios na verdade sdo uma experiéncia que se faz na liberdade para
dela sair mais livres, banhados pela liberdade absoluta de Deus que a suscita,
a acompanha e a conduz a bom termo, qual seja, sua santissima vontade.
Indcio com seus Exercicios propde um método de “ordenar-se a si mesmo a
fim de buscar e encontrar a vontade de Deus para a prépria vida” e nele e
através dele se dirige diretamente a liberdade humana. Respeitando essa
liberdade de maneira profunda e verdadeira, propde um caminho aquele ou
aquela que deseja encontrar o Senhor como Sentido de sua vida.

Como diz o autor na introducio de seu livro, “a espiritualidade inaciana...
posiciona-se... do lado da liberdade” (p. 20). Mas enfatiza que a liberdade
segundo Indcio estd longe de ser o tréfego e “light” seguir impunemente
impulsos e instintos, tdo presente na época atual. Equilibrando a balanga
da vida espiritual, do outro lado da liberdade estd a obediéncia humilde e
amorosa a Deus e seu projeto que o exercitante buscard com diligéncia e
prontiddo (cf. EE 91-98: Medita¢do do Reino).

Notével na preocupagdo metodolégica e didatica, a fim de ajudar aqueles
e aquelas que o leem e guid-los discreta e eficientemente na leitura, o Pe.
Libanio estrutura seu livro na forma de um processo meditativo teolégico-
espiritual. Segue a espinha dorsal dos Exercicios Espirituais e os vai reche-
ando de preciosas reflexdes teolégicas, indicagdes biblicas e bibliograficas.

Sao 21 capitulos que cobrem o itinerdrio das quatro semanas do retiro de més
(30 dias) que o mesmo Indcio compds e prop0s a gigantes da espiritualidade
de seu tempo, como Pedro Fabro e Francisco Xavier. As quatro “semanas”
inacianas estdo permeadas com alguns Excursus, nos quais o autor resgata o
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aparelho metodolégico de Indcio que oferece instrumentos ao acompanhante
do retiro e ao préprio exercitante: anotagdes, adi¢des, regras, etc.

Fiel a sua preocupacdo de auxiliar a experiéncia dos Exercicios nos dias de
hoje, o autor inicia todos os capitulos do livro com uma aterrissagem
contextual. Relembra as circunstancias, os desafios e questdes levantadas
com relagdo ao que é o contetido das meditagdes e contemplagdes daquela
precisa etapa que se dispde a comentar. E assim fazendo, situa o leitor para
que consiga extrair mais fruto da leitura orada do texto. Ao final de cada
capitulo, propde textos de apoio, indicagdes bibliograficas, assim como textos
biblicos que enriquecem a leitura. Essas indica¢des permitirdo inclusive ao
leitor retornar sobre a leitura feita, repetindo-a e dela extraindo novos “insights”
e inspiragdes, seguindo uma prética muito inaciana (cf. a orientagdo a fazer
todos os dias uma “repetigdo” sobre o contetido da oragdo: EE 118).

Ao final de cada capitulo, sdo propostas perguntas para reflexdo pessoal
ou comunitéria. Pretende assim o autor facilitar o uso do livro por indivi-
duos ou grupos que facam sua leitura pausada e meditadamente, ao longo
dos dias. Sdo perguntas que vado ao coragdo dos temas e que certamente
ajudam muito no objetivo que o livro tem: oferecer elementos para quem
quiser usé-los no interior da estrutura dos Exercicios (p. 20).

Sendo um livro bastante diferente em contetido e forma da maioria dos
outros que compdem a vasta obra do Pe. Libanio, este ndo deixa de obe-
decer as caracteristicas de um texto propriamente teoldgico. O tedlogo que
0 escreve ndo se esconde, mas se revela de forma inconfundivel e percep-
tivel ndo apenas ao leitor mais avisado, mas a todos os leitores e leitoras
da mesma. E assim que o leitor poderéa encontrar alimento teolégico para
sua reflexdo na medida em que avanga no aprofundamento espiritual pro-
posto pelos Exercicios de Inécio.

O préprio autor ressalta essa caracteristica, ao situar a cristologia inaciana
dentro da mais recente corrente cristolégica ascendente, que parte de baixo,
do Jesus da histéria, da humanidade do Verbo Encarnado “por nés”. Revela
assim sua pertenga inegdvel a toda uma linhagem de te6logos maiores con-
temporaneos, como Karl Rahner e Hans Urs von Balthasar, que admitem e
proclamam com jtbilo ser sua teologia configurada e selada indelevelmente
pela experiéncia dos Exercicios Espirituais de Santo Indcio.

Nao é diferente com este tedlogo mineiro. Nesta obra, o professor e pes-
quisador, eximio nas lides teol6gicas académicas e nas assessorias pasto-
rais, expde diante do leitor a fonte da qual bebe e que lhe da razdo para
viver e para esperar. O leitor, agradecido, é convidado a unir-se a esta acdo
de gracas. E a usar responsavel e livremente este precioso material que
tanto pode ajudé-lo em sua vida espiritual a nivel pessoal como também
pastoral e comunitdrio.

Maria Clara Lucchetti Bingemer
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