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CRISE DAS IDEOLOGIAS, UTOPIAS
SECULARIZADAS E O REINO DE DEUS

Jung Mo Sung

O tema que me foi proposto, “Crise das Ideologias, utopias secu-
larizadas e o Reino”, numa “Consulta as Igrejas do Brasil e do Rio da
Prata sobre o Mercosul”' levanta algumas perguntas preliminares. Em
primeiro lugar, o Mercosul, um assunto basicamente econémico, é um
tema que tem relagdo somente com a agdo pastoral das Igrejas, ou é
também um problema confessional e, portanto, teo-l6gico’? Em segun-
do lugar, o que a economia e, em particular, o Mercosul tém a ver com
a discussio sobre ideologias, utopias e Reino de Deus? Se ndo é muito
usual a discussao teolégica sobre assuntos econémicos, também nao é
muito comum discutir sobre estas questdes teolégico-filosificas nos
meios econdmicos.

Nio é nossa intengao aprofundar aqui este fenémeno tipico do
mundo moderno de separar o ambito religioso-teolégico do ambito
profano dos negdcios e das ciéncias que se pretendem isentos de va-
lores, e, portanto, sem nenhuma relagdo com a ética. S6 quero lembrar
que o didlogo entre as Igrejas/teologias com o mundo econémico
moderno é um acontecimento recente e, por isso, ainda estranho para
ambas as partes’.

Na verdade, a iniciativa desse didlogo tem sido mais por parte das
Igrejas cristas do que do mundo dos negécios. Alids, nem sabemos se

! Texto preparado para “Consulta as Igrejas do Brasil e do Rio da Prata sobre o
Mercosul”, promovida pela CLAI, em Porto Alegre - RS, de 25 a 28 de novembro de
1992,

* A esse respeito vide por ex., DUCHROW, Ulrich, Global Economy: a confessional
issue for the churches, Geneva, WCC Publications, 1987.

' Para uma visdo global desse assusnto vide por ex., ASSMANN, Hugo &
HINKELAMMERT, Franz, A idolatria do mercado, Petrépolis, Vozes, 1989.
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ja se estabeleceu um didlogo, pois o que se apresenta muitas vezes sao
dois mondlogos. Cada um partindo de um pressuposto totalmente
distinto. As Igrejas falando em nome dos valores morais, que muitas
vezes sao apresentados como “eternos”, e as pessoas do mundo eco-
némico falando a partir dos critérios de rentabilidade e de eficiéncia.
E 6bvio que desta forma nao se estabelecem pontos de contato que
possibilitem didlogos frutiferos.

1. Crise das ideologias

Feito este predmbulo, comecemos o assunto proposto nos pergun-
tando o que entendemos por “crise das ideologias”. Mas, antes de
adentrarmos nessa questdo, precisamos ter em nossa mente que esse
tema “crise das ideologias” ou, para outros o “fim das ideologias”,
adquiriu forga com a crise do bloco socialista, principalmente depois
de 1989. Podemos dizer que este tema da crise das ideologias compar-
tilha com o Mercosul da mesma Nova Ordem Mundial que estd sur-
gindo apds a queda do Muro de Berlim. Sao fendmenos de um mesmo
mundo. E dentro desse contexto que devemos entender este problema.

Sem entrar em muitos detalhes sobre o conceito de “ideologia”,
podemos distinguir dois significados bdsicos utilizados comumente.
O primeiro é pejorativo, bastante conhecido no nosso meio, que vem
de Marx. Para ele, ideologia é um conceito pejorativo que implica
ilusao ou se refere a consciéncia deformada da realidade que se da
através da ideologia dominante. E famosa a sua afirmagio de que as
idéias das classes dominantes sao as ideologias dominantes na socie-
dade. O segundo sentido de ideologia é mais neutro: é qualquer con-
cepgao da realidade social ou politica, vinculada aos interesses de
grupos ou classes sociais. Dentro da tradigao marxista, foi Lenin quem
sistematizou essa visao. O ponto em comum das duas concepgoes de
ideologia é o fato de que ideologia é fruto de sociedade com contra-
digoes internas. No sentido pejorativo, as contradigoes da realidade
geram ilusdes. No sentido neutro, a ideologia é necessdria por causa
das lutas geradas por contradi¢oes internas da sociedade.

Se existem dois sentidos do conceito ideologia, qual deles estd sendo
usado para falar da crise das ideologias?

Crise das ideologias pode significar a crise de virias ideologias
existentes. Nesse sentido, a crise ndo seria da prépria ideologia como
tal, mas das diversas que existem no mundo, por exemplo, a ideologia
marxista, a liberal e a neoliberal. A solugdo desta crise se daria com a
elaboragdo de novas ideologias mais eficazes e “verdadeiras”. Nessa
perspectiva, o conceito de ideologia utilizado é o sentido neutro.
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Por outro lado, crise das ideologias pode significar a crise da exis-
téncia da proépria ideologia. Nesse sentido estariamos falando ndo
somente em crise mas no “fim das ideologias”, como tém dito muitos.
Este fim pode se dar pela superagio das ilusoes, com a vitéria defini-
tiva da razdo e do conhecimento sobre as deformagdes da consciéncia
— 0 que nao é o caso —; ou pela superagio de todas as contradigoes
da sociedade. O que também nio parece ser, a primeira vista, verdade.

Como dissemos acima, a temdtica “crise das ideologias” ou o “fim
das ideologias” surgiu com a crise do bloco socialista. Isso é uma luz
importante para compreendermos o que estd por trds desta discussao.
Se essa temitica da crise s6 surge com a crise do socialismo e, conse-
qiientemente, do marxismo, isso significa que o que estd em crise é a
ideologia identificada com o marxismo e o socialismo. Tanto no sen-
tido de que 0 marxismo seria uma “ideologia-ilusdo”, quanto na pers-
pectiva de que com a derrocada do bloco socialista acabaram as con-
tradigoes bdsicas da sociedade com a vitdria definitiva do capitalismo
e liberalismo; ou pelo menos acabaram as ilusoes de se poder cons-
truir uma sociedade alternativa ao capitalismo. Sem essas ilusées nao
haveria mais sentido nem necessidade de ideologia como plataforma
de luta revoluciondria.

Francis Fukuyama é o grande divulgador da idéia do “fim da ideo-
logia” como uma conseqiiéncia natural do “fim da histéria”*. Para ele,
com o capitalismo liberal acabaram as contradigdes fundamentais da
sociedade. O seu livro €, no fundo, uma proclamagao da “boa-nova”
da chegada na Terra Prometida® a democracia liberal realiza histori-
camente 0 que o cristianismo propunha para o Reino dos Céus, apés
a morte: dignidade e liberdade universal (para todos, indistintamente).

Segundo ele

“A conquista progressiva da natureza, possibilitada pelo desenvolvi-
mento do método cientifico nos séculos XVI e XVII, processou-se de
acordo com certas regras definidas, determinadas, ndo pelo homem, mas
pela natureza e pelas leis da natureza. (...) a ciéncia natural moderna
estabelece um horizonte uniforme de possibilidade de produgio econd-
mica. A tecnologia torna possivel o acimulo ilimitado de riqueza, e
portanto, da satisfagio de um conjunto sempre crescente de desejos
humanos. Esse processo garante uma homogeneizagio uniforme de to-
das as sociedades humanas, independentemente das suas origens histé-
ricas ou das suas herangas culturais. Todos os paises em processo de
modernizagdo econdmica tendem necessariamente a se parecerem uns
com os outros. Devem se unificar nacionalmente com base em um Esta-
do centralizado, urbanizar-se, substituir as formas tradicionais de orga-
nizagdo social como tribo, seita e familia, pelas formas economicamente

{ FUKUYAMA, F., O fim da historia e o iiltimo homem, Rio de Janeiro, Rocco, 1992.

® Cf. Idem, p. 14 e 174.
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racionais, baseadas na fungdo ¢ na eficiéncia, ¢ assegurar educagdo uni-
versal dos cidadados. Os mercados globais e a disseminagio de uma cultura
consumista universal promovem a aproximagio e ligagdo cada vez maior
dessas sociedades entre si. Além disso, a logica da ciéncia natural mo-
derna parece ditar uma evolugde universal na diregdo do capitalismo™

Nessa longa citagdo temos alguns elementos fundamentais. Primei-
ro, o desenvolvimento da ciéncia obedeceu nédo s regras humanas e
histdricas, mas sim 3s regras ditadas pela natureza. E essas leis da
natureza obedecem a uma légica que evoluiu em diregdo ao capitalis-
mo. Isto €, o capitalismo é o coroamento do processo evolutivo da
natureza. Essa posi¢do de Fukuyama é muito préxima da de muitos
outros economistas, como por exemplo, Paul A. Samuelson — Prémio
Nobel de Economia — que disse que o sistema de mercado capitalista
“simplesmente evoluiu e, como a natureza, estd sofrendo modifica-
¢Ges””. Estes autores “naturalizam” a histdria, tirando da humanidade
a condigdo de verdadeiro sujeito histérico.

Segundo, a tecnologia “torna possivel o acimulo ilimitado de ri-
queza” para a satisfagio do sempre crescente desejo humane. E o
sonho de superabundancia realizada, ou promelida, pelo capitalismo.
Cabe ressaltar aqui que o autor utiliza somente o conceito de desejo
e ndo faz referéncia  necessidade humana. E claro que numa socie-
dade superabundante é de pressupor que todas as necessidades ja
tenham sido satisfeitas. Mas, devemos ficar atentos ao fato de que no
sisterna de mercado as necessidades humanas ndo contam, somente 0s
desejos dos consumidores. As necessidades dos ndo-consumidores, os
pobres, ndo fazem parte do mercado. Por isso, ele simplesmente “es-
quece” das necessidades humanas. Quanto ao sonho do “actimulo
ilimitado de riqueza”, basta lembrarmos dos limites da nossa nature-
za, do problema ecoldgico, para vermos a inconsisténcia dessa pro-
messa tdo tentadora...

Terceiro, essa evolugdo “natural” cria, segundo o autor, uma
homogeneiza¢do uniforme de todas as sociedades humanas. E o so-
nho da unidade da humanidade como uma grande familia. Sem du-
vida as promessas sdo verdadeiramente “boas-novas”: a humanidade
como uma grande familia vivendo a superabundéncia. 56 que o prin-
cipio unificador que deve estar na base das transformagdes das formas
tradicionais de organizagio, incluidos aqui o Estado e a famila, é o da
eficiéncia, a base da racionalidade econdmica capitalista. Até a familia
deve estar subordinada ao critério da eficiéncia. Os valores “tradicio-
nais” como a gratuidade e a solidariedade devern ser substituidos
pela eficiéncia.

8 Idem, p. 15.
' SAMUELSON, P. A., Introducdo a andlise econémica, 8% edigio, Rio de Janeiro,
Apgir, Vol. 1, p. 45.
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Quarto e o Gltimo, a homogeneizagdo e a aproximagdo dos paijses
se dd pelo mercado global e a cultura consumista universal. Podemos
dizer que o espirito que deve mover as pessoas e 0s paises para atingir
a Terra Prometida deve ser a “cultura consumista” dentro do mercado
global. O verdadeiro sujeito dessa aproximacdo dos paises e a entrada
na Terra Prometida é o mercado global.

Uma sociedade de abundincia ilimitada, com a satisfagio de todos
0s desejos, e a aproximagdo e homogeneizagio de todos os paises
formando uma grande familia universal, sdo promessas tentadoras.
Sdo verdadeiras “boas-novas” de uma Terra Prometida. Além disso,
Fukuyama vé nas sociedades capitalistas com democracia liberal a
realizagao, também, do reconhecimento universal entre os iguais. Todos
sdo iguais formalmente perante a lei. Essa igualdade resolve a contra-
digdo que existe nas sociedades escravistas e similares, onde o reco-
nhecimento do senhor era feito por um escravo (ser inferior). Nessas
sociedades, os escravos sao insatisfeitos por causa do ndo reconheci-
mento de sua humanidade; e os senhores também se mantém insatis-
feitos porque sdo reconhecidos por alguém que nao é digno (os escra-
vos). Assim, para Fukuyama, as sociedades capitalistas liberais resol-
vem a contradigdo social fundamental — relacdo senhor /escravo —, e
realizam todos os desejos de bens materiais. Por isso, ele diz:

“Nds que vivemos em democracias liberais estdveis e antigas enfrenta-
mos uma situagdo fora do comum. No tempe dos nossos aves, muitas
pessoas sensatas pediam prever um futuro socialista luminoso no qual
teriam sido abelidos a propriedade privada e o capitalismo ¢ no gqual a
prépria politica seria uma coisa ultrapassada. Hoje, ao contrdrio, mal
podemos imaginar um mundo radicalmente melhor do que o nosso ou
um futuro que ndo seja essencialmente capitalista e democratico. (...) ndo
podemos visualizar um mundo essencialmente diferente do atual e ao
mesmo tempo melhor. Cutras épocas menos reflexivas se julgavam as
melhores, mas chegamos a esta conclusdo exauridos, por assim dizer,
pela procura de alternativas que, acreditdvamos, deviam ser melhores
do que a democracia liberal®.

A derrocada do bloco socialista é, para Fukuyama, a comprovagio
histérica das suas teses da vitdria definitiva do capitalismo liberal, do
fim da histéria®. Com isso, acabam a guerra ideoldgica e a prépria ideologja.

Esse tipo de pensamento sobre o fim das ideclogias e, portanto, do
fim das contradigdes fundamentais, tao difundida nos dias de hoje,
penetrou também nos meios das Igrejas Cristds. O Movimento dos

8 I'dem, p 77.

Y E clare que ele nao utiliza o conceito de “fim de histéria” como o fim de aconte-
cimentos histéricos, mas do corocamento do processo evolutivo da histéria. A pergun-
ta fundamental sobre o sentido da histéria est4 respondida com a vitéria final do

capitalismo liberal.
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Focolares', por exemplo, estd assumindo a problemdtica da economia
e religido/evangelizagao como um tema importante. Eles defendem
uma proposta econémico-social-religiosa chamada “economia de co-
munhdo”. No nimero da revista Nuova Humaniti dedicada inteira-
mente a esse tema, Roberto Zappala diz que “no fracasso do comunis-
mo — o altimo grande produto da era das ideologias — consuma-se
a faléncia da prépria cultura da ideologia como método de pensar a
realidade e de atuar sobre ela”". Esse autor nio estd simplesmente
defendendo o capitalismo. Na verdade ele contrapée a ideologia a
verdade “pura” do evangelho, uma tentagao muito comum nos meios
eclesiais, sem perceber que sdo dois tipos de discursos diferentes. Ele
acredita que o evangelho tem a resposta para as questdes sociais e nao
precisamos de outras “ideologias”’?. Mas, ao defender que a renova-
¢ao das estruturas econémicas e sociais nao se dd no campo politico,
mas na renovagio da vida pessoal, ele centra as alternativas no ambito
da “ética pessoal” e acaba legitimando inconscientemente, pelo menos
assim parece, a estrutura capitalista da economia.

Em sintese, a defesa da tese da crise das ideologias ou o fim das
ideologias estd marcada por um pressuposto: nio hd alternativa me-
lhor para o capitalismo; seja porque ele é a Terra Prometida ou porque
é desenvolvimento “natural” da histéria humana. Sendo assim, acaba-
ram-se as ilusdes (a ideologia no sentido pejorativo) ou a necessidade
de lutas politicas para revolucionar as estruturas econdémicas e politi-
cas (ideologia no sentido neutro).

2. Utopia idolatrica

Como ficam os pobres, os trabalhadores explorados e os incontd-
veis desempregados, se nido hd alternativa ao capitalismo? Como fi-
cam a nossa esperanga em uma sociedade justa e fraterna e 0s nossos
trabalhos pastorais e politicos? Para respondermos a essas questoes
tdo importantes, precisamos analisar e desmascarar a légica sacrificial
que sustenta o atual discurso da burguesia internacional e nacional e
dos seus tedricos.

A derrocada do socialismo colocou a discussdao econdmica em novos
patamares. Como diz o professor Eduardo Giannetti da Fonseca, as
décadas de 60 e 70 foram marcadas por discussdes sobre a viabilidade
do capitalismo. Na década de 80 tivemos o debate sobre a viabilidade

* Movimento Leigo Internacional, da Igreja Catélica Romana, com origem e sede na
Italia.

1 ZAPPALA, Roberto, “Comunismo-Capitalismo-Comunione. Riflessioni in chiave
antropologica”, Nuova Humanita, n® 80/81 (1992) 107. Ja traduzido para castelhano
e portugués.

" Sobre a relagio entre ideologia e evangelho vide, por ex., SEGUNDO, Juan L.,
Libertagao da Teologia, Sao Paulo, Loyola, 1978, pp. 107-136.
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do socialismo. Agora, “uma nova questdo estd se tornando cada vez
mais premerte. Trata-se do problema da exeqiiibilidade da transigio
econdmica. (...) Como efetuar a “travessia do deserto” rumo a uma
economia de mercado aberta e estdvel? (..) Tudo indica que estas
deverdo ser as perguntas que irdo concentrar as atengdes do mundo
no inicio dos anos 90", Nio se discutem mais sobre o pleno emprego,
a solugdo dos problemas sociais, a integragdo dos marginalizados (60
a 70% da populagdo latino-americana) no sistema econdmico e social.
Hoje se discute basicamente a “travessia do deserto”, da economia
com intervengdo estatal e protegio alfandegdria para o mercado livre.
Tudo mais estd subordinado a essa questdo. A preocupagio com os
problemas sociais ndo faz parte da agenda da discussdo econdémica.
Acredita-se, ha fé, que com a chegada da economia de livre mercado
estes problemas serdo resolvidos “naturalmente”.

“Boa-nova”, “Terra Prometida™ e “Travessia do deserlo”, sdo ter-
mos que encontramos ndo na boca de um tedlogo ou de um pastor,
mas de economistas e filésofos pro-capitalistas. Mais do que simples-
mente termos analdgicos, estas palavras revelam uma légica religiosa
que estd por trds da grande ideologia que estd predeminando no nosso
tempo: o necliberalismo. Neoliberalismo ndo é somente uma teoria
econdmica, € muito mais do que isso. Como diz o professor Octavie
Ianni, “o idedrio do neoliberalismo adquire predominio mundial, como
ideologia e prdtica, modo de compreender e agir, forma de gestio do
mercado e poder publico, concepgao do publico e privado, ordenagio
da sociedade e da visio de mundo”".

O neoliberalismo, que norteia também a formagio do Mercosul, é
expressdo da sociedade global que estd-se gestando ou consolidando.
Nasceu contra socialismo, interven¢do estatal na economia, planeja-
mento, protecionismo, em defesa da economia de mercado, da liber-
dade econdémica concebida como fundamento da liberdade politica. E
diferente do liberalismo cldssico, nascido na sociedade nacional e
mercado nacional, que tinha contetidos progressistas e a marca do
ofimismo. Peis era uma arma revoluciondria contra a nobreza. No
combate ao marxismo — que compartilha com o liberalismo cldssico
o otimismo da modernidade —, o neoliberalismo contrapée um pes-
simismo antropolégico e epistemolégico.

Nao é possivel desenvelver aqui uma andlise mais longa a esse
respeito'®, mas podemos resumir este pessimismo com algumas idéi-

13 FONSECA, Eduardo Giannetti da, “Marx e Hegel envelheceram, Adam Smith e
Hume ressuscitaram”, Gazeta Mercantif, Sao Paulo, 19/09/91, p. 5. O grifo é nosso.
W JANNI, Octavio, A sociedade globef, Rio de Janeiro, Civilizagio Brasileira, 1992, 59,
5 Vide por ex., HINKELAMMERT, Franz, As ermas ideoldgicas da morte, Sao
Paulo, Paulinas, 1983; Demuocracia y totalitarisme, San Joszé, Dei, 1987, ASSMANN,
H. & HINKELAMMERT, F., Idolatria do Mercado, Vozes; SUNG, Jung Mo, Deus
numa econemia sem coracdo, Paulinas, 1992,
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as-chaves. Para os neoliberais, um dos grandes males da humanidade
é a “pretensdo ao conhecimento”'”. A falta de humildade em admitir
que nao se pode conhecer e planejar a¢des conscientes em relagio ao
mercado gera, segundo eles, o totalitarismo e a ineficiéncia econdmica.
Isso significa que ndo podemos pretender resolver os problemas so-
ciais (como por ex., desemprego, falta de habitagdo, baixos saldrios,
etc.) com planejamentos e agbes conscientes. Sob o risco de provocar-
mos um caos social que pioraria a situagao. Como diz Karl Popper, “a
tentativa de trazer o céu para a terra invariavelmente produz o infer-
no. (...) A dor, o sofrimento, a injusti¢a e sua prevengao, eis os eternos
problemas da moral publica, a “agenda’ da politica ptblica. Os valores
‘mais elevados’ deveriam ser considerados em ampla medida como
‘fora da agenda’ e deixados ao dominio do laissez-faire”". Segundo
estes pensadores, o centro das nossas preocupagdes pastorais, 0 “amor
ao préximo”, a solidariedade com os pobres, deve ser colocada fora da
nossa “agenda” e deixado por conta do mercado.

Mas, sabemos que o espirito que move as pessoas e empresas no
mercado é a buz-.ca do interesse pessoal. Podemos dizer que é o “es-
pirito do egoismo”. E a lei do mercado. Isso :ugmfn:a, entao, que de-
vemos abandonar a prdtica do “amor ao préximo” e substitui-la pela
busca do interesse pessoal, egoistico. Com a promessa de que o mer-
cado, com 0s seus mecanismos inconscientes, gerard o bem estar social
de todos. O caminho para o “bem comum” — sinénimo do amor ao
proximo em ambito social — é o egoismo no mercado. O mercado,
como um ser supra-humano, converteria a somatéria dos egoismos no
bem comum. E 0 que o teélogo e economista Adam Smith chamou de

“mao invisivel” do Mercado, o equivalente do Deus Providente na
teoria econdémica.

Sendo assim, a atitude ética bdsica, pelo menos no campo social,
deveria ser “cinismo” ou “indiferenga” diante do sofrimento de mi-
lhoes de seres humanos, como diz Samuelson,

“as mercadorias vao para onde hd maior nimero de votos ou de ddéla-
res. O cachorro pertencente a |. D, Rockfeller pode receber o leite que
uma crianga pobre necessita para evitar o raquitismo. Por qué? Porque
a oferta e a procura [a esséncia do sistema de mercado] estdo com de-
feito em seu funcionamento? E possivel que esteja funcionando de uma
maneira terrivel, do ponto de vista ético, mas ndo do ponto de vista
daquilo que s6 o mecanismo do mercado é preparado para realizar”".

% Vide por ex.,, HAYEK, F., “A pretensiao do conhecimento”, Humanidades, n* 5
(1983) 47-54. Esse artigo é a sua conferéncia por ocasido do recebimento do Prémio
Nobel de Economia, em 1974,

" POPPER, Karl R., A sociedade aberta e seus inimigos, Vol. 2, 3* Edigdo, Belo
Horizonte-Sao Paulo, Itatiaia-Ed. Univ. S. Paulo, 1987, pp. 244-245.

" SAMUELSON, P. A, op. cit., p. 49. O grifo é do autor.
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Como, segundo estes economistas, o sistema de mercado é a me-
lhor forma de coordenar a divisdo social do trabalho, também porque
é fruto da “evolugao natural”, nio hd outra atitude ética possivel a
ndo ser indiferenga ou resignagdo diante do que o proprio Samuelson
chama de algo “terrivel, do ponto de vista ético”. Nao se pode ir
contra o que os diversos economistas chamam de milagres de coorde-
nagio econdmica que o mercado produz diariamente. No fundo, eles
descartam a ética da discussio econdmica e, com isso, absolutizam/
sacralizam os mecanismos do mercado capitalista.

Fome, desemprego, morte precoce das criangas pobres, queda da
qualidade de vida, problemas ecoldgicos, aumento da pobreza e da
concentragdo de renda, sdo “sacrificios necessdrios ao progresso”’.

Humildade para reconhecermos a nossa incapacidade de conhecer
os mecanismos da sociedade. Humildade para ndo cairmos na soberba
de querermos construir um munde melhor com as nossas cabegas e
maos. Humildade para aceitarmos os sacrificios humanos impostos
pelos mecanismos do mercado capitalista na sua evolugio “natural”
até a economia de plena liberdade. Humildade para reconhecermos
que somos pecadores, incapazes de fazer o bem e amar ao préximo,
principalmente aos mais necessitados. Fé no mercado, contianga nos
seus mecanismos que gerario o bem comum a partir das nossas pra-
ticas de egoismo, da defesa dos nossos interesses econdmicos acima
de tudo e de todos. Humildade para reconhecermos que o “mundo é
assim mesmo”, e forqa e coragem para lutar contra os “utdpicos”, os
que querem controlar os mecanismos do mercado impondo-lhe metas
sociais. Tudo alerta contra aqueles que, em nome de um mundo melhor,
tentardo nos seduzir com apelos de solidariedade em favor dos po-
bres. 56 0 Mercado € grande. $6 ele é capaz de milagres econdmicos.
Nada como o Capital que dirige as nossas vidas em dire¢io ac acimulo
ilimitado de bens materiais e espirituais. Fora do Mercado e da légica
do Capital ndo hd salvagao. Esta é, em sintese, a espiritualidade
idoldtrica do sistema de mercado capitalista. E a “utopia de um mun-
do sem utopia”®.

3. Utopias secularizadas e o Reino de Deus

A utopia neoliberal é, no fundo, a secularizagio de uma determi-
nada forma de conceber a utopia do Reino de Deus. Para entendermos

19 SIMONSEN, Mario Henrique, Brasil 2002, Rio de Janeiro, APEC, 1976, 68 edigéo,
pp. 28-58.

# HINKELAMMERT, F., “;Capitalismo sin alternativas? Sobre la sociedad que
sostiene que no hay alternativa para ella”, Pasos, n? 37 {1991} 11-23. Alguns pen-
sadores pdés-modernos importantes, J. F. Lyotard e J. Baudrillard também defen-
dem posigdes convergentes com ¢ neoliberalismo, Sobre essa convergéncia vide, por
ex., em SUNG, J. M., Deus numa economia sem coraglo, pp. 52-86
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melhor isso, precisamos ter em mente que hd uma diferenga qualita-
tiva importante entre as sociedades tradicionais (pré-modernas, pré-
capitalistas) e as sociedades modernas (de economias dinamicas, como
capitalismo e socialismo) em relagio a concepgao de histéria, de uto-
pia e transcendéncia. “Na sociedade tradicional existia um desdobra-
mento entre um aquém imanente e um mais além transcendente, vin-
culados unicamente pela ética da boa vontade ou de méritos moralis-
tas. No mundo capitalista, pelo contrdrio, é superada essa dicotomia
e substituida por um novo desdobramento entre um aqui presente e
um mais além futuro relacionado com o progresso, entendido como o
produto do trabalho humano. A transcendéncia se converte em uma
imanéncia futura”'. Assim, nao hd mais necessidade metodoldgica de
Deus para a realizagao dos sonhos transcendentais. O Deus transcen-
dente da Idade Média que realizaria no céu, apds a morte, a transfor-
magdo radical das situagoes de sofrimentos humanos € substituido por
um ente supra-humano, o mercado, que realizaria no futuro histérico
o sonho de um “mundo novo e totalmente livre”.

Esta utopia do mercado de concorréncia perfeita nido é a tnica
forma de utopias secularizadas que temos. A modernidade produziu,
além do liberalismo, o marxismo que também compartilhou do mes-
mo “mito do progresso”. Marx compartilhou a utopia do Reino da
Liberdade com pensadores pré-capitalismo. O que ele criticou foi o
caminho proposto pelo capitalismo. Para ele o mercado fetichizado
ndo realizaria este Reino da Liberdade, mas nao questionou a possi-
bilidade deste Reino. Pelo menos, é essa a interpretagdio mais comum
do seu pensamento®,

Esta utopia marxista influenciou de forma significativa as comuni-
dades cristas populares que assumiram a luta pela superagao do ca-
pitalismo. Refrbes e versos de cantos como “Vird o dia em que todos,
ao levantar a vista, veremos nesta terra reinar a liberdade” sao sinais
desta influéncia. E conhecida a afirmagao de Frei Betto de que

“Marxistas e cristios tém mais arquélipos em comum do que supde
nossa va filosofia. Um deles é a utopia da felicidade humana no futuro
historico (...). Marx chama essa plenitude de Reino da liberdade ¢, os
cristdos, de Reino de Deus”.

Sabemos, entretanto, que as crises dos paises comunistas do Leste
Europeu e de Cuba tém debilitado esta utopia e posto em crise o

I HINKELAMMERT, Franz, El subdesarrollo latinoamericano: un caso de desarrollo
capitalista, Santiago, Ed. Nueva Universidad, 1970, p. 30.

“ Para uma interpretacao diferente da problematica do Reino da Liberdade no
pensamento de Marx de O Capital, vide HINKELAMMERT, F., As armas ideoligi-
cas da morte, | parte.

# Cristianismo ¢ marxismo, Petrépolis, Vozes, 1986, 2* Edigao, pp. 42-43, O grifo é
nosso.
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préprio marxismo, fortalecendo a teoria de “fim das ideologias” —
comp jd vimos acima. Mas, as utopias — e as ideologias politicas
necessdrias para a defesa destas utopias — sobrevivem enquanto per-
durarem as situagoes de sofrimento e exploragdo, pois elas sdo expres-
sbes de protesto aquilo que é ¢, ao mesmo tempo, representagao da-
quilo que deve ser. Isso significa que a simples decretagdo da morte
do marxismo {feita pela primeira vez em 1907 por Benedetto Croce: "o
marxismo estd definitivamente morto para a humanidade”) nao extin-
gue a realidade objetiva da dominacdo de O Capital sobre a grande
maioria da humanidade e, portanto, nac extingue as utepias alterna-
tivas ao capitalismo nem as ideclogias correspondentes (tanto no sen-
tido negativo quante no neutro).

Michael .owy propbe a recuperagido da dimensdo utépica do
marxismo para superar a atual crise,

“confrontados com o histérico fracasso das sociedades burocrdticas que
pretendiam jd ter realizado o “socialismo’ ou mesmo o comunismo, ne-
cessitamos im perativamente de modclos alternativos de uma verdadeira
associagde livre dos produtores (Marx). Necessitamos de uma utopia
marxista (...) que proponha da maneira mais concreta possivel a imagem
de uma nova civilizagdo, inspirada por uma racionalidade substancial ¢
por valores qualitatives; uma sociedade igualitdria sem explorados nem
exploradores, sem opressdo de sexo ou de etnias, sem alienagdo ou
reificagdo™™.

A descri¢do da utopia marxista, “uma sociedade igualitdria, sem
exploradores ...”, em nada difere das utopias das Ceb’s e dos cristios
que assumiram a causa dos pobres e oprimidos. Neste sentido, Lowy
vem reafirmar a tese de Frei Betto de que hd um arquétipo em comum
entre marxistas e cristaos.

Entretanto, devemos ter claro que tanto a afirmagao, ou a utopia,
de Frei Betto quanto a de M. Léwy sdo compreensiveis dentro da
visdo maoderna de hisléria: a transcendéncia convertida num futuro
imanente. Sao sonhos, desejos, e objetivos politicos acalentados por
muitos que estdo nas lutas pastorais e politicas.

O grande problema desta utopia, como de todas as utopias, € a
idéia ou a ilusido de que podemos realizd-los historicamente. O funda-
mento do mito do progresso da modernidade. Se acreditamos que
estes sonhos se tornardo realidades, eles passam a ser objetivos poli-
ticos, que servirdo de critério para a avaliagdo das estratégias e tdticas
de nossas lutas. Estard presente, por exemplo, nos juizos sobre a conve-

u LOWY, Michael, “Crize do marxisme ou marxismo critice?, em: VV.AA, O PT ¢
o Marxismo, Sao Paulo, Teoria & Debate, 1991, pp. 116-117.
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niéncia ou ndo da criagdo do Mercosul, ou das formas concretas que
ele assume, e da posi¢io que as Igrejas devem assumir frente a esta
questdo. Se acreditamos que € possivel a criagdo de uma sociedade
histérica onde ndo haja nenhuma forma de alienagao e exploragdo,
ndo podemos aceitar, pelo menos em termos estratégicos, projetos que
pressupdem a existéncia de empresarios capitalistas, do mercado, do
sisterna financeiro e comercial internacional e outras instituigées afins.

Esta ilus@o da realizacao histérica das utopias transcendentais gera
duas posturas politicas. Primeira, os que estdo no poder defendem a
idéia de que a institui¢io fundamental da sociedade {mercado no
capitalismo, planejamento centralizado nos paises de “socialismo real”)
é o Unice caminho possivel para a realizagdo da utopia. Com isso,
estas institui¢des sdo sacralizadas e se pode exigir sacrificios de vidas
humanas em seu nome. Segunda postura é a dos que estdo na oposi-
¢do ao sistema vigente. Esses criticam sistematicamente qualquer tipo
de proposta concreta, vindo dos dominantes ou de outros setores da
oposi¢do, porque ndo satisfazem aos critérios estabelecidos a partir da
utopia transcendental. Ao mesmo lempo, também sdo incapazes de
formular propostas concretas e vidveis. Podemos resumir dizendo que
por querer o impossivel, ndo se aceita nem o melhor possivel.

Alguns poderiam objetar, nesta altura de meu raciocinio, que estes
sonhos podem se tornar realidades historicas e que niio podemos emitir
juizos categdricos sobre o futuro. Ndo é possivel desenvolver aqui um
raciocinio mais longo a esse respeito. Antes de uma breve reflexdo,
remetemos os interessados no assunto ao importante livro de Franz
Hinkelammert: Critica da razio utdpica®™. A utopia do mercado, ou a
utopia de mercado de concorréncia perfeita, pressupde duas coisas.
Primeira, € a possibilidade de todos os participantes do mercado co-
nhecerem todas as varidveis do mercado. Se isso fosse possivel {o que
nao é), nao haveria mais concorréncia, portanto, “mercado de concor-
réncia perfeita” possui uma contradigéio interna que a inviabiliza his-
térica e logicamente. Segundo aspecto € que a teoria econdimica basea-
da no conceito de mercado de concorréncia perfeita trabalha somente
com a nogdo de desejos de consumo (como jd vimos, o mercado aten-
de somente os desejos dos consumidores), nde podendo admitir a
existéncia de uma necessidade bdsica minima a ser satisfeita. Estd
fundada numa antropologia falsa.

A versio socialista desta ilusio foi a crenga na possibilidade de um
planejamento perfeito que possibilitasse a supressio de moeda e da
troca mercantil {compra e venda no mercado). A scciedade sem clas-
ses, pensada por Marx, significa uma sociedade espontinea, onde todos
0s agentes econdmicos agem livre e racionalmente, sem necessidade
de rela¢des mercantis ou de coagdo externa.

2 Sao Paulo, Paulinas, 1985.
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A etapa de transi¢io para este Reino da Liberdade foi concebida
como sendo o socialismo, onde o planejamento centralizado, sob o
controle do Estado — ditatorial ou democrdtico — levaria a dissolucdo
da propriedade privada, das relages mercantis, da propria necessida-
de do planejamento (pelas relagtes espontdneas) e, por isso, do pré-
prio Estado.

As experiéncias histéricas dos paises socialistas mostraram que ndo
é possivel numa sociedade moderna, de economia dindmica,
operacionalizar a economia sem relagoes mercantis. A tentativa dos
partidos comunistas para solucionar este “desvio” da realidade em
relagdo & ortodoxia foi a de submeter estas rela¢des mercantis ao con-
trole absoluto do planejamento centralizado.

O conceito de “planejamento perfeito” é — como o conceito de
“mercado de concorréncia perfeita” do necliberalismo — um conceito
transcendental, isto €, impossivel de ser realizado historicamente. Numa
economia dindmica, o planejamento perfeito implica na possibilidade
de adequar instantaneamente todos os fatores do plano na alteragao
de um simples dado. Implica no tempo transcendental ¢ nio num
tempo linear, o Gnico que temos na vida real. A condigdo de tempo
transcendental — tempo em que é possivel congelar todos os outros
fatores, enquanto intervimos em apenas um setor — é uma construgao
tedrica, ideal, mas ndo real.

Sem levar em conta este problema tedrico, muitos propuseram a
aproximagdo ao planejamento perfeito através do desenvolvimento
técnico. O problema é que o desenvolvimento técnico que possibilita
melhorias no planejamento é o mesmo desenvolvimento que sofistica
ainda mais o processo produtivo, fazendo deste objetivo uma corrida
sem fim.

O reconhecimento da impossibilidade de construirmos historica-
mente uma sociedade “igualitdria, sem exploradores e explorados, sem
nenhuma forma de alienagdo e dominagdo”, ndo significa que essa
utopia ndo seja importante, ou que ndo devamos continuar as nossas
lutas em favor dos pobres e dos oprimidos. Significa somente que
devemos reconhecer 0s nossos limites na realizagio de nossos sonhos,
e reconhecer, de outro lado, que somos capazes de sonhar “para além”
das nossas capacidades humanas.

Teclogicamente falando, isso significa abandonar a pretensio de
construirmos o Reino de Deus na histéria. O que podemos construir
sdo novas formas de relagdes sociais, novas sociedades, que sejam
sinais antecipatdrios do Reino de Deus no meio da humanidade. Esta
€ uma das diferencas fundamentais entre os judeus e os cristdos. Os
judeus ndo aceitam Jesus como Messias porque a vinda dele nio sig-
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nificou a implantagao definitiva e plena do Reino de Deus na Terra.
Como nos mostra a passagem dos discipulos de Emaus, os judeus
acreditavam que o Messias implantaria o Reino, mas Jesus morreu
sem implantar o Reino de Deus. Portanto, ele ndo é Messias. Por outro
lado, o reconhecimento de que Jesus é o Cristo, pela experiéncia da
ressurreigao, é o reconhecimento de que a histéria ndo comporta a
plenitude do Reino de Deus. Que nenhuma forma de sociedade, ne-
nhuma forma de organizagao social ou eclesial podem ser identificadas
com o Reino de Deus.

Mais ainda, a vitéria ou a derrota politica ndo podem servir de
critério de veracidade ou de justiga. O critério de eficiéncia econémica
ou politica como critério supremo para julgar a veracidade e a justica
de um sistema — critério por exceléncia da modernidade e dos eco-
nomistas neoliberais — é um critério falso e opressivo. A ressurreigao
de Jesus é a prova da veracidade e da justica da causa de Jesus em
favor dos pobres e oprimidos. A luta em favor dos pobres deve con-
tinuar — por isso os discipulos de Emats reassumiram a luta e vol-
taram a Jerusalém — mesmo que sé conhegamos derrotas e fracassos.
E, nessa luta, devemos tomar cuidado para ndo cairmos na ilusao de
sermos 0 grupo messianico que realizard em plenitude o Reino da
Liberdade ou o Reino de Deus e cometermos o erro grave de nao
conquistarmos ou menosprezarmos avangos histéricos que garantam
mais vida para os pobres.

Anunciar o Reino de Deus numa perspectiva explicitamente reli-
giosa, isto é, reconhecendo a sua transcendéncia e professando a fé em
Deus que realizard em plenitude, na escatologia, todos estes sonhos é
assumir os limites humanos e criticar as pretensdes idoldtricas do sis-
tema de mercado capitalista. A partir dessa critica a idolatria do
mercado, & sua pretensio de se absolutizar, devemos reconstruir a
nossa esperan¢a. O sistema de mercado nao € eterno, nem fruto da
evolugao natural, mas é um produto histérico e pode ser superado.
Nada é maior que o Deus da Vida e esse Deus quis se encontrar
conosco na pessoa do pobre (cf. Mt 25, 32ss) para que nenhuma crise
de ideologias, nenhuma crise social ou eclesial nos fizessem abando-
nar a causa da vida dos pobres.

Mercosul, crise econdmica e social, e outros assuntos afins nao sio
simplesmente questdes para uma pastoral social. Sdo mais do que
isso. Sao questdes onde reafirmamos a nossa fé no Deus da Vida, onde
pomos a prova a nossa fé e a nossa capacidade de discernir entre o
idolo, o deus da morte dos pobres, e 0 Deus de Jesus Cristo. O mundo,
e em particular, os pobres esperam de nés uma palavra que seja ver-
dadeiramente uma “boa-nova” para eles. O momento histérico, da
globalizagdo, da revolugdo tecnoldgica, da recessao por causa dos ajus-
tes econébmicos impostos pelo FMI, exige de nés palavras corajosas
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capazes de desmascarar os sacrificios de vidas humanas impostas em
nome do sistema de mercado e de anunciar tempos melhores para o
nosso povo.
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