RECENSOES

O rosto indio de Deus. / Manuel
M. Marzal... (et. al.}. Traducdo {do
espanhbol) Jaime A. Clasen. — Pe-
tropolis: Vozes, 1989. 357 pp.,
209x13,7cm. (Colegdo: teologia
e libertagdo; série V1i: desafios da
religido do povo; 1)

“0 rosto Indic de Deus” é um titu-
lo bem sugestivo para o desafio que a
religidgo dos povos indigenas apresenta
ao agente evangelizador. Este volume
da colegdo “Teologia e Libertagdo’’ faz
uma amostragem no exemplo de cinco
diferentes povos do Continente, evan-
gelizados ja na primeira evangelizacdo.
Os AA, variam na apreciacdo do resul-
tado: sintese ou sincretismo?

Na opinido do recenseador um dos
desafios teologicos maiores das reli-
gides indigenas em questdo consiste
em saber se sdo a religifo autéctone
com tinturas cristds (como forma de
resisténcia} ou cristianismo com tracos
amerndios {inculturacdo da fé cristd).
A resposta é dificil, sendo impossivel.
Por outrc lado, declara-la impossivel
equivale a confessar que desconhece-
mos o que é essencial ao cristianismo,
pois ndo temos critérios para identifi-
car um fendmeno religioso como cris-
téo ou ndo. Mas, se ndo sabemos o que
é essencial, estamos condenados & con-
trabandear com o cristianismo outra
coisa gue pouco ou nada tem a ver
com ele, Qu 0 erro estd na tentagdo de
distinguir entre essencial e njo-essen-
cial, quando aquele vem sempre invo-
lucrado neste? Significa que sé no pro-
cesso historice de contato com outra
cultura o cristianismo, envolto numa
cultura, acaba mostrando o essencial e
¢ ndo-essencial?

Frente a esta problematica, a re-
censdo se deterd na questdo da identi-
dade crista das cinco diferentes expe-
ridncias religiosas analisadas no livro, O
recenseador estd consciente da dificul-
dade da tarefa, devido & disparidade
existente entre os cinco estudos.

J Ricardo Robles, falando exclusi-
vamente a partir de sua convivéncia
pastoral com os rardmuri-pagdtuame
(povo habitante do Estado de Chihua-
hua, no Méxicol, acredita que eles
*'conseguiram, gragas ac vazio pastoral
do século XIX, uma sintese propria na
gqual raramurizaram o cristianismo re-
cebido e cristianizaram o rardmuri an-
cestral a0 ponto de se definirem como
etnia assim: os homens-cristdos, os ra-
ramuri [=homens]-pagotuame [=bati-
zados]” {48). A conversdo atingiu sua
identidade, sua organizagdo social, sua
vivéncia religiosa: ""... conservando sua
linguagern dos simbolos, adotaramreal-
mente o Deus pregado’” (b4-55).

0O A, acentua, no entanto, as lacu-
nas na ortodoxia raramuri, se compara-
da 3 ortodoxia ocidental (74 ¢ 110, p.
ex.). Mas os rardmuri tém seus 4libis:
como todo ser humano o raramuri é
limitado para conhecer a Deus (cf. 74).
Mais: como se podem comparar dois
universos culturais tdo diversos? Os
ocidentais nos expressamos em elabo-
ragGes conceituais e abstragdes, eles se
expressam simbolicamente e no con-
creto da vida (cf. 111}, Entende-se as-
sim a afirmagdo do A.: A verdade do
rardmuri ¢ dita em outra cultura, mas
ndo & necessariamente outra verdade
diferente da do evangelho'* {69).

Eugenio Maurer descreve o cristia-
nismo tseltal {povo descendente dos
maias, habitando uma regido do Esta-
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do de Chiapas, no México). Faz uma
exposicdo da IGgica desse cristianismo,
centrado na harmenia, na qual consiste
a felicidade. E iss0 o essencial na vida e
se realiza [ou ndo) agqui na terra, E har-
monia consige mesmo, com 0 mundo
circundante e com o mundo espiritual
{Deus e os santos).

O A, considera essa religido uma
sintese do pré-colombiano e do cristdo,
de forma que se pode dizer que ¢ cato-
licismo, ‘‘ndo certamente ocidental,
mas maia” 116; cf. 160). Em defesa
disso, E.M., argumenta: “tendemos a
tachar de supersticiosas as pessoas cujo
pensamento religioso é diferente do
nosso. Por isso, quando me perguntam
se 05 tseltal sdo supersticiosos, respon-
do em forma interrogativa: 'e vocé, tem
superstiches?' Se dizem que ndo, nego
que os tseltal as tenham, Se aresposta
& afirmativa, admito que os tseltal tém
algumas supersticdes’ (161).

Manuel M. Marzal estuda '‘a reli-
gido quéchua sul-andina peruana’”, a
que tem dedicado amplos estudos an-
tropologicos e socicldégicos, Na intro-
ducio ao volume, este A. distinguira
trés possibilidades no contato entre
duas religiGes: ‘uma justaposicdo (sim-
ples superposicdo das duas religiGes),
uma s/ntese (‘'fusio perfeita das duas
religides numa nova) e um sincretismo
("'formacdo de uma nova religido com
elementos tomados das duas religides)”
(28). Tem sentido a distingdo entre as
duas Oltimas possibilidades? Ao recen-
seador parece que 0s dois conceitos ape-
nas se distinguem, j& que ndo parece in-
teligivel a "fusdo perfeita’” que define
sfntese. Supondo que os AA. do livro si-
gam os conceitos propostos por MMM,
na introducdo, chama a aten¢do o fato
de que Robles e Maurer tenham falado
em sintese, enquanto M. M. M. conside-
ra "evidente que na evangelizacdo sul-
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andina se deu um verdadeiro sincretis-
mo, o que ndo é um prejulgamento do
valor do cristianismo quéchua sul-andi-
no como mediacdo ‘em esplrito e ver-
dade’ (Jo 4, 23) para chegar ao Pai”
(198).

Baseada na hip6tese de sincretis-
mo, o A, sempre distingue os elemen-
tos de origem cristd e os de origem an-
dina, mesmo gue ambos aparecam re-
interpretados pela influéncia mtua.
Quanto aos ritos: festa do padroeiro
{cristd) e tributo & Pachamama (andi-
no); quanto aos seres sobrenaturais:
Deus e os ‘‘santos’ {estes compreen-
dem tanto os santos cristdos como 0s
intermediatrios andinos); quanto a or-
ganizagdo social: comunidade eclesial e
comunidade cultural; especialistas cris-
tdos e especialistas andinos; quanto &
visiio de historia: trés eras da historia
(do Pai, do Filho e do Espirito Santo}
e visdo ciclica da histéria.

A pergunta que o A, faz, com rela-
¢do ao tributo & Pachamama, poderia
ser estendida ao conjunto da religido
sul-andina: Qs ritos agrédrios andinos
foram cristianizados?’’ (178). Depois
de citar varias opinides favaraveis, opi-
na que “muitos continuam consideran-
do-a {a Pachamama) uma divindade
autbnoma, embaora sujeita ao Deus su-
premo’ {179}. De outro lado, também
a pergunta inversa sobre 0 Quilate an-
dino de elementos de origem cristd
corroboram a idéia de que se trata de
“nova religido”’: ‘'Ha, portanto, em
alguns santuarios andinos certos tragos
rituais que correspondem 3 cosmovisao
andina e ndo s3o simples transplante
da tradicdo catdlica hispanica’ {174-
175). Na verdade, o A. ndo se posicio-
na tao claramente quanto os dois ante-
riores sobre o carater cristdo da reli-
gido quéchua,

Ja Xavier Albd, discorrendo sobre




a experiéncia religiosa aimara, ndo ousa
chama-la de cristd. Ao contrdrio dos
AA, anteriores, nio se preocupa em
acentuar o5 tra¢os cristdos, ndo fala de
s/ntese, nem de sincretismo. Pondera
com muita razdo: “*Talvez seja mais ar-
tificial do que real perguntar se na rea-
lidade se trata de uma religido aimara
envernizada com termos e simbolos
cristdos ou, a0 contrario, de uma reki-
gido cristd na qual subsistem mais ou
menos elementos da tradicdo aimara.
Decidir o que é verniz de que, depen-
derd em grande parte da concepcéa
mais rigida ou mais elastica gque tiver
cada um com referéncia aos dois ter-
mos em questdo” (230). Prudentemen-
te o A. prefere afirmar que se trata de
uma experiéncia de Deus. De fato, na
descricdo do A., s6 aparecem como
elementos cristdos o batismo (ao qual
se¢ da grande importancia), a festa do
padroeiro e outras festas catolicas (mas
integradas no universo simbolico & mi-
tico aimara}, algumas figuras cristas
como Deus Pai, Cristo, a Virgem, os
Santos, também devidamente assumi-
dos numa cosmovisdo aimara. Seria, na
perspectiva de M.M.M. em sua intro-
dugdo a obra, um caso tipico de “‘jus-
taposigao’?

Bartomeu Melid, tratando da ex-
periéncia religiosa dos guarani, procura
a experiéncia original, conservada de
alguma forma em grupos que se preser-
varam & margem da cultura colonial e
de influéncia missiondria. A religido
guarani € uma religido da palavra inspi-
rada” (318} que vem do alto no sonhaq,
no éxtase, que ndo é ensinada. Apesar
de que a concepcdo guarani de palavra
recorde o prélogo de S50 Jodo (cf. 333;
306- 308), face a religido cristd doutri-
nal dos tempos coloniais ndo se pdde
dar uma sintese, mas uma substituigdo
da religido guarani pela do missiondrio,

ve fato, a apresentagdo de B, M,
ndo d4 ensejo a que se percebam tracos
da evangelizagdo colonial na religido
guarani, Sobre os poucos elementos
cristdos que menciona, observa explici-
tamente: "a reguaranizacdo destes ele-
mentos € tdo forte que apenas se nota
o significante cristdo, ao passc que o
significado é dado pelo sistema guara-
ni; prevalece sempre a semantica gua-
rani’’ {333). O A. atribui essa capacida-
de de incorporacdo de elementos de
outros sisternas religiosos ao fato de a
palavra guarani (elemento central em
sua concepcao religiosa) ter caréter
aberto {c¢f. 332).

O trabalho de B. M., na opinido
do recenseador, ¢ o mais logrado de
todos, Talvez pela indole mesma da
experiéncia guarani, centrada na pala-
vra, e pelo fato de se dever admitir sem
hipérbole a existéncia de uma filosofia
e teologia guarani, mesmo que ndo es-
crita [cf. 331). B. M. conseguiu efabo-
rar o texto talvez mais teologico e mais
original dos cinco reunidos nesta cbra.

De fato, a obra se ressente da fala
de uma contribuicdc em que se reto-
masse no nivel teoldgico as reflexdes
de cunho antropoldgico e socioldgico
dos diversos AA,. Sendo especialistas
nestas areas, a reflexdo teologica que
tentam fazer dificilmente ultrapassa o
nivel da afirmacdo do valor das diver-
sas religides para chegar a Deus, das se-
mentes do Verbo, do existencial sobre-
natural. M.M.M., na introdugds, insi-
nua algumas conclusdes, entre as quais
sobressaem o cardter ambiguo do cris-
tianismo indigena {so para ressaltar um
ponto: ¢ Jesus histdrico é totalmente
ignorado) e a contribuicdo que o5 di-
versos cristianismos indigenas pode-
riam dar & sintese cristd do Continente
(ele cita a dimensdo sacral da ecologia,
a unidade do ser humano, os “‘santos”
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e suas imagens como hierofanias, certas
formas de “animismo”’ como expres-
soes da proximidade de Deus, a ldgica
do corpdreo e sensorial etc.). Qutros
valores, ndo mencionados pelo A., ndo
deveriam ter sido esquecidos nesta lis-
ta: a partilha e a solidariedade, a sensi-
bilidade para o simbélico, o ideal de
maturidade humana e sabedoria.

0Os AA. optaram pela forma breve
de citar (sobrenome do autor, ano, pé-
gina, inclufdos no interior do texto, re-
metendo & lista bibliografica no finall.
Entretanto o leitor nem sempre encon-
tra na bibliografia a obra assim referi-
da. Tal é o caso de Ulioa {143 e 147},
Ruz Ehuillier {148), Maurer 1979 (132),
Arnalot {237, n. 5). As vezes a obra é
citada pelo ano da edigdo original, ou-

tras pelo ano da edicdo utilizada, outra
ainda aparece a data original num |ugar
e a data da edi¢do usada em outro {ex.:
Molina 1943 na p. 218 e 1574 na p.
354). Os sobrenomes aparecem em
mailsculas nos cap. 1, tHl e [V; em mi-
niusculas no cap. V.

“Cochilos do bom Homero' {“ali-
quando etiam bonus dormitat Home-
rus’’) que, possivelmente, vdc mais por
conta da editora e ndo desfazem de
forma alguma o valor e a seriedade
cientifica dos estudos reunidos neste
velume. Léem-se com muito interesse
as experiéncias religiosas amerindias
e impressiona positivamente a simpatia
com que 0s AA, as apresentam,

Francisco Taborda S.J.

VIDALES, Rail: Utopia y libera-
cidn: el amanecer del indic — San
José: DEI, 1988. 205 pp., 21x13
cm, {Colegdo: analisis)

ISBN 9977-904-79-0

Em Sdo José da Costa Rica, acon-
teceu em 1983 o [l Encontro de Cien-
tistas Sociais aque refletiu sobre os pro-
jetos de libertacdo e sua dimensio uto-
pica. Na esteira dessa inspiragdo, o A.
trabalha nesse livre esta dupla dimen-
sd0 de utopia e libertagdo na perspecti-
va do “capital intang(vel” das comuni-
dades étnicas indlgenas,

Na introdugdo, onde ele retoma
paragrafos inteiros dos capitulos se-
guintes, situa a problematica. A liber-
tacdo é projeto utopico universal, mas
deve levar em consideracdo as opressées
e libertagdes especificas. No fundo do
horizonte estda uma dupla constatagio
fundamental que procura desenvolver,
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que o capitalismo, tal qual conhece-
mos & a utopia da morte, portanto
uma anti-utopia, enquanto o socialis-
mo se revela uma utopia para a vida.

Para isso se desenvolvem os crité-
rios para chegar a tal afirmagdo funda-
mental. € uma utopia para a vida aque-
la que possibilita trabalhe para todos a
fim de gque se possam satisfazer as ne-
cessidades Dbasicas da existéncia. Tal
projeto se nutre do melhor da memé-
ria coletiva de um povo. Nesse sentido,
é importante ir até as raizes indigenas
de nosso continente. Na situagdo de
dominados, os nossos povos podem re-
cuar a épocas em que ndo o eram. Por-
tanto essa condigdo de opressdo apare-
ce como algo transitorio e ndo inscrito
na natureza das coisas.

A comunidade indigena tem enor-
me capital simbolico que tem manifes-
tado até nossos dias — haja vista o caso
da Guatemala ~ forga de mobilizagdo.



Infetizmente em muitos projetos liber-
tarios estas etnias ndo sdo levadas em
consideracdo, ao pensar tudo a partir
unicamente da perspectiva de classe.

De fato, observa longamente o A.
que ha gquatro esquemas insuficientes
para considerar a dimensdo étnica. Uns
a consideram, como se dizia, pratica-
mente absorvida pela dimensdo de clas-
se. Qutros pensam exatamente O con-
trério, ac pensar o étnico como aigo
absoluto, desligado do sistema. Numa
visdo burguesa, o étnico é visto como
uma etapa do processo evolutivo. De-
saparecerd com o desenvolvimento,
Uma quarta posi¢cdo o percebe numa
perspectiva estrutural, mas ainda o vé
de maneira justaposta em relagdo a
classe. O A. trabalha com um conceito
mais amplo de etnicidade, ao conside-
ré-la um complexo particular que en-
volve certas caracteristicas culturais,
sistemas de organizagdo social, costu-
mes, normas comuns, pautas de con-
duta, I{ngua, tradicdo, histéria. Nesse
sentido, ela é uma dimensdo das classes
ou um nivel das mesmas. As etnias ndo
530 as Gnicas depositarias da etnicida-
de. A etnia seria entdo um conjunto
social que desenvolveu formas de iden-
tidade enfatizando os componentes
étnicos.

Certamente fica claro que a solu-
c3o do problema da classe ndo resalve
tudo. Nido se pode deixar o problema
da etnia para amanhd, como se ele se
sclucionasse magicamente ao ser resol-
vida a questdo das classes, pois hd uma
relagdo profunda entre classe e etnia a
partir do conceito de etnicidade desen-
volvido pelo A..

0 A. tem reflexdes tedricas muito
interessantes scbre o sentido e papel
da utopia, evitando o utopismo ingé-
nuo de um lado e doutro criticando
esse descrédito das utopias, sobretudo

por parte do pensamento burguds. O
nao-lugar da utopia ndo significa a bus-
ca de um impossivel abstrato, O ndo-
Jugar estd na pratica que ainda ndo se
fez, mas que a utopia desencadeia. Por
isso, ela se faz topia na prixis. O im-
possivel da utopia inspira projetos pos-
siveis. Tem forca antecipatoria em re-
lagdo A prética politica. Nesse sentido
pertence 3 teoria revoluciondria e ndo
somente os aspectos sdcio-anallticos.
Langa ra(zes nas condigdes reais do
presente para tragar o perfil do futuro.

QO conceito de utopia do A. esta
profundamente marcado por sua opgdo
socialista. O socialismo estd inscrito
como a utopia dos movimentos popu-
lares de nosso continente. Ele permite
discernir as pulsdes utopicas dos pro-
jetos populares da libertagdo. Pois s6 0
socialismo oferece a reprodugdo da
vida como Gltima instadncia julgadora
da sociedade, Esta afirmagdc da vida
do socialismo se manifesta ao afirmar a
vida para todos, oferecendo paossibili-
dade real para satisfazer as necessida-
des fundamentais a partir do trabalho
integrado numa sociedade. E isso se
faz passivel pela planificacdo e nunca
entregue 3 livre iniciativa do mercado.

O A. se interessa por analisar o fe-
nomeno insurrecional das etnias no in-
terior dos movimentos populares de
libertagdo. Fato que certamente se faz
presente em paises onde as etnias tdm
maior forga organizadora. O A, tem
tanto mais sensibilidade para tal quan-
to ele vem de um pais, México, onde
as etnias sdo relevantes. Certamente
muitas dessas reflexdes ndo tém a mes-
ma mordéncia no contexto brasileiro.
Por isso, para ele tais movimentos li-
bertadores sé se tornam inteligiveis ar-
ticulando o étnico com a estrutura de
classe. Certos subconjuntos de classe
s6 se tornam inteligiveis a partir do
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conhecimento das suas dimensdes étni-
cas. Nenhuma acdo politica que desco-
nhec¢a as demandas atuais das minorias
nacionais ou étnicas e dispute seu
apoio pode considerar-se reveluciona-
ria. Porque todo programa politico re-
volucionario deve refletir a realidade e
este fato étnico pertence a ela.

Por iss0, o A. desenvolve os com-
ponentes miticos, proféticos da cons-
ciéncia social popular, ja que é funda-
mental a interrelacdo entre cultura e
politica. Dedica um paréagrafo a refletir
sobre as utopias dos (ndios e sobre sua
vontade polftica. Apresenta de modo
resumido os principais tragos do pensa-
mento politico indio tats como sua
oposigdo a civilizagdo ocidental, sua
consciéncia de uma so civilizagcao (ndia,
o imperativo da recuperacdo de sua le-
gitima e propria historia, o fato de
deixar de considerar a cultura indigena
como inferior, a conquista da América
como dominagdo sobre o indio, o es-
bo¢o de uma sociedade futura sem do-
minagido € una com sua cultura pro-
pria, sociedade de natureza socialista,

A historia recente da Bolivia, Co-
Iombia, Equador, Panama, Peru, Méxi-
co tem mostrado antecipagoes das uto-
pias indigenas. Mas é a América Cen-
tral onde aparecem os elementas mais
interessantes e originais, tais como 0
movimento indigena guatemalteco e 0
miskito da Nicaragua. Tais constata-
¢des levantamn perguntas sobre as possi-
bilidades da integracio dessas lutas in-
dfgenas em movimento mais amplo de
liberta¢do nacional.

Terminando essa primeira parte
do livio, ¢ A, trata do presente e futu-
ro das utopias indigenas. Antes de tu-
do, sobretudo em alguns paises da
América Latina tais como México e
outros, cabe afirmar a persisténcia his-
torica dos "povos profundos”, isto é,
da realidade cultural indigena, apesar
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de toda guerra de exterminio contra
eles, O projeto utépico das etnias tem
possibilidades, mas também natural-
mente seus limites. Ambos merecem
reflexdo.

A segunda parte do livro sdo qua-
tro capitulos sobre diferentes temas.
Um capitulo trata da relagio entre
utopia & mito na perspectiva de redes-
cobrir o valor do mito frente a um pen-
samento, Considera o mito sob o as
pecto de linguagem e por isso enquan-
to tem poder na inspiracdo e conducgdo
da historia do grupo humano. E forma
de saber e dimensdo essencial da sabe-
doria de nossos povos. Relaciona a re-
flexdo teérica sobre mito com o indic
como sujeito historico,

Qutro capitulo trabalha as cultu-
ras como linguagem reveladora. Detém.
se sobre a necessidade do processo her-
menéutico da linguagem religiosa para
que tenha sentido para novas situa-
cdes. Se se rompe todo o nexo entre o
discurso religioso cristdo e o contexto
da experiéncia cotidiana do mundo,
esta linguagem se torna ndo so incom-
preensivel no seu sentido positivo (li-
bertagdo) como negativo {opressdo),
mas chega até mesmo a agir como
opressora sob palavras aparentemente
libertadoras.

Prossegue a sua reflexdo, desentra-
nhando as reservas revolucionirias do
pensamento indigena. Pois nenhum sis-
tema de dominacio chega a ser total e
absoluto, nem por parte dos domina-
dores, nem muito menos por parte dos
dominados. A vontade profunda e per-
manente da raga indigena se cristalizou
em muitas formas, maxime no univer-
so simbolico, nos mitos, Neles se mate-
rializa a utopia original. A visdo cultu-
ral e religiosa dos colonizadores vinha
carregada de racismo e naturalmente
de colonialismo, Frente a ela, se elabo-
ram simbolos religiosos indigenas de



protesto e a refiexdo de alguns missio-
nérigs, como Las Casas. Nos nossos
dias, tais reflexdes sjo reavivadas, quer
em reunides de indigenas, quer de agen-
tes de pastoral,

Um Gltimo capitulo & uma refle-
xdo sobre o problema da terra, como
fator comum e fundamental dos povos
da América Latina e Caribe. A nossa
teologia deve enfrentar o problema an-
gustiante do desejo de vida dos povos
indlgenas. Eles sdo povos voltados para
a terra, com uma verdadeira mistica da
terra. A terra é para eles uma realidade
transcendental, que os anima e mode-
la. Tal realidade permite falar de um
Deus da vida, como um Deus da terra,
E o Deus presente na vida desses po-
vas,

Trés breves anexos contém a De-
claragdo da Segqunda Consulta Ecumé-
nica de Pastoral Indigena da América
Latira, 0 Manifesto dos povos indige-
nas contra as celebragdes do vV Cente-
nério do Descobrimento e da Primeira
Evangelizagdo da América ¢ a Carta
aops tedlogos do Terceiro Mundo e &
ASETT assinada por participantes da
Il Consulta Ecuménica de Quito.

O livro tem o grande mérito de
trabalhar a dimens3o cultural, étnica,
tdo pouco elaborada na teologia da
libertagdo. Sem perder a dtica socio-
estrutural da divisdo de classes da so-
ciedade, amplia os herizontes para a
dimensdo étnica presente nos projetos
populares de libertagdo. Sdo reflexdes
tedricas com apoio em material das
tradigOes indigenas, de encontros pas-
torais recentes relativos a problematica
indigena. Valoriza o A. a realidade do
mito, a dimensdo simb&lica na organi-
zagdo da esperanga de nossos povos.

Evidentemente tal reflexdo tem

maijor pertindncia para paises onde a
presenga indigena € mais significativa.
Entretanto ndoc deixa de ser também
relevante para o Brasil, precisamente
quando a questdo indigena em relagdo
com a ‘ocupacdc da Amazdnia adquire
maior importdncia. Talvez o livro ain-
da pague um tributo a uma certa rigi-
dez na oposicdo utopia x anti-utopia,
identificando © socialismo com a pri-
meira e o capitalismo com a segunda.
A complexidade da realidade atual, em
que o capitalismo se transforma pela
forca de movimentos internos, e o so-
cialismo estd passando também por
profundas transformacdes, questiona
tais afirmagdes. Fatos marcantes do
mundo socialista nos deixam perplexos
e ainda seria prematuro prever-lhes as
conseqliéncias, tais como, a perestroika
russa e a ebulicdo da China.

Sem ddlvida, muito das utopias na
América Latina dependeré desse gigan-
tesco movimento de mudanca social e
também a reagdo que ele produzird no
ocidente capitalista. Se de um lado os
paises socialistas se abrem a influéncia
maior do ocidente capitalista, doutro
as suas mudancas provocardo certame-
te profundos questionamentos ao pro-
prio mundo capitalista, Tirar-lhe-4 uma
das maiores armas ideolégicas. E ndo
se consegue hoje prever que sistemaf(s)
brotara(do) dessa atual efervescéncia.
O A. parece ainda muito preso a um
esquema dualista por demais rigido.
Nada disso tira a importancia de suas
reflexdes sobre a relevancia da dimen-
sdo étnica para qualquer transforma-
¢do a realizar-se em nasso Continente,

J. B. Libdnio S.J.
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LOIS, Julio: Teologia de /a libera-
cion: opcion por los pobres. — San
José: DEI, 1988, 506 pp., 21x13
cm. (Cole¢do: historia de la iglesia
y de |a teologfa)

ISBN 9977-904-63-4

O livro é uma pesquisa sobre a op-
¢do pelos pobres nos tedlogos da Amé-
rica Latina, de modo especial em L.
Boff, Gustavo Gutiérrez, |. Ellacuria e
Jon Sobrino. Pretende oferecer uma
sintese, 0 mais completa possivel, do
pensamento desses quatro ted!ogos so-
bre a tematica do pobre, pobreza, opgdo
pelos pobres, sua natureza, alcance,
significado e mediacdes necessirias pa-
ra sua concretizacdo na América Lati-
na. A novidade esta no carater de siste-
matizacdo desses autores, feita a partir
de anélise rigorosa de seus escritos.
Isso se traduziu no excessive nomero
de citacBes de suas obras, que chegam
a mais de 150 paginas em carateres
pequenags.

No final da obra, o A. apresenta
uma bibliogratia bastante completa das
obras compulsadas e de outros autores
sobre tal temdtica. Apesar disso, ele
desconheceu varios trabalhos muito in-
teressantes escritos sobre tal tema por
R. de Almeida Cunha, A. Barreiro, e
outros. Sendo um tema muito trabatha-
do, e sendo o A. de Iingua castelhana,
entende-se que ndo esteja tdo familiari-
zado com a literatura teoldgica escrita
em portugués, ainda que a cite em ou-
tros momentos,

O livro comega com uma parte
historica, onde o A. faz um levanta-
mento dos principais dados sobre esta
questdo nas duas dltimas décadas. Abre
o estudo com o famoso discursc de
Jodo XXillde 1962, em que ele deseja
que a Igreja seja particularmente a lgre-
ja dos pobres. Persegue tal tema em
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alguns autores do tempo do Concflio,
tais como P. Gauthier, Y. Congar, Card,
Lercaro € outros, nos proprios docu-
mentos do Concllio e nos anos seguin-
tes. Num segundo momento, analisa 0
periodo que vai de Medellln a Puebla
(1968-1979), quando tal questio se
tornou dominante na teologia e pasto-
ral da América Latina, Um terceiro
momento vai de Puebla até o final de
1983.

Essa primeira parte revela bom ni-
vel de informagdo. Consegue oferecer
ao leitor o quadro teoldgico e eclesial
gue explica a relevincia da temética,
mostrando os avangos do tema, as pe-
culiaridades dos diferentes autores,
sem ainda entrar numa anéslise mais
profunda, reservada para os capitulos
seguintes.

Um longo capitulo de umas cem
paginas trabalha a nocdo de pobreza e
pobre na teologia latino-americana da
libertagdo (TdL). Questdo de relevan-
cia para a correta intelecgdo da opgdo
pelos pobres, suas conseqiéncias teo-
lbgicas e pastorais. Pois, para a TdL, a
opcdo pelos pobres traduzida em pra-
Xis- compromisso de libertagdo é o ato
primeiro na metodologia, ¢ sua matriz
hermenéutica,

Parte o A. dos trés conceitos de
pobreza, elaborados inicialmente por
G. Gutiérrez: pobreza como um estado
escandaloso na Biblia, pobreza como
infancia espiritual e pobreza como
compromisso, solidariedade e protesto.
Em seguida, procura uma articulacio
entre eles e aduz ulteriores aprofunda-
mentos do proprio G, Gutiérrez, Con-
tinua a reflexdo com as contribui¢bes
esclarecedoras e matizadas de L. Boff,
no aspecto de ascese, de mal por ser
caréncia de bens, de pecado de injusti-
¢a, de expressio de amor aos pobres
contra sua pobreza. I, Ellacurfa e J,



Sobrino também trazem suas contri-
buigdes.

Em reflexdes ulteriores o A, se de-
tém sobretudo sobre um trabalho de |,
Ellacuria, que apresenta o conceito de
pobre numa maltipla perspectiva: so-
ciolégica, teoldgica, cristologica, sote-
rioldgica e eclesial. Na dimensao socio-
lhgica, enfoca a realidade social dos
pobres no mundo atual. Pois pohre é
inicialmente um conceito sécio-econd-
mico. Na dimensdo estritamente teold-
gica, afirma que os pobres tém a ver
diretamente com Deus. O perfil de
Deus da fé cristd ndo pode ser desco-
berto sem relaciona-to com os pobraes.
Tal afirmacgdo vale ainda com maior
forca de Jesus Cristo. Pertence essen-
cialmente & vida ¢ a missdo de Jesus
sua referéncia e pertenga ao mundo
dos pobres. A salvagcdo se relaciona
com os pobres, no sentido quer de que
s30 o5 seus destinatirios prediletos,
quer de que 530 sujeitos ativos salvado-
res privilegiados. Finalmente estuda o
conceito eclesioldgico de pobre, ao tra-
tar da lgreja dos pobres,

Q terceiro capitulo aborda o tema
mais importante do livro: a opgdo pe-
los pobres na TdlL. Depois que ficou
esclarecido no capitulo anterior o son-
ceito de pobre, pode-se entdo debru-
¢ar-se sobre o significado, relevincia e
problemas conexos com a opc¢do pelos
pobres,

Uma primeira atengdo se concen-
tra na determinagdo da nogdo mesma
da opgdo pelos pobres, da mesma ma-:
neira como ele fez com o termo pobre,
Elucida questdes como o0 sujeito, o
destinatdrio, os conteudos fundamen-
tais, os objetivos, as caracteristicas ba-
sicas, os n(veis de significacdo, as moti-
vacdes e fundamentagao da opgdo pe-
los pobres, Este esclarecimento inigial
permite ao A. trabalhar em seguida

questies candentes como a significa-
¢do polftica e espiritual-teoidgica dessa
opc¢édo. Relaciona-a com as mediagdes
sGcio-analiticas, estudando a espinhosa
questdo da relagdo entre estaopgdo e a
analise marxista da realidade social.
Termina este capitulo com uma refle-
xdo sobre a opcdo pelos pobres e a
opg¢do de classe. Finalmente enfrenta o
problema da violéncia revolucionéria
nesse contexto da op¢do pelos pobres.

O livro conclui com uma série de
teses que condensam o resultado da
investigacdo quer sobre o contexto
cultural-eclesial de nascimento e cres-
cimento de tal opgdo, quer sobre a in-
telecgdo de pobre e opgdc pelos po-
bres. As conclusdes facilitam enorme-
mente a leitura do livro, pois se pode
ter uma idéia clara, did4tica, sistemati-
ca das assercfes mais importantes do
livro.

O A. fez realmente uma excelente
analise dos autores escolhidos. Conse-
guiu sistematiza-los com clareza, mos-
trando-nos a riqueza e matizes de seus
pensamentos. Somente com muita dis-
tincdo se pode passear nesse mundo da
op¢do pelos pobres para ndo cair-se em
engodos. Ressalta-se no livro a verda-
deira dimensdo teoldgico-espiritual da
opgdo pelos pobres, respondendo as
sim a tantas acusagdes advindas de seg-
mentos externcs e internos 4 lgreja,
Aparece cOMO ja se avangou no campo
da reflexdo teclbgica em relacdo dcons-
ciéncia que se tinha até entdo na Igreja
a respeito dos pobres e opgdo pelos
pobres, Mostra alguns pontos teclogi-
camente ganhos e irreversiveis. Com
eles, pode-se responder as criticas le-
vantadas por mentalidade anterior a tal
evolucBo, ainda presa a preconceitos
ideologicos e fundamentalistas.

Q A, mostra muito bem como esse
tema é rico em conseqiéncias para to-
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da a teologia nos seus tratados funda-
mentais como sobre Deus, cristologia,
graca, eclesiclogia. Aparece também de
modo claroe a inspiragdo fundante da
TdL, que & profundamente espiritual
no sentide biblico mais genuino de
“espiritual”, A hermenéutica do A. se
fez de dentro, por alguém que comun-
ga com as intuicOes basicas de tal teo-
logia. Se isso poderia numa visdo aca-
démica, fria e neutra da teologia, ser
uma contra-indicagdo metodoldgica,
aparece contudo como sua forga e ri-
queza. Pois s6 em profunda comunhio
com tal opgdo consegue-se entendé-la e
explicitd-la. Na base da opgdo pelos
pobres estd uma experiéncia de Deus.
E graca. E no horizonte de tal graca,
recebida com humildade, que se pode
pensa-la com profundidade. Fala-se
muito da teologia orante. Pode-se falar
da teclogia optante. A opgdo basica
antecede toda a reflexdo e a possibili-
ta.

Por isso, a0 comparar esse traba-
Iho com o de outros escritores reniten-
tes e opositores a todo esse universo da
opcdo pelo pobres, percebe-se a dife-
renga interpretativa. Ndo pode vir na-
turalmente de uma pura e fria analise
da realidade, mas & comandada por
uma capacidade intuitiva positiva ou
uma resisténcia negativa respectiva-
mente,

A importincia do livro estd em
matizar com uma ampla investigagdc
uma série de afirmagdes que correm
pelo continente a modo de slogans,
provocando dupla conseqiiéncia nega-
tiva. Para os adversarios, did armas de
ataque; para os adeptos, produz nio
raro decisdes precipitadas, unilaterais e
exageradas, Com a leitura desse livro,
vé-se com que acribia de matizes esses
quatro tediogos trabalham dado teold-

gico, ndo raro espinhoso e controverti-
do.

Nac foi intengdo do A. tratar dos
aspectos controvertidos na voz g escri-
ta dos adversarios. Mas certamante te-
ria enriquecido o livro, se o leitor pu-
desse ter visto quais 530 as principais
objecdes as teses desses autores, quer
de natureza sociclogica, quer de natu-
reza teoldgica e como eles as traba-
lham. E verdade que de passagem
ele menciona algumas objegSes, como
o casc de a TdL ser acusada de subor-
dinar a vivéncia da f& e sua interpreta-
cdo teolbgica A racionalidade cientifica
da préxis ou guando reproduz criticas
do Card. Lopez Trujillo de ideoltogiza-
cdo do conceito de pobre. Mas, mesmo
nesses casos, faz-se muito de viés sem
aprofundar as razdes das criticas. So-
bretudo no momento atual teria ajuda-
do muito um confrontar-se mais claro
e explicito com as objegles s teses
dos autores nesse ponto da opgdo pe-
los pobres, ndo s6 de setores conserva-
dores da sociedade, mas de grupos
intra-eclesiais influentes e de poder,
autoridade e prestigio. H4 criticas que
sdo sérias, pertinentes, feitas por inte-
ligéncias argutas, que mereceriam aten-
¢do, sobretudo ao serem confrontadas
com as posicoes expostas no livro,

Em nivel de informagao sobre a
opcio pelos pobres nos referidos auto-
res, o livro é bastante completo, siste-
matizado e didatico. Oferece também
excelentes elementos para uma reflexdo
pastoral séria. Para coragdes e mentes
ahertos, trata-se de verdadeira leitura
espiritual que provoca a um repensa-
mento pessoal diante de questio de tal
monta espiritual, teolégica e pastoral.

J. B. Libanio S.J.
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MATEQS, J. {et alii): Teologia y
Magisterio. 111 Jornada de Estudio
de 1a Asociacidn de Teélogos Juan
XXIll. Homenaje a J. Ma. Diez-
Alegria y José Ma. Gonzalez Ruiz.
— Salamanca: Sigueme, 1987, 279
pp.. 21,5x13,5cm. (Colecdo: ver-
dad e imagen; 100},

ISBN 84-301-1032-1

A Associagdo de Teodlogos Joao
XX fundada em 1980 vem realizan-
do congressos de teologia desde 1981,
As colocacSes destes congressos tém
sido publicadas no nimero de dezem-
bro do ano correspandente na revista
Misién Abierta. As exposicGes de 1986
foram dedicadas a dois eminentes ted-
logos espanhais, Diez-Alegria e Gonzd-
lez-Ruiz, por ocasido de seus 70 anos
de vida e constituem ¢ fundamental
desse livro,

Cssiano  Florestdn faz delicada
apresentacdo, 1anto das pessoas home-
nageadas, como da tematica tratada
com muita sensibilidade e pertinéncia.
Recorda o novo espirito criado pelo
Concilio Vaticano |l a respeito do en-
sino na lgreja, superando uma perigosa
concentragdo na hierarquia, Indicatam-
bém a finalidade da Associacdc de
Teologes, num momento em gue a
teologia espanhola possui maturidade,
criticidade, originalidade, responsabili-
dade para assumir sua fun¢ado no qua-
dro da lgreja da Espanha, apesar das
incompreensdes, de que especialmente
os dois tedlogos homenageados foram
vitimas.

O livro divide-se¢ em duas grandes
partes bem heterogéneas. A primeira
parte pertence ao género testemunhal
e a sequnda sdo colocagdes teologicas
de estrito rigor cientifico, Na parte tes-
temunhal, os dois homenageados tro-
caram seus testemunhos, Diez-Alegria
fala de Gonzalez Ruiz e este do outro

em péginas de comovente amizade,
além de tragar-nos um ripido quadro
do percurso humano-teologico do cole-
ga. Em momento sequinte, cada um
deles fala com muita lealdade e sinceri-
dade, mas com grande respeito, de sua
experigncia pessoal na relacdo com o
magistério. Estes dois testemunhos re-
tratam o clima eclesiastico que viveram,
sobretudo nos tempos que antecede-
ram e acompanharam o Concilio Vati-
cang |l. Também em outros momentos
tiveram seus problemas,

Diez-Alegria além do mais faz uma
reflexdo sohre o significado do magis-
tério falivel e infalivel da Igreja e do
Papa a partir do nicleo fundamental
da fé cristd, chamando atencdo para a
importancia do “sensus fidelium’', co-
mo palo de equillbrio de uma hiper-
trofia da hierarquia. Diez-Alegria tanto
mais & sensivel a essa dimensao eclesial
Quanto em sua vida de pesquisador e
estudioso s¢ preocupou fundamental-
mente com a problematica da “liberda-
de, da consciéncia pessoal”. Ele vé a
funcdo do magistério antes como um
'servigo para fazer pensar’’, uma “'aju-
da iluminadora para os catolicos’” que
um jugo.

Na segunda parte dedicada ao te-
ma do Congresso, Teologia e Magisté-
rio, temos colocagdes de alto nivel teo-
l6gico e altamente sugestivas. Juan
Mateos trabalha sobretudo no Novo
Testamento e de modo especial em §,
Jodo o critério para discernir a verda-
de, Mostra como Jodo o coloca na ex-
periéncia pessoal da vida (que Deus
comunica ao homem como sinal de seu
grande amor} e das obras do Pai gque
comunicam vida, Tal critério implica
que nas pessoas haja um anseio pela
vida. Além disso, Jodo estabelece co-
mo condi¢do de adesdo a Jesus, aceitar
as exigéncias do amor. Ai existe uma
experiéncia do Espirito.
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J Rius Camps e E. Vilanova nos
tracam com muita erudigdo e conheci-
mento o contexto socio-cultural e teo-
légico na drea siro-helenistica no tem-
po de Inicio de Antioquia (Camps) e
nas séculos X11/XI11 {Vilanova), Esses
estudos de cariter teclogico-histérico
vém corrigir afirmagBes fortemente
dogmaticas. Camps mostra como mui-
tos textos de Indcio de Antioquia, in-
clusive citados na Lumen Gentium, sdo
interpolados, dificultando assim con-
clusdes apressadas sobre o5 ministérios
no infcio da lgreja. Vilanova estuda o
cantexto de crescimento e centraliza-
¢do do poder hierdrquico no segundo
milénio na Igreja do Ocidente, por
causa de uma diminuigdo da sensibili-
dade do apofatismo, do simbolismo,
da escatologia, da vida e da colegialida-
de t3o valorizados no mundo oriental
(que perde muito de seu peso com o
cisma de Cerulério).

J M. Castillo propGe explicar por-
que houve no século XIX uma “exalta-
¢do do poder magisterial”’, qual seu
fundamento teoldgico e as conseqlién-
cias de tal fato para a vida da lgreja es-
pecialmente para a teclogia. Entre os
anos 30 e 70 do século passado houve
o triunfo da eclesiologia ultramontana,
O A. explica-o através da conjugagdo
de fatores sbcio-palitico-culturaise teo-
l6gicos. O transtorno da ordem antiga
pelo filosofismo, pela revolucdo fran.
cesa e pela acdo de Napoledo estava a
pedir uma restauragda. E como se via
tal transtornc como conseqliéncia de
erros teoldgicos introduzidos pela Re-
forma, uma restauracdo politica devia
ser acompanhada por uma religiosa. E
a maneira historica de contrapor a essa
situacdo politica um antidoto religioso
se fez através da exaltagdo do poder
pontificio soberano, Uma Igreja amea-
cada de fora pelas idéias liberais, pelos
soberanos ilustrados, pelo josefinismo
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e de dentro pelos galicanismo, jansenis-
mo, episcopalismo reagiu concentran-
do todo seu vigor na autoridade ponti-
ficia.

Nesse contexto nasce a teologia
do magistério absoluto que encontrou
nos tedlogos da Escola Romana, sobre-
tudo em J. Perrone, sua expressdo aca-
bada e de enorme influéncia sobre o
ensino da teologia na época. Acontece
deslocamento duma concepgdo do ma-
gistério ligado ao sacramento da ordem
para uma ‘‘potestas magisterii” relacio-
nada com o poder jurisdicional sobera-
no. Insiste-se entdo numa fundamenta-
¢ao das verdades teoldgicas mais sob o
aspecto formal juridico extrinseco que
de conteudo, enquanto dado revelado,

Como conseqgiliéncia, a pratica teo-
lbgica se tornou mais submissa ao ma-
gistério e obsessionada com o erro e
com qualquer novidade, Resulta dai
uma esterilidade sobretudo na teclogia
de manuais. O A,, ainda que de modo
rapido, mostra gue essa teologia ultra-
montana ndo era a (Unica naquele tem-
po, ainda que hegemdnica nos meios
eclesiasticos. A exaltagdo do poder ma-
gisterial se explica pelas conjunturas
histéricas. A presenca desta mentalida-
do do sécule XIX vigora ainda hoje
muito mais forte que pode aparecer a
primeira vista. Em parte, porque os ho-
mens que ainda ditam as cartas hoje na
Igreja foram formados naquela menta-
lidade. Por isso, considera como “fato
sintomatico e alarmante” ser o tema
da autoridade magisterial na lgreja ver-
dadeiro tabu nos ambientes eclesiasti-
cos. E verdade que o Vaticano I} traba-
thou outra eclesiologia. Vivemos, po-
rém, o paradoxo de ter uma eclesiolo-
gia profundamente renovada no nivel
de principios e no nivel da organiza-
¢do, do funcionamento da lgreja esta-
mos como antes do Concilio. Toca &
teologia avangar na compreensio e for-



mulacdo mais coerente da verdade que
possa eficazmente ajudar a Igreja e os
homens de nosso tempo.

Este tema & trabalhado por J. Cas-
tillo com seriedade, ainda que com a
inten¢do concreta e definida de expli-
car um unico fato, isto é, a exaltagdo
do magistério e ndo pretende dar uma
visdo das contrapartidas teclbgicas
existentes no interior da Igreja nesse
mesmo momento historico. Basta re-
cordar que ja se iniciava uma profunda
renovagao liturgica, os estudos da bi-
blia avangavam, etc.

J M. Mardones aborda o temado
magistério, enquanto poder, sob o as
pecto sdcio-analftico, usando, portan-
1o, as media¢ées da sociologia, O A, lo-
go de infcio esclarece que se trata de
uma leitura sectorial do magistério,
deixando de lado aspectos doutrinais e
pastorais. Apesar dessa restricao de oti-
ca, ndo deixa, porém, de ter relevancia
para a teclogia.

Como o termo poder @ polissémi-
co, estabelece uma conceituagdo a ser
aplicada ao magistério. Alguém exerce
o poder sobre outro, quando o afeta
de maneira contraria a seus interesses,
E a autoridade se entende como o
exercicio do poder dentro de uma or-
dem ou instituicdo que lhe conferiu o
poder. Mostra também que as trés fon-
tes de legitima¢do do exercicio do po-
der explicitadas por Weber podem en-
tender-se acumulativamente, como no
caso da lIgreja. Pois 0 magistéric ecle-
sidstico apresenta-se como uma autori-
dade legal, tradicicnal e carismdtica.

Em seguida estuda seis formas de
exercicio do poder pelo magistério:

1. através de decisGes doutrinais re-
correndo & autoridade da tradicio, do
sobrenatural e de seu poder de ensinar
substituindo ao "consensus fidelium'’;
2. pelo controle do programa que se
exerce ocolocando barreiras ou facili-

tando, ou reorientando ou reforgando
uma determinada direcio, nem sempre
permitindo liberdade as reflexées teo-
I6gicas;

3. pelo exercicio do poder nas ndo-
decisdes calando desafios ou questles
que pedem mudangas doutrinais ou or-
ganizacionais, numa politica de adia-
mento dos problemas;

4, através de tomada de posicio em
conflitos manifestos diante do dissen-
s0, das contestagdes ou confrontagdes
abertas;

5. pelo uso do poder em conflitos la-
tentes, impedindo que eles aflorem
através de diversos mecanismos recon-
ciliadores;

6. pelo exercicio de poder articulado
com interesses sociais.

O artigo tem os limites que ele
mesmo definiu ao restringir-se unica-
mente a¢ dngulo da sociologia. Entre.
tanto oferece ao tedlogo elementos pa-
ra uma ulterior reflexdo a luz de crité-
rios da revelagdo.

Hermenéutica € magistéric é um
tema elaborado por R. Franco. UJsa o
termo hermenéutica no sentido amplo
de traducdo de um documento antigo
a uma outra mentalidade. O A. mostra
como por razdes historicas e ideologi-
cas a atitude mais comum ao magisté-
rio e a um certo pensar teolégico é de
dificuldade e de resisténcia ao processo
interpretativo e de consciéncia da con-
servagio imutdvel do depbsite da fé.
Na luta contra o modernismo e contra
a ""Nouvelle Théologie” tal rejei¢do 3
hermenautica se reforgou.

No Poentificado de Pauio Vi perce-
be-se um movimento ondulatario, em
que se insiste na imutabilidade das for-
mulagoes dogméticas, mas ja se avan-
¢am possibilidades de reinterpretacdes,
Esta em questdo uma compreensio dos
limites da linguagem humana e do as-
pecto ideolégico da defesa da imutabi-
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lidade.

O A. pergunta-se, porém, se & ne-
cessiria ou desejavel tal tarefa herme-
néutica, vistas as dificuldades que ela
implica. O A. defende a tese de que
vale mais a pena voltar a linguagem
simbdlica da Biblia e reinterpreté-la ao
homem de hoje que dar uma cutra in-
terpretagdo conceitual a interpretagdes
conceituais tornadas ininteligiveis ao
homem de hoje. Usando uma imagem,
vale mais a pena interpretar ¢ sistema
solar ele mesmo para o homem de hoje
que fazer uma nova interpretagic da
teoria ptolemaica do sistema solar. Ele
julga que tal foi o procedimento do
Vaticano ||, que voltou as fontes origi-
nais para interpretar o fenémeno cris-
tdo primordial e deixcu o caminho da
interpretagdo das velhas formas do ma-
gistério anterior a ele.

O Conc. Vaticano |l situa-se dife-
rente dos concllios de Trento e Vatica-
no |, ndo numa situacao de restauragao,
mas de relativa calma, permitindo ma-
nifestar o pluralismo no interior da
lgreja, E isso facilita também ao Vati-
cano Il ndo tanto fazer uma releitura
dos anteriores, mas do fendmeno fun-
damental do cristianismo. A identida-
de é garantida pela coisa — a revelagdo
— & ndo tanto por ser uma reinterpre-
tagdo dos concilios anteriores. Ha por-
tanto discontinuidade em relagdo a
uma das interpretagdes da revelagdo,
mas ndo em retacdo a ela mesma. Isso
porque entrou no Vaticano | um novo
paradigma de compreensdc a partir do
qual se entende a Escritura.

QO carater pastoral do Cone. Vati-
cano |l permitiu que convivessem mais
facilmente, ndo tanto posigoes contra-
ditorias, mas interpretagGes conflitan-
tes, ja que se situam em niveis € para-
digmas diferentes sobretudo sobre
duas realidades fundamentais: a revela-
¢do e a estrutura da lgreja.
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Néo se trata no caso de buscar
uma sintese entre as interpretacOes
que conviveram no Conc. Vaticano ||
e se cristalizaram nos textos, mas sim
de mostrar como s modelos distintos
para explicar uma realidade complexa,
com conseqiiéncias para a vida pratica
da lgreja.

De fato, as cansideragdes desse A,
s30 muito interessantes e abrem pistas
hermenéuticas ricas para situar-nos me-
lhor nesse momento conjuntural da
lgreja, em que conflitam, ndo posi¢des
dogmaticas antagonicas — verdade ¢
heresia —, mas modelos interpretativos
diferentes de uma mesma realidade ba-
sica com reflexos na vida ecleaisl,

Uma ultima conferéncia fecha o
ciclo: O magistério e a liberdade do
teblogo”, da autoria de J M Rovira
Belioso. O A. parte do dado historico e
antropoldgico da liberdade do sujeito e
o dado biblico da liberdade da 1é, do
fiel para no finai de dentro dessa reali-

dade falar da liberdade do tedlogo.
Exerce-se tal liberdade dentro de

um contexto de realismo, onde se res-
peita a conflitividade da realidade, em
vista de uma atualizagdo da fe fazendo-
a plausivel para dado contexto socio-
cultural. Cumpre aceitar o desafio do
modernismo, elaborando, porém, uma
alternativa ao imanentismo radical.

O magistério ¢ a teclogia tém fun-
coes diferentes. O magistério trata prin.
cipalmente de dizer o ato de fé e ser
um fator decisivo para assinalar o ca-
minho teorico e pratico do povo de
Deus. A teologia, por sua vez, assume
antes a tarefa de estabelecer o didlogo
da fé com as culturas.

O teologo deve ser em relagdo ao
magistério um homem que o interpre-
ta, que busca elaborar sinteses que pe-
netrem o sentido da fé e que exerga
com honestidade seu papel critico.

O livro termina com trés comuni-



cagGes sobre a superagdo do bindmio
Igreja docente-lgreja discente, sobre a
autoridade do magistério na interpreta-
¢do ética do humano e da possibilidade
de o Papa cair em heresia.

Pode-se dizer que se trata de um
livro sério. Assumiu antes uma postura
critica, ainda que dentro do devido
respeito. Desposa posigGes que favore-
cem a funcdo profética da teologia em
diferenga de uma teologia mais institu-
cional. No momento da atual conjun-

tura esse livro acentua o polo deficita-
rio. Desenvolve suas reflexdes mais do
lado da criticidade, do pluralismo, da
liberdade e menos da repeticdo do ad-
quirido, da reducdo dos espacos das
divergéncias. Nisso presta servico, mes-
mo que a custa de certa insisténcia
num dos lados da questdo. Livro esti-
mulante que revela o vigor da teologia
na Espanha.

J. B. Libanio S.J.

SCHWANTES, Milton: Sofrimen-
to e esperanga no exilio : historia e
teologia do povo de Deus no sécu-
lo VI a.C. — Sdo Leopoldo: Sino-
dal, 1987. 135 pp., 21 x 14 cm.
(Colegdo: temas biblicos). Co-
edicdo: Paulinas, Sdo Paulo.

ISBN 85-233-0096-1

A experiéncia de exilio babilénico
originou uma crise profunda na vida
do povo de Deus. A crise teologica,
certamente, situava-se no nivel mais
profundo. Afinal, os fatos pareciam
evidenciar a derrota de Javé diante dos
deuses babilonicos. Como entender,
neste contexto, as antigas tradicoes
que falavam de Javé lutando em favor
do seu povo, da invulnerabilidade de
Jerusalém, etc.? Em termos radicais, a
questdo era: tem sentido acreditar ain-
da em Javé? Néo faltou quem se dispu-
sesse a repensar a fé nestas circunstan-
cias dificeis. Tanto em Jud4, quanto
na Babildonia surgird uma literatura
consideravel que ajudara o povo a en-
frentar a crise. O nicleo da obra aqui
considerada versard sobre a produgdo
literaria nestes dois ambientes geogra-
ficos.

Fruto da producdo teolbdgica em
Judéa, temos a Obra Historiografica
Deuteronomista (Dtr), que abrange Dt,
Js, Jz, 1e2Sme 1e2Rs; temos tam-
bém Jeremias, Habacuque, Sofonias,
Obadias, Lamentagdes e algumas relei-
turas de textos proféticos.

Aplicando o método ja utilizado
no estudo de outros textos biblicos, o
A., de indiscutfvel competéncia, acaba
por reduzir-se a uma visdo simplificada
da realidade (por que ndo simplista?),
onde tudo de bom e valido vem da
roga enquanto a cidade s6 produz in-
justica e opressdao. Assim, quase toda
literatura teologica exilica, em Judj,
tera “raizes camponesas’ (71): a obra
Dtr foi articulada no ambito do cam-
pesinato’ (43); Jeremias estd proximo
do campesinato judaita e “‘representa
uma tradigdo dos lavradores judaitas’”
(46); Habacuque esta ‘‘muito proximo
de Jeremias e do campesinato judaita”.
(60); “‘a utopia de Sofonias esta cen-
trada na terra, no campo, naroga’’(52);
o “lugar vivencial” da releitura de
Amos deve ser encontrado “‘entre o
campesinato judaita do periodo exili-
co’ (64); também Mq 6,1-7,7 "“foi
compilado no ambito do campesinato
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judaita” {66). Representantes da tradi-
cdo ligada a Jerusalém — os “sionitas”
(56) — seriam Obadias, LamentagGes e
Mg 4. Seus autores devem ser procura-
dos entre os ""sobreviventes da capital,
levitas e cantores, profetas cilticos e
sacerdotes interioranos’ (71},

Representantes da fidelidade 3 fé
Jjavista seriam os chamados '‘povo da
terra”, camponeses judaitas que fize-
ram a revolugdo e entronizaram Josias
{Z Rs 21,24). “Ao entronizarem Josias,
os camponeses judaitas a si mesmo se
‘entronizaram’’’ (24}, constituindo-se
“uma forga politica real” (28}. O "'po-
vo da terra’’ era quem “habitualmente
vivia e plantava em Juda... que, duran-
te séculos, estavam sediados ao redor
das cidades e que por elas haviam sido
espoliados™ (31},

0 A, nos convida para uma “vigi-
lante critica’” (71) a0 seu texto. E nes-
te espirito que nos permitimos julgar
impertinente a facilidade com a qual
ele superestima a capacidade teolédgica
dos “roceiros” {31) de Judd. No caso
de Jeremias, seus reais defensores (46)
nao foram os representantes do campe-
sinato judaita, mas membros da fami-
lia de Safan, cuja ligagdo com a casa
real de Jerusalém é patente ao longo
do texto jeremiano. Por outro lado, fa-
lando da situag¢do criminosa em que
vivem os habitantes de Jerusalém, diz
o profeta Ezequiel: “Q povo da terra
exerce a extorsdc e pratica o roubo:
ele oprime o pobre e o indigente, sujei-
ta o estrangeiro a extorsdo, contra o
seu direito’’ (22,29). Serd que Ezeguiel
e M.S. falam das mesmas pessoas?

Referindo-se & literatura produz-
da na Babilénia {(Ezequiel, Deutero-|sa-
ias, Levitico 17-26 — o Caodigo de San-
tidade —, e partes do Pentateucol, o A,

observa que a ’‘elite mandante’ exila-
da para a Babiténia fora al assentada
“como camponeses” (73). Seria uma
maneira de ligar com a “‘roga” a litera-
tura exilica? Aqui ndo dd para ser ta-
xativo como fora no capitulo anterior.
Mas o A, da um jeitinho. Ezequiel, fa-
lando dos remanescentes de Jud4, ndo
distingue “entre os donos do poder e
da religido em Jerusalém e o campesi-
nato dependente” (78). A destruicdo
aniquilard a todos, Contudo, ac falar
da volta para Israel, o profeta nio se
d4 conta de que a terra “estava ocupa-
da por posseiros” (88}, pois os babiio-
nios tinham promovido uma espécie de
“reforma agraria” (31]. Os vinculos de
Ezequiel *"'com o campo ndo sio dema-
siados. Contudo, existem” (86 — grifo
nosso).

A obra tem como moldura dois
capitulos que mostram a preccupacio
do A. em descobrir a correlagdo entre
a experiéncia biblica e a experiéncia
do povo de Deus de nossos dias, exila-
do na prépria terra — ‘"o exilio nosso
de cada dia”’ (13-17) e "o exilio ld e
cd'" (123-131). Sem querer fazer ““iden-
tificaghes apressadas’ (17), nem *"trans-
feréncias simplistas” (125), ele procura
diferengas e convergéncias entre os
dois momentos, separados entre si por
vinte seis séculos de histéria.

Achamo-nos no direito de suspei-
tar sobre um ponto importante na
obra de M.S. Contudo, isto ndo a des-
merece. Al seencontram reflexdes mui-
to pertinentes que serdo de muita valia
para quem quiser conhecer melhor esta
quadra crucial da vida do povo de
Deus: o exflio babilonico.

Jaldemir Vitério S.J.
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WESTERMANN, Claus: Teologia
do Antigo Testamento. / Tradugio
(do alem&o) Frederico Dattler. —
Sdo Paulo: EdigGes Paulinas, 1987
205 pp., 20x 13cm. (Colegdo: no-
va colecdo biblica).

ISBN 85-05-00721-2

Muito j4 se elucubrou sobre a fac-
tibilidade de uma teologia do Antigo
Testamento. O motivo é obvio, Aquilo
gue designamos AT ndo & um escrito
unitdrio, Os vdrigs escritos ai enfeixa-
dos referem-se a tempos e problemati-
cas de cardter bastante variado, Seria
licito falar de teologias do AT. Jamais
teologia no singular. Apesar disso, C.W.
arrisca-se a fazer uma teologia do AT
em rasgos essenciais, conforme o titulo
original da abra.

Na pagina 181, o A. nos oferece
sua visdo de uma teologia do AT, que
corresponde, globalmente, ao desen-
volvimento de sua obra. “N3o uma
teologia scbre um Deus objetivado
adentrado num sistema logico e trans-
cendental, mas uma teclogia dinamica
gue expde o que aconteceu, acontece e
acontecera concretamente entre Deus
e o homem”. Nesta teologia, Deus ja-
mais serd reduzido a um *‘conceito abs-
trato’’, nem ""transformado em objeto
de teorias cientificas’”, “Ele somente
pode ser aquele que fala e aquele que
age no contexto da correlacdo entre si
e o mundo, entre si e o pova, ou ¢ ho-
mem individual”.

A experiéncia teologica fundamen-
tal do homem brblico é a do Deus-re-
dentor. Ou seja, a de Deus que salva
sey povo da opressdo, Assim, “'ndo foi
a eleigdo, mas sim a redencgdo que fez
de Israel 0 povo de Deus' {36). *'Israel
experimentava o seu Deus como reden-
tor ... esta experiéncia marcava todo
o resto da tradigdo em consequéncia

de sempre renovadas experiéncias de
salvagoes’ (73).

Uma teologia do AT deve pois ser,
fundamentalmente, uma teclogia nar-
rativa. Ndo no sentido da historiografia
moderna, mas narracdo onde o factual
esteja subordinado ao teoldgico; onde,
no histarico, seja discernida a agdo de
Deus em favor do povo ou individuos.
Esta tendéncia esta na base da forma-
¢do dos proprios livros biblicos. E isto
gue C.W, faz repassando as paginas do
AT,

A partir da concepgdo do Deus-
redentor delineiam-se as outras con-
cepcdes de Deus, Assim, a concepcao
de Deus-criador funda-se numa visdo
globalizante da realidade a partir do
Deus-redentor. “*O redentor deve ser
idéntico com o criader’"{73). O mes-
mo se d4 com a realidade do juizo e da
misericordia de Deus. No periodo do
profetismo em Israel, "o Deus reden-
tor é fadado a se converter no Deus-
juiz, sem deixar, no entanto, de todo a
continuar a acado salvifica de seu povo”
(108).

Qual a resposta do homem diante
da agdo de Deus? Esta questdo tam-
bém faz parte de uma teologia do AT.
Duas sao as vertentes da resposta do
homem: a vertente da palavra e a ver-
tente da acdo. Na primeira, a resposta
é expressa através da oragdo, p.ex., os
Salmos nos seus mais variados tipos,
especialmente, os de louvor e lamenta-
¢3o. Na segunda, 0 homem responde a
Deus cumprindo a lei e os mandamen-
tos, atém da pratica de agdes ligadas ao
culto. Outro tipo de resposta aparece
nos Salmos que sdo, propriamente, re-
flexdo sobre Deus e sua obra (cf. St
139) e nas tradicGes teologicas propria-
mente ditas.

No capitute final, o A. vai além
das fronteiras do AT, como ja o fizera
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antes, para relacionar AT e NT. Depois
de mostrar as convergéncias e divergén-
cias, ele explicita como, no NT, articu-
la-se um esquema teoldgico semelhante
aodo AT.

A obra de C.W. seré de grande uti-
lidade para quem quiser aprofundar,

de maneira sistemdtica, o desenrolar do
drama da relagdo Deus-Homem, assim
como estd expresso ao longo da litera-
tura veterotestamentaria.

Jaldemir Vitorio S.J.

KELLNER, Wendelin: O Filho do
Homem: A mensagem politico-
teologica de Jesus. / Tradugdo (do
alemdo) Frederico Dattler. — Sdo
Paulo: Ed. Paulinas, 1987. 190 pp.,
20x 13cm. (Colegdo: temas bibli-
cos).

ISBN 85-05-00740-9

A leitura dos textos apocalipticos
pode nos enredar nas malhas do simbo-
lismo, muitas vezes, de dificil intelec-
¢do, a ponto de corrermos o risco de
cair na confusdo e na incapacidade de
ir além do texto. O presente volume
nos mostra que as coisas Ndo precisam
ser necessariamente assim,

Tomando como base o texto de

Dn 7, devidamente contextuado, W. K.

resgata a dimensdo politico-teologica
da figura apocaliptica do Filho do Ho-
mem que, no Novo Testamento, sera
uma chave de leitura importante da ex-
periéncia profética de Jesus.

Os quatro animais de Dn 7 apon-
tam para quatro reinos hegemonicos,
cujo exercicio do poder baseava-se na
injustica e na opressdo. A aguia-ledo
aponta para o império neobabilénico;
O urso representa o império persa; a
pantera simboliza o império de Ale-
xandre Magno; o animal sem nome —
“medonho, pavoroso e de uma forga
excepcional’” (7,7) — é o reino dos Se-
leucidas, sob cujo poderio militar, com
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seu instrumental bélico possante que
tanta devastacdo fez (1 Mc6,51), viveu
0 autor do texto daniélico. O homem
de fé, porém, ndo se deixa intimidar
pelas eventualidades da historia, por
mais terriveis que sejam, Ele é capaz
de olha-las com objetividade e trans-
cendé-las, descobrindo a precariedade
efémera de sua pretensa seguranga e
solidez. Por outro lado, a historia se
Ihe apresenta aberta para uma novida-
de positiva cuja irrupcdo pode se dar a
qualquer momento. No texto de Dn, a
novidade ndo é gerada nas entranhas
da histéria mas vem ‘‘sobre as nuvens
do céu” (7,13), numa clara ruptura
com a ordem secularmente estabeleci-
da. ‘'Ndo resta duvida de que também
o Filho do Homem representa uma
forma de regime, posto que reformada
e mais voltada para as relagdes recipro-
cas entre os homens que agora trata-
riam seus semelhantes de forma dife-
rente’’ (39). Contrariamente, a todos
os demais reinos, o reino do Filho do
Homem sera eterno e nunca se acabara
(Dn 7,14).

O tema do Filho do Homem rea-
aparece nos escritos neotestamentarios.
A dominacdo romana campeava. Nada
mais natural que surgir, nos coragGes
dos oprimidos, anseios de libertagdo. A
figura do Filho do Homem, como a
descrevia Dn, servia perfeitamente de
referencial teolégico para a esperanga



do povo. Jesus e a primitiva comunida-
de nao foram influenciados apenas por
Dn 7, mas também pelo Apocalipse de
Henoc, onde o Filho do Homem é des-
crito como quem ““despedaca as fauces
dos poderosos e tritura os dentes dos
pecadores’ (Hen. 46, 4). Todavia, a apli-
cacdo do titulo Filho do Homem a Je-
sus, tanto com a roupagem de Dn 7
quanto com a do Apocalipse de Henoc,
ndo lhe é totalmente aderente, apesar
de projetarem “'nova luz sobre a prega-
cdo de Jesus” (58).,

O A, passa entdo a analisar dez pe-
ricopes do Novo Testamento onde
ocorre a expressdo Filho do Homem,
Embora Jesus ndo queira instaurar um
reino com as pretensges hegemonicas
dos reinos deste mundo, a aplicagdo do
titulo Filho do Homem a Jesus tem
uma clara conotagdo pelitica. Ou seja,
apesar de Jesus rejeitar um messianis-
mo puramente terrestre, "o querigma
de Filho do homem, a partir de sua
raiz veterotestamentaria, ja tem senti-
do acentuadamente pelitico’ {151}, Is-
to vai aparecer na antropologia, na
eclesiologia, na cristologia, na teologia
e na escatologia que se obtém a partir

dos textos referentes ao Filho do Ho-
mem.

Hoje atravessamos temposdificeis.
No nivel sgcio-politico-econdmico, an-
siamos por uma nova era fundada na
justica e na igualdade, onde a hegemo-
nia e a dependéncia das poténcias es-
trangeiras, imagens modernas das bes-
tas daniélicas, seja superada. No nivel
religioso, somos desafiados a superar o
dualismo, o racionalisma, o revolucio-
narismo, ¢ legalismo, superactes ja
operadas por Jesus{150). A volta a
teclogia do Filhe do Homem, nas suas
vertentes vétero e neotestamentdria,
pode ser altamente inspiradora. ““Nao
bastard uma simples hermenéutica dos
textos. A transmissdo da boa nova de-
vera converter-se em apelos concretos
a0s NOssos irmdaos, assim como sucedeu
com a mensagem criptografica de Da-
niel € as palavras claras dos evangelhos.
Onde quer que uma comunidade ou
individuos realizem um item sequer da
nova ordem, ali encorajardo outros a
coaperarern, porque o amor aos ho-
mens & contagiante’’ (1558}

Jaldemir Vitério S.J.

THEISSEN, Gerd: A sombra do
Galileu: pesquisa historica sobre
Jesus em forma narrativa, / Tradu-
¢do (do alemdo) Orlando dos Reis.
— Petrépolis: Vozes, 1989. 251
pp., 20x13cm.

A narratividade entrou na cristo-
logia hd um bom tempo, mas raras
vezes de modo tdo explicito como nes-
te recente romance do especialista da
sociologia do NT, Gerd Theissen,

O subtitulo anuncia que aguilo
que os eruditos andaram descobrindo a

respeito de Jesus e seu tempo, G.T. o
narra em forma de “estoria’’, romance.
Sugerindo, implicita e as vezes explici-
tamente, que os evangelistas fizeram,
no fundo, a mesma coisa.

Nao se trata de uma *‘reconstitui-
¢do" da vida de Jesus. Jesus nem apa-
rece no livro. Dai o titulo: a sombra
do Galileu. Trata-se de uma evocagio
do impacto que Jesus causou no sey
contexto sécio-econdmico-politico-cul-
tural. Movendo-se, partanto, no nivel
sacio-estrutural, o A. se pode permitir
alguns leves anacronismos, pois como
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as estruturas sdo “long run’’, se pode
supor que algumas relagdes estruturais
documentadas para 0s meados do séc.
| d.C., j& eram atuantes no comtexto
do Jesus historico. Isso sobretudo com
relacdo ao tipo de opressdo exercido
pelo império romano e a reacdo de ti-
po zelota, G.T. narra as “‘possiveis’”
reagdes dos contemporaneos de Jesus 3
sua atuacdo documentada pelos escri-
tos cristdos e ndo-cristdos, e também o
“possivel’” condicionamento que o ¢oh-
texto historico tenha imprimido a es-
tas reagdes, causando inclusive a elimi-
nagao de Jesus por razdes que nao de-
rivam diretamente de seu ensinamento
e gestos, Digo ‘‘possivel”, querendo
dizer que as conjecturas do A. ndo sdo
impaossiveis. Pelo contrario, sdo cienti-
ficamente fundamentadas. O A. expli-
ca: “{...) devo trangiiliza-lo: tenho
grande medo de escrever algo que ndo
encontre apoio nas fontes, Meu livro
nada contém que ndo tenha ensinado
também na universidade” (p. 7). Dai
este romance estar amplamente provi-
do de notas de rodapé em estilo quase
académico, coisa rara no mundo da li-
teratura de ficgdo. Este romance lem-
bra outras evocagdes de momentos his-
torico-culturais que chegam a esclare-
cer 0 espirito da época melhor que as
proprias pesquisas cientificas; para ci-
tar apenas uma, Augustin, ou fe Maltre
est /14, de J, Malégue, a respeito da crise
modernista.

O procedimento permite grande
abertura de compreensdo. O romancis-
ta ndo ¢ obrigado a tirar conclusoes de
ordem historico-cientifica, nem de fe-
char alguma interpretagao em cima dos
fatos. Pode deixar tudo isso por conta
do leitor, se este estiver interessado em
conclusdes. Para ressaltar esta abertura
como diferente do espirito definitorio
de bom namero de tedlogos, o A. in-

394

clui na obra a sua propria “sombra’’,
na figura de um tedlogo leitor do ma-
nuscrito, a cujas objegdes critericlogi-
cas ¢ dogmaticas ele procura dar as de-
vidas respostas, ainda que muitas vezes
em forma de contrapergunta. O interlo-
cutor se chama Professor Kratzinger...
Entre as possiveis associagdes verbais
nao se exclui @ com o verbo kratzen,
arranhar, cogar.

Sem revelar a intriga — o0 que tira-
ria 0 gosto da leitura — quero chamar a
atencdo para o valor instrutivo do i
vro. E uma verdadeira introducdo ao
NT, ou pelo menos a literatura evangé-
lica. Além de trazer muita informacgéo
histérica, utiliza os diversos géneros li-
terdrios que se encontram na literatura
evangélica: parabolas antigas e novas,
relatos simbdlicos, citagcdes do AT,
oracdo do tipo dos Salmas ou das ora-
¢Oes contemporaneas extrabibicas, so-
nhos, discussdes rabinicas, interpreta-
¢bes do judaismo com vistas a0 ambi-
ente helenistico, etc. Esta ai até a vi-
sdo de Dn 13, atualizada ja ndo para o
tempo dos macabeus, mas para o mun-
do ocidental do fim do século XX. O
livro desenvolve scbretudo a especiali-
dade do A.:a interpreta¢3o sociologica
do contexto historico, mostrando os
diversos interesses atuando em torno
ao evento do Galileu e sua influéncia
nas diversas interpretagies que nos sao
atestadas pela historia nas fontes cris-
tas, judaicas e romanas. Ajuda sobre-
maneira a compreender a diferenca en-
tre Jesus e as tendéncias polltico-reli-
giosas de seu tempo, como também a
interacdo entre estas e o Galileu. Sem
arriscar uma definigdo positiva daquilo
que Jesus de Nazaré tenha sido em si
mesmo, vai “lendo” a sua sombra de
tal modo que fique claro o que ele ndo
foi e aparega a sua diferenga com os
zelotas e esseénios e, a fortiori, os fari-
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seus e saduceus.

A honestidade cientifica do A, se
mostra ndo apenas nas notas de rodapé,
mas ainda no apéndice intitulado “As
principais fontes sobre Jesus e seu tem-
po’’. O A, aponta seu parentesco com
o estudo ha quinze anos publicado em
versdo brasileira, mas pouco utilizado
nos nossos institutos de teologia: Jesus
de Nazaré, de Gunther Bornkamm (Pe-
tropolis, Vozes, 1975},

Infelizmente, o tradutor ndc esta-
va totalmente a altura da obra que
traduziu, Embora ndo dispondo do ori-
ginal alemio, ndo me foi dificil desco-
brir que, na p. 226, 12 alinea, a histo-
ria da tentacgdo de Jesus {alemdo:
Versuchungsgeschichte) virou a histd-
ria da pesquisa lalemdo Untersu-
chungsgeschichte). E na p. 213, o he-
rdi se acusa de ter “procurado’™ a fé de
outro protagonista, um essénio conver-
tido. Pelo contexto, trata-se de “ter
colocado a prova” ... subtil diferenga
entre suchen e wrsuchen! Decidida-
mente, a raiz such — causou problemas
ao tradutor!

Qutras imperfeigGes correm por
conta da execugdo grafica, que supri-
miu nada menos que todas as notas de
rodapé do cap. 17 e colocou as do cap.
18 no cap. 17. Também os travessGes
indicando troca de interlpcutor nos
didlogos provocam diversas vezes o es-
pirito de pesguisa do leitor: sera que
estdo certos [p.ex. na p. 107)? Grafias
irritantes aparecem na p. 230-231,
"Antiguitates Judaiarum” e “'Contra
Apionem” de Flavio Josefo. E um di-
vertido lapso transforma a circuncisdo
em circunstancia, p. 178, linha 29,

Cuero sugerir também que nas pro-
ximas obras a serem publicadas nesta
nova colegdo, a editora tenha o cuida-
do de mencionar na imprensa o ano da
13 edigdo na lingua original, No pre-
sente caso, ndo haveria nenhuma razao
de vergonha: trata-se de um livro bem
quentinho, recém-langado na Alema-
nha. Por isso, ndo podemos deixar de
felicitar a editora por nos ter brindado
com esta novidade agraddvel,

Johan Konings §.J.

COMBY. Jean — LEMONON, Jean-
Pierre: Roma em face a Jerusalém:
visdo de autores gregos e latinos. /
Traducdo {do francés) Bendni Le-
mos. — Sdo Paulo: Edigdes Pauli-
nas, 1987. 100 pp., 23,1 x16cm.
{Calegdo: documentos do mundo
da Biblia; 5).

ISBN 85.05-00659-3

IDEM: Vida e religides no Império
Romano no tempo das primeiras
comunidades cristds. / Tradugio
{do francés) Bendni Lemos. — Sdo
Paula: EdigGes Paulinas, 1988, 101

pp., 23,1x16¢m, {Colegao: docu-
mentos do mundo da Biblia; 4},
ISBN 85-05-00680-1

0 conhecimento do himusno qual
as primitivas comunidades cristds vie-
ram a luz e conheceram seus albores
condiciona a propria inteleccdo da
mensagem cristd, assim como ela nos
foi transmitida no Novo Testamento.
E com satisfacio que vemos se formar
uma boa bibliografia, em portugués,
através da qual podemos conhecer,
com riqueza de detalhes, o contexto
neotestamentéario. Isto s pode trazer
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beneficio para os estudiosos do texto
biblico.

As duas obras em tela sdo valiosas
por nos colocarem em contato com au-
tores gregos e latinos, cujos escritos
sdo de dificil acesso a grande maioria
das pessoas interessadas no estudo da
Biblia.

Roma em face a Jerusalém con-
tém 66 textos, de diversos autores ¢ de
diversas épocas, indo de 106 a.C. até
230 d.C. O critério de sele¢do foi a re-
teréncia direta ou indireta ao judaismo
ou ao cristianismo, Assim, podemos
ter uma idéia, embora superficial, do
que 0s autores pagaos pensavam a res
peito da religido judaica e cristd (caps.
I a I1}. De particular interesse € o cap.
11} — *"Cristo e os cristdos na literatura
paga do comego do século . Os caps.
IV e V ddo-nos uma descricdo do 'qua-
dro politico e administrativo” do Im-
pério Romano, sua vida econdmica, so-
cial, suas vias de comunicagdo. Final-
mente, somas informados sobre © mo-
do como se comunicava através de cair-
tas.

Vida e religides no Impéric Roma-
noe, como ¢ proprio titulo diz, em seus
73 textos de autores antigos, ajuda-nos
a penetrar no mundo das religides do
Império Romano, desde os cultos tra-
dicionais até a adivinhagdo, supersti-
cdo, astrologia, o cuito ao imperador e
as religides vindas de fara [cap. {). O
cap. !l reporta textos referentes 3 filo-
sofia estéica e epicurista que ditavam o
mode de comportar-se na época. O
cap. |1l gira em torno do tema do ma-

trimdnio, das relagSes entre os conju-
ges, da deterioragdo dos costumes, da
educacdo das criangas. O cap. 1V con-
tém textos referentes aos escravos e
aos libertos, especialmente, quanto ao
modo como eram tratados,

Ambos 05 volumes sdo concluidos
por um indice analitico e onomastico
e um indice das referéncias bibliografi-
cas.

Os dois volumes complementam-se
mutuamente. Vida e religifes... conti-
nuamente temete a Roma em face a
Jerusalém, mormente, quando se trata
de situar um autor i referido no outro
volume. Sdo muito Oteis as introdugdes
breves que os autores ddo a cada tema-
tica geral e a cada tema em particular.
Por sua vez, o contato com textos bas-
tante breves, em alguns casos, pode
agucar o interesse do leitor para ir bus-
car informagbes mais amplas sobre o
tema abordado.

Os dois volumes seriam mais Uteis
se trouxessem um indice dos textos do
Novo Testamento citados ao longo de
suas paginas. Isto agilizaria o trabalho
de localizacdo dos textas neotestamen-
tarios e a posterior confrontagdo com
os textos selecionados. Por outro lado,
apesar de os textos terem sido selecio-
nados em fungao do estudo do Novo
Testamento, em alguns casos nio é f4-
cil intuir gual o liame entre o texto
aduzido e o ambiente biblico. Isto po-
deria ter sido explicitado claramente.

Jaldemir Vitorio S.J.

TREVIJANGQ, Pedro: Madursz y
sexualidad, — Salamanca;Sigueme,
1988, 404 pp., 21,5x12,5¢cm. (Co-
legdo: lux mundi; 66}
ISBN B4-301-1067-4
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A ética sexual catdlica reduziu
muitas vezes a sexuvalidade 3 sua di-
mensdo conjugal — e esta ainda vista
numa perspectiva puramente procriati-

va — esquecendo-a como fator de ama-




durecimento afetivo, A obrade P, Tre-
vijano, como mostra o proprio titulo,
procura acentuar antes de mais nada o
processo de amadurecimento sexual
embora trate também na sequnda parte
de sexualidade conjugal. Este é um dos
aspectos positivos da reflexdo do au-
tor, mesmo se teria sido desejavel ndo
sO apontar as etapas do desenvolvimen-
to sexual, mas principalmente mostrar
como a sexualidade, tomada em seu
sentido integral, é o préprio principio
dinamizador da maturidade afetiva.
Este aspecto evidentemente n3o estd
ausente, por exemplo quando ¢ autor
procura relacionar intimamente sexua-
lidade e pessoa e apontar as trés dire-
¢Oes para as quais se orienta a sexuali-
dade: maturidade e integracdo pessoal,
abertura a um tu e sbertura ao nos.
Mas ele poderia ter perpassado de uma
maneira mais efetiva a refiexdo do au-
tor, ao tratar das diferentes etapas e
dos casos concretos. As trés perspecti-
vas para as quais se orienta a sexualida-
de permitern a¢ autor resgatar e valori-
zar de uma maneira mais positiva e hu-
mana o sentido da castidade, ao mos-
trar que ela n3o se identifica simples-
mente com a pura abstinéncia sexual.

Ao refietir sobre as etapas do de-
senvolvimento sexual e sobre os casos
concretos, o autor tem diante de si um
jovem de classe média e de familia ca-
télica praticante. Por isso a perspectiva
de abordagem dos problemas &, muitas
vezes, a dimensdo do pecado ¢ o con-
texto da confissdo, caindo, as vezes,
numa certa casulstica. Mas isto ndo sig-
nifica que o autor tenha uma visdo tra-
dicional e fechada. E aberto dentro
desta perspectiva de abordagem. Por
exemplo a argumentacdo ndo é deon-
toldgica mas telecldgica e a sua visdo
da sexualidade ndo é procriativista mas
personalizante. Esta abordagem res-
ponde a uma preocupagédo pastoral do

autor que parece ser o objetivo daobra,
e portanto depende de uma determina-
da visao pastoral. Neste sentido quer
dar uma orientacdo para educadores e
sacerdotes no equacionamento e trata-
mento de questées de ética sexual e
matrimonial.

Na segunda parte, ao tratar da
sexuatidade conjugal, o autor explicita
muito bem as duas questSes mais dis-
cutidas a respeito da sacramentalidade
do matrimdnio: a exigéncia de uma fé
explicita e de uma consumagdc mais
existencial do que puramente genital.
Como o35 noivos podem ser ministros
do sacramento do matriménio se lhes
falta a fé necessdria? A consumacio
que ratifica e realiza o sacramento se
reduz a0 primeiro ato conjugal?

Trata longamente da paternidade
responsdvel ¢ mais especificamente do
significado e alcance da Humanae Vi-
tae. Comega dizendo que o problema
de fundo &, por um lado, a luta entre o
egoismo e a generosidade e, por outro
lado, a irresponsabilidade de por no
mundo filhos que ndo se pode susten-
tar e educar. Por isso a questdo do nd-
mero de filhos deve ser colocada mas é
da estrita competéncia da consciéncia
do casal. Quanto ao ensinamento da
Humanae Vitae, o autor afirma que
nao ¢ irreformavel e que na sua inter-
pretacdo é necessario levar em conside-
ragdo o que disseram as conferdncias
episcopais. Esta afirmagdo é importan-
te porgue parecia que isto jd era alge
adquiridc mas hoje tendéncias rigoris-
tas recolocam a guestdo chegando a
dizer de que se trata de um ensinamen-
to infalivel. O autor aborda exaustiva-
mente a questio: se e em que condi-
¢oes 0 uso dos meios anti-concepcio-
nais ndo é pecado. Nesta questdo a sua
preocupacdo é a situa¢do da penitente
no ambito da confissdo. Aparece de
novo o tipo de abordagem e perspecti-
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va pastoral do autor no tratamento
destes problemas, Vérias vezes 0 modo
de analisar uma certa questdo & deter-
minado por esta preocupagdo. O capi-
tulo 21 é dedicado ao aborto que pro-
priamente ndo é uma questdo de etica
sexual mas algo referente 3 defesa da
vida. Por fim demonstra bastante sensi-
hilidade pastoral ao tratar das dificul-

dades matrimoniais como também da
situa¢do dos divorciados. Finalmente a
obra vale pela sua visdo aberta quanto
a sexualidade e pelas suas indicagdes
com respeito ao aconselhamento de jo-
vens e casais catélicos 3 procura de
uma orientagdo neste carnpo,

J. Roque Junges S.J

VILANCVA, Evangelista: Historia
de /a teologra cristiana: De los ori-
genes af sigla XV, Vol. | / Tradu-
¢do (do cataldo) Joan Llopes —
Barcelona: Editorial Herder, 1987,
1060 pp., 21,7x14cm. {Colegdo:
biblioteca herder; seccion de filo-
sofia y teologia; 180)

A primeira vista o titulo desta
obra pode dar a impressdo de ser pre-
tencioso demais, dada a impossibilida-
de de uma danica pessca conhecer a
fundo, e a partir das fontes diretas, to-
das as correntes teoldgicas, juntamente
com seus protagonistas. No entanto o
A., monge de Montserrat e professor
da faculdade de teologia de Barcelona,
@ cientificamente consciencioso para
nado incorrer em tal tipo de ilusdo.

A partir de seus cursos de historia
da teologia, o A. elaborou esta cbra de
iniciagdo, que, portanto, ndc é dirigida
a especialistas ou investigadores, com
finalidade de apresentar panoramica-
mente como se fez teologia ao longo
do tempo, e de sugerir algumas refle-
x0es para o atual momento teologico.
Este livro é o primeiro de uma obra
que se pretende estender a trés volu-
mes, abrangendo a historia da teclogia
desde o principio até a era atual.

Nao sendo investigador, mas pro-
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fessor, 0 A., a partir da leitura de tex-
tos, documentas, livros e artigos, apre-
senta um resumo dos trabalhos que se
encontram dispersos, & maneira de
quem prepara uma aula. Q resultado
deste esfor¢o & uma obra volumosa e
bem documentada, cuja leitura torna-
se facilitada pela clareza e estilo e pelo
carater didatico do A. A vasta e abun-
dante quantidade de notas remete ©
leitor as fontes e fornece-lhe uma va-
riada e rica bibliografia, na qual sdo
referidos os autores mais especializa-
dos e relevantes,

Concebendo a teolegia como com-
preensdo da palavra de Deus que atua
no mundo, e a histdria como conheci-
mento global dos diversos niveis da vi-
da humana, o A. escreve sua histaria
da teologia levando em consideragdo a
historicidade dos testemunhos, a diver-
sidade das culturas e as diferenciacdes
das consciéncias humanas: cada corren-
te teoldgica & focalizada dentro de seu
contexto historico, sequindo a aborda-
gem de seus principais expoentes, ca-
racterizados segundo um esquema co-
mum, constituido pelos aspectos da
vida, das obras e das idéias teologicas.

Através de sua historia da teologia
o A. evidencia nitidamente que a plu-
ralidade teoldogica foi a caracteristica
marcante de toda trajetoria do



"intellectus fidei”. Tal pluralidade tor-
na-se manifesta ndo somente em ter-
maos de correntes diferenciadas, como
também entre os proprios membros de
uma esooia} ou de uma mesma ordem
religiosa. Isto mostra o fato de que o
evangelho deve encarnar-se em cada ge-
ragdc em solidariedade com os proje-
tos humanos, derivando-se dai a diver-
sidade de linguagem, conforme os di-
versos estiloc de vida. Para ele, ao se
escrever uma histaria da teclogia, deve-
se evitar 0 duplo dualismo epistemold-
gico que tantas vezes fer fracassar a
teologia € a unidade da vida cristd — o
materialismo e o espiritualismo —, pois
a teologia reflete sobre a palavra de
Deus vivida na Igreja.

Na primeira parte, intitulada “‘teo-
logia do principio’, baseando-se na in-
tuicdo de Karl Rahner, segundo a qual
o principic é aguilo que contém em
germe o todo, o A, focaliza a teologia
biblica do AT e do NT, os simbolos e
as confissGes de fé da Igreja primitiva
{séculos de |- 1i1). Para o enfoque da
teologia biblica conta com a colabora-
¢ao de Pus-Ramon Tragan, que expla-
na sobre sua origem, desenvolvimento
e perspectivas. O A. observa que se
pode buscar o comego de uma teologia
na Sagrada Escritura, pois esta ¢ a in-
terpretacdo do evento Jesus Cristo; o
NT contém afirmacdes que com o tem-
po se converterdo em estruturas das
férmulas cristologicas e trinitdrias — os
simbolos da Igreja — unificadas a par-
tir de fins do |11 século: posteriormente
o texto do simbolo, procedente de um
contexto linglistico propriamente li-
turgico, foi elevado 3 categoria de re-
gra da fé — o credo nicenc. As confis-
soes de fé, os simbolaos e o credo sdo
formulacdes que possuem um funda-
mento eclesiologico: 530 expressdes de
algo vivido com sentido — palavra pre-
cedida da vivéncia — gue guer expres-

sar-se e poder ser compreendido atra-
vés da linguagem,

A ‘"teclogia patristica’” € o titulo
da segunda parte. Tal teologia desen-
volveu-s¢ ro momento da cristianiza-
¢do do império {séculos |V-V) e con-
tribuiu a precisacdo do credo e a inven-
¢do da lingua catolica. Como o A, com-
partilha do pressuposto de que a teolo-
gia somente se tornou cientifica com a
escoldstica, sublinha que a teologia
cientifica ainda ndo existia nos padres
da Igreja, e que a patristica foi a época
da intuigdo teologica, na qual se pas-
sou do credo a teologia sabia, onde os
dogmas trinitdrios e cristoldgicos per-
maneceram como fonte e como base
do trabalho de reflexdo teolégica.

Uma parte muito interessante nes-
ta obra é a terceira, que versa sobre a
“teclogia bizanting'’. O A. assinala que
enguanto a teologia latina convertia-se
em ciéncia, separando-se da vida espiri-
tua! e liturgica, no oriente destacava-se
a unidade dos mistérios, da mistica e
da expressdo teoldbgica. A maior parte
da literatura teolOgica oriental foi exe-
gética e polémica, pois considerava-se a
fé cristd como uma realidade dada, que
se pode conhecer e defender, ndo, po-
rém, de modo exaustivo; a patristica
oriental estendeu-se até o seculo VIII,
com Jodo Damasceno, iniciando-se
posteriormente a época das compila-
¢des; nos escritores mondasticos ¢ tom
predominante é o ascético, e ndo tanto
o ensino mistico. E altamente sugestiva
a caracterizagdo da teclogia bizantina:
uma teologia que ndo é somente siste-
matizacdo racional, mas também sabe-
doria, que brota da experiéncia pessoal
e viva de Deus, ou seja, uma teclogia
existencial que procura mostrar g mis-
tério, e ndo demonstrar a verdade; teo-
logia mistica, originada da experiéncia
pneumatica do mistério, e mistagdgica,
que inicia o homem no mistério trini-
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tario; e teologia apofatica, que procede
por negagdes a fim de expor o sentido
da transcendéncia de Deus, e que se
expressa na liturgia.

O tema da quarta parte é a "‘teolo-
gia monastica ocidental’”. O A. assinala
que entre a teologia patristica e a espe-
culagdo escoldstica houve uma explica-
¢do teologica da Escritura que ndo se
enguadra nestas duas categorias, e que
abjetivava sobretudoe a manutengio da
orientacdo contemplativa da teologia;
até o século X1l a palavra teoclogia de-
sighava uma forma de oragdo, & base
da ascese, gque terminava na contem-
placde ¢ num modo sapiencial de co-
nhecimento, alimentado pela oracdo.
A teologia mondstica interrogava-se
sobre o sentido da Escritura e sua fina-
lidade ultima era cantar a Deus e orar;
nao se tratava tanto de especular, mas
de admirar: o ato teologico do monge
consistia em ler, ruminar as palavras e
orar (lectio-meditatio-oratio). Particu-
larmente relevante é a observacido de
que a dois ambientes diferentes — vida
cristd no mundo e vida crista no claus-
tro — corresponderam dois modos di-
versos de reflexdo teologica, ocorrendo
a coexisténcia de duas idades médias —
monastica e escoldstica; aos dois esta-
dos de vida corresponderam duas lin-
guagens teologicas: entre 0s monges
predominava 0 tom fervoroso, o voca-
bularioc mistico, a acentuacdo da gra-
matica (littera), esforgava-se pela per-
feigdo, buscava-se a verdade e falava-se
com imagens e comparacgdes: entre os
escolasticos acentuava-se a logica, ndo
s& contentava com a "‘auctoritas’” da
Sagrada Escritura e dos padres, recor-
ria-se aos filésofos, buscava-se a clareza
em tudo, usavam-se termos abstratos &
torjavam-se novas palavras.

Q maior espago da obra é dedica-
do a ""teclogia escolastica’’, tema da
quinta e ultima parte. O A. observa
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que durante o renascimento carolingio
a palavra escoldstico possuia trés acep-
¢Oes: letrado, boa organizagdo do pen-
samento, e cientifico: a partir do sécu-
lo X1l passou a designar as vastas sin-
teses e a referir-se, em primeiro lugar, 3
filosofia ou a teologia de uma escola.
Na teologia escoldstica a palavra divina
€ o texto constante da reflexdo; para
sua explicitacdo recorria-se aos padres
e aos concilios; deste modo, a Escritu-
ra, os padres e 0 magistério eclesjal fo-
ram as bases desta teologia, cuja tarefa
principal do tedlogo consistia em orde-
nar tal material. A escolastica supunha
uma légica e uma dialética {discussdo,
controvérsia), e o horizonte intelectual
do escolastico era o ‘‘aeternus rerum
ordo”, abarcando toda realidade: a es-
colastica era uma teologia ou uma fi-
losofia da ordem, O método escolasti-
co consistia na explicacdo dos textos
{lectio}, na colocacdo de um problema,
nas posigoes diante do mesmo e na sua
solugdo (quaestio}, cuja tarefa compe-
tia ao mestre, ¢ na discussdo {disputa-
ti0}, que requeria a intervencao de vad-
rios mestres; fundamentalmente a esco-
ldstica foi uma téenica baseada na com-
preensdo dos textos a partir de uma
analise formal, que conduzia ao enun-
ciado da verdade e as suas aplicacGes —
analise gramatical e semantica, e inter-
pretagdo simbalica e moral. Além de
percorrer as diversas escolas e autores,
dando, evidentemente, um largo espa-
¢o @ teologia de Santo Tomds, o A.
também focaliza as escoldsticas nao
cristds: salienta que a distincdo entre
filosofia e teologia nunca se realizou
no lIsldo, e que entre os judeus o Tal-
mud {(comentédrio & Escritura} foi emi-
nentemente religioso, ao passo que na
cabala se consignou a tradigdo mistica:
e dedica um capitulo especial 3 historia
da teclogia escolastica na Catalunba.
Eis, pois, uma obra que vale a pe-




na ser lida, refletida e consultada. Ade-
mais, uma de suas vantagens consiste
em ndo iludir o leitor: a suposicdo de
ja se ter um amplo conhecimento da
historia da teclogia, a partir de sua lei-
tura, é suplantada pela necessidade gque
se sente de se recorrer 3s fontes e de se

conhecer as teologias e os teélogos a
partir de seus préprios escritos e de
seus melhores comentaristas e especia-
listas; e até para isso o leitor sente-se
estimulado e ajudado pelo proprio A.

Danilo Mondoni $.J.

TORRES, Sergio — FABELLA,
Virginia (org.): £/ Evangelic emer-
gente: |a teologla desde el reverso
de |a historia. — Salamanca: Sigue-
me, 1881, 161 pp., 21,5x13,5¢cm.
{Cole¢do: materiales; 18).

ISBN 84-301-0842-4

Em Dar es Salaam, na Tanzania,
tedlogos pertencentes 8 ASETT (Asso-
ciacdo Ecumeénica de Teologos do Ter-
ceiro Mundo) se reuniram em 1976 pa-
ta refletir sobre o significado da teolo-
gia nos paises do Terceiro Mundo. Este
livro é o resultado das colocagGes de
alguns desses teolgos da Africa e da
Asia.

S. Torres, secretdrio executivo da
ASETT, faz a introducdo do livro e
também o Discurso Inaugural da aber-
tura do Congresso. Indica na introdu-
¢do a pauta das reflexdes numa dupla
direcdo de busca da identidade da vida
teologica e eclesial do Terceiro Mundo
e de didlogo honesto e criativo com o
Primeiro Mundc em vista da constru-
¢do de uma nova criagio e nova huma-
nidade em Deus.

Tanzania e o campus da universi-
dade de Dar es Salaam sdo simbolos
dessa aspiragdo. A reunidc congregou
protestantes, ortodoxos e catdlicos em
dificil mas rico didlogo. O livro ndo
conseque traduzir toda a riqueza viva
do Encontro. Ele contém algumas de
suas colocagdes, enquanto outras fo-

ram enviadas somente por escrito e
séus autores ndo estiveram presentes,
Além disso, houve exposi¢cdes que fo-
ram feitas mas ndo aparecem publica-
das, mas as quais S. Torres alude em
sua introducdo. O texto procura supe-
rar a concepcdo geograficade Terceiro
Mundo. Pois had " Terceiro Mundo™ no
coracdo geografico do "“Primeiro Mun-
do”’ e vice-versa. Quer-se fazer teologia
a partir dos interesses e expectativas
dos pobres e marginalizados da historia.

A introducao ainda reflete o clima
de autojustificagdo da teologia do Ter-
ceiro Mundo frente a teologia européia,
na classica discussio sobre sua metodo-
logia, cientificidade, academicidade,
hoje ja passada e que soa cansativa,
mas na época ainda candente. Indica
como ponto de partida da teologia do
Terceiro Mundo a sua critica ao siste-
ma gerado pelo racionalismo cientifico
ocidental, incapaz de resolver 0s pro-
blemas da injustica.

No livro aparecem cinco colaca-
¢des de africanos. P. Masanja, profes-
sor de Ciéncias Sociais na universidade
de Dar es Salaam, Tanzania, elenca trés
elementos caracteristicos da Africa
contemporanea nessa segunda metade
do séc. XX: o neocolonialismo, a luta
pela libertagdo e o desenvolvimento
historico do capitalismao.

O neocolonialismo reflete o tipo
de vinculagio que os paises da Africa
tém com o sistema mundial econémi-
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co, polftico e ideolbgico. J4 ndo é mais
o tipo de dominagdo dos comecgos do
século pela via da ocupacdo direta. Per-
mitem-s2 formas de independéncia,
desde que haja vinculagdo e submissdo
no campo das decisdes politico-econd-
micas sob diversas modalidades confor-
me o pals. Este neocolonialismo pro-
duz seu contrario que pode ser resumi-
do nessa frase expressiva: "Os paflses
guerem sua independéncia, as nagdes
querem sua libertacdo e os povos que-
rem sua revolugdo’”. Mas isso ndo tira
que o sistema capitalista tenha impreg-
nado estruturas dos paises africanos e
se desenvolva ai dentro. Nio deixa de
ser nova forma de dominagdo, mas
com suas raizes dentro.

Estabelece 0 A. uma tipologia dos
paises africanos sob a ética da luta li-
bertadora em relagdo ao imperialismo
{neccolonialismo}. Primeiro hi o gru-
po dos paises que conseguiram a inde-
pendéncia nos anos 50/60. Depois as
antigas coldnias portuguesas e em s$e-
gquida o terceiro grupo dos paises do
sul da Africa. Termina falanda do con-
texto idevlégico e cuiturai da Africa
onde se trava a mesma luta de liberta-
¢cdo. Levanta aos teologos presentes no
Congresso a questdo do sentido da pre-
senga das instituigoes religiosas nesse
contexto politico e ideolégico.

K. A. Disckson, de Gana, em bre-
ve colocacdo toca a questdo do desafio
colocado 3 teologia na Africa, Nio bas-
ta para ser tedlogo africano conhecer a
teclogia até agora veiculada. Precisa ser
repensada a partir do contexto da Afri-
ca sobretudo em trés campos: a com-
preensio do ensino biblico, a liturgia
da lgreja e a recolocagdo do pensamen-
to cristdo.

Qutra breve colocacdo foi feita por
N. Mushete, do Zaire, sobre a unidade
da fé e o pluralismo em teologia. Tal
problema é antigo, mas ressurge de for-
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ma nova ao ser ampliado também a li-
mites mundiais. Em grande parte, sur-
ge de uma contraposicdo exagerada e
artificial entre unidade e pluralismo.
Na historia da Igreja, conseguiu-se arti-
cular tal problema em muitas situagées,

Uma exposigdo mais longa é apre-
sentada por M. Buthelezi, da Igreja lu-
terana, sobre uma teologia indigena na
Africa do Sul. H& uma “'distancia her-
menéutica” entre a alma africana e a
cultura ocidental na qual foi veicutada
a pregacdo cristd. Por isso, o tedlogo
necessita partir dos “dados fundamen-
tais’’ em fungdo dos quais o africano
interpreta a existéncia, vinculados aos
mitos de origem. Existe um corpus de
conceitos intelectuais logicamente co-
ordenados de tipo tradicional tanto no
africano n@o-ocidentalizado como nos
“avolués” e “'déracinés”. O A. tenta
desvendar razdes e motivagdes ocultas
que podem estar subjacentes na empre-
sa de certos missiondrios ao prociama-
rem a tarefa de indigenizacdo da teclo-
gia em Africa. Seria antes uma solugdo
para seus proprios problemas que para
os dos africanos. O resultado darecons-
trugdo etnogréfica de cosmovisdo afri-
cana em relagao 3 original nao é neces-
sariamente inadequado ou falso, mas
ndo se pode colocar tal como postula-
do valido inicial para a teotogia africa-
na. Este enfoque de natureza etnoldgi-
ca manifesta sua fraqueza pela tendén-
cia ao objetivismo cultural. PGe-se de-
masiado acento sobre a cosmovisdo
africana, como se tratasse de uma reali-
dade isolada e independente, com va-
lor em si mesma, & margem do povo
africano tal e como atualmente existe.
A pessoa humana € menos valorizada.
Por isso sugere o0 A, um enfoque antro-
poldgico como mais pertinente,

Ele formula tal enfoque sob a for-
ma da seguinte tese: o ponto de parti-
da para uma teologia indfgena nao
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deve ser uma cosmovisdo reconstruida
etnograficamente, mas sim os povos
africanos mesmos. Leva-se em conside-
ragdo a pessoa humana enquanto sujei-
to. Teologia indigena ndo se refere tan-
to ao objeto, aos problemas indigenas
(res indigenae) e & maneira de trata-los.
Mas sim deve fundar-se na iniciativa
dos proprios africanos no contexto de
sua situagdo existencial atual. Os afri-
canos precisam para ser eles mesmos
de liberdade de pensamento e de con-
digGes materiais para produzir sua teo-
logia. De modo cortante, pode-se dizer
que s6 quando os semindrios da Africa
forem capazes de produzir hereges,
ndo por ignorancia, mas por convicgao,
entdo pode-se dizer que ¢ africano esta
comecando a pensar {Tschongwe). Isto
significa que a teologia africana precisa
refletir as palpitagdes da situacdo vital
dos povos africanos, Isso estd ligado
também com a necessidade de relacio-
nar a fé cristd com a experiéncia da po-
voacdo negra. A negritude constitui
uma realidade antropoldgica que abar-
ca a totalidade da vida didria. Portanto
deve-se tomar a sério a situagdo atual
do povo negro para fazer teologia.

As exposigies dos africanos termi-
nam com o trabalho de A. Boesak so-
bre "o ressurgir a partir do deserto’’,
Trabalha no texto a teologia negra co-
mo teologia da libertagdo. Nado é parte
do evangelho mas o evangelho de Jesus
Cristo, Nasce na comunidade dos ne-
gros oprimidos e constitui-se um grito
a Deus em defesa do pove negro, Esté
em relagdo com o desenvolvimento da
consciéncia negra cristd da Oltima dé-

cada. Buscase responder a questio:

como ser negro e cristdo? Qual é o pa-
pel da fé cristd no movimento de liber-
tacio dos negros? Daf surge uma teolo-
gia diferente da feita pelos brancos.
Esta teologia negra encontra-se
com o Deus da Biblia, diferente daque-

le pregado pelos brancos. A teologia
negra data de mais tempo. Desde quan-
do os brancos pregaram o evangelho
aos negros. E a teolagia da Africa e da
América do Norte tem mais lagos que
se cré. Difere, porém, a teologia negra
da Africa do Sul por faltar-lhe docu-
mentos de interpretacdo da historia,
dos acontecimentos feita pelos negros
enquanto nos USA este n3o foi o caso.
Por isso, o desenvolvimento da consci-
éncia negra tem especial importancia
na Africa do Sul na superagio do
Apartheid. A teologia interfere como
leitura de fé desse processo, despertan-
do a esperanga nos negros oprimidos.

Ao ser uma teologia da libertacdo,
tem a ver com o poder. Pois negar o
exercicio do poder a um povo significa
degrada-lo a um nivet infra-humano. A
teologia negra liberta ¢ poder negro de
um mito de maldade, O poder negro é
legitima expressdo da natureza huma-
na, nasce da responsabilidade do negro
como ser humano. Ele termina sua ex-
posicdo abrindo pistas para uma ética
da libertagio,

As colocaghes da Asia sdo trés. O.
Carbajal, das Filipinas, trata do con-
texto da teologia. A integracdo da teo-
logia na realidade social contempora-
nea se faz mediante trés sistemas dife-
rentes de pensamento 1eoldgico, O pri-
meiro utiliza a Deus e a religifo como
fatores que perpetuam a lei e a ordem
de uma realidade social querida por
ele. O segundo invoca a Deus e a reli
gido para efetuar uma transformacdo
efetiva e qualitativa da realidade social
atual ndo querida por Deus mas fruto
de sistema opressor, O terceirg é de
carater intermédioc que define uma
postura de neutralidade diante da reali-
dade social, ao afirmar que a religido
ndo tem nada a ver com ela. Todos
pretendem ser iidima teclogia crista.

A explicagdo ndo pode ser que
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nossa visdo cristd configure nossa inter-
pretagdo da realidade, mas o contrario.
O A. desenvolve a tese de que a condi-
¢do histérica de nossa vida material é
fator determinante e varidvel, e permi-
te distintas concepgdes de mundo. Es-
tas constituem, por sua vez, a estrutura
de toda reflexdo teolbgica.

Por isso, o A, descreve trés con-
cepgdes de mundo: monista, dualista e
dindmica, A concepgdo monista tem
suas raizes nas sociedades comunal-pri-
mitivas, a dualista nas sociedades feu-
dais e capitalistas e a dinadmica com o
declinar do capitalismo e com o corres-
pondente avango do socialismo. Tal é
valido a partir de um ponto de vista
geral, mas ndo necessariamente desde o
ponto de vista individual. Pois os indi-
viduos podem viver com trés concep-
¢oes de mundo diferentes de maneira
ndo perfeitamente integrada. Nesse
caso, existe a predominancia de uma
delas. O A. descreve essas trés concep-
gdes de mundo, relacionando as estru-
turas econdmicas, politicas e sociais
com a visao religiosa. Este tipo de ana-
lise sofre de enorme precariedade e
simplificacfes. E padece de falta de
dialeticidade, justapondo os modelos,
fazendo-os suceder um ac Qutro, sem
perceber o movimento dialético entre
eles,

P. Lee, de Hong Kong, trabalha o
tema do velho e do novo. Trata ele de
explicar a situacdo da Igreja no sudeste
asiatico, buscando entender o sudeste
asiatico, o comportamento das Igrejas
nele & 0 que elas deveriam fazer na
atual situagdo.

No sudeste asidtico esta desmoro-
nando uma velha ordem e estd surgin-
do uma nova dentro de um periodo de
tempo relativamente breve e com for-
mas que ndo brotaram de suas antigas
civilizaghes, mas transplantadas desde
o exterior, lsso tem provocado conse-

404

qliéncias de frustracdo, de dificuldades
na implantagdoc da democracia, de
consciéncia de atraso no meio a um de-
sernvolvimento desigual para as classes,

O cristianismo teria muito que
oferecer, ainda que haja certa confusio
entre os membros da Igreja ao tratar
de relacionar a mensagem cristd com a
situacdo atual do homem. H& entraves
3 sua propagacdo nessa regido. Um dos
principais € aparecer como ‘‘estrangei-
ro” em relacdo as culturas asidticas. Ha
dois movimentos antagonicos na lgreja,
um de abertura e indigenizagdo e outro
de sectarismo ocidental. Além disso ele
aparece vinculado ao colonialismo oci-
dental, Nas Igrejas ainda permanece
certa mentalidade colonial. Pesam tam-
bérn as estruturas eclesidsticas.

As lgrejas terdo presenca nessa re-
gido se elas se renovarem. Antes de
tudo elas precisam atualizar o conheci-
mento biblico do clero e arrepender-se
de seu egocentrismo, Termina o traba-
lho tragando um perfil diocesanc de
renovacdo da lgreja em trés niveis: in-
telectual, paroguial ou congregacional
e de servico aos pobres.

Uma G(ltima exposi¢do fecha o ci-
clo. D. S. Amalorpavadass, da [ndia,
inicia sua abordagem dando-nos uma
compreensio da India no relative as
tradicGes religiosas antigas. Antes, po-
rém, traga sucintamente o ensinamento
do Conc. Vaticano |1, das conferéncias
teologicas internacionais de Bombay
{1964}, do SEDOS de Roma (1969),
de Nagpur (1971) sobre as grandes tra-
dicbes religiosas e sobre o dialogo reli-
gioso. Predomina nesses textos uma
leitura historico-salvifica das religiGes.

0O A. pinta-nos doloroso quadroda
realidade atual da India com sua po-
breza & suas sequelas. E dentro dele, a
tigura de Cristo como libertador e o
papel da lgreja, como sinal vivo dessa
libertagdo de Cristo. E isso implica



uma tarefa de conscientizagdo e evan-
gelizagdo.

O livro termina com um breve co-
municado do Congresso desejando que
tais encontros se repitam e definindo
os objetivos da ASETT dentro dum es-
pirito de didlogo ecuménico.

O livro naturalmente contém tra-
balhos de valor e extensdo bem dife-
rentes. Uns sdo brevissimas exposicdes,
que apenas definem os problemas, ou-
tros sdo colocagGes mais aprofundadas.
Uns permanecem num nivel meramen-
te programatico, enquanto outros ja

avangam o assunto. Revela a maioria
das contribuicGes ainda um clima de
afirmagdo da autonomia e legitimidade
de uma teologia do Terceiro Mundo. O
livro fica como um marco nessa cami-
nhada da teologia desses continentes
pobres e serve para ir escrevendo a his-
toria de sua teologia, com todos os li-
mites de uma fase ainda incipiente.
Conhecer tais balizas ajuda-nos a ver
como foi surgindo essa nova teologia.

J. B. Libanio S.J.
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