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FE E POLITICA NO BRASIL DE HOJE
Francisco Catdo

Introdugdo

Dificilmente se pode exagerar a importancia da conjuntura poli-
tica em que vive o pais. Fim do regime militar. Constituicdo. Eleigdes
diretas para Presidente da Republica. Transigdo democratica disfarcgada,
em que a classe dominante nada quer ceder de seus privilégios e de suas
oportunidades multiplicadas de enriquecimento. Uma infla¢do que cor-
roi a cada dia o poder aquisitivo dos assalariados. Miséria crescente,
analfabetismo e fome. Desajustamento da economia diagnosticado
como resultado do desgoverno, da crise politica, da corrupgao.

Qual o papel da Igreja nessa conjuntura? Contentar-se em apontar
as exigéncias éticas a serem respeitadas nas transformacdes sociais? Aliar-
se aos poderes constituidos para garantir os principios de uma ordem
social que, pelo menos, guarde respeito para com a religido? Empenhar-
se decisivamente nas transformagdes sociais, suscitando, alimentando e
até ligerando movimentos de reivindicacdo social e politica?

Nenhuma dessas atitudes se impde, nem na pratica, nem em teo-
ria. Mais do que tomar partido, € preciso fazer um esforgo de compreen-
s30, procurando entender o que realmente esta acontecendo com a lgre-
ja no Brasil.

CQuem sabe, uma nova perspectiva possa nos unir a todos e favore-
cer 0 surgimento de uma sociedade mais justa e mais humana, pela qual
todos aspiramos?

Partimos do Concilic do Vaticano 1l, que representou sem duvida
um marco, na abertura de novos caminhos. Sua repercussio na Igreja do
Brasil foi imensa, como o reconhecem hoje 0s cristdos do mundo intei-
ro. Nao é possivel compreender o que esta acontecendo na Igreja do
Brasil sem levar em conta o Concilio

Coincide em data, com o Concilio, o fechamento do regime mili-
tar, instalado em 1964, que desempenhou papel fundamental na evolu-
¢do politica da Igreja no Brasil. Se encararmos positivamente esta evolu-
¢do, devemos em parte agradecer acs militares' A violéncia contra o
pavo, as torturas, as violagGes diariamente perpetradas contra os direi-
tos mais rudimentares das pessoas contribuiu inegavelmente para um
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novo posicionamento da Igreja: ela teve de romper com a classe domi-
nante, para ndo pactuar formalmente com a injustiga e pecar por omis-
sdo.

As circunstancias historicas favoreceram assim o surgimento da
Igreja dos pobres, que a renovagio eclesiolégica operada pelo Concilio
poria em evidéncia, reconhecendo-lhe um papel novo e determinante
na relagdo com o mundo. Atribufa-se agora a lgreja, como comunidade
dos cristfos, a fungdo de manifestar pelo testemunho da vida e pela as-
sungdc dos valores caracteristicos do mundo de hoje, a salvagao presen-
te na Historia, tornando-se fermento de uma nova sociedade.

Tratava-se de uma verdadeira redefinicdo do papel dos cristdos na
politica, sobretudo na América Latina, em que a luta secular pela liber-
ta¢do assumia um novo rumo, tendo o$ cristdos empunhado-lhe a ban-

deira.

Considerando a Igreja a comunidade dos cristdos, o Concilio a
abria para a liberdade, que ¢ um valor fundamental do mundo moderno
e um objetivo maior das populagdes latino-americanas na atual conjun-
tura historica. Serd que ndo nos podemos todos unir na luta pela liber-
dade? H& sempre uma esperanca, pois 0 Espirito € liberdade. Mais do
que um ideal abstrato, a liberdade é uma pratica. Seus contornos con-
cretos sdo nitidos e precisos: E um programa politico e uma proposta
crista.

Fé e liberdade, O binémio implicaria incompatibilidade, como
muitos ainda temem? Sdo de fato indisssociaveis: Ndo ha fé sem liberda-
de. Seriamos capazes de mostrar, pratica e teoricamente, que a fé é con-
dicdo de uma liberdade ainda maior?

1. A lgreja dos pobres

A nota caracteristica da renovagdo da lgreja latino-americana é a
“opgdo pelos pobres’”. Num continente em que a grande maioria da po-
pulagdo vive na pobreza, a Igreja ndo pode ser sendo uma Igreja de po-
bres, tanto mais que os pabres, & luz das Escrituras, aparecem como
portadores das promessas messianicas. O proprio Filho de Deus quis,
como homem, fazer parte da comunidade dos pobres, desde o nasci-
mento, no presépic, até a morte, na cruz.

Qs cristdos latino-americanos tomamos consciéncia de que somaos
chamados a nos colocarmos ao lado dos pobres, que sdo a maioria do
continente, refazendo a vida de Jesus e nos deixando penetrar pelo Es-
pirito que inspirou Maria em sua grande agdo de gracas, quando se viu
reconhecida como Mae do Salvador.

A Igreja dos pobres é antes de tudo uma condigdo histdrica, uma
prética, que afeta o modo de viver do homem em todos 0s seus aspec-
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tos, psicoldgica, social e economicamente, e cujo significado € descober-
to pela fé, que perscruta os horizontes da tradi¢do biblica e espiritual da
lgreja. Essa prdtica, ditada pelo Concilio e estimulada pelas condigdes
sécio-econdmicas das populagdes latino-americanas, pde, a0 mesmo
tempo, vigorosamente em questio as bases da eclesiologia corrente, que
vé a lgreja, sobretudo, como uma organizagdo pastoral ou religiosa, uma
hierarquia.

A Igreja dos pobres, na realidade, desloca o centro do mistério
eclesial do poder de santificar, ensinar e governar para a pratica cotidia-
na da comunidade no Espirito. A Igreja deixa de ser primordialmente a
depositaria dos poderes de Jesus Cristo, para se tornar, antes de tudo, a
continuadora de Jesus, a comunidade que vive reconhecidamente de seu
Esplrito.

Vemn assim a tona uma eclesiologia mais antiga, deixada em surdi-
na ha muitos séculos, que vé a Igreja como a comunidade dos fidis. Essa
comunidade, que constitui a realidade da lgreja, é por certo dotada de
um ministério, com o poder de renovar até o fim dos séculos o memo-
rial da Péascoa do Senhor, pregar o Evangelho e conduzir os homens a
fidelidade a Palavra. O bispo, os sacerdotes e seus auxiliares, todos que
exercem funcgdo na Igreja, tém poder na comunidade e em funcdo da co-
munidade, sdo ministros, Nessa perspectiva, a lgreja deixa de ser a orga-
nizagdo sagrada. Presidida por um hierarca, a que todos nos devemos
submeter, para se tornar a comunidade, servida pelos sucessores dos
apoOstolos e seus auxiliares.

Essa reversdo de carater teolégico e a mudancga sociolégica ope-
rada pela lgreja dos pobres, determinam um questionamento profundo
da sociedade eclesial. Ndo é & toa que se tem tido alguma dificuldade
em assimilar a mudanga! Como integrar, dentro de uma visdo e sobretu-
do de uma préatica coerente do mistério da Igreja, 2 comunidade anima-
da pelo Esplrito, centrada na caridade, e a organizago religiosa e pasto-
ral, baseada no poder de santificar, ensinar e governar? Que estd em fun-
¢do de qué? Que é mais importante? Que serve a qué?

Assim colocadas, essas questdes, depois do Concilio, tdm uma
resposta dbvia: a caridade é mais importante do que o poder o qual, na
Igrefa, deveria estar a servico da caridade.

Porém, as coisas ndo sdo tdo simples. Independentemente das in-
tengdes e até das declaragSes das pessoas que desempenbam fungdo na
lgreja, histdrica e sociologicamente a sociedade eclesial constituiu-se,
cristalizou-se e continua sendo uma estrutura de poder. Atualmente, no
plano mundial, por circunstancias que n3o sao dificeis de compreender,
reforga-se cada vez mais esta estrutura de poder, centralizada nas maos
do Papa, que reivindica um poder religioso sobre os homens do mundo
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inteiro e procura fazer com que sua autoridade espiritual se imponha a
todos.

Em contraposi¢do, bispos, padres, religiosos e religiosas que se
deixaram compenetrar pelas propostas conciliares de uma Igreja povo,
centrada na caridade, levando a sério a opgdo pelos pobres feita em Me-
dell(n e em Puebla, se empenham numa reformulagado pastoral, que aca-
ba contrastando com a orientacdo pol(tica da Igreja poder. A igreja dos
pobres da assim origemn a um contraste de autoridades, de teclogias e de
orientacdes pastorais. Cria-se dentro da prépria organizagao eclesiastica
uma zona de conflito, que hoje ndo é mais segredo para ninguém:de um
lado, uma Igreja centrada no poder, que se reclama da instiui¢do sagra-
da, do outro, uma Igreja baseada no povo que, na pratica, procura se
legitimar a partir do povo.

Assim entendida, a Igreja popular seria a organizagao religiosa e
pastoral baseada no povo, para promover 0s interesses do povo, em con-
traposigdo simétrica com a Igreja tradicional, baseada no poder, promo-
tora, em Gltima andlise, dos interesses da classe dominante. Pode-se até
admitir que a lgreja popular, nesse sentido, tenha suas origens na con-
versdo aos pobres. Aconteceu, porém, que esta conversdo foi parcial,
ficou a meio caminho. A conversdo aos pobres exige a rendncia ao po-
der & o abandono da mentalidade eclesiastica. Boa parte dos que se
comprometeram com o povo oprimido e injusticado, ndo chegaram a se
converter totalmente.

Muitos continuam a exercer 0 seu poder despertando o povo para
a reivindicacdo de seus direitos. Acreditam estar assim correspondendo
ao apelo essencial de Jesus Cristo e fazendo eco a grande promessa bi-
blica do anincio da boa nova aos pobres. E importante ndo reduzir a
Igreja dos pobres a essa luta, para ndo por em risco um dos frutos mais
promissores do Concilio na América Latina: as comunidades cristas
plantadas em meio ao povo.

O importante para aqueles que sentiram no fundo de sua cons-
ciéncia cristd o apelo dos pobres, — misereor super turbam — é saber que
precisam levar até o fim a sua conversdo e renunciar ao uso do poder,
tornando-se integralmente membros de uma comunidade de pobres e
deixando que aos poucos venham surgindo novas formas no exercicio
de seu ministério.

Ha um unico caminho para viver a lgreja dos pobres: a conversio
total, a colocacdo do poder em segundo plano, em beneficio da fideli-
dade ao Espirito e 3 caridade, que somente deve inspirar a pratica pasto-
ral. A Igreja dos pobres aparece assim coma um ideal a ser perseguido,
um obijetivo, que certamente ndo serd jamais alcangado pelos caminhos
do poder, mas vira como uma graga para as comunidades que colocam o
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servigo do préximo no centro de sua vida.

2. A Igreja no mundo

O recentramento da lgreja em torno da comunidade fie! ao Espf-
rito, na pratica da caridade, poderia dar lugar a um espiritualismo desen-
carnado e dualista, desconhecedor da profunda transformacdo que a
mensagem evangélica é chamada a trazer para o mundo. A vida cristd
nac pode ser entendida a ndo ser quando se leva em consideracdo a mis-
s30 dos cristdos no mundo. N3o foi por acaso que, depois de ter opera-
do o recentramento da Igreja, o Concilio foi levado a elaborar a Consti-
tuicdo Pastoral da Igreja no mundo de hoje, talvez o mais importante
documento por ele publicado.

Passados vinte e cinco anos, a interpretacdo dos documentos con-
ciliares ndo parece ter sublinhado com bastante énfase a modificacdo
sofrida no que se entendia por Igreja. Ac colocar a questdo da Igreja no
mundo, o Concilio busca de fato resposta a seguinte pergunta: que papel
o povo cristdo, a Igreja, é chamada a desempenhar no mundo de hoje?

A resposta supde a doutrina da universalidade da salvacdo justa-
mente valorizada no Concilio: Jesus Cristo salvou todos os homens, de
todas as épocas, de todas as latitudes, de todas as cuituras. Qual novo
Adédo, é o salvador de toda a humanidade. Na perspectiva do discurso
escatologico de Mateus, Jesus Cristo, o Salvador, estd proximo de todos
os homens que praticam a justica e a caridade para com o proximo.
Através do socorro aos necessitados e do servi¢o dos humildes é que o
homem, todos os homens, acedemos a salvacao. |sso vale para cristdos e
nao-cristdos independentemente do conhecimento de Jesus Cristo no
tempo presente e serd a grande revelacdo da Escatologia.

Poderfamos nesse sentido falar de uma “'lgreja sem fronteiras'’,
definindo a Igreja como a comunidade da caridade, iniciada no tempo,
mas aperfeicoada somente na eternidade, onde 56 a caridade permanece.
Mas é mais conforme ao realismo, atendendo a expressdo historica da
Igreja, dizer que a Salvacdo, realidade escatologica por exceléncia, estd
presente no mundo, na Histaria, em mistérig, isto é, de maneira escon-
dida e indiscernfve!, através da prdtica da justica e da caridade. A salva-
¢do é o fruto da boa semente, inextricavelmente misturada ao joio,
semeado pelo pecado.

Surge entdo, nesse contexto, o conceito teoldgico de mundo, com
toda sua ambiguidade. Mundo € o universo dos homens, sua vida, seus
valores, suas instituigtes, sua cultura. Esse mundo é, ao mesmo tempo,
salvo por Jesus Cristo, e habitado pelo pecado, pela injustica, pelo des-
respeito e o aviltamento do homem. A “’separagdo’’ s6 se fard na escato-
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logia. Por enquanto, na Histéria, devemos conviver com a inextricavel
mistura, com a ambigiidade, que afeta a todas as realidades temporais,
das mais comezinhas as mais sagradas e, portanto, também as realidades
pastorais, religiosas e eclesiais.

A lgreja estd no mundo. Dele faz parte enquanto é uma realidade
histérica, formada por um certo nimero de homens. Fundada por Jesus
Cristo, em Jerusalém, a partir dos doze apdstolos, difundiu-se razoavel-
mente no Mediterrdneo, na Europa e adjacéncias. Formou-se o que de-
nominamos a cristandade. A partir dal, o crescimento da Igreja ficou
vinculado 3 expansio da civilizagdo ocidental, cuja universalidade é ho-
je, mais do que nunca talvez, inteiramente indefensdvel. A propria Igreja
Cattlica, universal por vocagdo, tem vivido ultimamente numa grande
tensdo missiondria entre a expansdo da ‘‘cultura cristd’’ e a cristianiza-
¢d0 das muitas outras culturas existentes no mundo.

Qual ¢ entdo o papel dessa Igreja histdrica, que o Concflio enten-
de como sendo a comunidade dos figis, face ao mundo? Nio pode ser,
evidentemente, o de salvar o mundo, que esta salvo por Jesus Cristo.
Também nao é o de salvar-se do mundo, pois em virtude de sua condi-
cio histdrica esta no mundo, dele faz parte e tem uma missdo a cumprir
junto aos homens. O papel da Igreja no mundo, responde o Concilio, é
de ser sacramento da salvagdo universal, como ja o lembrara a Constitui-
¢do Dogmdtica sobre a Igreja.

O sacramento, segundo o vocabuldrio teoldgico corrente, é sinal e
instrumento, causa eficaz da graca por ele significada. Analogamente ©
Concllio ensina que a lgreja, a comunidade dos cristdos reunidos na fé
em Jesus Cristo, morto e ressuscitado, € sinal da Salvacdo na Historia e
fermento de justica e de amor. Através da fidelidade ao Espf(rito, na pra-
tica da justica e da caridade, os cristdos acabam sendo transformadores
da vida dos homens no mundo, contribuindo eficazmente para a cons-
trugdo de uma sociedade mais humana e mais justa.

3. Os cristdos e a politica

A presenca dos cristdos no mundo ndo pode deixar de ter uma
repercussdo politica: ha de se refletir na forma de entender € de cons-
truir o mundo, tal como achamos que deva ser. A "opcdo preferencial
pelos pobres’” e o despertar pastoral da lgreja latino-americana o de-
monstrou claramente. A comunidade cristd tem hoje, entre nos, grande
peso politico.

Nac que antigamente a Igreja ndo fizesse polftica, mas a organiza-
¢3o religiosa procurava, através de seus chefes, situar-se favoravelmente
em relagdo ao Estado; cuidava da preservagdo da fé, da pratica dos bons
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costumes e, acima de tudo, do respeito 3 religido. A atividade politica
propriamente dita, a construcdo da cidade temporal, era tida comoum
dom/nio autdnomo, em que a fé n3o tinha muito a dizer.

Mas na verdade a Igreja alimentava a idéia de que, como todo
poder vem de Deus, a autoridade delegada da Igreja incluia o poder
temporal, que era deixado aos Estados. Essa supremacia do poder espiri-
tual sobre o poder temporal constituiu uma das caracteristicas, bem
assim como um dos maiores problemas politicos da cristandade. Teolo-
gicamente trata-se de uma supremacia discutfvel, a que é preciso hoje
renunciar.

Evidentemente, ndo se contesta o poder da Igreja. A comunidade
cristd de fato, sequndo o Nova Testamento, conta com uma estrutura
de servigo, baseada na instituigdo divina, que lhe garante a continuidade
com o ministério apostdlico. Os sucessores dos apostolos tém, na comu-
nidade, o poder de santificar, de ensinar e de governar. Mas é importan-
te ressaltar que o exercicio desse poder, sé é legitimo quando respeita-
das duas condigdes basicas: que seja reconhecido, na fé, pelas pessoas
sobre as quais se exerce e que seu exercicio seja praticado num contex-
to social de servigo, por ser ele um ministério.

No seio da cristandade, por definicdo, havia o reconhecimento
deste poder, pois o mundo era dado como cristdo. Podia-se entdo defen-
der a legitimidade do exercicio do poder da Igreja na esfera politica,
sujeitando as instituigGes e 0s organismas publicos aos interesses da fé,
que integravam o bem-comum publico. Criticava-se a forma como esse
poder era exercido, muito distante das exigéncias evangélicas de servigo.
Mas ndo se lhe contestava a legitimidade.

Hoje, porém, a realidade do mundo € outra. Ndo nos é mais per-
mitido pensar que vivemos em regime de cristandade, que 0 mundo €
cristdo. A autoridade espiritual efetiva da Igreja ndo é mais reconhecida.
O Papa ¢ um chefe religioso como tantos outros, um lider espiritual. Na
falta do reconhecimento piblico, a autoridade da Igreja ndo se exerce
mais legitimamente sobre o mundo. Querer manté-la, além de muito dis-
cutfvel do ponto de vista teologico, é um abuso de poder e um erro pas-
toral. Tudo isso pela simples razdo de que Jesus Cristo ndo quis ser reco-
nhecido pelo seu poder, ndo quis se impor a ninguém. Cristdo algum
ousaria jamais contestar o poder espiritual de Jesus Cristo, mas Ele quis
ser reconhecido pela pratica da verdade, da justica e da caridade. Veio
para dar testemunho da verdade. Como Jesus Cristo, também a Igreja
ndc pode querer se impor ao mundo como estrutura de poder. Face a
um mundo que ndo € cristdo, que ndo reconhece a autoridade dos suces-
sores dos apostolos, a Igreja s6 tem o direito, e a obrigagdo, de se mani-
festar através do testemunho da justica e da caridade,
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De acordo com esses principios somos chamados a atuar na poli-
tica. A relacdo da Igreja, comunidade dos cristdos, com a politica, deixa
de ter como base a autoridade da Igreja, para se fundar nas exigéncias
da justica e da caridade. A polftica, através da qual o homem se organi-
za e se empenha na transformagdo do mundo, buscando a eficécia e o
poder em vista da construgdo de uma sociedade mais justa e mais huma-
na, & sem divida alguma, uma forma superior do exercicio da caridade.
Nem o cristdo, nem a comunidade cristd, sob pena de violar o proprio
sentido de sua vocac¢io no mundo, como sacramento da salvagao univer-
sal, podem deixar de se interessar pela politica. A Igreja deve pesar poli-
ticamente mas ndo pelo poder que se arroga, sendo pelo empenho na
luta pela justica.

Assim colocada, a questdo da relagda entre os cristdos e a polftica
permite evitar dois inconvenientes, que nem sempre estdo ausentes da
pritica atual das comunidades cristds. Por um lado recorre-se com fre-
gléncia, pelo menos no discurso pastoral, a autoridade da lgreja, para
sustentar a luta pela justica. E um resquicio de cristandade, poluindo a
op¢do pelos pobres, que, como vimos, é um caminho espiritual de pre-
senca no mundo, que requer a renttncia ao poder.

Por outro lado, afirmando-se que a lgreja deve pesar politicamen-
te pelo empenho na luta pela justiga, afasta-se a idéia, no fundo pouco
elaborada, de que a mensagem cristd contenha um determinado modelo
de sociedade. Afirma-lo seria uma forma velada de dar continuidade a
proklemética da cristandade: a lgreja teria o poder de ensinar como
deve a sociedade ser construida politicamente, para uns, num sentido
integrista, conservador, para outros, num sentido progressista, revolu-
ciondrio. Ndo € essa a missdo da Igreja, cuja fun¢do é descortinar para os
cristios, na fé, a Salvagdo de Cristo, presente e ativa na luta pela cons-
tru¢do de uma sociedade mais humana.

Parece pouco, mas ja é enorme. O papel dos cristdos na politica
pode ser entendido através do modelo profético. O cristdo perscruta os
tempos e as Escrituras e procura descobrir o eixo através do gqual, anun-
ciando a salvacdo no mundo, a lgreja esteja de fato anunciandc um ca-
minho que possa ser proposto aos homens de hoje como via de solugdo
para os problemas paliticos, sociais, culturais ou econdmicos que en-
frentamos. Esse caminho nos parece ser, no Brasil de hoje, a via real da
liberdade, a libertagdo.

4. A libertagao

O gesto profético veio da América Latina. No momento em que a
Igreja universal precisava encontrar um novo enfogue, que viesse a se
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tornar a linha mestra e o eixo de sustentacdo de sua acdo no mundo, a
proposta mais consistente veio do nosso continente. Partindo da condi-
¢do de pobreza aqui reinante e da descoberta do alcance da Igreja dos
pobres na manifestacdo dos designios de Deus em toda a Histdria da
Salvagdo, alguns tedlogos latino-americanos propuseram, imediatamente
apas ¢ término do Concilio, orientar toda a a¢do da Igreja no mundo na
perspectiva da libertacdo.

Nessa perspectiva, nasce a Teologia da Libertagdo, abrangendo,
num esforgo global de reflexdo teoldgica, a totalidade da Revelagdo, da
Pregacdo da Igreja e da Pastoral, repensadas a luz da agdo libertadora de
Deus e de Jesus Cristo, manifestada pela a¢do da lgreja, que é como que
0 seu sacramento.

A condicdo de pobreza do continente latino-americano, diagnos-
ticada como fruto da opressdo e da injustiga, que permanecem até hoje
através do sistema de dominagdo dos povos ricos, levou os tedlogos da
libertacdo e grande parte dos responsdveis na Igreja, a se empenharem
na luta concreta contra a injustica e a dominagdo, em atitudes, gestos e
movimentos de grande significagdo politica.

Entre nds, com o regime militar, verificou-se uma verdadeira mu-
danca de perspectiva na agao da Igreja: rompia-se a alianga com as clas-
ses dominantes a0 mesmo tempo que se ia assumindo a lideranca dos
movimentos libertadores,

Durante séculos a Igreja pactuara com 0s conguistadores e com
os colonizadores, situando-se tradicicnalmente do lade das classes domi-
nantes, marcando com particular vigor sua origem européia. Aos pou-
cos, vé-se chamada a lutar ao lado dos conquistados e dos colonizados,
a pensar sua agao pastoral e a se pensar como soliddria com o povo in-
justicado e dominado. A Teolegia da Libertagdo tornou-se o cadinho do
guestionamento, da conversdo e da rencvacdo da Igreja.

O gesto € verdadeiramente profético: visdo de uma comunidade
de pobres, vivendo do Espirito do Senhor, e atuando na transformacao
do mundo pelo exemplo e pela pratica efetiva da liberdade. Profunda
transformacgdo para uma comunidade historicamente viciada, que hj
muitos séculos estd mais do lado do poder do que da liberdade, apesar
do ensinamento claro e inequivoco de seu Fundador. Mas é muito difi-
¢il renunciar ao poder, ndo sé para os individuos, como, socbretudo,
para os grupos sociais. O apelo espiritual pela liberdade nao abalou o
apego ao poder de uma grande maioria de eclesiasticos. Dividiram-se
entdo os responsaveis pela Igreja, insistindo uns em manter a autoridade
da Igreja, servindo-se dos mecanismos de poder, visando outros utilizar
seu poder para promover a libertagdo dos oprimidos. O choque entre a
lgreja conservadora e a Igreja progressista tornou-se inevitavel.
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O quadro se agravou quando a propria autoridade romana, em
harmonia, alids, com uma pol (tica restauradora da cristandade universal,
decidiu intervir, inclusive no episcopado, para neutralizar a a¢do dos
tedlogos e dos bispos cuja orientacdo se inclinava no sentido da trans-
formagdo das estruturas sociais. O risco é de que neste combate & Igreja
progressista, se “‘venha a extinguir o Espirito’’ e se queira acabar com a
liberdade, reeditando a cristandade, com seus velhos vicios de autorita-
rismo,

O didlogo njo tem sido fécil entre essas duas tendéncias. Dois
pontos, precisam ser esclarecidos: A Igreja estd dividida na maneira de
encarar o homem e a sociedade e, consqientemente, na opgao polltica
que devem fazer os cristdos. As duas alas porém comungam na concep-
¢do da Igreja como uma forga atuante no mundo com autoridade para
orientar a agcdo politica dos cristdos.

Ora, 0 que € contestdvel sdo esses pressupostas comuns as duas
alas em choque: essa idéia, desautorizada pelo Concilio, de que a Igreja
deva ser sempre uma forga atuante na sociedade, através de sua autori-
dade. Mais do que uma forca, a Igreja € um sacramento. Como comuni-
dade dos cristdos € sinal da salvacio escatolégica antecipada na vida da
comunidade que vive segundo o Espirito. Esta comunidade é fermento
de transformacdo social. A acdo dos cristdos no mundo, engajados em
nome da caridade na luta pela justica, no seio dos movimentos popula-
res e dos partidos politicos, é uma agdo temporal, de responsabilidade
dos cristdos, como homens e como cidadaos. Cidadaos, porém, cujo
empenha e ardor, provém da vida de ora¢do e de amor, da fidelidade ao
Espirito, alimentada na comunidade.

Nada impede que os responsdveis pela comunidade atuem tam-
bém coma homens e como cidaddos, embora, em virtude dos equ ivocos
conjunturais em que nos encontramos, fosse talvez desejave!, que os If-
deres da comunidade ndo se ocupassem diretamente de polftica, sobre-
tudo se sdo clérigos, '"postos a parte’’ para o servico na comunidade.

O segundo ponto é a importancia da liberdade, abracada como
projeto de vida de cada cristdo, cultivada como a principal caracter(stica
da comunidade cristd e como valor primordial da vida em sociedade.

E da maior importincia compreendermos que face ao mundo de
hoje o Evangelho traz uma mensagem de liberdade. Ser livre, agir como
homem livre, é um projeto de vida que tem em Jesus e em Paulo seus
grandes arautos. Durante séculos, a Igreja quis ensinar, dominar, condu-
zir, julgar os homens. Os clérigos trataram os cristdos como subordina-
dos, perpetuando na Igreja o modo de pensar e de agir da nobreza, a
despeito do mundo moderno, que reivindicava a liberdade. De repente a
prépria lgreja se pSe a lutar pela liberdade em nome do Exodo, da Pés-
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coa, de sua propria tradigdo!

A grande novidade a ser explorada a fundo pela Teologia da Li-
bertacdo ndo deve ser o engajamento dos cristdos na luta pelo socialis-
mo, mas o empenhao dos cristdos em trazer para a realidade concreta da
vida humana a pratica da liberdade. E urgente que a liberdade se torne a
caracteristica do cristdo. O cristdo é tanto mais cristdo quanto mais li-
vre se sente e age. A comunidade cristd, tanto mais Igreja quanto mais
liberdade respira e inspira. SO assim contribuiremos para uma sociedade
de homens livres e estaremos dando na Histdria o testemunho da Salva-
¢do escatologica.

Serd esta a imagem que temos de nds mesmos e que transmitimos
aos homens que nos véem viver e agir? Ndo parecemos antes um reba-
nho obediente e submisso, vivendo sob o jugo do dogmatismo e das
proibictes?

A grande descoberta pastoral da Teologia da Libertagdo, que nes-
sa perspectiva se pode desenvolver em plenitude, € de que devemos
aprender a liberdade na préatica, agindo junto com todos os homens,
participando do esforgo e das lutas de libertagdo em que se empenham
todos os homens dignos desse nome. Ha uma pratica da liberdade que se
impde como expressdo histdérica da libertacdo em cada época, nas cir-
cunstancias precisas em que vivem as sociedades humanas. Ndo basta a
Igreja defender teoricamente a liberdade, é preciso que viva reconheci-
damente como uma comunidade de homens livres inserida no seu tem-
po e na sua cultura, e que seu modo de agir no mundo evoque mais a
liberdade do que a autoridade.

5. A prdtica da liberdade

Tem-se afirmado com razdo gue a Teologia da Libertacdo é pri-
mordialmente uma pratica, isto é, um procedimento ditado pelo Evan-
gelho que privilegia a dignidade da pessoa humana e sua liberdade em
todos os aspectos da vida: pessoal, familiar, profissional, econéomica,
social e politica.

Guiada pelo Esplrito Santo e refletindo em profundidade sobre a
condicdo do homemn na saciedade, durante este Gltimo século, a lgreja
tomou consciéncia aguda da dignidade da pessoa humana, colocando o
respeito ao homem na base de toda a sua Doutrina Social. Apoiados por
outro lado na renovagdo conciliar, os cristdos compreendemos que 0
respeito do homem exige hoje que se lute pela sua libertagdo, para que
tenha condigGes efetivas de agir como homem.

Mais do que o simples desenvolvimento abstrato de uma doutrina
sobre a dignidade da pessoa humana, o que se espera dos cristdos em po-
Iltica, & uma prdtica da liberdade, imprimindo uma forma de agir demo-
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critica nos movimentos, partidos e instituigies e uma abordagem dos
problemas com que nos debatemos que privilegie a liberdade. Transfor-
mar as relagbes sociais e as instituigdes a luz da liberdade é tarefa que
ultrapassa de muito as possibilidades das pessoas individualmente. A
Igreja precisa se tornar foco de liberdade, no mundo.

A primeira tarefa que se delineia com clareza é, por canseguinte,
a necessidade de transformar a pratica eclesial em pratica da liberdade.
A democracia comega em casa, mas ndo é facil. Sabemos quanto estio
tonge a organizacdo eclesidstica e os homens de Igreja de prezarem de
fato a liberdade como pratica social e como clima comunitario. Daf a
grande dificuldade em pensar com clareza as relagdes da Igreja com o
mundo, no terreno politico. Em vao a Igreja consequird eliminar o cisco
dos olhos do préximo se ndo vé a trave que pesa sobre seus proprios
olhos! Para denunciar a dominagao, a Igreja precisa comegar por elimi-
na-la de sua prépria organizagdc e de sua vida.

Na medida em que praticarem de fato a democracia e a liberdade,
os cristdos irdo aos poucos descobrindo a enorme tarefa politica a ser
cumprida no mundo de hoje: promover o respeito efetivo e integral aos
“direitos humanos’. A evolugdo polftica do mundo moderno pode ser
compreendida como uma progressiva tomada de consciéncia dos direi-
tos humanos, com todas as suas implicagdes demograficas, econdmicas,
sociais, juridicas etc. O homem concreto, no exercicio pleno de sua
cidadania, é, em Gltima anlise, o fim do Estado e a justificativa derra-
deira de todas as decisdes e instituigdes politicas.

Ora, essa valorizagdo do homem estad no centro da Doutrina da
Igreja sobre a dignidade da pessoa: 4 luz da fé é levada a sua expressdo
maxima, refor¢ando sobremaneira o empenho politico dos cristios em
favor dos direitos humanos.

E o que explica a posigdo oficial assumida hoje pela Igreja em
favor dos direitos humanos, levando-a a se empenhar a fundo em causas
tais como a reforma agraria, a defesa dos (ndios, as lutas pela moradia, o
respeito aos migrantes, aos marginalizados, aos prisioneiros, etc.

A listagem dessas ““causas” nos levaria muito longe. O importante
é sublinhar o enfoque através do qual estes objetivos deveriam ser perse-
guidos pelos cristdos. Partindo de uma idéia em si justa, mas fundamen-
tada numa filosofia social hoje discut fvel, o episcopado ainda ha pouco,
na sua Gltima assembléia geral, falou das “‘exigéncias éticas’’ a serem res-
peitadas pela ordem institucional e politica. O vocabulario da impressio
de que o8 bispos se arrogam o direito de ditar as normas e os critérios a
serem obedecidos no estabelecimento da ordem plblica. Essa atitude é
um resquicio de cristandade: a |greja, desempenhando o papel de juiz e
mestre da verdade, critica a polftica com sua autoridadz espiritual e diz
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como deve ser ordenada a sociedade.

Colocando-nas na perspectiva da Igreja como promotora da liber-
dade, prefeririamos falar de ‘‘causas’’ a defender, em lugar de exigéncias.
A Igreja toma o partido do homem e luta politicamente pela liberdade.
O episcopado tem o direito e o dever de exigir dos cristdos o empenho
efetivo, politico, em favor do homem, e o faz com autoridade. Falando
parém aos homens, independentemente de sua fé religiosa, deve falar
como advogado do homem mais do que como o juiz que lhe impde os
critérios a serem observados na ordenacgdo da sociedade.

Compreende-se assim o relacionamento dos cristdos e da lgreja
com os movimentos e partidos politicos: o critério de nosso engajamen-
10 ndo é o tipo de sociedade proposto ou as medidas politicas sugeridas
pelos diversos programas, mas em que medida movimentos e partidos
respeitam a primazia do homem, na ordenagdo da sociedade. Admite-se,
dentro dessa perspectiva, uma pluralidade de caminhos, todos eles aber-
tos aos cristdos que preferivelmente ndo se deveriam concentrar num
unico partido, dando impressdo de vincular a lgreja a uma determinada
posigdo politica, o que ndo é minimamente desejavel do ponto de vista
pastoral.

6. Os horizontes da liberdade

A sociedade brasileira estd vivendo um momento particularmente
importante no seu processo de democratizagdo. Via de regra interpre-
tam-se negativamente as dificuldades que atravessamos. Mas se fala ao
mesmo tempo de modernizag¢do do Estado, mudancas estruturais, refor-
mas e revolugdo. O fio condutor de todas essas transformacdes, que se
vao tornando inevitaveis, é a democratizagdo das relagies sociais ou das
formas de exercicio do poder.

Estamos fazendo hoje, no Brasil, a nossa revolugdo, como a Fran-
¢a fez a sua hd duzentos ancs, marcando época na Historia universal. Os
valores de liberdade, igualdade e fraternidade assumem, atualmente, na
sociedade e no Estado brasileiros um perfil concreto, que nada tem a
ver com a pregagdo retérico-liberal, enquanto trazem em seu bojo a as-
censdo a0 convivio social e a participagdo nos beneficios sociais das
camadas populares.

Essa modernizagdo da sociedade brasileira é fruto de uma série
complexa de fatores, que lhe conferem o determinismo dos aconteci-
mentos inevitdveis. E um fato histarico, uma libertagdo em processo,
cujo horizonte salvador compete a Igreja perceber, manifestar e, de cer-
to modo, antecipar.

A modernizacdo do Estado e da sociedade brasileira, apesar de
muitos obstaculos € contramarchas, se esta fazendo através da generali-

3n



zacdo da prética democratica. Esse movimento tem um sentido salva-
dor-escatologico inequivoco e preciso, que temos por missdo interpretar.

Este &, exatamente, o problema teoldgico da relagdo entre fé e
polftica no Brasil de hoje. Voltando as perspectivas do discurso escato-
lbgico de Mateus, os politicos empenhados nessa luta, dedicados & ins-
tauracdo efetiva entre nds da prditica democratica e consagrados a mo-
dernizagdo do Estado e da sociedade, independentemente dos progra-
mas dos partidos a que se filiam, estdo servindo ao homem e, por conse-
guinte, mesmo sem o saber, servindo a Jesus Cristo. Assim entendida a
politica é caminho da salvagdo, via de acesso a Jesus Cristo.

A lgreja estd no mundo. Os cristdos precisam se empenhar politi-
camente na modernizacdo da sociedade. Mas este ndo é o objetivo da
lgreja. Ndo ¢é através da comunidade que os cristios devem persegui-lo,
0O abjetivo da Igreja € estabelecer uma ponte entre a agdo no mundo, a
acdo politica, e a significagdo final da vida humana, que é a comunhdo
com Deus, a escatologia. Em decorréncia da salvagdo presente no mun-
do, através da agdo politica orientada pela prdtica da liberdade, a lgreja
proclama o horizonte escatologico em que ela se situa, mesmo para
aqueles que ndo conhecem Jesus Cristo.

A fé I1€ o alcance escatoldgico da politica e a Igreja € chamada a
proclamé-io.

A Igreja estard, pois, tanto melhor preparada para exercer o papel
que |he compete em politica, quanto maior for o descortinio de sua fé.
0 que se pede dos cristios é a capacidade de discernir a salvagdo no seio
da ambiglidade deste mundo, reconhecendo os sinais da presencga da
escatologia, os prodromos da comunhdo com Deus.

Talvez a grande caréncia na Igreja no Brasil de hoje seja a falta de
aprofundamento da fé. A preocupacdo politica ora se traduz num ativis-
mo imediatista, como se 0 COMpPromisso cristdo nos empurrasse indiscri-
minadamente para a revolugdo, ora num distanciamento um tanto fari-
saico, que leva a ndo tomar claramente partido, ndo vendo a salvagdo no
mundo. A Igreja entdo so se interessa em manter relagdes com o poder,
desde que sejam respeitados os seus direitos e os principios morais que
rigidamente defende,

Conclusédo

A sociedade brasileira e a Igreja viveram um periodo de grandes
transformacgdes nesses (ltimos vinte e cinco anos. Por um lado, no inf-
cio dos anos sessenta, um surto de esperanca popular precedeu o golpe
militar & longos anos de governo autoritdrio, até a lenta transicao demo-
cratica de que estamos vivendo os Gltimos episddios, talvez. Mas em
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todo o tempo esteve presente um movimento de modernizacdo do pals
que, aos trancos e barrancos, nos vai levando, como todos esperamaos,
para uma sociedade mais justa e mais humana.

Na Igreja, o Concilio inaugurou também um periodo de transfor-
magdes, 0 surgimento de inimeros movimentos e tendéncias desencon-
trados, que ainda hoje se debatem até mesmo com uma certa intensida-
de, alimentados pela conjuntura internacional da lgreja catdlica € mes-
mo das Igrejas cristds em geral.

Analisando porém esse perfodo, com um certo recdo percebe-
mos que brotou uma fonte que traz a esperanga de grandes renovages:
a lgreja dos pobres. A partir da lgreja dos pobres, revimos nosso posicio-
namento em relagdo ao mundo e a polftica, em particular, abragamos a
causa da libertacdo e encontramos um caminho para estar presentes ao
ladoe dos homens que fazem a Histéria, antecipando nosso encontro na
escatologia.

A torrente nascida dessa fonte atravessa porém um periodo parti-
cularmente encachoeirado, encontrando toda sorte de obstéulos, que as
vezes ameacam seriamente desvia-la de seu curso: ora ¢ autoritarismo
reinante dos clérigos, que teimam em se apegar ao poder, ora ¢ imedia-
tismo politico dos lideres, que sofrem da miopia de querer impor a -
berdade e a democracia!

Na medida contudo, em que a Igreja for fiel ao Espirito, evitara
todos esses escolhos, fortificando-se espiritualmente como comunida-
de do louvor e do amor e assumindo plenamente no mundo seu papel
de advogada do homem, empenhada até o fundo na defesa da causa da
liberdade.

{Conclfuido em abril de 1989)
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