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MARIA E (EMANJA

Ensaio de método para uma andlise religiosa a
psicologica do feminino

Pedro Iwashita C.S.5p.

O empenho contemporéneo de libertagdo e emancipacdo da mu-
Iher exige que haja na sociedade, na Igreja e nos individuos, um esforgo
para a compreensdo ¢ a integracdo do feminino.

As figuras de Maria e de lemanja oferecem a possibilidade de se
fazer uma anélise do destino e da fenomenologia do feminino no con-
texto brasileiro!.

O confronto entre essas duas figuras exige, no entanto, a aplica-
¢do de um método adequado, pois, cotejando a figura de Maria com a
de lemanja, sera preciso ultrapassar 0 dominio estritamente teoldgico,
para tratar delas como duas figuras arguetipicas, confrontando-as por-
tanto sobretudo no nivel simbélico e vivencial. Isso implica também a
necessidade do recurso as ciéncias humanas, mormente a psicologia das
profundezas, a ciéncia das religiGes e a antropologia.

Uma vez estabelecido esse principio, € necessdrio gue se esclarega
a funcdo das respectivas disciplinas,

Na parte teologica é preciso que o dado biblico e dogmatico seja
claro e inequivoco, a fim de que ndo haja confusio entre os dados teo-
logicos de um lado e os dados miticos e arquetipicas de outro lado, pois
Maria ¢ uma realidade historica e teologica, e lemanji, uma realidade
mitica e arquétipo do inconsciente coletivo. No entanto, esse procedi-
mento metodoldgico ndo deve conduzir a uma oposicdo ou justaposicdo
entre teclogia, psicelogia das profundezas e antropalogia, pois justa-
mente a partir das delimitagGes metodologicas entre esses campos se
podem estabelecer importantes relacdes complementares entre eles.

A psicologia das profundezas, sobretudo a de orientagdo junguia-
na, auxilia na compreensio dos elementos simbdlicos, afetivos e arque-

Este artigo & uma apresentacdo sumdria de pesquisa a ser publicada pelas Edi-
¢des Paulinas {Sdo Paulo), sob o tftulc Maria e lemanjd: andfise de um sincre-
tismo. — As palavras constantes do glossario no final do artigo serdo assinala-
das com um asterisco, quando ocorrerem pela primeira vez (NdR).
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tipicos da experiéncia universal da mae e do feminino em geral, que
constituiriam eventualmente a base humana do culto marial. Trata-se
aqui da utilizacdo de uma transanalogia. A experiéncia da méae, por
exemplo, pode dar ocasido para uma tal analogia, que é global, uma es-
pécie de superprojecdo capaz de exprimir a totalidade e a transcendén-
cia da experiéncia. Carl Gustav Jung preconiza com a sua teoria dos ar-
quétipos* das vivéncias primordiais e fundamentais, as projecdes* glo-
bais, que se abrem em leque, 0 que explica o fenomeno da fascinagio. A
analise, feita por Jung, da chamada funcdo religiosa da psique apresenta,
com efeito, uma transcendéncia, que se encontra também no nivel da
fé, representando assim uma analogia transimbélica, com projecdo de
vivéncias fundamentais. Nem por isso se caira deste modo no psicologis-
mo ou no reducionismo, dizendo, por exemplo, que Maria ndo seria
nada mais que uma vivéncia fundamental, imanentismo que acabaria
negando a realidade teolbgica e transcendente de sua pessoa.

A verificagdo da compatibilidade e da complementariedade entre
teologia e psicologia das profundezas abre a via para a confrontagio
entre Maria e lemanja.

Pressuposto o dado biblico e teologico, Maria é confrontada com
lemanija, enquanto simbolo e arquétipo, ja que uma confrontagdo no
nivel puramente teolégico se apresenta impaossivel, por se tratarem de
duas realidades diferentes. Assim sendo, renuncia-se a uma analogia® en-
tre Maria e lemanja no nivel conceitual e doutrinal e retém-se a possibi-
lidade de estabelecé-la no nivel dos simbolas e das vivéncias fundamen-
tais.

Em teologia trabalhamos normalmente com nocbes analGgicas,
que sdo preenchidas com conteddos teolégicos. Por exemplo, a nogdo
de pai, aplicada ou projetada sobre Deus. No caso da confrontagdo en-
tre lemanja e Maria, trabalha-se ndo somente com noc¢des e conceitgs,
mas sobretudo com simbolos® e conteidos vivenciais, pois o homem
ndo somente enuncia nocdes e conceitos, mas também produz e vive
simbolos. Procura-se entdo esclarecer um conteudo da fé — no caso o

? Para a definicdo de analogia, cf. E. CORETH — E. PRZYWARA: “Analogia
entis (Analogie)”, in: LThK |, 468-473; aqui: 468; Philibert SECRETAIN:
L’analogie, Paris 1984, 7-18; Battista MONDIN: A linguagem teoldgica: como
falar de Deus hoje? Sdo Paulo 1979, 161-201.

Para uma justificagdo da aplicagio do simbolo no discurso teolégico, cf. J.
LADRIERE: “Le discours théologique et le symbole”, in: Larticulation du
sens, vol. 11, Paris 1984, 169-194; Paul RICOEUR: ""Poétique et symbolique”,
in: Initiation 3 la pratique de la théologie |, Paris, 1882, 37-61; Charles A,
BERNARD: Théologie symbolique, Paris 1978,
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culto marial — em confrontagdo com o culto de leman;j3, ndo tanto atra-
vés da mediagdo conceitual, mas sim através da mediagdo antropologi-
ca, com a utiliza¢do da experiéncia e do acontecimento arquetipico, pa-
ra uma finalidade transcendental, isso enquadrado dentro de uma antro-
pologia transcendental que se inscreve na concepgdo de Karl Rahner®.

No que toca ao estudo do mito e do culto de lemanja, ndo se des-
carta totalmente a pesquisa de campe, embora levando em consideragdo
que, sequndo a antropaloga Juana Elbein dos Santos, o ciclo das descri-
¢c6es no dominio das pesquisas afro-brasileiras ja se estaria encerrando,
havendo em contrapartida a necessidade de, a partir do material existen-
te, descobrir "'as subjacéncias simbolicas, a relacdo do visivel com o invi-
sivel, do movimento com o gesto, do transcender do discurso manifesto
dos mitos e acBes estruturadores de identidade’5.

Na confrontagdo entre Maria e lemanja seriam possiveis eventual-
mente trés procedimentos metodologicos. O primeiro deles é a justapo-
sicdo, em que Maria e lemanja seriam apresentadas nas suas especificida-
des, sem que haja entre elas interrelacdo de qualquer natureza que seja.
O segundo a reducdo, que levaria a nivelar ou simplesmente a afirmar
que Maria e lemanja sdo a mesma coisa. O terceiro, a ser preferido, é a
correlacdo tensional, em que se procura manifestar a interrelagio que
existe entre as duas figuras, sem que nenhuma das partes perca a propria
especificidade.

O esclarecimento da fungdo das respectivas disciplinas, esbocado
até aqui, permite evidenciar o carater auténomo das mesmas. No devido
momento, cada uma delas contribuird com os seus dados especificos
para explicar o fendmenc da aproximagio entre Maria e lemanji na
psique coletiva e no culto.

1. MARIA E IEMANJA
a. O mito e o culto de lemanja®

A influéncia do mito e do culto de lemanja se faz sentir no Brasil,
no Uruguai, em Cuba e em parte também nos Estados Unidos.
No Brasil os adeptos de lemanja podem contar-se aos milhJes.

Cf. K. RAHNER: "Anthropologie, Theologische A.”, in: LThK |, 618-627;
ID.: Teologia e antropologia, S50 Paulo, 1969.

Juana Elbein dos SANTQS: “"Pierre Verger e 05 residuos coloniais: o outro
fragmentado™, in.: Religido e Sociedade 8 (julho 1982) 11-14; cit.: 11,

6 Cf. Lydia CABRERA.: Yemanyd y Ochan, New York 1980; Roger BASTIDE:
O candomblé de Bahia, Sdo Paulo 1978; A. B. ELLIS: The Yoruba-Speaking
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Ela & cultuada pelos adeptos dos cultos afro-brasileiros, notadamente do
candomblé e da umbanda. E invocada sob 27 nomes diferentes, sendo
05 mais conhecidos: Dona do Mar, Janaina, lara, Marabd, Minha Méezi-
nha, Princesa do Mar, Rainha do Mar e Sereia do Mar. Etimalogicamen-
te na lingua ioruba, lemanja = ’‘yéyé omo eja” significa ‘’mae cujos fi-
Ihos sdo peixe’’”.

Nas suas origens lemanja era cultuada numa regido situada entre
Ifé e Ibadan na atual Nigéria. Com o trafico de escravos, o seu culto foi
transferido para as colonias do Novo Mundo pelos iorubas. Uma vez
estabelecido no Brasil, esse culto foi assimilado também pelos africanos
de outras culturas. Hoje, para se tornar adepto de temanja, o interessa-
do se submete a uma iniciac3c bastante complexa, sobretudo nos meios
do candombié da Bahia.

No processo de sincretismo, lemanja é simplesmente identificada
com a Virgem Maria, sob diversas invocagBes marianas, conforme os
diferentes locais. As grandes festas mariais se tornam também festas de
lemanja.

A questio que se coloca aqui & a de saber até que ponto o con-
teddo teol6gico ligado & pessoa da Virgem Maria teria impacto sobre a
figura de lemanja nesse processo tdo variado de identificagBes. Parece
“que a nivel da doutrina dos chefes de Terreiro, lemanjd ndo assimilou
nada da Santissima Virgem (...). A homologacio de lemanjd com a
Santissima Virgem é puramente nominal, sem nenhuma interpenetragdo
conceitual®.” Isso nos leva a ver a possibilidade de haver uma correspon-
déncia funcional ou homologia ndo tanto no nivel conceitual, e sim no
nivel vivencial, simbdlico e arquetipico, na profundidade da psique.
Com efeito deve haver algo que motive a fascinagdo gue o sincretismo
entre iemanja e a Virgem Maria exerce na psique coletiva.

Pegoples of the Slave Coast of West Africa, Chicago 1964; Pierre VERGER:
Dieux d'Afrigue, Paris 1954; |D.: Notes sur le culte de orisa et vodun a Babia,
la Baie de Tous Les Saints, au Brésil et a I'ancienne Cote des Esclaves en Afrj-
que, Dakar 1957; 1D.: Orixds: deuses iorubas na Africa e no Novo Mundo, Sio
Paulc 1981; Herbert UNTERSTE: Der Mythos der lemanja {diss.), Zirich
1973.

Cf. Pierre VERGER: Orixas (ob. cit. na nota anterior}, 190.

Valdeli Carvalho da COSTA; Umbanda. Os “seres superfores”™ e os orixds/san-
tos: um estudo sobre a fenomenologia do sincretismo umbandistico na pers-
pectiva da teologia catélica, vol. |, Sdo Paulo 1983, 194-195,
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b. A figurade Maria

Além da fundamentagdo biblica® e teolégica'®, para comunicar o
ensinamento sobre Maria aos homens de hoje, é preciso mostrar, com
o auxilio das ciéncias humanas, o seu sentido antropologico!!.

Para se compreender o sentido antrapoldgico da figura de Maria,
é de utilidade um estudo mitoldgico e psicologico da figura da mde,
uma vez que, por um lado, a maternidade representa 0 dogma mariano
fundamental, e, por outro, € um ponto comum com a figura de leman-
ja. Jodo Paulo 11 fala, na enciclica Redemptoris Mater'?, da analogia en-
tre a maternidade na ordem da graga e a maternidade na ordem da natu-
reza. O estudo dos elementos mitolbgicos, psicoldgicos e arquetipicos
da mde concorrem para a compreensdo daquilo que na ordem da nature-
za caracteriza a unido entre a mde e a crianga. E preciso que estejamos
conscientes da complexidade dessa unido e relacdo. O mito e o dado
psiquico explicitam a natureza dessa complexidade, e a relagdo no nivel
objetivo entre a mde e a crianga €, por sua vez, profundamente influen-
ciada pelo que ocorre no nivel psiquico e arquet{pico. O estudo do ar-
quétipo da mie vem revelar também a sua ambivaléncia: a mdeé boa e
ma ao mesmo tempo. £ de se crer entdo que na analogia entre a mater-
nidade na ordem da graga, — no caso a maternidade de Maria —, e aqui-
lo que, na ordem da natureza, caracteriza a unido entre a mae e a crian-
¢a, seja necessario ter presente a complexidade dessa unido e relagdo.

? Cf. R.E. BROWN (et. al.}; Maria no Novo Testamento, S0 Paulo 1985; A,

FEUILLET: Jésyus et sa Mére d'aprés les récits (ucaniens de I"enfanceet d'apres
saint Jean, Paris 1981, 42 ed,; J.McHUGH: { g3 Mére de Jésus dans fe Nouveau
Testament, Paris 1977; René LAURENTIN: Strucuture et théologie de Luc
{-11, Paris 1964; 10.: Les Evangiles de I"Enfance du Christ: vérité de Noél au
déld des mythes, Paris 1982,

Cf. Leonardo BOFF: O rosto materno de Deus: ensaio interdisciplinar sobre o
feminino e suas formas religiosas, Petropelis 1979; S. DE FIORES — S. MEOQ
{org.}: Nuowo Dizicnario di Mariologia, Torino 1985 {sigla: NOM); René
LAURENTIN: Court traité sur la Vierge Marie, Paris 1967, 52 ed.; lvone
GEBARA — Maria Clara L. BINGEMER: Maria, Mie de Deus e Mée dos Po-
bres: um ensaio a partir da mulher ¢ da América Latina, Petrépolis 1987;
Alois MULLER: Gfaubensirede (ber die Mutter Jesu: Versuch einer Mariologie
in heutiger Perspektive, Mainz 19B0; Georg SOLL: Handbuch der Dogmen-
geschichte, vol. H1/4: Mariologie, Freiburg im Breisgau 1978; Constituicdo
Dogmatica Lumen Gentium,; JOAQ PAULO I: Carta Enclclica Redemporis
Mater.

W Cf. PAULO VI: Marialis Cultus, 34.
12 cf. JOAO PAULO II: Redemptoris Mater, 29.
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No estudo especifico do mito da mae, a histéria mostra a grande
difusdo dos cultos das deusas-mdes, tais como |sthar, Astarte e [sis, cuja
influéncia se prolonga no Novo Mundo no culto da deusa-mde leman-
ja, com a diferenca de que aquelas cairam no inconsciente coletivo,
enquanto esta continua viva no culto de milhoes de adeptos. A do-
minancia do matriarcado por sua vez, antes de ser uma estrutura social,
foi na verdade a expressdo de uma atitude mental, confirmada pelo es-
tudo do arguétipo da mde, como € apresentado por Erich Neumann na
linha de Carl Gustav Jung'3. Na teoria de Neumann é fundamental a
idéia de transformacdo, de mutacdo do arquétipo feminino em diregdo
da sabedoria, e a figura de Maria como argquétipo tem um grande papel
na transformagao do arquétipo feminino na psigue.

2. A CONFRONTAGAO ENTRE MARIA E IEMANJA

Na confrontacdo que desejamos estabelecer entre Maria e leman-
ja, a analogia se fara justamente no nivel simbélico e arquetipico, com o
aux{lio da psicologia analitica (complexa) de Car| Gustav Jung'®.

a. O arquétipo ‘’Maria”

No culto cristdo, ndo é somente Maria, enquanto figura biblica e
mde histérica de Jesus que entra em cena, mas também Maria enquanto
expressdo do arquétipo “Maria’’, capaz de refletir estados de alma mui-
to profundos.

13 Cf. Carl Gustav JUNG: Die Archetypen und das kollektive Unbew:sste, Olten
Freiburg im Breisgau 1985; Erich NEUMANN: Die Grosse Mutter: Eine Pha-
nomenologie der weiblichen Gestaltungen des Unbewussten, Glten — Freiburg
im Breisgau 1981; |1D.. Ursprungsgeschichte des Bewusstseins, Qlten — Freiburg
im Breisgau 1980,

¥ Para uma aprecia¢do da psicologia junguiana aplicada & mariologia, cf. L. M.

PINKUS: “Psicologia’, in: NDM, 1179-1188; René LAURENTIN: “Foi et
mythe en théologie mariale”, in: NRTh, 89 (1967) 281-307; Leonardo BOFF:
ob. cit. na nota 10, 235-248; T. A. O'MEARA: “Marian Theology and the
Contemporary Problem of Myth”, in: Marian Studies 15 {1964) 127-156. Em-
bora a doutrina bfblice e teolégica marial nada tenha a dever as mitologias das
deusas-maes e, partanto, ndo exista ponto de comparagéo no nivel objetivo da
revelagdo, existem pontos de comparagdo e de aproximacgdo no nivel simbdli-
co e de vivéncia psiquica, pois o culto marial e o culto das deusas-mées corres-
pondem a funcdes psiquicas paralelas, cf. Jean DANIELOU: "Le culte marial
et le paganisme’’, in: H. DU MANOIR (dir.}: Maria. Etudes sur la Sainte Vier-
ge, 1. |, Paris 1949, 178,
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Como arquétipo, Maria &€ uma imagem primordial de carater uni-
versal. Evidentemente do ponto de vista objetivo, existe somente a Ma-
ria historica dos Evangelhos, Mae de Deus, sempre virgem, imaculada e
glorificada em corpo e alma. Do ponto de vista subjetivo, o arquétipo
em questdo entra em acdo naquele que rende o culto a Maria, de tal mo-
do que se torna dificil fazer uma disting2o. Em todo o caso, 0 arquétipo
“Maria’’ 0 € em analogia com a Maria da histdria, tal como foi revelada
e é ensinada pela lgreja.

Por causa da existéncia de tal arquétipo o cristdo, ao se relacionar
com Maria na fé através do culto e do encontro existencial, se confronta
com uma série de associa¢des de natureza psicoldgica, despertadas pelo
simbolo que representa a Virgem Maria e que, sequndo Jung, teria in-
fluéncia na vida da psique ou do inconsciente. A existéncia do arquéti-
po pode facilitar a compreensdo de Maria como m3e, virgem, imaculada
e assunta ao céu.

O dogma marial, de modo especial o da assuncdo, representa, do
ponto de vista psicolégico, um acontecimento metaffisico conhecido
pela psicologia do inconsciente como processo de Individuagdo!s. A In-
dividuagdo* @ o processo que visa a totalidade da psique, constituida de
um lado pelos elementos conscientes, e de outro lado pelos elementos
ou conteudos do inconsciente. Essa totalidade representa o Se/f ou Si-
mesmo, do qual um dos simbolos é a crianga divina. A assungdo de Ma-
ria se reportaria, portanto, a "‘realizagdo do hierdogamos no pleroma, e
este hierd0gamos, por sua vez, se refere ao futuro nascimento do menino
divino que, em virtude da tendéncia divina a encarnar-se, escotherd o
homem empirico para nele se realizar'''6,

O processo de Individuagdo busca a unido dos opostas, entre os
quais o oposto masculino-feninino. Do ponto de vista psicolbgico, a
proclamagdo do dagma da assung¢do veio possibilitar que o feminino em
toda a sua extensdo fosse acothido na representacdo coletiva, vindo as-
sim a facilitar também o processo de Individuacdo das pessoas concre
tas. Deste modo é que Maria, como arquétipo, simbolo, imagem primor-
dial, representa um fator importante de integragido da personalidade do
ponto de vista psicolagico!”.

15 Cf. Car! Gustav JUNG: Psicologia da refigido ocidental e oriental, Petrbpolis

1980, 470 (755}.

¥ D

17 Njo se trata aqui de querer psicologizar ou de pdr em questdo a dimens3o es-

piritual do culto marial, Bem ao contrdric, o dado psicolégico e arquetipico
vemn mostrar que um culto marial, corretamente orientado, é um importante
fator de integragéo.
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A questdo que o psicologo coloca ao tedlogo é sobre a ambivalén-
cia do arquétipo. E o arquétipo ““Maria’’, como todo arquétipo, também
ambivalente? Evidentemente Maria enguanto personalidade historica,
biblica, M3e de Deus, glorificada em corpo e alma, se encontra ja na ple-
nitude escatologica definitiva. Mais ainda: nela, desde o momento de
sua concepgdo, por um privilégio especial de Deus, a ambivaléncia ja foi
superada, de modo que ela é somente luz'®. Nestas circunstincias se
pergunta onde fica eventualmente o terrestre, o escuro, a insondabilida-
de do corpo humano com seus instintos e paixdes, a ‘‘matéria’’, elemen-
tos tdo caracteristicos da imagem e do arquétipo da mie'??

Historicamente, parece que a dissociacdo do aspecto sombrio do
arquétipo ‘‘Maria’”’, fez com que o mesmo fosse transferido para a figura
de Eva, que por sua vez passou a ser identificada com a mulher concre-
ta. Essa identificagdo provocou a submersdo do aspecto arquetipico de
Eva, portadora da dimensdo sombria da Grande M&e, no inconsciente
dos cristdos, passando a ser projetado nas mulheres reais. Estas, por sua
vez, vém a ser consideradas como outras tantas Evas pela sedugdo sexual
exercida sobre o homem?, Os aspectos sombrios, negativos do arquéti-
po do feminino, segundo Jung, ndo foram integrados na cultura crista.
0O feminino foi dissociado, quer dizer: o arquétipo ndo foi integrado na
sua polaridade e ambivaléncia.

b. lemanjd como arquétipo

Uma interpretagdo do mito de lemanja, que exclusivize a referén-
cia a problematica edipiana e 4 da mae falica, como o fez Arthur Ra-
mos?!, ndo é suficiente. Neste sentido impBe-se uma interpretagio se-
gundo o principio da psicologia dos arquétipos.

18 0O fato de o cristianismo ter integrado somente o aspecto luz do arquétipo

feminino, articulando sé a face luminosa da méae boa e da virgem toda pura, é
um argumento ern favor da consciéncia cristd. Cf. Leonardo BOFF:0b. ¢it. na
nota 10, 245,

¥ Ct. Carl Gustav JUNG: ob. cit. na nota 13, 120 {195).

Cf. Maria KASSEL: “Maria e a psique humana. ConsideragGes a nive! de psi-
cologia profunda”, in: Concifium 188 (1883/n. 8} 110-121 [1018-1029]; aqui:
118s [1023s].

Cf. Arthur RAMOS: ‘O mito de Yemanji e suas ralzes inconscientes”, in:
Bahia Médica 3{(16),109-112;1D.: 0 cyclo da mée: os mythos das dguas’, in:
O negro brasileiro : Ethnographia religiosa e psycandlise, Rio de Janeiro 1940,
305-333.
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Em contraste com a dimensio luminosa e celestial de Maria, le-
manja se apresenta totalmente ligada a realidade terrestre, as profundi-
dades abissais e obscuras dos mares. Em nenhum conto, mito ou lenda é
dito que ela tenha vindo do céu; a sua aparicdo se da sempre a partir das
aguas profundas, o que revela a sua origem ctonica e arquetipica. Além
disso, a personalidade luminosa de Maria, se opde a personalidade ambi-
valente de lemanja, que & ac mesmo tempo boa e ma.

O aspecto paradoxal e ambivalente de lemanja &, no entanto,
completamente normal do ponto de vista da psicologia do inconsciente.
A analise do carater elementar positivo de lemanja a revela, com efeito,
como a mae que da a luz, a mie dos orixas, a nutriz. O carater elemen-
tar negativo, em contrapartida, revela lemanja como vingativa, mde
devoradora e de morte,

No mito original africano, lemanja aparece mais no seu aspecto
positivo, enquanto m3e dos orixas € dos seres. No contexto brasileiro,
em contrapartida, & o seu aspecto negativo que sobressai. E sobretudo
no culto que lemanja se manifesta como miae terrivel, deveradora e
mortal. A beleza de suas festas ndo nos iludam, a respeito do seu carater
negativo, No inicio deste século ainda, correram noticias na Bahia a res-
peito de sacrificios humanos oferecidos a deusa?®. Sdo fatos que teste-
munham do aspecto terrivel da Grande M3ae, cuja fungio é agarrar, re-
duzir, devorar, engolir, na doenga e na morte.

Além disso, nos contos populares sobre lemaniji e a *"Mae d'Agua”’,
faita o tema do herdi que volta das aguas ou do fundo do oceano; da
heréi que seja capaz de opor resisténcia a fascinagdo da Grande M3e.
Em vez disso, o herdi é sempre levado ao fundo do mar, para nunca
mais voltar, pois, uma vez caido nos bracos da deusa, a morte é certa.
Esse tema volta constantemente nas lendas & nos contos populares, e
Jorge Amado o imortalizou no seu romance Mar Morto.

Acrescente-se que, em lemanja, como figura da Anima*, o carater
mutacional positivo ndo aparece, nem no mito e nem no rito, e, se algo
aparece, é ainda de maneira muito indefinida. No processo de sincretis-
mo, do outro lado do eixo do arquétipo, no pdlo oposto se encontra a
Virgem Maria, representando ¢ carater mutacional positivo. No circulo
do arquétipo feminino, lemanja representa psicologicamente a sombra”
da Virgem Maria, pois ela é a sereia encantadora, que seduz seus aman-
tes e se deixa seduzir; que os leva para o fundo dos mares, para as pro-
fundidades abissais do inconsciente, onde ela tem o seu reino e de onde
nio se pode mais retornar! Maria é, ao contrario, a Grande Mae, a Ani-
ma santa, plena de luz e de graca. E providencial que ela seja igualmente

2 Cf.1D.:ib., 320-323.
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amada e cultuada pelos membros dos cultos afro-brasileiros, pois sendo
a unilateralidade da dimensdo negativa do arquétipo de lemanja seria
insuportavel e fatal, como o mostra também a falta do tema da reden-
¢do no mito de lemanja.

c. Maria/lemanji

Psicologicamente Maria e lemanja representam duas faces do mes-
mo arquétipo, a face positiva e a face negativa. No nivel argquetipico,
Maria e lemanja s8o complementares ou compensatorias, segundo a ex-
plicacdo de Dra. Alice Marques dos Santos: “‘Dentro do inconsciente co-
letivo se transmite um conteGdo psicolégico da mais alta importancia:
as imagens de Maria e lemanja se compensam. Maria representa a Vir-
gem sem pecado, originalmente pura; lemanja representa o lado ctoni-
co, terreno, obscurc e sombrio, o lado que compensa, na imagem arque-
tipica, o aspecto luminoso de Maria, E indispensavel que a imagem ar-
quetipica realize a sua ambivaléncia, os seus aspectos compensatorios,
para que ela assuma sua possibilidade de mediadora entre os opostos.
Assim, Maria e lemanja ndo representam sendo os dois lados do mesmo
arquétipo.”

Qual entdo a motivagdo psicoldgica que leva a aproximar lemanja
de Maria, provocando o sincretismo entre as duas figuras? A explicagcdo
provavel sera que aqui se trata da fusdo de duas figuras maternas. Sdo
duas Grandes M&es vistas em uma s6 figura. Diriamos também que sdo
duas Animas vistas em uma so figura. Eis os pontos comuns entre Maria
e lemanja do ponto de vista simbélico e arquetipico.

Em lemanja como figura da Grande Mae falta o tema da reden-
¢do, e como figura da Anima, a mutacdo do arquétipo do feminino per-
maneceu estacionada. O problema fundamental é que isso leva a uma
eterna dependéncia da podercsa influéncia da Grande M3e e a uma evo-
fugdo mal acabada da Anima, estacionada ainda em um nivel primitivo.
Existe entdo a necessidade urgente da aparicdo da figura da Sabedoria, o
quarto e o mais elevado nfvel de evolucdo da Anima na psique.

Maria, do mesmo modo que femanj, é psicalégica e arquetipica-
mente uma figura da Anima. Pode-se reconhecer essa dimensdo em Ma-
ria, por exemplo, quando se diz na literatura patristica, que ela é linda
como a lua®®. O interesse dessa analogia estd no fato de a lua ser um

3 Cf. Basilius EBEL: ""Aufgang der Kirche. Eine Verkiindingung Uber Maria in

der Bildersprache der Vater”, in: Theodor BOGLER {org.): Maria in Liturgie
und Lehrwort, Maria Laach 1954, 30; Rupert von DEUTZ: Cant. & (PL 158,
637A).
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simbolo da Anima. Maria, sendo a mulher totalmente salva, representa
o feminino, a Anima no seu mais alto nivel, a Sabedoria.

Na sua realizacdo eterna, a Sabedoria & essencialmente Sabedoria
do Pai, e Sabedoria filial e pneumatofora. Nesse sentido, Maria ndo éa
realizagdo ultima nem completa da Sabedoria, mas é, — e isso € impor-
tante —, a sua realizacdo suprema no plano criatural e histérico?®. A Es-
critura nos oferece, com efeito, elementos bastante seguros para que
possamos admitir essa realizacdo da Sabedoria na pessoa de Maria, liga-
da intimamente ao mistério de Cristo?5. Maria é, com efeito, a sede viva
do Cristo-Sabedoria.

A realizagdo histdrica da sabedoria em Maria teve a sua expressdo
no fato de que ela se mostrou atenta as solicitacdes das palavras do Fi-
'ho (Le 8,19-21; 11,27-28). Na sua atitude discipular se percebe reflexo
de natureza sapiencial, pois ela se encontra na verdade em atitude de
escuta da Sabedoria encarnada (Lc 2,50-51b), e é por isso "'filha da sa-
bedoria”. E em Maria também ‘"que a criacdo, aceitando na fé o maxi-
mo de despojamento, para onde ¢ proprio Filho vem para encontra-la, é
enriquecida de sua prépria pobreza (2 Co 8,9), da pobreza da cruz, sinal
supremo do amor divino, da riqueza superabundante de Deus, comuni-
cada sem medida 3 criagdo’'25,

Se no mar da vida se encontra lemanja, com sua sabedoria ambi-
valente e perigosa, a semelhanca das ‘‘sereias’’ da mitologia classica, que
ocuparam longamente a atengdo dos escritores patristicos imbuidos de
helenismo?’, no barco, a mae do timoneiro Jesus Cristo é plena da sabe-
doria de Deus, pois é ““filha da sabedoria’ e ‘'sede da sabedoria’’, acom-
panhando-nos, orientando-nos e protegendo-nos na viagem rumo ao
peorto eterno. E se psicologicamente a sereia lemanja representa a Ani-
ma ainda pouco desenvolvida, Maria, como a personificagdo da sabedo-
ria, representa a Anima na sua dimensdo de sabedoria, o mais alto grau
de transformacdo do feminino na psique, figura, portanto, de significa-
do fundamental para a maturidade psicologica e espiritual.

3. UMA FENOMENOLOGIA DO FEMININO NO
CONTEXTO BRASILEIRO?

A questdo que se coloca aqui é a de saber se 0 mito e o culto de
lemanja seriam um possivel indicador do nivel de evolugio do arquéti-

¥ cf. L. BOUYER: Le tréne de /a Sagesse, Paris 1957, 282.

3% Cf. A. SERRA: “Sapiente”, in: NOM, 1272.1286.

¥ L.BOUYER:o0b. cit. na nota 24, 283.

¥ Cf. Hugo RAHNER: Symbole der Kirche, Salzburg 1964, 249-260: |D.: Grie-
chische Mythen in christlicher Deutung, Ziirich 1966.
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po do feminino na psique coletiva. Neste particular poderiamos nos
apoiar no fato de que ‘'nossos mitos coletivos, especialmente os que
gravitam em torno da visdo nuclear do Parafso tropical, as lendas de
nossos caipiras, os rituais sincretisticos de nossas cidades litoraneas, a
veneragdo que recebe em nossas praias 0 orixa iorubano das dguas e do
mar, (...) toda essa complexa estrutura esta a indicar a presenga envol-
vente de lagos que nos prendem ao seio da Grande M3e telarica’ 2. Nio
seria tudo isso um sinal de gue existiria aqui uma fixagdo materna?

Essa fixagdo a uma figura arquetipica maternal explicaria, talvez,
certas caracteristicas do nosso temperamento e de nosso carater, tais
como a afetividade, o sentimento, o erotismo, a cordialidade, a delica-
deza, o jeito, etc. Mas os aspectos negativos do arquetipo da Grande
Méde poderiam estar também na base de muitas contradicdes e dispari-
dades que reinam na scciedade, tais como 0 impressionante contraste
entre ricos e pobres, 0 nimero gritante de menores abandonados, popu-
lagBes inteiras deixadas também ao abandeno, e mais outros escandaios
sociais, que estariam mostrando a paradoxal insensibilidade do "homem
bom, delicado e cordial’’'*?. Também no nivel politico, o fendomeno da
carrupgac seria, sequndo’ a Dra, Marie-Louise von Franz, um sinal do
aspecto negativo da Grande M3e na psique.

E hora de se perguntar também qual a influéncia que tal fixagdo
materna estaria tendo sobre a imagem da Anima. Como a mulher & vista
pelo homem?

Segundo Jung, uma atuagdo tipica do arquétipo da mae no filho
se manifesta na homossexualidade e no dom-juanismo®. No Brasil esta
atuacdo se manifestaria sim, na homossexualidade, mas, em vez do dom-
juanismo, o outro comportamento tipico estaria expressc no machis-
mo?'. O que nos interessa aqui & a constatagdo da influéncia negativa do
arquétipo da méie, que por sua vez influencia o comportamento da Ani-
ma e a consequente representacdo arcaica que o homem faz da mulher,
caracterizada por uma cisio da imagem feminina, moldada desde a mais
tenra idade no regago da familia, ja pelo fato da dupla refacdo maternal,
com a mie biologica branca, e a ‘‘ama seca’’ ou "‘babd’’, a m3e negra’?,

8 ). 0. MEIRA PENNA: £Em berco espléndido : ensaio de psicologia coletiva bra-

sileira, Rio de Janeiro 1974, 189,

¥ Cf.ID.:b., 213-220.

x Cf. Carl Gustav JUNG : gb. cit. na nota 13, 99 {162).

3 Cf. Herbert UNTERSTE: 0b. ¢it. na nota 6.

2 ¢f. A. NASCIMENTO: “Influéncia da mulher negra na educagio do brasilei-
ro”, in: O negro no Brasil, Rio de Janeiro 1940, 211.222, Cf, também Gilber-
to Freyre: Casa Grande e Senzala, Rio de Janeiro 1983, 223 ed..
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Esta corporificava o aspecto positivo da mde, enquanto a mde branca, a
mie biologica, acabou assumindo o papel da mie negativa?.

Em todo caso a influéncia da mae na educacgdo tem sido poderosa
e envolvente, e com a projegdo do arquétipo sua figura ganhou uma di-
mensdo quase sagrada. Prova disso é que ““o nome da Mae &, no Brasil,
como observou entre outros Camara Cascudo, um dos mais poderosos
tabus verbais, tanto entre as classes pobres como na chamada ‘alta so-
ciedade’. Donde ser o desafio ao sagrado nome da Mae um dos mais gra-
ves insultos, exigindo repulsa imediata do ofendido’’*.

O problema & que uma "‘exagerada idealizagdo da imagem mater-
na, no setor consciente, acarreta uma correspondente coloragdo pejora-
tiva da mulher como ‘ninfa’. A Anima torna-se rebelde e tirdnica, e ca-
prichosamente imp&e seus humores irritadigos € vollveis a0 comporta-
mento do homem’* 3%,

Em tal contexto, a mulher é vista pelo homem sobretudo como
mae. Nesse caso a esposa é curiosamente vista como a ‘Dona de casa’’,
a "Senhora’’, a "*Rainha do lar”, expressdes do arquétipo da Grande Mae,
tal como é apresentada pela Senhora Janaina, a Senhora dos Mares?®.

Mas como a mulher é vista pelo homem? E ela Eva, Helena, Vir-
gem Maria ou Sofia? O culto de lemanja indicaria talvez também que a
mulher é vista sobretudo como mae, e, tendo a Anima ficado estaciona-
da no primeiro e no segundc nivel de desenvolvimento, a mulher seria
vista e experimentada igualmente como Eva ou Helena, ou seja, como
parceira sexual, o que explicaria em parte o fenémeno do machismo. As
formas superiores de relacdo espiritual e erdtica com a mulher sdo nes-
tas condicdes dificilmente alcangadas?’. O prot6tipo da mulher seria en-
tdo a Gabriela do romance de Jorge Amado?®®. Devido a esse nivel de
evolugde ou de mutacdo da Anima, a mulher é raramente vista como a
“femme inspiratrice’”’, a rival, a concorrente ou a companheira. Estas
dimensdes comecam, no entanto, a se tornar realidade, inclusive pela
evolugdo que se opera no comportamento das mulheres.

A Anima pouco desenvolvida que o homem projeta constante-
mente sobre a mulher, ndo deixa de ter a sua influéncia sobre a auto-
imagem da mulher, pois, segundo Marie-Louise von Franz, a imagem da

¥ Cf. Herbert UNTERSTE: 0b. cit. na nota 6, 84.

J. 0. MEIRA PENNA: 0b. ¢it. na nota 28, 192,

*  ID.:ib., 193,

% Cf. Herbert UNTERSTE:0b. cit. na nota 6, 86.

7 1D.:ib., B8-89,

Cf. J. 0. MEIRA PENNA:ob. c¢it. na nota 28, 201-206.
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mulber real e a imagem da Anima do homem é num nivel primitivo
mais ou menos o mesmo. Mas a mulher tem caminhado também em
busca de sua identidade profunda, superando os condicionamentos so-
ciais, pessoais e culturais, descobrindo as forgas de liberagdo dentro de
si mesma.

4. PERSPECTIVAS

As mutacGes se operam no nivel psiquico na medida em que exis-
tem mutagies também no nivel social e individuat, no nivel de relacio-
namento homem-mulher, pois “‘constata-se que, aos poucos, se evolui
para um novo periodo historico, em que homem e mulher comegam a
compreender que ambos s3o iguais em valores essénciais, ambos pessoas
que possuem a mesma dignidade. Isso é o que se pensa estar atingindao,
ap0s varias tentativas de conscientizacdo, que procuram superar a discri-
minagdo baseada em diferencas de sexo, buscando causas mais profun-
das’’%.

Na busca da libertacdo, homem e mulher precisam dar-se as
maos, porque ndo existe libertacdo unilateral. Nao se trata somente da
liberacdo da mulher, mas também do feminino no homem, que, sequn-
do a analise psicolagica, se encontra num estado arcaico. Nesse caso é
que homem e mulher devem se ajudar mutuamente a se libertarem. Ele
deixando de projetar na mulher a imagem da m3e e uma imagem arcaica
da Anima; ela assumindo a sua identidade profunda de mulher, vivendo
ndo somente o papel de mie, mas também o de esposa, companheira
inspiradora na abertura do ser humano a transcendéncia. Tudo isso im-
poe uma verdadeira terapia da cultura, e, da parte da Igreja, um esforgo
em promover a mulher, tirando as conseqliéncias praticas do dogma da
assuncio, que do ponto de vista psicologico significou a reabilitagdo e a
integracdo do feminino no conceito de Deus, e que deve conduzir a uma
reabilitagdo e integragfo do feminino e da mulher na Igreja. A Virgem
Maria é a advogada desse processc de libertacio e integragio.

(Concluide a 16 de junho de 1989)

M. M. BRACCINI: “Promover a mulher’’, in: A mulher na lgreja: presenca e
acdo hoje, Petrépolis 1976, 85. Cf. também JOAQ PAULO |1: Mufieris Digni-
tatern, 6.
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GLOSSARIO*

Anima (Latim: alma): Lado inconsciente feminino da personalidade do homem. Ela
é personificada nos sonhos por imagens de mulheres, variando de prostituta e sedu-
tora a guia espiritual (Sabedoria). Ela é o principio do Eros, dai que o desenvolvi-
mento da Anima do homem se reflita na sua relagdo para com as mulheres. Identifi-
cagdo com a Anima pode se apresentar como mau humor, efeminacdo e hipersensi-
bilidade.

Animus (Latim: espirito): O lado inconsciente masculino da personalidade da mu-
lher. Personifica o principio do Logos. Identificagdo com o Animus pode fazer com
que a mulher fique inflexivel, dogmética e querendo discutir. Num sentido mais
positivo € o homem interior que funciona como ponte entre o ego da mulher e as
proprias forgas criativas dela no inconsciente.

Arquétipos: Ndo podem ser representados, mas seus efeitos aparecem no inconscien-
te como imagens e idéias arquetipicas. Estas sdo representacdes ou motivos univer-
sais coletivos, que surgem do inconsciente coletivo @ sdo o contetdo bésico de reli-
gides, mitologias, lendas e contos de fadas. Eles se apresentam no individuo através
de sonhos e visdes.

Inconsciente coletivo é a totalidade dos modos herdados, assim como os instintos e
impulsos que levam & execugdo de agcOes comandadas por uma necessidade. Nesta
camada mais profunda encontram-se os arquétipos. Chama-se inconsciente coletivo
porque é constituido de contedos universais.

Individuagdo: A realizagdo consciente da realidade psicologica Gnica da pessoa, in-
cluindo os pontos fortes e as limitagGes. Leva a experiéncia do Si-mesmo como cen-
tro regulador da psique.

Projegdo: O processo pelo qual uma qualidade ou caracteristica inconsciente do in-
dividuo é percebida no outro ou num objeto e em relacdo ao qual se tem uma rea-
¢do. Projecdo da Anima ou do Animus em uma mulher ou homem real é experimen-
tado como apaixonar-se. Expectativas frustradas indicam a necessidade de retirar
projegdes, a fim de ser capaz de se relacionar com a realidade de outras pessoas.

Sombra: Parte inconsciente da personalidade caracterizada por tracos e atitudes que
o ego consciente tende a rejeitar. E personificada em sonhos, por pessoas do mesmo
sexo do sonhador.

* Extraldo de: John P. DOURLEY: A psique como sacramento. C.G. Jung e Paul Tillich.
Paulinas, Sdo Paulo 1985.
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