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COMO FAZER TEOLOGIA
Proposta metodologica a partir da realidade salvadorenha e
latino-americana

(Material de trabalho)*
Jon Sobring S.J.

Nesta exposicdo quero apresentar o modo fundamental de fazer
teologia na situacdo concreta de El Salvador, que, a meu ver, pode ter
validade também em autros lugares e, certamente, na Ameérica Latina. O
que vamos expor oferece, realmente, uma descricao ideal, cuja realidade
concreta e dificuldades praticas, tanto na produgdo como na docéncia
teclogicas, poderdo ser discutidas mais adiante; mas & também real em
boa parte, e esta avalizada pela experiéncia.

Desde o principio quero sublinhar que fazer teologia em El Salva-
dor (a partir de agora falaremos simplesmente de ““fazer teologia”) leva
a sério tanto a revelagdo e fé cristds como a situagdo histdrica, de modo
que ambas se iluminam e potenciam mutuamente. Nesta exposicdo da-
mos, pois, por suposto que a teologia se baseia na revelacdo de Deuse
sua tradicdo e interpretacdo autorizada na igreja. Aqui nos concentrare-
mos predominantemente na novidade que a realidade historica introduz
na tarefa teplogica.

As caracteristicas mais cheias de novidade da tarefa teologica se-
rdo apresentadas nos seguintes pontos: 1) fazer teologia no presente his-
torico, assumindo como conteudo da teologia 2 atual manifestacdo de
Deus e a atual resposta da fé, 2) fazer teologia como rea¢do da miseri-
cordia frente a povos crucificados, concebendo assim a teologia formal-
mente como fntellectus amoris, 3} fazer teologia com uma determinada
pré-compreensdo subjetiva (a opcdo pelos pobres) e num determinado
{ugar objetivo (o mundo dos pobres}.

* Trabalto apresentado numa reunido de diretores de Faculdades de Teologia dirigi-
das pela Companhia de Jesus, realizada em Roma, de 28 de marco a 2 de abril de
1988. Os subtitulos sdo de responsabilidade da Redacgo de Perspectiva Teoldgica
fNota da Redacéo ).
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1. FAZER TEOLOGIA NO PRESENTE:
0OS SINAIS DOS TEMPOS

A revelacdo de Deus aconteceu ao longo dos tempos e, de forma
definitiva e irrevogavel, em Jesus Cristo. Ela nos foi transmitida de for-
ma viva e escrita e é interpretada autarizadamente pelo magistério ecle-
sial. Aceito tudo isso, queremos ressaltar o significado do presente his-
térico e de sua novidade para a teologia.

1.1 Duas acepgdes de "'sinais dos tempos’” conforme o Vaticano 1|
e sua relevdncia para a teologia

Nossa teologia leva absolutamente a sério o presente como lugar
de manifestacdo de Deus; ou seja, leva a sério os sinais dos tempos. Para
explicar o que com isso queremos dizer, retomemos dois textos do Va-
ticano |l. No n.4 da GS se diz que a Igreja deve perscrutar os aconteci-
mentos, exigéncias e aspiracdes de nossos tempos, ‘conhecer e entender
o mundo no qual vivemos, suas esperancas, suas aspiragies e sua indole
freqientemente dramatica’’. Sinal dos tempos tem aqui uma acepgdo
eclesial-pastoral, e seu discernimento é necessario e indispensavel, pois,
sem ele, a lgreja mal poderia exercer sua missdo de forma relevante para
o mundo atual.

Mas no n. 11 da GS aparece outra acep¢ao dos sinais dos tempos e
é a que mais interessa agora: ‘O Povo de Deus esforga-se por discernir
nos acontecimentos, nas exigéncias e nas aspiracées de nossos tempos,
em que participa com 0s outros homens, quais sejam os sinais verdadei-
ros da presenga ou dos designios de Deus”. Deixando agora de lado a
discussdo conciliar sobre os antecedentes desta passagem, é claro que,
como minimo, ndo afirma o mesmo da anterior, pois ja ndo fala s6 da
realidade histarica em si mesma, mas de sua dimensdo sacramental. O
historico exerce a fungdo de mediagdo da realidade de Deus; no histéri-
co o proprio Deus se faz presente em sua realidade e em seus planos.
Por isso a esta acep¢do de sinais dos tempos, distinta da anterior, deno-
minamos teofogal. E digamos desde o principio que, se a Igreja deve
levar a sério os sinais dos tempos em sua acepgao eclesial-pastoral para a
relevancia de sua missdo, leva-los a sério em sua acepgdo teologal é ne-
cessario para sua identidade.

Esta exigéncia conciliar, feita & Igreja, de discernir os sinais da
presenc¢a ou dos designios de Deus no presente, entendemos também
camo exigéncia para a teologia. Isso supde que a teologia enquanto tal
deve estar aberta & possivel palavra atual de Deus, enquanto atual. Caso
a escute, deve fazer dela algo central e também principio hermenéutico
de compreensdo de qualquer outra palavra ja dada.
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Evidentemente isso ndo quer dizer que a teologia ignore a palavra
de Deus do passado ou the dé menos valor. Trata-se antes de compreen-
der a ambas, interpretando circularmente uma a partir da outra. Signifi-
ca que a teclogia deve estar ativamente aberta a possibilidade de que
Deus fale no presente, a que a propria Palavra de Deus atualize as virtua-
lidades de sua palavra ja revelada, a que — se o contetdo de sua palavra
fosse substancialmente o mesmo — seja Deus quem o volte a repetir. Em
outras palavras: a teologia deve estar aberta a novidade de seus conteu-
dos, ndo 0 em virtude da razdo teologica que desenvolve a riqueza da
revelacdo, mas em virtude da atual manifestacdo de Deus. Trata-se, pois,
de historizar e atualizar na teologia a dimensdo antropologica de ser ou-
vinte da Palavra; mas tanto desde a subjetividade do ser-ouvinte como
desde a objetividade da Palavra de Deus (0 que a teclogia espiritual acei-
tou como possibilidade para a relac8o pessoal e indedutivel entre Deus e
o individuo — o pressuposto inaciano dos Exercicios Espirituais —).

1.2 O mundo dos pobres, atual sinal dos tempos

Pois bem, nossa teologia, — e em geral a Teologia da Libertacdo —,
aceita que Deus se manifesta atualmente nos sinais dos tempos, e assim
ela trata de configurar-se a partir deles. Quais s3o os sinais dos tempaos é
questdo a discernir, mas o importante & que a teologia se baseia neles e
que isso |he outorga uma grande novidade.

Na América Latina a teologia aceita como sinal dos tempos a rea-
lidade clamorosa do mundo dos pobres. Em palavras de G. Gutiérrez, o
fato maior de nossa época é a "irrupgdo dos pobres, sofredores e espe-
rangosos’’. Nas palavras de I. Ellacuria, “esse sinal € o povo historica-
mente crucificado, que une a sua permanéncia a forma sempre histérica
de crucifixdo. Este povo crucificado é a continuacdo histbrica do Servo
de Javeé, a que o pecado do mundo continua tirando toda figura huma-
na, a que os poderes deste mundo continuam despojando de tudo, con-
tinuam arrebatando-lhe a vida, sobretudo a vida™'.

O povo crucificado é, certamente, sinal dos tempos em sua acep-
¢ao eclesial-pastoral, pois descreve, por desgra¢a, muito adequadamente
0 que € nossa época. Mas na teologia € elevado também a sinal dos tem-
pos em sentido teologal. Nele e através dele Deus se faz presente e pro-
nuncia uma palavra atual, que, seguindo Medellin, podemos caracterizar
da seguinte maneira: 1) é uma palavra de denldncia contra a injustica
que provoca a pobreza e cujos clamores chegam até o céu (Justica 1), 2)
€ uma palavra de promessa que gera a esperanca de libertacio de todas
as escraviddes (Introdugdo 4), 3} é uma palavra de dnimo e exigéncia a
passar de situagfes inumanas a outras mais humanas (Introducdo 6).
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Sem prejulgar da possibilidade de existirem outros, este é declara-
do como sinal dos tempos e manifestacdo atual de Deus. Quica desde
outras latitudes se pudesse argliir, como objegdo ou como comentario,
que isto que € tido hoje como novo sinal dos tempas, ndo é em dltima
analise nada de novo, pois ja esta muito presente na Escritura. A essa
observacdo responda-se que, de fato, a teclogia nfo ¢ teve muito presen-
te, apesar de estar na Escritura. Foi antes o discernimento disso que pre-
cisamente hoje & tido como sinal dos tempos, que forgou a teologia {(ao
menos a teologia sistematical a redescobri-lo na Escritura, E, em ultimo
termo, o importante para a teologia é captar essa realidade como Pala-
vra atual de Deus e configurar-se ao redor dessa Palavra.

Talvez se pudesse objetar também que esse sinal dos tempos ndo
& mais que um minimo da Palavra de Deus; ele em si mesmo ndo esgota
a plenitude da revelagdo de Deus e poderia ser inclusive perigoso por
desviar a atencdo dessa plenitude. A isso responda-se que, ainda que seja
um minimo, é vontade clara e manifesta de Deus no presente e histori-
camente relevante para a imensa maioria da humanidade; e que esse mi-
nimo nio sO ndo desvia 2 atencdo da plenitude da revelacdo mas tem
hoje — melhor que outros possiveis pontos de partida — a capacidade de
encaminhar a teologia a plenitude de seus conte(dos'.

1.3 O mundo dos pobres como sinal dos tempos:
argumentos da razdo teologica

Aceitar a palavra de Deus atual nos sinais dos tempos &, em Glti-
ma andlise, questdo de fé e, por isso, indemonstravel, Mas isso ndo quer
dizer que a teologia, enquanto exercicio intelectual, ndo possa argumen-
tar a seu favor.

Que o povo crucificado seja sinal dos tempos em sua acep¢ao
eclesial-pastoral {sua pobreza cruel, de grandes massas, duradoura e in-
justa, acrescentada a indignidade de ser povos do Terceiro Mundo e so-
breacrescentados os sofrimentos provenientes de raga, cultura e sexo) é
evidente para nossa teologia e deveria ser claro também para teologias
de outros lugares. Isso, em si mesmo, impée uma tarefa inevitavel a teo-
logia, que, em palavras de G. Gutiérrez, se pode formular assim: “como
dizer aos pobres deste mundo que Deus o5 ama”. Ndo obstante, afirmar
que esse fato é o mais flagrante da realidade atual é, estritamente falan-
do, indemonstravel, porque captar assim a realidade exige uma opgao,
uma pré-compreensdo, como diremos mais adiante {cf. infra 3. 1).

Abordamos este tema em ‘A centralidade do ‘Reina de Deus’ na Teologia da
Libertacdo”. Rev. Lat.-Am. de Teol. 9 (1986) 247-281.
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Que o povo crucificado seja sinal dos tempos em sua acepcdo teo-
logal, encontra sua justificagdo teologica nas afirmagSes do magistério
episcopal em Medellin e Puebla, e no “‘sensus fidelium" de boa parte do
Povo de Deus. Também a razdo teoldgica pode apresentar dois argumen-
tos em favor. Em primeiro lugar, porque esse sinal dos tempos ndo con-
tradiz a revelagao de Deus na Escritura; pelo contrario, a potencia e
ajuda a encontrar eficazmente nos momentos fundantes da revelagdo
(Exodo e Lc 4,18) um sinal semelhante através do qual Deus (e seu Fi-
tho) se manifestam. Em segundo lugar, porque se verifica que a resposta
de fé a esse sinal dos tempos gera mais fé, mais esperanga, mais carida-
de, mais vida cristd no Povo de Deus, na vida religiosa, na hierarquia,
mais testemunho e mais martirio — a verificacdo definitiva — do que
outras formas de viver a fé que ndo pretendem responder a eles. Ainda
que indemonstravel, pois, a aceitagdo desse sinal dos tempos pela teolo-
gia é “razoavel’’ por ser coerente com o gue ja foi dado na revelacdo e
por desencadear mais e melhor vida crista.

1.4 A prioridade do presente na teologia

Aceitar e basear-se nos sinais dos tempos significa para a teologia
enquanto tarefa tedrica dar prioridade ao presente sobre o passado, e a
realidade sobre os textos, embora haja que entender bem ambas as coi-
sas: 0 presente da realidade de Deus necessita essencialmente do passado
para que o presente seja compreendido como presente do Deus cristdo;
a realidade nos vem dada — tradita — em textos e sua captacio presente
sempre esta ja interpretada, com o que sempre temos algum texto sobre
a realidade. Contudo insistimos no presente, pois sem ele sera v, em
ultimo termo, a afirmacdo trinitaria de Deus, como afirmacdo funda-
mental para a teologia; ou, se se nos permite uma expressdo chocante,
sem ele existe o perigo pratico de entronizar através da teclogia uma es-
pécie de delsmo cristdo, como se Deus tivesse estado, sim, atuante na
origem, mas — depois — se tivesse desentendido de sua criagdo. E insis-
timos também na realidade, porque de outra forma se corre o perigo de
reduzir a teologia a interpretacdo de textos sem enfrentar-se diretamen-
te com a realidade, a diferencga da teclogia mais original do AT edo NT
que, em seus momentos fundantes, se confronta diretamente com a rea-
lidade — sem ter, por definigdo, textos que citar ou com ©s quais argu-
mentar — e nela descobre a presenca e a Palavra de Deus,

Daqui se derivam duas conseqléncias teoricas para a tarefa teold-
gica. A primeira é que fazer teologia é formalmente elevar a conceito
teologico a realidade atual no que esta tem de manifestagdc de Deuse
de resposta e correspondéncia na fé a essa manifestacdo. Para tanto é
absolutamente essencial atender com a maior seriedade possivel a reve-
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lagdo de Deus tal como consta da Escritura e foi entregue pela tradigdo
a nos. Sem atender a essa revelacdo ndo se pode interpretar a atual ma-
nifestacio de Deus como sendo do Deus cristdo. Além disso, essa revela-
¢cdo ja constatada exerce a fungdo de possivel corretivo a possiveis cap-
tagdes parciais ou mesmo falsas de Deus no presente; e, sobretudo, exer-
ce a funcdo de uma reserva de totalidade que ndo € abarcdvel em ne-
nhum presente concreto. Mas, dito isto, pensamos que a teologia versa
sobre a realidade presente como tal, sobre a realidade vista hoje desde
Deus e sobre Deus visto hoje presente na realidade.

0 que ficou dito pode assustar se ndo se entende bem. Em todo
caso é delicado e tem seus perigos — como os tem qualquer outro modo
de a teologia autoccompreender-se —. Por isso nossa teologia insiste em
deixar-se verificar e deixar-se animar pela origem fundante da fé no pas-
sado, sobretudo em Jesus de Nazaré, o que a teologia latino-americana
recalca com toda clareza. Mas se esta compreensdo do que significa fa-
zer teologia assusta, cabe perguntar se ndo assustaria mais a concepgdo
contraria: reduzir a teologia a explicar a revelacdo de Deus no passado e
a interpretar os textos em que se nos transmitiu, sem confrontar-se nun-
ca com a Palavra atual de Deus enquanto Deus (ndc 56 do magistério ou
de outras teologias). Se assim ocorresse, cairiamos no contra-senso de
repetir que Deus disse no passado que estaria presente na historia, mas
sem ter que confrontar-se nunca com esse presente prometido por Deus.
Em outras palavras: ndo levar a sério a manifestacio presente de Deus
significaria aceitar ou que Deus ja ndo fala hoje, ou que sua palavra nao
& escutada pela teologia. Se ocorresse o sequndo, a teologia viciaria sua
esséncia; se ocorresse 0 primeiro, a teologia deveria guardar um grande e
respeitoso siléncio.

A segunda consequéncia é que a teologia pode, ~ e em nossa opi-
nido deve —, fazer da realidade argumento teoldgico; ou seja, deve argu-
mentar também com a realidade. Este argumentar com a realidade é, de
novo, delicado e tem seus perigos. Por isso, esse argumento deve ser
cotejado com a revelacdo de Deus e sempre de novo verificado na reve-
lagdo. Mas pensamos também que, se a teologia nunca argumenta com a
realidade, sera vdo repetir que Deus continua comunicando-se a histéria
e que essa comunica¢io de alguma forma é vitoriosa (Rahner). Em ou-
tras palavras: seria uma contradigdo repetir que € Deus quem se comu-
nica a histaria e, por outra parte, que nada na histéria acolhe essa comu-
nicagdo. Mas, se a historia acolbe, em parte ao menos, a comunicagdo de
Deus, entdo algo hi de divino na histéria, e essse divino pode e deve ser
usado como argumento teologico.

Dito em palavras simples: na argumentacdo teoldgica sobre o que
hoje seja pecado, esperanca, martirio, etc., é preciso remeter-se, sem du-
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vida, ao que a respeito afirmam a Escritura, a tradicdo e 0 magistério;
mas ndo se vé por gue ndo se deva argumentar também com a realidade
concreta do pecado, da esperanca e do mart(rio. Na América Latina, aex-
periéncia mostra que o argumento da realidade &€ muito frutifero para a
teologia, pois, por uma parte, ajuda a reler esses mesmos temas na reve-
lag&o, e, por outra, sem argumentar com a realidade, o discurso teoidgico
perde vigor e relevancia, e, ainda por cima, perde a identidade.

2. A TEOLOGIA COMO “INTELLECTUS AMORIS”

2.1, A misericordia como rea¢do adequada e necessaria
frente & realidade da pobreza

Q sinal dos tempos em que se baseia nossa teologia é um mundo
sofredor, povos crucificados, levados & morte de mil maneiras: 8 morte
lenta que ocasionam estruturas injustas e & morte violenta ocasionada
por repressdo, conflitos e guerras, cuja origem (ltima esta na injustica es-
trutural, verdadeira “violéncia institucionalizada’, como disse Medellin.
Esse sofrimento acasionado pela pobreza — e agravado pela indignidade
a que se submetem culturas, ragas e sexos no Terceiro Mundo — é sofri-
mento de massas, 0 maior da humanidade atual, & cruel, injusto e — o
mais tragico — vai aumentando. O fato do sofrimento do Terceiro Mun-
do proveniente da pobreza é, pois, inegavel. Etica e historicamente exi-
ge radicalmente uma resposta. Teologal e transcendentalmente questio-
na a propria criagdo de Deus e o Deus dessa criagio.

Ante esse fato deve reagir todo ser humano e toda pessoa de fé, e
a reacdo adequada e necessaria é a misericordia, entendida como a re-
acdo do sujeito ante 0 sofrimento alheio pelo mero fato de que exista
tal sofrimento. Misericordia ndo é entendida aqui, portanto, como fend-
meno meramente psicoldgico-afetivo, mas como algo globalizante. Su-
pbe uma visdo da totalidade da realidade a partir do sofrimento alheio,
uma resposta adequada a reatidade como erradicacdo desse sofrimento e
uma conviccdo de que nessa resposta se alcanca sentido e salvacdo. A
misericordia €, pois, algo primeiro e Gltimo.

Ademais, na revelagdo a misericordia é uma forma eficaz — que
aparece em passagens fundamentais — para mostrar o Oltimo da realida-
de de Deus, de Jesus Cristo e do ser humano. O préoprio Deus é descrito
como quem € “movido por misericordia’ {veja-se a parabola do Filho
Prodigo, e a logica do Exodo); Jesus € descrito como alguém gue sente
misericordia das multidGes e — com freqléncia — faz milagres depois da
peticdo “‘tem misericordia de mim'’. O ser humano no sentido pleno,
tipificado pelo samaritano da parabola, é também alguém que atua mo-
vido por misericOrdia. Acrescente-se ainda a primariedade e ultimidade
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com que se descreve a misericordia, pois nada ha fora de seu exercicio
que a ilumine ou a exija. E certo que no Exodo Deus quer fazer uma
alianga com um pove, mas ele ndo realiza a libertagdo do Egito prima-
riamente para que o povo ihe dé culto, mas para erradicar seu sofrimen-
to. £ certo que Jesus se entristece quando os leprosos curados ndo mos-
tram gratiddo, mas o fato de cura-los ndo depende desta. E certo que o
samaritano cumpre com o maior dos mandamentos, mas ndo age para
cumprir um mandamento, € sim por misericordia.

Significa que a misericordia é a reagdo correta e necessaria ante o
mundo sofredor, e reacdo primeira e Oitima. Sem aceitar este principio,
ndo havera compreensio de Deus, nem de Jesus, nem do ser humano.

2.2. Teologia e misericordia

Assim sendo, também a teologia -- como qualquer atividade hu-
mana e cristd — se vé exigida pelo sofrimento alheio e tem que ser ex-
pressao de misericordia. A teologia é reflexdo te6rica, mas ante o mun-
do sofredor nd3o pode eludir a pergunta de se e como reage a teoria teo-
logica ante o mundo sofredor; como se relaciona teoria e exercicio da
misericordia. Teoria e praxis, ‘‘intellectus’” e misericordia, ndo podem
conceber-se como dimensdes paralelas, menos ainda alheias uma a ou-
tra. E o0 modo fundamental de relaciona-las é fazer da teoria teologica
o intellectus misericordiae.

MNesta relacdo entre teoria (teoldgica) e praxis {da misericérdia) é
no que insiste a teclogia na América Latina. Mas insiste nisso — & preci-
so sublinha-lo — ndo 56 nem fundamentalmente porque participa de
uma determinada corrente epistemologica que relaciona essencialmente
ambas as coisas, mas porgue é uma teclogia que se origina no mundo
sofredor e se concebe a si mesma comao resposta (teolégica) a esse mun-
do sofredor.

Teoria e praxis se relacionam na teplogia de duas formas distin-
tas. Por um lado, a teologia latino-americana cré que para a elaboracdo
tedrica de seus conteldos € necessaria uma pratica, pois — dito de for-
ma técnica — se conhece a realidade quando, além de apreendé-la {mo-
mento noético} e de dar-se conta da responsabilidade que se tem por ela
{momento ético), se procura assumir essa responsabilidade (momento
praxico} {l. Ellacuria)?. Para dar um exemplo decisivo: conhece-se me-

O original apresenta aqui um trocaditho intraduzivel ao qual foipreciso renun-
ciar por amor & clareza: "se conoce |la realidad cuando, ademas de hacerse
cargo de ella {(momento noético) y de cargar con ella {momento ético), uno se
encarga de ella {(momento praxico)” (Nata do tradutor).
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lhor o que é o Reino de Deus e o anti-reino quando — além de usar os
conhecimentos tedricos, escrituristicos neste caso — se tenta construir
aquele e combater este. A pratica da misericordia é muito importante,
portanto, para a constituigdo do conhecimento teologico.

Mas, por outro lado, o conhecimento teologico tem como finali-
dade a realizacdo da misericordia. A teoria teologica estd a servigo da
misericérdia em um mundo sofredor. Em linguagem ja conhecida: a teo-
logia se converte em teoria de uma praxis. A teologia da libertacdo pre-
tende entdo ser ‘'a teoria adequada a praxis do povo oprimido e crente;
deseja ser o momento de esclarecimento e animagido do caminho da
libertagdo popular, sob a inspiracdo evangélica’” (L. Boff); “‘o momento
ideologico da praxis eclesial e historica’ (1. Ellacuria).

Isto significa que a teologia, ainda quando se reconhece como
uma tarefa especificamente intelectual e, nisso, autonoma, ndo se con-
cebe como algo absolutamente autdnomo com respeito a tarefa funda-
mental humano-cristd. Dentro de e junto a outras tarefas historicas (mo-
vimentos sociais, culturais, politicos, economicos} e eclesiais {evangeli-
zacdo, trabalho profético, pastoral, lit(rgico, catequético) se compreen-
de como uma tarefa intelectual que ilumina, inspira e propicia a tarefa
fundamental humana e cristd: a erradicagdo do mundo sofredor {0 anti-
reino em todas as suas formas) e a propiciagdo de um mundo de vida e
de fraternidade {o Reino de Deus em todas as suas formas); e ndo se
reduz, portanto, ainda que o tenha em conta e o propicie, a fazer avan-
¢ar o logos teoldgico, o logos do magistério, etc.

2.3. A teologia é fundamentalmente “‘intellectus amoris’

Qual seja a pratica da misericrdia cuja teoria é a teologia, depen-
de do tipo de sofrimento existente. Sem negar outros sofrimentos, nos-
sa teclogia se confronta sobretudo com o cruel sofrimento das massas,
antes descrito, tido como ‘‘0 mais devastador e humilhante flagelo®’
{Puebla 28), como "um escindalo e contradicdo com o ser crist3o’’,
como ‘contrario aoc plano do Criador e & honra que lhe é devida” {Pue-
bla 28). A misericordia que se enfrenta com esse tipo de sofrimento
deve converter-se em justica e libertacdo, e por isso a teologia se torna
intellectus justitiae e intellectus liberationis. E aqui esta a razdo funda-
mental por que a teologia da libertago usa todas as media¢Bes possi-
veis, nfo so filosoficas, mas também sociais, econdmicas, etc. Entre-
tanto, no que agora queremos insistir &€ — seja qual for a determina-
¢d0 da pratica da misericordia — na importancia para a autocompre-
ensdo da teologia de relacionar-se essencialmente com a misericordia.
Dentro da linguagem convencional da tradicdo, a teologia se converte
formaimente em intellectus amoris.
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Nao quer dizer que se valorize menos ou se abandone a compre-
ensdo da teologia como intellectus fidei (aprofundamento e interpreta-
¢do da verdade dos conteddos da fé) proveniente de Agostinho e san-
cionada por Anselmo, pois continua a ser verdade a fides quaerens in-
tellectum. Mas, isso sim, queremos chamar a atencdo a trés fatos impor-
tantes: 1) Que a autocompreensdo da teologia como inteflectus fidei é
algo historico, ndo exigido pela Escritura nem pelo dogma é pois, 56
uma — ainda que razodvel — entre as varias maneiras possiveis de a
teologia autocompreender-se. 2) Que na revelacio da realidade de Deus
e da resposta da fé se da prioridade a0 elemento praxica-amoroso sobre
0 puramente cognoscitivo-ortodoxo (ndo basta dizer *‘Senhor, Senhor”’,
¢ preciso fazer a vontade de Deus, Mt 7,21 a fé se realiza atuando pela
caridade, GI 5,6 a verdadeira religido consiste em visitar orfaos e vilvas,
Tg 1,27; quem ndo ama nao conhece a Deus, 1 Jo 4,8; 0 que permanece
para sempre é o amor, 1 Co 13; a salva¢do definitiva depende exclusiva-
mente do amor ao necessitado Mt 25). 3} Que, dado o anterior, é uma
possibilidade mais cristd conceber teoricamente a teclogia como intellec-
tus amoris {0 que seria consequente com a visdo que, a partir da historia
das religides, se tem do cristianismo como religido fundamentalmente
de dgape).

Propomos, portanto, que a teologia se compreenda a si mesma
desde a totalidade da triade fé, esperanga e amor, e que, dentro dela , se
dé prioridade ao amor. Cremos que a teologia deve incorporar em seu
proprio exercicio intelectual o que em Deus ha de verdade e nos seres
humanos de esperanga, mas, sobretudo, o que em Deus ha de amor e
nos seres humanos de possibilidade e necessidade de realizar o amor,
como ¢ mais alto nivel de realizacdo de sua esséncia e de sua salvagio.

Dito em outras palavras: para a inteligéncia teologica da que pen-
sar a realidade enquanto produz admiracdo e move a um conhecimen-
to sempre maior, € por isso pode falar-se de uma fides quaerens inte-
Hlectum. Da que pensar a realidade enquanto promessa, e por iSso se
pode falar de uma spes quaerens intelfectum {como o propas Moltmann
em sua Jeologia da esperancga reformulando a natureza da teologia co-
mo intellectus sper). Mas da que pensar também a realidade enquanto
é sofrimento das massas e exigéncia de salvagio, e por isso se pode falar
de um amoar quaerens intellectum. Compreender-se-a que a teologia que
surge na presenca dos povos crucificados — o sinal dos tempos — consi-
dere seriamente e em tltimo termo se decida a compreender-se como
intefiectus amoris, como teoria de uma pratica que erradique o sofri-
mento e o transforme em gozo, que erradique a morte € promova a
vida.

Nada disto impede que a teologia se compreenda também como
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intellectus fidei (embora eu reconheca um déficit nessa tarefa, ainda
que ndo por principio mas por outras circunstancias), tampouco impede
que se compreenda como intellectus spei; mas cremos que ambos os
momentos se subordinam logicamente a inteligéncia do amor e que,
ademais, ambos se potenciam nessa subordinacéo.

Conceber a teologia como /ntellectus amoris é a conseqiiéncia Gl-
tima de levar a sério na teologia a realidade de um mundo sofredor. Essa
€, em nossa opinido, a maior novidade teorica que a teologia da América
Latina oferece a compreensdo do que é teologia. Cremos também que
dessa forma a teologia se faz mais biblica e menos redutivamente gre-
ga; e se faz, sobretudo, mais relevante no mundo atual, pois o puro in-
tellectus fidei — independentemente de intengGes subjetivas — com fre-
guéncia deixou a realidade abandonada a sua miséria, com a agravante
de poder fazé-lo em virtude da autocompreensdo do que é fazer teolo-
gia.

2.4, "Intellectus amoris’’ e “intellectus fidei”

A teologia entendida como /ntellectus amoris ndo deve ignorar o
intellectus fidei, nem por razdes antropologicas gerais (a necessidade de
conhecer sempre mais e melhor), nem por razdes biblicas (é preciso es-
tar disposto a dar razdo da esperanca), nem por razdes especificas do
amor (a verdade de Deus ilumina e anima a construgdo do amor). Ndo
vamos, pois, insistir nisso, mas queremos, isso sim, refletir sobre como o
intellectus amoris configura o intellectus fidei.

a) No exercicio do /intellectus amoris surge existencialmente a
pergunta pela verdade do que deve esclarecer o intellectus fidei. Na rea-
lidade de um mundo sofredor e na tentativa praxica de sua transforma-
¢do surge a pergunta sobre se é sensata a esperanca ou se ndo € mais sa-
bia a resignacdo ou o desespero, sobre se 0 amor e sua entrega é a maxi-
ma realizagdo do ser humano ou se ndo € mais que uma ilusdo, sobre se
a fé é obsequium rationale ou ndo sera mais razoavel o agnosticismo ou
o ateismo de protesto. Contrariamente ao que poderia parecer — como
se afirma, as vezes, da Teologia da Libertagdo — a teologia que se com-
preende como /intellectus amoris € a que mais radicalmente se vé con-
frontada com a verdade de Deus: E verdade que Deus é um Deus de vida
na presenc¢a de tanta morte dos pobres e de tanta morte inflingida aos
que os defendem?

Estas perguntas inevitaveis ndo encontram resposta somente es-
clarecendo e aprofundando os conteidos da fé (intellectus fidei). O
questionamento provém da realidade e a resposta, se é que existe, tem
que provir também da realidade. Pois bem, a pratica do amor é, cremos,
a maxima tentagdo, mas também a maxima possibilitacdo para aceitar a
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verdade da fé. Na pratica do amor aparece — como fato ndo ulterior-
mente argumentavel — que se mantém a esperanga como resposta ao
que na realidade ha de promessa primigénia, que 0 amor é o altimo e é
0 que mantém a esperanca, que no fundo da realidade ha aigo bom e
positivo, algo que faz caminhar a histbria para que esta dé mais de si.
Essa pratica do amor é 0 que existenciaimente faz razoavel a fe.

Para a teologia decorrem dai as seguintes consequéncias: 1) Que
esclarecer e aceitar a verdade se realizam simultaneamente e 2) que a
aceitacdo e esclarecimento da verdade da fé, dentro do intellectus
amoris, acontece de forma mais cristd, pois a fé se converte em vitoria
{Jodo) e a esperanca é contra toda esperanca (Paulo).

Significa que o intellectus fidei deve ser levado a cabo também
como mistagogia, que ndo basta dar por suposta a verdade da fé para,
depois, esclarecé-la teologicamente. E o /ntellectus fidei se faz mais mis-
tagogico quando estd integrado no /ntellectus ammaris. A pratica do amor
é o que em (ltima andlise nos faz afins a Deus. O mistério de Deus se ira
entdo esclarecendo {ou obscurecendo)} desde dentro, ndo desde a pura
exterioridade da explicacdo de textos sobre Deus. Cremos, pois, que
uma teologia compreendida como inteliectus amoris é a que forga e pos-
sibilita a dimensdo mistagogica da teologia, cuja necessidade é hoje, de
resto, reconhecida.

b} No exercicio do /ntellectus amoris acontece, por Gltimo, uma
notéavel surpresa: ao exercer a misericordia para com os povos crucifica-
dos, estes exercem misericérdia para conosco; ao dar, recebemos. Esta é
uma experiéncia generalizada a nivel pessoal, mas que tem conseqlén-
cias também para a compreensdo do que é teclogia.

O destinatario do intellectus amoris oferece, antes de tudo, um
forte questionamento a tarefa teologica, que deve ser bem-vindo, pois a
teologia com excessiva ligeireza pressupde que a pecaminosidade nado a
afeta. Esse questionamento diz respeito 3 identidade e a relevincia da
teologia; em uma palavra: a se a teologia é na verdade uma atividade
cristd, ndo s6 uma atividade que versa sobre conte(dos cristios.

Mas o mais notdvel da surpresa é gue 0 destinatario se converte
em boa notlcia para a teologia, e isso num sentido bem preciso. Oferece
antes de tudo luz (como o Servo Sofredor, em lsafas) e sabedoria {(como
o Crucificado, em Paulo). Pode-se discutir se essa luz sdo conteldos teo-
loégicos {veja-se a discussdo entre J. L. Segundo e L. Boff sobre se os po-
bres das comunidades fazem teclogia ou ndo); mas o que em nossa opi-
nido estd fora de discussdo é que os pobres deste mundo tém a capaci-
dade de criar conteldos teologicos luminosos que ndo o sdo fora desse
mundo. E os pobres deste mundo oferecem também conteddos evangé-
licos positivos, como diz Puebla, que evangelizam a teologia. Os pobres
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ndo ddo capacidade intelectual 3 teologia, mas oferecem luz e conted-
dos que capacitam realmente o exercicio intelectual.

Dito de forma. teérica: os pobres sdo em si mesmos dom e graga
para a teologia como algo bom que lhe foi dade. E também exercem a
funcdo de mediagdo atual do aspecto de dom e graga que tem a revela-
¢do. E isto cremos ser importante. Com freqiiéncia a teologia da a im-
pressdo de haver recebido um depdsito — dom e graga em sua origem —,
mas uma vez recebido, ji estaria de posse dele, podendo passar a tirar
dele suas virtualidades. Desta forma a teologia continuaria explicitando
a verdade desse deposito, mas ndo o faria com vigor evangélico, ndo
comunicaria in actu que isso |he foi dado. O inteflectus fidei ndo deve
esquecer eficazmente que a fides que tenta aprofundar |he foi dada.

0 destinatario do inteflectus amoris se converte, pois, em dom €
gracga para a teologia, e faz com que esta seja também intellectus gratiae,
inteligéncia de uma boa noticia que nos foi dada. Da-se aqui uma ultima
dialética entre a inteligéncia gque pretende dar a outros salvagdo, e a in-
teligéncia que a recebe de outros. E esta dialética de agraciar e ser agra-
ciados, amar e ser amados, libertar e ser [ibertados, que pode resumir a
existéncia cristd, é a que também a teologia deve exercitar /n actu.

3. A OPCAO PELOS POBRES NO MUNDO DOS POBRES

Levar a sério o sinal dos tempos e conceber-se como intellectus
amoris parecem-nos ser as duas caracteristicas formais especfificas da
teologia na Ameérica Latina e as que constituem sua novidade diferen-
ciando-a de outras autocompreensdes teologicas. Isto ndo ocorreu por
pura fidelidade a determinada nogdo de teclogia, mas na sua propria
realizacdo; nessa teologia se deve mais & fé real nela atuante que a uma
decisdc teorica.

Uma vez que existe este tipo de autocompreensio teologica, po-
dem analisar-se alguns de seus pressupostos l6gicos que, formulados em
linguagem convencional da teologia atual, sdo a pré-compreensdo subje-
tiva e o lugar teolbgico.

3.1 A opgéo pelos pobres como pré-compreensio da teologia

A pré-compreensdo atuante neste tipo de teologia pode ser descri-
ta como opgdo pelos pobres. Esta opgdo (preferencial) pelos pobres é
exigida pelo magistério latino-americano para a missdo pastoral da Igre-
ja; mas em si mesma expressa algo mais totalizante, e enquanto totali-
zante exerce para a teologia a fungdo de pré-compreensdo. Por opgio
pelos pobres, como algo totalizante, entendemos aqui: 1) a visdo, anali-
se e interpretacdo da totalidade da realidade a partir dos pobres deste
mundo, com a convicgdo de que a partir deles melhor se conhece, anali-
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sa e interpreta a realidade (principio de parcialidade), 2) a pratica em
favor da vida dos pobres e contra sua pobreza como resposta @ maior
exigéncia ética (principio de descentramento) e 3} a esperanga de que
essa visdo e essa pratica oferecam salvacdo, historica e transcendente
{principio de salvagdo).

A opclo pelos pobres, assim entendida, & algo que exerce a fun-
¢do de pré-compreensdc na teclogia. Formalmente, sua necessidade é
equiparavel a exigida pela pré-compreensdo subjacente a outras teolo-
gias: abertura existencial {Bultmann), confiante abertura ac futuro
(Pannenberg}, esperanca contra toda esperanca {Moltmann; ainda que
este acrescente também a necessidade de uma pratica}, disponibilidade
a ser ouvinte da palavra (Rahner). Mas, a diferenca destas, a op¢do pelos
pobres recalca que na pré-compreensdo deve estar explicitamente pre
sente também a autocompreensdo praxica do ser humano, a necessidade
do fazer, n§o $6 a abertura ao sentido. E recalca também que esta pré-
compreensdo & necessaria ndo sO para compreender e interpretar os tex-
tos da Escritura, mas a realidade presente; em concreto, os sinais dos
tempos.

A opcdo pelos pobres, como pré-compreensdo, tem as seguintes
caracteristicas especificas. Em primeiro lugar é algo criatural, pré-teolo-
gico e inclusive anterior a fé. Na Ameérica Latina se pensa que essa
opcdo expressa a escolha mais primigénia que tem que fazer todo ser
humano entre dois modos de ver a vida: em favor ou contra os pobres;
inclusive a escolha mais primigénia entre fé e idolatria, anterior a esco-
Iha entre fé e ateismo {J. L. Segundo}. Nessa escolha ou eleicdo sedd a
pré-compreensdo mais primigénia e por isso a chamamos criatural.
Opcdo pelos pobres significa entdo jogar-se na corrente esperancosa da
humanidade, que cré que a vida dos pobres é possivel e que o sentido da
propria vida se decide na defesa ativa da vida dos pobres.

Em segundo lugar a opgdo pelos pobres é verdadeira opgdo. His
toricamente, nada ha que obrigue a ela; inclusive cristdmente ha muitos
modos — e a historia oferece abundantes mostras disso — de compreen-
der a fé cristd independente dessa opgdo e mesmo contra ela. Assim, a
fé cristd foi compreendida a partir de outros pressupostos: o sentido da
propria vida, a salvagdo pessoal etc.

Nio que a opcdo pelos pobres seja arbitraria € menos ainda irra-
cional. De fato — ainda que isto ocorra sempre dentro do circulo her-
menéutico —, a opcdo pelos pobres é redescoberta na revelacdo mesma
como a atitude fundamental de Jesus e de Deus para com este mundo: o
propric Deus vé a totalidade deste mundo a partir dos pobres, sua rea-
¢do primaria para com este mundo € salvar a vida dos pobres, o caminho
de salvagdo que oferece a todos é defender a vida dos pobres.
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A nivel historico a opgdo pelos pobres é sumamente razodvel,
Para ilustra-lo nada melhor que observar as reagBes mundiais 3 Teologia
da Libertagdo. E indubitavel que essa teologia, com todas as suas limita-
¢Oes e defeitos, teve um eco sem precedentes entre cristdos e njo-cris-
tdos, entre fiéis e infiéis, ou seja, entre seres humanos. A razio dessa
repercussdo se pode buscar em seus conteddos; mas mais primigenia-
mente — pois ndo todos os seus conteudos sdo aceitos, inclusive por
guem a aprecia — em sua op¢do prévia. Para dizé-lo com palavras sim-
ples, "'a Teologia da Libertacdo pds o dedo na chaga da realidade latino-
americana’’ (D. Luciano Mendes de Almeida). A opc¢do pelos pobres é o
lugar que faz a teclogia verdadeiramente ecuménica, — religiosa e histo-
ricamente —, porque a reconduz ao criatural, a verdadeira realidade do
nosso mundo. Daf também se explica que uma teologia baseada nessa
op¢do tenha conseguido algo sumamente importante e sumamente di-
ficil: que convirjam o historico e o cristdo, que o latino-americano e o
cristdo ndo se debilitem mutuamente, mas que se potenciem.

Em terceiro lugar a opgdo pelos pobres pode expressar — e histo-
ricamente expressa — a conversio na propria tarefa teologica. Antes de
tudo, essa Opg80 expressa uma /mudanga Nos pressupostoa da teologia e
essa mudanca com frequéncia ocorre contra a tendéncia inata a nao
fazer a op¢do pelos pobres, e por isso pode chamar-se conversdo. E pre-
ciso esclarecer que o mundo dos pobres pelo qual se opta é um mundo
n3o so tragico e injusto mas escandaloso; é pecado. E como todo
pecadc tende a ocultar-se e encobrir-se, 8 ndo mostrar-se como o que
realmente é; as vezes, a mostrar-se o contrario do que é Escandalo e
encobrimento sdo correlativos; se o mundo dos pabres é escindalo, a
tendéncia sera encobri-lo. E isso é tentagdo também para a teologia.

Com isto abordamos um tema que ndo costuma estar muito pre-
sente na reflexdo sobre a teologia: sua possivel pecaminosidade e sua ne-
cessidade de conversdo. Mas é um terma obrigatdrio, pois a teclogia,
como qualquer atividade humana, esta submetida a pecaminosidade e
naquilo que lhe é mais espec/fico: 0 uso da inteligéncia. Este usoc pode
ser ndo sO limitado, mas também pecaminaso. A inteligéncia pode
acertar mais ou menos com a verdade, mas pode também liberta-la ou
submeté-la. Sobre isso j& avisa Paulo: “‘a cOlera de Deus se revelou
contra os que aprisionam a verdade com a impiedade e a injustica’
{Rm 1, 18). O pecado mais original da inteligéncia consiste em subme-
ter a verdade, e por isso a primeira atitude que se exige da inteligéncia
teologica é a de ser honesta com a realidade.

Em nossa opinido, sem cair em anacronismos contra uns nem em
triunfalismos a favor de outros, a opcdo pelos pobres expressa hoje essa
honestidade fundamental frente a realidade do mundo. Fazer a op¢do
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pelos pobres é libertar para a verdade. Mas essa libertacdo da realidade
objetiva pressupGe a libertagdo subjetiva do teoldgo, a conversdo. Nio
quer dizer que uma teclogia que faz essa opgdo ja esta imune a toda for-
ma de hybris, mas sim significa que esta teologia 1) € consciente de que
a hybris esta atuante também na teologia ac querer submeter a verdade
e 2) que uma forma histérica necessaria de superar a hybris & aceitar a
verdade da cruel realidade das massas no mundo dos pabres.

Dito em palavras simples: se a morte de dezenas de milhdes de
pobres ao ano nao questiona a inteligéncia teologica, pode-se duvidar de
que essa inteligéncia atue com honestidade ao estabelecer a verdade fun-
damental. Se, no entanto, a inteligéncia teoldgica aceita esse questiona-
mento e isso a4 leva a uma mudanga na compreensdo do que é fazer
teologia, entdo se pode falar de conversdo. E digamos, por fim, que a
prova de que existe verdadeira conversdo esta em se uma teologia €
atacada pelos poderes deste mundo, ou seja, por quem faz a opgdo pelos
empobrecedores. A teologia na América Latina pode, pelo menas,
registrar uma cruel persegui¢do contra si, 0 que mastra que algo houve
de conversdo.

3.2. O murxlo dos pobres como lugar primordial da teologia

Como se chega a esta pré-compreensio, a uma opgdo pelas
pobres que possibilita a captagio teologal dos sinais dos tempos e
impulsiona a que a teologia se autocompreenda como intellectus amoris
é algo, em Oltimo termo, indedutive! no caso de cada tedlogo indivi-
dual. Mas isso ndo exime de analisar qual é o lugar que, estruturalmente
falando, melhor propicia essa pré-compreensdo e, assim, o lugar de uma
determinada teologia. Esse lugar é o mundo dos pobres.

Ao tratar do lugar da teologia € preciso fazer uma distingdo im-
portante. A teologia se faz de fato em algum lugar fatico-institucional,
e aqui por lugar se entende um wb/, lugar categorial. Mas a teologia
deve fazer-se ademais em um lugar entendido como quid, como realida-
de substancial. Os lugares categoriais sdo diversos {universidades, semi-
nérios, carias diocesanas, comunidades de base, etc.) e cada um desses
lugares oferece por sua propria natureza vantagens e limitagdes a tarefa
teologica. ldealmente, todos esses lugares deveriam convergir, comple
mentar-se com suas contribuicfes positivas e ajudar-se a eliminar seus
subprodutos negativos. Mas o que aqui gueremos recatcar é que, seja
qual for o lugar categorial, a teclogia deve realizar-se na realidade
substancial, no mundo dos pobres.

Como em concreto a teologia se faz presente no mundo dos
pobres e como esse mundo se faz presente na teologia ndo é algo que se
possa determinar mecanicamente. Afirma-se apenas que o b/ deve estar
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permeado pelo quid. Onde quer que se faca teologia, ela deve deixar-se
afetar profundamente pela realidade dos pobres. Seus sofrimentos tém
que dar de pensar, sua esperanca tem que configurar o vigor salvifico de
toda teologia cristd. Em outras palavras, a teologia pode fazer-se em
varios lugares fisicos, mas tem que fazer-se a partir da realidade dos
pobres. E este “a partir de” ndo é questdo de pura intencionalidade,
mas algo que se deve poder verificar. Se uma teologia, seja qual for seu
lugar categorial, é "‘recebida’’ pelos pobres deste mundo, se gera cons-
ciéncia do que sao, se alimenta sua esperanca, sua fé e seu compromisso,
se — a verificacdo definitiva — participa da sorte dos pobres, perseguicdo
€ mesmo martirio por parte dos poderosos deste mundo, entdo pode
honestamente pensar que levou a cabo sua tarefa a partir dos pobres,
que seu lugar é 0 mundo dos pobres e que nesse mundo esta a teclogia.

Esse estar no munde dos pobres e que 0 mundo esteja na teclogia
ndo & s6 um estar fatico, mas um vir a estar no mundo dos pobres. Por
isso se pode falar com propriedade de encarnacdo da tarefa teoldgica, de
vir a tomar carne conscientemente nesse mundo. E como esse vir a es-
tar, em toda a sua amplitude, € dificil e custoso, a encarnagdo é também
conversdo. Ademais esse estar no mundo dos pobres ndo é inerte, mas
simultaneamente receptivo e praxico. Receptivo, porque nesse mundo a
teologia recebe luz e contelidos; praxico, porque é um estar para trans-
formar essa realidade.

O mundo dos pobres é, pois, o lugar da teologia. Digamos para
terminar uma palavra sobre como se relaciona esse lugar primigénio da
teologia com os chamados /oci theologici entendidos em sua maxima
amplitude; ou seja, que relagdo existe entre o lugar primigénio que
subministra 4 teologia luz, motivagdo existencial, direcdo e conteddos, e
o0 gue ja& lhe & entreque {Escritura, tradicdo, magistério, sentencas
teologicas, etc.); a relagdo entre lugar e fonte de conhecimentos teold-
gicos. Se conceitualmente é preciso distinguir entre ambas as coisas, a
distingdo ndo deveria levar & conclusdo de que o lugar primigénio é sé
lugar {no sentido de ubi} e ndo, também, fonte de conhecimentos
teclogicos; nem a conclusdo de que o lugar primigénio pouco ou nada
tem a ver com a captagio do que nos foi entregue nos /oc/ classicos. Ja
tratamos de esclarecer o primeiro; aclaremos agora o segundo com uma
formulacdo de |. Ellacuria. “’A distingdo (entre lugar e fontes) ndo é
estrita, nem, menos ainda, excludente, porque de algum modo o lugar é
fonte, enquanto aquele faz com que esta dé de si isto ou outra coisa,
de modo que, gra¢as ao lugar e em virtude dele, se atualizam e se fa-
zem realmente presentes determinados conteddos. Aceita esta distin-
¢30, seria um erro pensar gue bastaria o contato direto {ainda que na fé
e vivido na oracdo), com as fontes para se estar em condi¢Ges de ver ne-
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las e tirar delas 0o que é mais adequado para o que ha de constituir a re-
flexdo teologica”. Com isto se afirma gque o lugar atual da teologia é
lugar de compreensdo do ja dado; mas também lugar em que o dado da
mais de si.

O mundo dos pobres &, portanto, lugar primordial da teologia
porque nele — estruturalmente — acontece a opgdo pelos pobres, nele
se captam os sinais dos tempos e nele o ja dado a teologia dd mais de si.
O mundo dos pobres é hoje 0 Sitz-im-Leben da teologia latino-america-
na. A isto se acrescente que & um Sitz-im-Leben und im Tode, uma rea-
lidade tragica e crucificada, mas uma realidade também — como a do
Servo Sofredor e como a de Jesus crucificado — de luz e de vida.

* % ® %

Digamos, para terminar, 0 que afirmdvamos a principio. Esta
apresentacdo do que significa fazer teclogia em El Salvador e na Améri-
ca Latina é uma apresentacdo ideal. Existem muitas limita¢gGes para
fazer teologia dessa maneira e muitas dificuldades para que na docéncia
se comunique a0 mesmo tempo este tipo de teologia e 0 necessario
conhecimento do acervo teoldgico adquirido.

Mas a meu juizo ha algo valido e muito necessarioc em tudo o que
expusemnos. Ante a realidade do mundo sofredor de hoje — mundo ma-
joritdrio na humanidade, e em aumento — ndo se pode pressupor que
a teologia ndo tenha que ser essencialmente afetada por esse mundo.
Em nossa opinido, a teologia se encontra hoje com um desafio de al-
guma maneira comparavel ao que tiveram 0s primeiros cristdos e 0s
primeiros tedlogos quando se decidiram a ir aos ‘‘gentios’’. Estes ofere-
ciam uma alteridade radical a uma fé nascida em solo biblico, e os
tedlogos do NT e dos primeiros séculos tentaram comunicar a nova fé
aos gentios, pensar Deus também a partir deles e para eles. Hoje, os
"pobres’’ oferecem uma alteridade analoga em sua radicalidade a
uma fé que normalmente ndo foi pensada a partir deles e para eles, e
a uma teologia que muito excepcionalmente o fez. O desafio a teclogia
neste fim de século é comunicar a fé cristd aos pobres deste mundo,
pensar a Deus também a partir deles e, sobretudo, para eles.

Queria terminar com algumas palavras pessoais. Nesta apresenta-
¢do tratei de descrever a esséncia da Teologia da Libertagdo. Os senho-
res sabem que essa teclogia foi criticada e atacada; na minha opinido,
as vezes com razao, ainda gue a maioria das vezes sem razdes, mas por
interesses espurios. O que mais me preocupa, entretanto, ndo é que a
Teologia da Libertago seja atacada, mas que paulatinamente seja igno-
rada, seja considerada como uma moda passageira que n3o € mais pre-
ciso levar em conta. E o que em verdade me assusta € que, por tras do
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desinteresse pela Teologia da Libertagdo, se ignore — com aparente boa
consciéncia — aquilo que lhe deu origem: o espantoso sofrimento dos
seres humanos no Terceiro Mundo, maioria da humanidade. Se a Teo-
logia da Libertacdo € limitada, corrijdmo-la; mas, sobretudo, ajudé-
mo-la. Ndo tenho nenhuma dlvida de que a Teologia da Libertacdo
continua sendo sumamente necessaria e urgente. Creio que é também
muito Gtil para o Terceiro Mundo e para sacudir as teologias do Primei-
ro Mundo. Meu desejo pessoal é que as teologias de todos os mundos
colaborem para fazer cada vez mais melhor uma Teologia da Libertagdo
que sirva para libertar todos os mundos.

(Tradugdo : Geraldo Luiz De Mori S. J.)
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