RECENSOES

FRANCA MIRANDA, Mirio de:
Um homem perplexo: o cristdo na
atual sociedade. — Sdo Paulo:
Loyola, 1989. 70 pp., 21 x 14
cm. (Colegdo: teologia e evange-
lizacho ; 6)

No prefdcic o A. observa a perple-
xidade em Que se encontram ©S cCris-
tios na sociedade moderna, pela crise
cultural vigente, pelo impacto da cul-
tura moderna sobre a fé e sobretudo
pela centralidade do fator economico
na existéncia do homem atual. Reco-
nhecendo a importancia do enfoque
socio-cultural, ainda pouco assumido
na reflexdo e atuagdo pastoral, o A.
procura refletir sobre esta problemati-
ca, especialmente significativa para as
pessoas de formacdo wuniversitdria.
Consegue fazé-lo de maneira concisa
e clara, numa linguagem acessivel ao
ndo-especialista.

Num primeiro capftulo é tratada
a questdo do 'ser cristdo numa socie-
dade pluralista’’. Depois de apresentar
algumas constantes do atuat contexto
sbcio-cultural, o A. procura mostrar
o impacto do pluralismo na identidade
social do cristdo. O contexto socio-
cultural repercute profundamente nas
pessoas e nos lacos de convivéncia
familiar, profissional e religiosa. Surge
assim uma atitude de perplexidade,
marcada pelo pessimismo, pelo descré-
dito das instituic8es fundamentais da
sociedade e pela falta de uma escala de
valores que guie e estruture a persona-
lidade. Evidentemente essa situagdo é
mais grave para a vida do cristdo que
procura plasmar sua existéncia com
um referencial evangélico de valores,

distinto do referencial vigente na so-
ciedade moderna (e mesmo a ele
opostol. E uma situacio desconfor-
tante. Por um lado, a forca da fé co-
mo opgdo pessoal e, por outro, a falta
de respaldo social para a vivéncia da
mesma. Muitas vezes esse conflito po-
de levar a um enfraguecimento do
universo simbblico do cristio. A par-
tir dessa constatagdo, o A. apresenta
algumas alternativas para a vivéncia de
uma experiéncia profunda de Deus, a
formacdo de grupos de vivéncia para
apoiar, partilbar e enriquecer a fé, o
cultivo de uma op¢dc pelos pobres,
ndo sO tedrica, mas efetiva e préitica.
A meu ver, estas propostas sdo o ni-
cleo central do livro por sua conotagdo
pastoral, soterioldgica e eclesiolagica.

Num segundc capitulo, o A. ofe-
rece uma boa reflexdo sobre outra
questdo séria para a vivéncia cristd: o
individualismo moderno. Depois de
contextualizar historicamente o indi-
vidualisma, o A. mostra como ele re-
percute na vivéncia cristd que passa a
reduzir-se ao ambito do privado, a li-
mitar-se @ um uso terapéutico, a inter-
ferir na compreensdo do conteudo da
fé e na vivéncia pratica do cristianis-
mo e mesmo na vida religiosa institu-
cional {ordens e congregagdes refigio-
sas).

Num terceiro capftulo, o A. re-
flete sobre “‘a volta do sagrado™, for-
temente manifestada na sociedade plu-
ralista. Embora seja um tema muito
amplo e bastante estudado por outros
autores, o A. ¢ muito feliz pela forma
séria, resumida e inteligivel como
apresenta a problemdtica. E um 6ti-
mo ponto de partida para quern dese-
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ja aprofundar este tema.

No Gltimo capitulo, o A. direcio-
na sua reflexdo para 0 mundo do caté-
lico, mostrando a posicio incémoda
do catélico no atual pluralismo cultu-
ral e religioso, sobretudo pela perda da
hegemonia, pela falta do apoio e pro-
tecdo do Estado, pelo confronto com
outras expressBes cristds da fé, A
questdo de fundo, é o problema da sal.
vagdo dos ndo-cristdos e do sentido sal-
vifico das religides ndo-cristds. Para
responder a essas questdes, o A. ofere-
ce subsfdios teologicos atualizados e
bem fundamentados. Termina com
breves reflex8s sobre a vivéncia do ca-
tolico no relacionamento com outras

igrejas cristds e sobre as atitudes pas-
torais gue devemnos ter com a crescen-
te proliferag8o das “seitas’’.

A boa aceitacdo que o livro esté
encontrando na classe média, nos
meios universitdrios e nos ambientes
eclesidsticos mostra a necessidade ca-
da vez maior de uma reflexdo sobre os
grandes desafios sdcio-culturais do cris-
tianismo. O livro é uma excelente con-
tribuicdo para a denominada *‘pastoral
da cultura”, que preocupa com razio
a lgreja do Brasil, sobretudo nos gran-
des centros urbanos.

Josaf4 Carlos de Siqueira S.J.

LIBANIO, Jodo Batista: Litopia e
esperanga cristd. — Sdo Paulo:
Loyola, 1989. 200 pp., 20,5x14
cm. {Colecdo: fé e realidade; 26}

Mais um livro deste conhecido
tedlogo da libertagdo incansdvel na du-
ra tarefa de refletir critica e teologica-
mente o caminhar do cristianismo na
América Latina. Desta vez ele nos
brinda com um estudo sobre as utopias
e a esperanca cristd. Tema muito atual
devido 3 dramética situagdo socio-eco-
nbmica de nosso continente, a provo-
car o surgimento de utopias das mais
variadas, que ndo deixam de constituir
um desafio para a fé cristd.

Depois de um cap. introdutério
que constitui uma primeira abordagem
do conceito de utopia, estuda o A.,
num cap. breve, mas interessante, a
origem psicossocial e historica das
utopias, dando a palavra também para
o contexto brasileiro. O cap. 11l exple
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as multiplas tipologias com as quais
podem ser classificadas as utopias. Em
seguida ¢ estudada a dimensSo episte-
mologica da nogdo de utopia, situan-
do-se o pensamento utopico em sua
peculiaridade, sobretudo pelo confron-
to com a realidade, com a ciéncia e
com o0 pensamento transcendental.
Neste mesmo cap. sdo discutidas as
regras do discurso utbpico. JA no
seguinte ¢ vista a dirmensdo antropo-
logica da utopia, para, em seguida, se
entrar na dimensdo polftica da mesma,
com péginas preciosas sobre a utopia
em sua relagdio com a histbria, a
ideologia, a alienacfio, a forca polftica
e a ética. A partir do cap. VI, a refle-
x80 se torna predominantemente teo-
Ibgica: este trata da dimensdo bfblica
da esperanca e da utopia; 0 seguinte
versa sobre a utopia e @ mensagem de
esperanca do NT; o cap. |X e Gltimo,
sem ddvida o mais importante da obra,
leva finalmente a cabo o confronto



entre utopia e esperancga cristd: estu-
da-se 0 que aproxima e o que distancia
estas duas nogdes, antes de se exami-
nar comgo ambas se devem articular
entre si.

A obra nasceu de um curso ofe-
recido para os alunos de pas-graduacdo
na Faculdade de Teclogia do CES (Be-
lo Horizonte). Dal a preocupacio do
A. em delimitar bem o tema de cada
cap., a clareza na exposi¢do, a arienta-
¢do para o estudo {individual ou gru-
pall e a bibliografia auxiliar no final
dos capftulos. Portanto um livro didé-
tico, que procura facilitar o estudo da
utopia em sua relacio com 3z fé. Este
objetivo é, indiscutiveimente, alcanga-

do pela obra em questdo. Mesmo reco-
nhecendo os méritos da metodologia
adotada, ndc poderemos deixar de assi-
nalar seus limites. Tendo que se res-
tringir, em cada capitulo, somente a
uma determinada temdtica, perde 3
obra em espontaneidade e em criati-
vidade, caracteristicas talver mais
proprias de um “ensaio”’, mas tambem
qualidades pessoais do A., que pode-
riam aparecer mais. De qualquer mo-
do um livro claro, atual, oportuno,
que soube dominar e oferecer dida-
ticamente um tema tdo complexo.

Mario de Franga Miranda S. J.

CHENU, Bruno: Teolog/as cristia-
nas de los terceros mundos: Teo-
logfas latinoamericana, negra nor-
teamericana, negra sudafricana,
africana vy asistica. / Prdlogo
Marie-Dominique Chenu - Tradu-
¢io ldo francés Luisa Medrano. -
Barcelona: Herder, 1989. 244 pp.,
21,5x 14 cm. ISBN 84-254-1643-4

Excelente livro de introducdo as
teologias cristds do Terceiro Mundo.
Livro claro, didatico. Antes de tudo,
cantextualiza bem a teologia e depois
traca-lhe as caracterfsticas e contetdos
principais. Parte de um duplo ponto
de vista geral paradoxal: hid uma reali-
dade plural — teotogias — mas gue res-
pondem a desafios comuns, assumindeo
assim caracter(sticas comuns, que justi-
ficam serem tratadas num Unico livro.
Pode-se afirmar que com essas teolo-
gias do Terceiro Mundo nasceu uma
Igreja mundial. Aproveita o ensejo de

trés aniversdrios, bem simbdlicos, para
lancar tal cbra: h4 35 anos A. Sauvy
langava o grito de nascimento da ex-
pressdo “Terceiro Mundo’'; ha 20 anos
Paulo VI publicava a Populorum Pro-
gressio sobre o desenvolvimento dos
povos e hd 10 anos o A. publicava seu
tivro Deus é negro.

A Teologia da Libertag§o (Tdl)
latino-americana abre esse panorama
do Terceira Mundo teolégico. Seguin-
do uma cronoiogia de E. Dussel, o A.
distingue quatro perfodos desta teolo-
gia. O primeiro inicia-se com a revolu-
¢do cubana e vai até Medellfn {1959
1968). E a pré-historia até o nascimen-
to na Assembléia dos Bispos. Nesse
perfodo a América Latina viu-se agi-
tada por muitos movimentos liberta-
dores, que foram pouco a pouco sendo
destrufdos por sucessivos golpes milita-
res. Medellfn, porém, dd uma pauta
importante de temas, mas sobretu-
do sanciona o método de uma reflexdo

105



a partir da realidade de opressdo do
povo em vista de sua libertagdo. A se-
gunda etapa cobre o perfodo de Me-
dellfn a Sucre (1969-1972). Surgem as
primeiras grandes obras da teologia da
libertagdo de G. Gutiérrez, H, Assmann,
L. Boff, R. Alves, Miguez-Bonino, E.
Dussel, Gonzalo Arroyo, J. L. Segundo.
Sucre significa a virada na orientagio
do CELAM, com inicio da gestio de
Lépez-Trujillo. A terceira etapa é mar-
cada por recrudescimento da repressio
polltica, mas também por dificuldades
no interior da lgreja e vai de Sucre a
Puebla {1973-1979). Apesar de tudo,
em Puebla a TdL, sem ser mencionada
diretamente, teve enorme influéncia
com sua temdtica. Um quarto perfodo
se estende de Puebla 3 intervencdo de
Roma com seus dois documentos
(1979-1986) ja no pontificado de Jodo
Paulo |l. Desloca-se a temdtica para
uma preocupacdo eclesial e espiritual.

As consideracdes socbre o método
da TdL ocupam outro longo parigra-
fo desse capltulo. Algo assaz conheci-
do no nosso meio, Mas ajuda a um ini-
ciante a captéa-lo. Escrito com exatidao
¢ abertura, mostrando como a teologia
€ um ato segundo reflexivo de um ato
primeiro do compromisso libertador.
Depois, baseando-se em L. Boff, de-
senvolve as duas articulacdes da TdlL:
uma mais sacramental, outra mais
s6cio-analftica. Um terceiro paragrafo
desenvolve a fonte ultima e principal
da TdL: a experiéncia de Deus nos
pobres. Explicita quem sdo os pobres
e como esta experiéncia de Deus neles
tem seu fundamento na propria op¢io
de Deus e de Jesus Cristo pelos pobres.
Tal realidade transforma-se em interpe-
lagdo 3 Igreja.

Exposicdo simples, simpdtica, sem
sofisticagGes. Suficiente para uma pri-
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meira idéia scbre a TdL, com dados
historicos e metodolbgicos. Esse card-
ter introdutdrio dispensa o A, de en-
trar em questdes tedricas mais profun-
das que esta teologia tem levantado e
que tém sido tratadas por vdrios auto-
res latino-americanos.

A teclogia negra americana ocupa
o segundo capftulo. Precede ao estudo
sobre a teologia rdpida descricdo da
situagdo dos negros norte-americanos
hoje. Indicam-se dados sobre sua situa-
¢do econdmica e social. Diante de tal
situacdo, surgem duas estratégicas po-
Ifticas diferentes: uma integracionista
{Martin Luther Xing) e outra separatis-
ta (Malcom X). Menciona rapidamen-
te a situacdo nos anos Reagan e a ques-
tSo dolorosa para o negro americano
de sua dupla identidade sob o ponto
de vista psicologico e religioso: identi-
dade africana e americana.

Um pardgrafo traca-lhe o contex-
to de nascimento. Estio no seu ber¢o
o mavimento dos direitos civicos (M.
Luther King), o livio Black Religion
do sociélogo negro J. Washington e a
reivindicacdo dum poder negro (Mal-
com X). Ha uma relacdo profunda en-
tre teologia negra e “black power’ a
tal ponto gque se pode dizer que é no
contexto da “’black power’” que nasce
a “black theology’. Tal teologia viveu
trés etapas: a fase da ruptura, a fase do
aprofundamento universitirio e a fase
eclesial.

A teologia negra norte-americana
passa por trés momentos tedricos: ne-
gacdo, afirmacdo e libertacdo. Nesse
primeiro momento, nega a identidade
branca, para afirmar num segundo mo-
mento a identidade negra pesscal e
coletiva. Num terceiro momento se
concentra na temética da libertacio
propriamente dita. Um ultimo para-



grafo mostra a bela tradi¢do dos
“spirituals’, gue sdo fonte perene para
a elaboragdo de uma teologia negra da
libertacdo.

A teologia negrasul-africana €
apresentada em confronto com o
“apartheid”’ visto numa perspectiva
histérica sob o &ngulo social e religio-
so. O A. mostra como a confissdo cal-
vinista entrou como ingrediente religio-
so constitutiva do “apartheid”, de tal
maneira que se pode falar de uma “‘re-
ligifo do apartheid”. Esta foi defen-
dida com argumentos bfblico-teolégi-
cos. A teologia sul-africana foi nos
infcios devedora a teologia negra ame-
ricana, para depois deslanchar de ma-
neira propria. Gerou uma reacdo na
teologia branca. Nesse conflito, os
elementos religiosos vdo profundamen-
te imbricados com os ideoldgicos. A
religifo do “apartheid’’ se apresenta
como defensora de Deus, da raca
branca e do capitalismo, numa terrl-
vel simbiose. O texto termina com
uma andlise do belo documento ‘'Kai-
rés” (1985) de 23 denominacdes di-
ferentes, protestantes e catélicas.

A teologia africana tem um longo
intinerdrio. J& antes do Concrlio, sa-
cerdotes negros se preccupavam pela
africanizacdo real de sua igreja. Por
ironia da historia, este texto coletivo
foi prefaciado pelo entfo arcebispo de
Dakar, Mons. Lefebvre, hoje simbolo
do mais rfgido conservadorismo. A
teologia africana evoluiu de uma fase
de adaptacdo para encarnagdo, incul-
turag8o. Numa Gltima fase, ela assume
nitidamente coloridos de libertagdo
socio-polftica, e nado simplesmente
cultural, Pode-se dizer mesmo que hj
duas tendéncias fundamentais na teo-
logia negra africana: tendéncia cultu-
ral-religiosa e tendéncia socio-palftica.
O A. trata de modo interessante os

dois problemas centrais da adaptagdo-
inculturagdo e da libertacdo. Termina
mostrandoc um esfor¢o de uma cristo-
logia em termos africanos, onde os
tftulos de Jesus assumem notas da
tradigdo africana, como chefe, ante-
passado, iniciador e curador. Cada
uma dessas notas, de um lado, enri-
qguece a figura de Cristo e, de outro,
Cristo corrige-lhe alguns limites cultu-
rais, numa verdadeira "‘inculturacfo’.

A (litima teologia tratada é a
asidtica. O tema da inculturagdo que
j& se tinha visto na teologia africana,
adquire agui ainda maior relevincia.
Levantam-se problemas sérios para a
teclogia ocidental, O A. expde alguns
elementos de uma “cristologia india-
na’’, como vem sendo trabalhada so-
bretudo por S. J Samartha, A ques-
tdo de um corte muito maiore muito
diferente do conhecido na nossa teolo-
gia do Jesus historico e do Cristo da
té é levantada por causa da compreen-
sjdo de historicidade por parte dos
indianos. Outros aspectos da teologia
asidtica — teologia do povo-massa
oprimido (minjung} e da dor de Deus —
merecem uma mencdo mais detalhada.
A primeira foi trabalhada na Coréia do
Sul, enquanto a segunda foi tratada
belamente pele tedlogo japonés
Kitamori.

O leitor fica realmente impres-
sionado pela enormidade da tarefa de
uma teologia inculturada, quer na Afri-
ca, quer na Asia, e também pelo estado
ainda embriondrio de tal empreendi-
mento. Resta-nos uma longa via.

O livra, no final, aborda a ques-
tdo do didlogo ecuménico dos tedlo-
gos do Terceiro Mundo. Fundou-se a
Associacfo Ecuménica de Tedlogos do
Terceiro Mundo {(EATWOT!} que ja
vem fazendo congressos mundiais des-
de 1976. Um deles foi em S&o Paulo
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{1980), onde, como membro da asso-
ciagip, pude participar e sentir esse
clima de abertura, de didlogo, mas
também de mUltuo questionamento
entre essas diversas teologias. O A,
exemplifica um desses didlogos ques-
tionadores entre latino-americanos e
Negros americanos.

Este é um livro escrito por um
europeu que, com espfirito de abertura
e estima, procurou tragar objetivamen-
te os perfis dessas teologias. Com isso,
pretende-se despertar a atengdo da teo-
logia européia para essa riqueza que
estd nascendo fora de seu territério

teolbgico, que, até entdo, ndo s& deti-
nha a hegemonia teol6gica, mas a qua-
se exclusividade. Doravante a teologia
¢ mundial. E surgem novas possibilida-
des reais para que a teologia se torne
realmente “catolica’”, presente na
“gikumene” para além do reduto pe-
queno da Europa. O A, presta, na ver-
dade, um verdadeiro servigo, sinteti-
zando, com tanta clareza, as principais
propostas dessas teologias do Terceiro
Mundo.

J.B. Libénio S.J.

RICHARD, Pablo: A forca espiri-
tual da fgreja dos pobres./ Tradu-
¢éo (do espanhol) Jaime A, Clasen,
- Petropolis: Vozes 1989. 168 pp.,
21 x13,5cm.

Este é um livro escrito numa pers-
pectiva militante. Af estd sua riqueza
e seu limite. Sua riqueza porque nas-
ceu de uma expenéncia vivida, com
amor e esperanga, a que ¢ A, procura
dar contornos tedricos sérios. Seu li-
mite porque se deixa absorver pelos
contornoshistdrico-gengrdficosda expe-
riéncia, ainda que procure amplid-la
para outras situagdes.

€ a experiéncia de uma Igreja in-
serida no interior do mundo dos po-
bres, que se organiza em movimentos
populares e se encontra em situacdo
revoluciondria ou pds-revoluciondria
popular. Essa situagdo bem precisa
permite que os contornos dos mode-
los sejam mais nftidos, qQuer no nivel
palitico, quer eclesial.

Este livro lido em outro contexto,

108

ainda que prdximo por certos aspectos
comuns, parece pouco matizado, con-
trapondo de maneira demasiado rigida,
a lgreja de Cristandade e a lgreja dos
pobres, ¢ sistema politico de morte
e de vida, que corresponde a norte/
sul e ndo a leste/oeste. Os modelos
intermédios aparecem mais como mo-
mentos provisérios que cedem lugar a
esse antagonismo fundamental e radi-
cal. O A, que tem larga experiéncia
de vida na América Central, apesar de
ser chileno, certamente estd retratan-
do o violento conflito que se vive em
tal parte de nosso continente. Al as
forcas opostas se digladiam de maneira
mais nitida e frontal. Em paiscomo o
Brasil, onde certamente existe esse
conflito latente, os matizes, a comple-
xidade das situagdes dificultam uma
leitura assim cortante. Por isso, 0 nos-
so leitor pode chocar-se com a nftida
contraposicdo de modelos que ndo
consegue identificar na pratica com a
mesma clareza.

O livro tem uma unidade bdsica



de inspiragdo ainda que tenhe nascido
de coletinea de artigos ou trabalhos
pubticados ou ndo em outros momen-
tos. Sentese a falta da tradicional
menc¢do das fontes, Ajudaria o leitar
situar melhar os trabalhos no tempo
e entender as repeticOes inevitdveis
em tal tipo de obra. O proprio A.
adverte para essas repetic8es, que pre-
tendem também marcar mais clara-
mente as teses centrais.

O primeiro capftulo oferece prati-
camente as teses eclesioldgicas princi-
pais da diferenca entre a lgreja de
{neo}Cristandade e a lgreja dos pobres.
De novo, martela a tese de que ndo se
trata de “'nova lgraja’’ @ muito menos
de qualquer pretensdo de “‘seita’, mas
de novo modelo de ser a Unica Igreja.
Modelo que |he traz profunda renova-
¢do, como resposta de fé dos pobres a
acdo libertadora de Deus na historia
atual. O A. descreve os tracos dos dois
modelos. Jé sdo conhecidos as vanta-
gens e os riscos desse método de mode-
los. Eles idealizam ambas as realidades,
caricaturizando a criticada e idealizan-
do a defendida. Os “entretantos’ de
ambas as partes perdem relevdncia.
Assim a Igreja de Cristandade aparece
na rigidez de uma igreja do poder e a
lgreja dos pobres do servico. O A.
situa tais modelos no quadro histéri-
co latino-americano e de modo espe-
cial da América Central. Depois de-
tém-se na definigdo teologica, mos-
trando as dimens&es sacerdotal, profé-
tica e pastoral da igreja dos pobres.
Termina esse primeiro e fundamental
capftulo para uma eclesiologia latino-
americana com os desafios dessa |gre-
ja: criatividade teologica, inser¢do no
mundo dos pobres, fraqueza e forga
de tal igreja. Esta adquire também uma
dimensfo teolbgica universal, que diz
respeito a toda Igreja.

Um longo capftulo analisa essa
Igreja dos pobres no concreto da Igreja
da Nicaridgua, onde o$ contrastes e
conflitos sfo profundamente marcan-
tes. A Nicardgua aparece como um la-
boratdrio eclesioldgico. O A, termina
esse capftulo mostrando como depois
de forte crise, a Igreja dos pobres da
Nicardgua estd renascendo, conseguin-
do articular a posi¢do critica-profética
diante da lgreja de Cristandade e a
fidelidade fundamental & Unica Igre-
ja hierdquica de Cristo sem ruptura.

O A. insiste muito na tese de que
a forca da Igreja dos pobres ndo pode
vir de modo nenhum de sua alianga
com 0 poder, MesmMo que seja um po-
der revolucionéric popular. Por isso
desenvolve todo um capitulo sobre a
forca da lgreja dos pobres mostrando
que ela vem de sua espiritualidade, da
transformagdo da consciéncia religiosa
popular, da sua inser¢cao no mundo dos
pobres, da participa¢do criativa dos
pobres, de sua nova estrutura ministe-
rial, do seu ecumenisma, de sua refle-
x80 teclogica.

Esta preocupacdo central do livro
de mostrar que a lgreja dos probres €
profundamente espiritual e teologal
aparece sobretudo na segunda parte,
onde se abordam as suas rafzes espiri-
tuais e bfblicas. A espiritualidade se
centra em ser uma lgreja de vida con-
tra um sistema de morte. Trata-se em
suma da vida das grandes maiorias de
nosso continente que estdo sendo
ameacadas e ceifadas pelo sistema de
morte reinante. Desse empenho pela
vida dessas grandes massas nasce a
espiritualidade da lgreja dos pobres.
Deus é o Deus da vida e ndo da maorte.
Nessa espiritualidade a Biblia ocupa
papel importante. Ela é a memdria
histérica dos pobres. Por isso, o5 po-
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bres se identificam com ela. S3o os
sujeitos privilegiados e leg(timos de sua
intrepretag8o. Cumpre a Escritura pa-
pel indispensdvel na sua evangelizagdo
e apresentar-lhes ¢ Deus verdadeiro em
oposicdo aos (dolos do sistemma vigente.
O A, insiste que o problema funda-
mental na América Latina ndo é do
atefsmo, mas da idolatria. Os sistemas
até entdo vigentes apresentaram como
Deus, falsos idolos. E a Igreja dos po-
bres pode desmascarar tal jogo ideold-
gico. Nessa tarefa a Teologia da Liber-
tacdo cumpre seu papel.

A altima parte do livro trabalha o
desafio polftico da lgreja dos pobres.
Em dois capitulos, o A. trata da res-
ponsabilidade politica dos cristaos na
América Latina. Estuda a relagdo entre
fé e politica de modo concreto, vendo
come os cristdos a viveram de trés
modos diferemtes, correspondendo a
trés fases histéricas. Num primeiro mo-
mento, fé e politica foram vividas pa-
ralelamente, para depois convergirem e
atualmente vive-se na lgreja dos pobres
de maneira comunitaria essa relagdo.
Vivermn tal relacdo tanmto militantes cris-
tdos, como comunidades eclesiais de
base e cristdos responsaveis em geral.
Os dois primeiros cumprem uma
fungdo de envagelizadores em relagao
a0s terceiros.

Um pequeno capftulo muito inte-
ressante apresenta reflex5es sobre a
organizagdo polltica dos cristios, de-
pois de mostrar a faléncia do modelo
da democracia cristd. Define algumas
condigSes e tracos do perfil desse
novo modelo de organizacdo politica
dos cristfos na América Latina. As
condicdes sd3o ter como referéncia o
projeto polftico de libertaco dos
pobres, superando definitivamente o
modelo de Neocristandade e sendo
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coerente com o atual movimento de
renovagio da Igreja pela lgreja dos po-
bres. O perfil se delineia com uma pré-
tica comum de cristdos e ndo-cristdos
dentro do projeto libertador dos po-
bres, com a existéncia de uma espiri-
tualidade, pastoral e teologia que
acompanham os cristdos na sua mili-
tincia polftica dentro do movimento
popular e finalmente com o servigo
politico da Igreja dos pobres.

O livro sistematiza muitos ele-
mentos esparsos ja ha muito ventilados
em escritos eclesiolégicos com uma
preccupacao fundamental de mostrar
sua raiz espiritual, biblica, teologat,
refutando a acusagic de sociclo-
gismo, O A, defende a autenticidade
evangélica da lgreja dos pobres. E a
partir dela entende a rencovagdo de
toda a lgreja. Talvez a lgreja de Cris-
tandade apareca por demais negativa.
Mesmo que o A. se tenha precavide
de uma leitura maniquefsta, dividin-
do o mundo eclesial em duas partes,
a lgreja do poder, nfo-evangélica e a
lgreja dos pobres, evangélica, o livro
deixa um pouco essa impressdo. Fal-
tam 05 matizes que mostrem a evan-
gelicidade real, concreta da Igreja de
cristandade, apesar de seus pecados,
assim como também os riscos e tenta-
coes da lgreja dos pobres, O A, vi-
ve uma situagio bem diferente de
um acaddmico analista. Estdi compro-
metide numa situagdo dolorosa de
conflito, onde o desenlace do mes-
mo implica em vidas e mortes. Por
isso © livro reflete esse cariter cri-
tico, profético, militante, Contribui
para despertar consciéncias que no mo-
mento atual nio percebern o alcance
sério e grave de suas medidas discipli-
nares, em termo de vida e morte, ndo
so ffsica, como tambem espiritual,



para nossQ  povo latino-americano.

O menos que se pode dizer é que
se trata de um livro desafiante, que
guestiona o leitor e tenta levar a pro-
blematica eclesiologica para o campo
da espiritualidade e dai mostrar seu
alcance polftico. Certamente o leitor
encontrard muitas afirmac8es questio-
n&veis, cortantes, radicais e alguns
senBes {O A, cita a frase de Santo Iri-
neu: onde diz ‘‘vita Dei”, de fato é

“visio Dei”). Pode levd-lo a rejeitd-los
sem mais. Mas certamente ganhard
mais se souber Ié-las no contexto em
que foram escritas e entendé-las como
questionamentos para empenhar-se na
superacdo de inUmeras estruturas ecle-
st4ticas que necessitariam de maior pu-
rificacdo evangélica a partir dos po-
bres.

J. B. Libanio S.J.

ESTRADA, Juan A.: La transfor-
macibn de la religiosidad popular.
- Salamanca: Sigueme, 1986. 136
pp., 21.5 x 13,5¢cm, {Colecdo: Ma-
teriales; 24) ISBN 84.301-1004-6

O livro trata da religiosidade po-
pular {RP) na Espanha sobretudo na
regido de Andaluzia. Fazse uma re-
flexfo teoldgica sobre a RP como
dimensdo da fé, da religifo e da cul-
tura. Partindo de uma situagdo concre-
ta, procura o A. estabelecer principios
e postulados vélidos em horizonte mais
amplo, universalizdvel, pelos menos pa-
ra outras regides de Espanha.

O tltulo ja revela a posigao toma-
da pelo A. frente 3 RP: nem negé-la,
nem aceitd-la sem mais, mas sim trans-
formd-la sob a perspectiva antropold-
gica, scciolégica, culturalista e teol6-
gica. Sdo reflexBes teologicas dirigidas
aos pastoralistas, catequistas, agentes
de pastoral, de cunho operative e
pragmatico. O A. sente-se proximo da
teologia da libertagdo da América La-
tina.

QO cap. | é mais tedrico, onde o A.
mostra a relacdo entre fé e RP, delimi-
tando a base antropolégica e socioldgi-

ca sobre que ¢ela se firma. O termo “'reli-
giosidade popular “& entendido no senti-
do de catolicismo ou cristianismo po-
pular, isto é, das camadas simples da
sociedade {camponeses, operarios, clas-
se média baixal, contrap8e-se & expres-
sdo religiosa da lgreja institucional,
tem como sujeito o povo. Ela é recebi-
da principalmente por tradigdo e he-
ranga. Freqlentemente se focaliza de
modo equivocado a RP, fazendo um
corte demasiado grande entre o "re-
ligioso™ e a "'fé”, aproximando a reli-
giosidade mais de elementos pagdos
religiosos de um lado e doutro acen-
tuando a distdncia dela de um cris-
tianismo puro, de fé.

Do ponto de vista antropolégico,
fenomenolégico, psicalogico ou socio-
l6gico, ndo podemos distinguir quali-
tativamente o cristianismo das outras
religides. Toda religifo tem uma di-
mensdo humana que a faz objeto
dessas ciéncias, inclusive o cristianis-
mo. Portanto nio se pode contrapor
socio-culturalmente uma religifo de
revelagdo a uma religifo imanente. As
ciéncias se preocupam pelo fenomenc
religioso.

Teologicamente também a distin-
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¢Bo entre religiosidade e cristianismo
n&o parece correta, j que nfo se pode
estabelecer uma separacio entre a or-
dem natural e scbrenatural, entre a
ordem da criagio e da revelagio.
Portanto tal sepracio paga tributo a
um dualismo hoje jd teologicamente
inadmissivel. O A. retoma a posico
de K Rahner sobre o ’’‘existencial so-
brenatural”. O fato de a religido ser
projecdc do homem nao lhe esvazia de
tode elemento sobrenatural, ja que
este homem estd orientado ontologi-
camente para uma relagdo pessoal com
Deus. Além disso, o homem tem uma
estrutura mftica que o leva a criar
simbolicamente as grandes cosmovisdes
para dar significado a sua existéncia.
Pertence & sua dimensdo transcedente.
E o cristianismo se integra a tal dimen-
sdo. Por isso a fé cristd necessita de
mediagdes simbélicas como objetiva-
¢Bes e corporalizagBes de sua fé. Isso
ndo tira, porém, que o cristianismo
tenha sua originalidade no consor-
cio das religiGes, e a pretensdo de ser
religido absoluta e universal.

Sob certo aspecto o cristianismo
surgiu como dessacralizador da religifo
pagd, ao deslocar o centro da relagio
com Deus do mundo estritamente
clltico para a vida cotidizna, para as
relagBes éticas, abolindo a distingdo
entre sagrado e profano, orientando
tudo para Deus. E a existéncia humana
que fica sacralizada e absolutizada por
causa de sua referéncia a Deus. Isso
faz o cristianismo compat(vel e cri'tico
ac mesmo tempo de todas as formas
religiosas.

O A. desenvolve a rica idéia de
que o sistema religioso reflete também
todo um universo de valores, de dese-
jos, de esperancas, de compreensdo do
mundo por parte do homem. Numa
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patavra, o estudo da religifo é funda-
mental para entender a histéria culty-
ral de um povo. O A. exemplifica,
como vem fazendo em outros momen-
tos, com dados da religiosidade anda-
luza.

Neste contexto de respeito cultu-
ral, entende-se que a RP pode guestio-
nar 3 teologia e ndo s& esta dquela. O
confronto da RP e a do clero revela
duas formas de viver a fé, ligadas a
caracterfsticas culturais diversas. O A.
defende um mlituo questionamento,
de modo que de ambas as partes se
processe uma purificagdo da fe. A
transformacio da RP de seus elemen-
tos negativos estd muito ligada 3 mu-
danca social, j& que ela possui tais
caracter(sticas negativas, em parte,
devido as condi¢des socio-culturais. E
enquanto essas ndo mudarem, dificil-
mente se seperardo  esses pontos
negativos. Dal se segue uma relagdo
dialética entre a mudanga social e a
RP no duplo sentido, de que as mu-
dangas sociais implicam mudancgas re-
ligiosas, e de que a RP também inter-
fere nas mudangas sociais, quer possi-
bilitando e facilitando umas, quer di-
ficultando e impossibilitando outras.
Esta dupla fungio da RP quer de
frear, quer de possibilitar mudancas
sociais, a faz importante para a quali-
dade e natureza da mudanca. O A.
cita a perspectiva da teologia da liber-
tagdo que tem procurado potenciali-
z4-la na linha da transformacdo social,
superando seus aspectos alienantes.

A RP também adquire importin-
cia quer para o processo de evangeli-
zacfo, quer para o modo de a lgreja
ser, na linha de uma evangelizagdo
Cujo protagonista seja O povo & uma
Igreja mais participativa, sobretudo no
contexto do Ocidente onde a evangeli-



zacdo se fez a partir das estruturas
religiosas pagds dominantes. Esta afir-
mac¢do contundente do A. tem fundo
de verdade, ainda que talvez devesse
ser matizada. Na evangelizagio houve
também aceitacfo de muitas estrutu-
ras populares.

No cap. I, o A. trata propria-
mente da transformagdo da RP. Isso
sup8e a possibilidade de influir na
indentidade religiosa de um grupo hu-
mano. Para isso, ele analisa quais sdo
os componentes que configuram tal
identidade, apoiando-se nas reflexdes
de A. Tornos e em elementos da teo-
ria do conhecimento de P. Berger e
Th. Luckmann. WUsa as categorias
bergerianas de identidade grupal, de
biografia e de autoconsciéncia pessoal
e grupal, para explicar a maneira de
poder influencid-la. Para trabalhar de
maneira concreta tal transformacgéo,
analisa trés dimensdes bdsicas da RP
a saber, a cristologia, a mariclogia e a
eclesiologia andaluza.

Analisa na RP andaluza o enfoque
central que se dd ao sofrimento de
Cristo, especialmente na celebragdo
litirgica da sexta-feira santa, na sua
relagdo com a vida e cultura do povo.
Nesse mesmo horizonte, interpreta a
presenca de Maria, tentando perceber
em ambas 3as devo¢des uma chave
teologica de predomindncia da dimen-
sdo de sofrimento, gue encontra na
sistematizacdo teologica anselmiana
sua origem. O barroco andaluz merece
também atencdo. Em seguida, propde
nova chave teolbégica de interpretagdc
para criar nova cristologia e mariclo-
gia, voltando as fontes biblicas. Parte-
se naturalmente da paixdo, que é ex-
tremamente significativa para o povo.
A histériz de Jesus permite uma chave
intepretativa libertadora e social, em

vez de puramente devocional e indivi-
dualista. Isso implica também numa
reintepretacdo da imagem de Deus.
Nessa perspectiva, aparece a impor-
tdncia de wvalorizar a ressurreicdo de
Jesus, qQue serve seja para recuperar
uma imagem de Deus deturpada, seja
para favorecer o surgimento da expe-
riéncia do Espfrito.

Esta mudanc¢a na cristologia impli-
ca necessariamente uma transformacdo
na mariclogia. Esta reformulacdo pos-
siblita um trabalho de desalienacio e
de valoriza¢do libertadora de Maria,

No cap. 1l o A. parte do fato de
0 povo andaluz ser muito religioso &
pouco eclesidstico. Muito parecido
com certas formas religiosas do Brasil,
onde se diz ser o0 “povo de muita reza
e pouca missa’’. A Igreja em Andaluzia
estd vivendo momento privilegiado
para poder sanar tal situacdo, ji que a
regido vive processo de conscientiza-
¢ao historica em relagdo a sua atual
condigdo e a sua identidade. Abre-se
a Igreja a peossibildade de sintonizar-se
com o projeto e aspiragdes populares.
Implica para a Igreja passar de uma
Igreja para o pove a uma lgreja do
povo. Estd diante dela a missdo de
criar-se uma nova imagem, encontran-
do caminho para que O povo possa
assumir papel mais dindmico e cons-
ciente na estruturagdo mesma da Igre-
ja.

O A. prolonga-se em descrever
dois movimentos convergenies que na
Igreja pés-conciliar de Andaluzia traba-
Iharam essa nova estrutura¢do da igre-
ja. Um primeirc foi a transformacdo
ideolégica do povo pela catequese 8
outro a mudanga das estruturas ecle-
sidsticas numa linha comunitdria,

Um ultimo cap. ndo se refere
estritamente 3 RP, mas pode comple-

113




mentar as reflexdes feitas. Trata-se do
problema da educacdo da fé e da pro-
mocdo da justica nos centros educacio-
nais cristaos.

Este livio estd profundamente
marcado pela situagdo espanhola, e em
concreto, andaluza. Entretanto oferece
elementos hermenéuticas que s3o véli-
dos em outras regides. Por isso, um lei-
tor brasileiro sentird muita sintonia
com o livro. Além do mais, vérios
tragos da religiosidade andaluza se
assemelham 3 nossa. Pode-se recomen-
dar a um leitor brasileiro sua leitura.

Talvez a dimenso eclesiastica apa-
reca demasiado pesada e mesmo vista
a uma luz negativa. Evidentemente
ndo tenho nenhuma condigdo de
criticar tal posicSo do A, por desco -
nhecer seu contexto concreto. Para
um leitor brasileiro, a instituigdo ecle-

sial ndo apareceria de modo tdo nega-
tive, sobretudo onde jd se faz esse
trabalho de reestruturac3o da RP.
Em geral, onde a estrutura eclesistica
é pesada, ou se vive uma secularizagdo
crescente, ou se vive uma religiosidade
tradicional ainda sem crise. Nas Igrejas
de opgdo popular tem-se vivido a dupla
experiéncia de uma valorizacdo do
compromisso social em detrimento da
RP, ou uma releitura dessa religiosida-
de em articulagdo com o projeto liber-
tador,

Para que se possa articular liberta-
¢do e RP o leitor encontrard no livro
sugestdes interessantes. Esta é a tese
central do A., que procura evitar os
dois extremos da secularizagdo da reli-
giosidade, como de sua persisténcia em
chave conservadora.

J. B. Libnio S.J.

BOFF, Clodovis: Cartas teoldgicas
sobre o socialismo. — Petrépolis:
Vozes, 1989. 141 pp., 21 x 13,5
cm. {Colegio Fé e militancia, 1).

Este livro consta de trés cartas,
que o A. escreveu por ocasido de sua
viagem a Cuba, 3 Unido Soviética e 3
China, publicadas j4 na REB e na revis-
ta Vozes. Uma quarta carta, inédita, de
cunho tedrico, fecha as reflexfes teo-
lGgicas feitas a respeito de pafses socia-
listas concretos com uma consideracio
tedrica mais geral sobre o socialismo
hoje.

Sempre traz vantagens colocar
num mesmo livro escritos dispersos de
um autor, quando unificados por um
eixo temdtico. Assim as cartas, que
apareceram em revistas e datas diferen-
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tes sobre as respectivas viagens que o
A. fez a trés pafses socialistas, lidas
uma depois da outra com a reflexio
final mais tedrica e ampla, permitem
uma boa percepgio tebrico-prética da
realidade do socialismo.

Inevitavelmente o leitor continua-
mente vai comparando em sua fantasia
com a realidade de nosso pals capita-
lista. O A, procura explicitamente evi-
tar tal comparagdo para retratar e
analisar com olhos de teclogo o mais
objetivamente possfvel o pals visitado.
Mas mesmo assim ndo lhe escapam
inimeras referéncias aos palses capita-
listas. Em dado momento, chega a
fazer afirmagdes rotundas como quan-
do diz: "o Brasil dé raiva, o Canad3 dé
nojo, a China deu certo”.

Terminada a leitura fica-nos um

i S A . Fitw



gosto misturado de doce-amargo. Doce
por ver como o5 homens conseguiram
criar sociedades onde o nfvel ético, a
sobriedade e a5 vezes até mesmo a aus-
teridade monacal se tornaram realida-
des. Um cristdo, impregnado dos valo-
res de simplicidade e comedimento
evangélicos, deveria afinar-se com a ti-
po de sociedade que o socialismo tem
criado. A prioridade fundamental para
as necessidades bdsicas de toda a popu-
lacGo, uma muito maior igualdade
dentro de um consumo moderado,
anunciam valores do sermio da mon-
tanha. Por outro lado,0 contraste
com o capitalismo que vivemos, onde
hé desperdfcio, consumismo desenfrea-
do, solicitagfo incontida a toda libido
sem nenhum freio, desfibramento mo-
ral por uma permissividade provocada
e aculada, deixa-nos esse gosto amargo
de tristeza.

Na carta sobre Cuba, o A. conju-
ga e articula dois dados. De um lado, a
observacfo critica sobre a realidade e,
de outro, um infcio de leitura teologi-
ca. Chama a atengdo da necessidade da
conversio de Gtica para poder captar a
realidade de um pafs socialista. Depois
de descrever as condigdes de vida de
Cuba, tais como sadde, saldrios, edu-
cag8o, resume com a impressdo de en-
contrar “um povo que vive sadio e
cheio de dignidade’. N&o estariam af
singis do Reino na histéria? pergunta-
se j4 na ética teolbgica. Ndo estd uma
libertacdo em processo? Toca nos
aspectos ideoldgico-polfticos de Cuba,
onde estd a sua maior limitagdo.
Aborda a situacSo da lgreja em espe-
rangosa mudanca. Compara os ‘‘Co-
mités de Defesa da Revolugio” com
nossas comunidades de base, s6 que
civis, ndo religiosas.

A Carta sobre a Unido Soviética
¢ mais ampla. Itinerdrio carregado de

experiéncias. De novo, as impressdes
dominantes: igualdade social, povo sa-
dio, moralidade social, necessidades
basicas garantidas, mas problemas e
deficiéncias na superestrutura polrtica
e ideoldgica. As observacdes sobre as
Igrejas sobretudo a Ortodoxa sdo mui-
to interessantes. Esta lgreja vem de
outra tradigdo bem diferente de nossa
ocidental romana. Igreja rica, viva, mas
confinada. De novo, pergunta-se o A.
pela relagdo dessa realidade com o
Reino. Usando uma categoria de Lu-
tero, fala do '"Reino sob seu contrd-
rio”’, na forma atéia.

As cartas de viagem terminam
refatando impressdes scbre o colosso
da China. Impressionam a profunda
igualdade social, a vitalidade da so-
ciedade chinesa e o processo de mu-
danga em que se encontra o pafs.
Confronta com outras interpretagdes
Qque véem nesse processo um retroces-
so ao capitalismo. Mas o A. cré que
ndo acontece tal, pois tais mudangas
se dfo no horizonte do socialismo.
Entretanto nfo se pode esquecer a
dindmica objetiva do capital que
sempre amea¢a voltar as suas regras
tiberais.

As consideragGes sobre a lgreja
na China deixam forte impressdo no
leitor. Além de salientar o esp(rito
religioso do chinés, o A. traga-nos o
perfil de uma lgreja catdlica fervoro-
sa, de espfrito primaveril, que se quer
chinesa, mas sem romper com Roma
enguanto expressio de fé e de lgreja,
mas em tensdo profunda com o Vati-
cano, enquanto poder polftico e diplo-
mdético. Termina-se esta parte com in-
terrogac8es sobre a inculturagio da fé
na China, a relacio da Igreja com o
Estado, sua insercd0 na caminhada do
povo. Toca rapidamente na questdo
da dupla Igreja na China, a oficial e a

115



clandestina, situando onde estéd a real
questdo. Um post scriptum explica
que a carta fora escrita antes dos acon-
tecimentos da Praga da Paz Celestial
e que tais acontecimentos foram uma
surpresa, pois ele nfo tinha percebido
no correr da viagem, nem sinais da
ofensiva libertdria dos estudantes, nem
de possivel contra-ofensiva violenta do
poder vigente. Mas sio explicdveis
pela contradicdo entre uma liberaliza-
¢do econdmica que ndo se deixa acom-
panhar de transformag8es nas instan-
cias politicas e ideolbgicas.

A (ltima carta @ uma lucida refle-
X80 tedrica sobre o socialismo. Depois
de tracar uma carta geografica dos di-
ferentes socialismos no mundo, abarda
trés questdes tedricas: em gue consiste
o socialismo, sua relagcfo com a demo-
cracia e com o cristianismo. Define o
socialismo como um tipo de economia
(socializada) gue implica um tipo de
polftica (democritical e de ideologia

{pluralista), bem diferente das formas
dosocialismo real.

Em dois outros pardgrafos mostra
a intrinseca relacao entre o socialismo
e a democracia, de modo que democra-
cia sem socialismo, ndo cria as verda-
deiras condi¢cBes democriticas, e socia-
lismo sem democracia, termina num
capitalismo de Estado. Tenta superar
os lugares comuns da imprensa ociden-
tal capitalista. E termina mostrando
como as aspiracBes cristds encontram
na forma socialista maior concretiza-
¢do histdrica.

Mesmo que se discorde de tais
impress3es de viagens e andlises, vale
a pena ler e refletir sobre o livro. O
A. & perspicaz, inteligente e culto. Ma-
neja os dados com retaguarda histéri-
ca e mais ampla que um simples género
literdrio epistolar poderia supor.

J. B. Libanio 8. J.

Evangelizacion de la cultura e in-
culturacién del Evangelio. | Peter
HOnermann... (et al.}). - Buenos
Aires: Guadalupe, 1988. 422 pp.,
19,5x13,5 cm. ISBN 950500-1878

Este volume redane palestras e co-
munica¢bes apresentadas no Congresso
Internacionai de Teologia, promovido
pela Faculdade de Teologia da Compa-
nhia de Jesus (San Miguel, Argentina),
2 a 6 de setembro de 1985,

O volume & introduzido pelas pa-
lavras inaugurais de J M. Bergoglio
{1519}, entdo presidente da Universi-
dad del Salvador - Area San Miguel, e
de Mons. A. Quarracino (21-24), entdo
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presidente do CELAM,

A primeira parte se intitula “mo-
mento histérico” e compreende duas
conferéncias. P. Hinermann (27-50)
apresenta uma reflexdo filosofico-his-
térica sobre a relaglo evangelizagdo
— cultura no sentido de uma fecunda
tensdo comunicativa. N3o hi identifi-
cacdo imediata entre ambas, mas, por
outro lado, “a cultura faz parte da
comunicacdo da fé'’. Porém, cada qual
{cultura e evangelizagdo) tem que afir-
mar a outra em sua alteridade irredu-
tivel. Hinermann examina através da
historia da Igreja os diversos modelos
de relacionamento fé-cultura, mostran-
do a estrutura permanente desse rela-



cionamento,
J J Gémez Fregoso 151-77) abor-
da numa desordenada exposi¢do — mui-

to questionada na subsequente discus-

sdo — a historia da evangelizagdo da
cultura e da inculturagdo do Evange-
lho. Sua tese é que a histdria da opres-
sdo na AL é longa. A vinda dos espa-
nhois foi mera troca de dominadores.
Ndo se deu evangelizagdo da cultura
autdctone, mas destruicdo da mesma e
substituicdo pela mestica. Acentua a
distingdo entre a estrutura da lgreja
{aliada ao conquistador) e missiondrios
concretos, proximos aos /ndios.

No segundo dia do Congresso foi
tratada a problematica atual. G. Remo-
fina (81-106) apresenta de forma mui-
to interessante a problematica da evan-
gelizacdo da cultura hoje. O Vaticano
Il fala em didlogo fé-cultura; Paulo Vi,
na Evangelii Nuntiandi, pretende ir
além: evangelizar as raizes; Puebla pre-
coniza evangelizar 0 nascimento de no-
vas culturas; Jodo Paulo |1 quer que o
Evangelho seja fonte de cultura e esta
expressdo da fé. 'O Evangelho se con-
verte em fante de cultura, quando é o
principio que estrutura e dé sentido e
significagdo s experiéncias humanas
e dd resposta as necessidades funda-
mentais do homem’ (82). A visdo do
A, parece, por vezes, um tanto idealis-
ta. Nesse caso e sem as devidas matiza-
¢Oes e dialetizagGes, a frase de Jodo
Paulo 11, antes referida, levaria a algu-
ma forma de cristandade, seja medie-
val, polonesa ou outra qualquer.

M. Dhavamony (em italiano; 107-
226; tradugdo: 127-148) explicita ""a
problemética atual da inculturagdo do
Evangelho'’ desde uma perspectiva an-
tropologica que o recenseador consi-
dera ideologicamente ingénua, pois
ndo leva em consideragdo que hd cul-
turas que se impdem por dominagdo.

Além disso, a concepcdo dos diversos
aspectos da cultura como circulos
concéntricos {(cf. 145} nfo parece le-
var em consideracdo a organicidade
e relacdc mitua entre os aspectos.

A terceira parte traz a reflexdo
teolbgica. Card P Poupard {texto
francés: 151-175; trad.: 177-199) tem
a seu cargo o tema '‘evangelizacio das
culturas’” que desenvolve baseado em
textos pontificios, sem levar adiante
a reflexdo.

M. Fang {201-225} contribui com
o0 texto talvez mais interessante do
Congresso. Além das reflexdes asidti-
cas sobre inculturagdo, mostra grande
simpatia e compreensfo para com a
teologia lating-americana e desenvolve
uma tentativa de reflexdo trinitiria
sobre inculturagdo a partir da tradicdo
chinesa. Um exercfcio concreto de teo-
logia inculturada.

Trés autores se encarregam das
perspectivas pastorais. J. Shift {229
281) apresenta a evolugdo do métado
evangelizador do Pe. Matteo Ricci.

J. C. Scannone (253-276) expde
algumas “‘perspectivas sistemético-pas-
torais’” sobre o tema. Depois de mos-
trar as gracas e tentagdes que contém
‘as teologias da libertagdo’’, acentuan-
do o estrutural, e a ""teologia da evan-
gelizagdo da cultura”, sublinhando a
dimensdo ética e religiosa, o A. procu-
ra um caminho de resposta aprofun-
dando algumas idéias de Jodo Paulo
1. Esse caminho procura uma sintese
que leve a sério tanto a prioridade do
ético na cultura, como a problemdtica
estrutural. A guisa de conclusio, se-
guem-se ‘‘algumas perspectivas pasto-
rais”’. Entre elas citem-se: a opgdo pre-
ferencial pelos pobres deve traduzir-se
em op¢do pela primazia do trabalho;
4 cultura popular latino-americana que
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é exemplo de fé inculturada, ndo deve
ser deixada de lado e deve inspirar a
evangelizacio das formas culturais mo-
dernas. O A. insiste na tese defendida
por ele e outros tedlogos e pastoralis-
tas argentinos, que entendem o povo
como nacgio (mais que como classe),
de forma a salientar a unidade por so-
bre as oposi¢des.

Seguem-se as palavras de encerra:
mento do Congresso por J M Bergo-
glio (277-278}.

Sob o titulo geral de “contribui-
cSes”, vem uma série de trabathos que
foram enviados ao Congresso, mas
n&o foram lides durante sua realizagdo.

J. Lozano Barragin (283-303)
"apontamentos para uma teologia da
cultura”, entendendo por cultura “o
cultivo de si mesmo pela humanizacio
da natureza” (285). Ele pensa que cul-
tura se gera pela tensdo dinamica entre
o eu real e 0 ‘eu melhor”. Concepgdo
idealista de cultura,

M. Sievernich (305-315) escreve
sobre “"a plasticidade da doutrina do
pecado e inculturagdo do Evangelho™.
Titulo bastante estranho com relagdo
ao contetdo. Descrevendo uma evolu-
¢30 na concepcdo de pecado, o A. pa-
rece querer sugerir que esta se foi
inculturando segundo as exigéncias das
épocas historicas. Mas isso 50 é dito
indiretamente.

M. Storni (317-327) discorre sobre
as reducdes do Paraguai como instru-
mento de evangelizagio.

J. Saraiva Martins litaliano: 329-
338); trad.: 339-350} apresenta a obra
de inculturagdo do Evangelho na cul-
twra eslava, realizada pelos Santos Ci-
rilo e Metddio, e as dificuldades por
que passaram, Inspira-se para tanto na
encfclica de Jodo Paulo 1l sobre os
dois santos.

A. Gallo e A. Garcfa (351.3683)
refletem sobre o problema da evange-
lizac8o e inculturacdo na Guatemala.

A Wagner de Reyna (355-357)
levanta alguns problemas gue se apre-
sentam & inculturagdo do Evangelho.

J R. Seibold (359-419) narra "'a
gesta fundacional da Companhia de
Jesus na Argentina'’, um trabalho que
ndo entra propriamente no marco
deste volume, mas que foi posto
al certamente por duas razdes: 1) o
Congresso, cujas palestras esto reuni-
das neste tomo, queriam comemorar o
quarto centendrio da chegada dos je-
suftas & Argentina; 2) a Companhia de
Jesus soube como corpo, na época da
chegada & Argentina, ser um sinal pro-
fético, através da inculturagdo e da
defesa da vida dos ind(genas.

Francisco Taborda S.J.

SCHILLEBEECKX, Edward: For
uma lgreja mais humana: identi-
dade crist§ dos ministérios. / Tra-
ducdo {da traducdo italiana) Isabe!
Fontes Leal Ferreira. — Sdo Paulo:
Paulinas, 1989, 377 pp., 19,9 x
13 c¢cm. (Cole¢3o: teologia hoje)
ISBN 85.08-00952.5
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Em 1980, E. Sch, publicou um
primeirc livro sobre os ministérios, a
cuja tradugdo francesa o recenseador
teve acesso (Le ministére dans I'Eglise:
service de présidence de la communau-
té de Jésus-Christ, Paris: Ed. du Cerf,
1981; citado doravante como Le
ministére). A tese do livro é resumida



pelo préprio E. Sch., neste seu segun-
do livro sobre o assunto, nas seguintes
palavras: o cardter pneumdatico, pro-
tético e apostélico da comunidade de
fé cristd em seu canjunto (baseado no
batismo no Espfrito) é o fundamento
primordial, ontoldgico, que alicer¢a o
ministério e que por conseguinte, em
circunstancias de excecdo, serve de ba-
se igualmente, ao lado do ministério
ordindrio, a um ministério de exce-
¢ao exercido em circunstancias excep-
cionais” (367).

A primeira obra suscitou muita
polémica nos meios teoldgicos euro-
peus. Esta segunda quer Ser uma res-
posta as criticas, a0 mesmo tempo em
que o A. matiza algumas afirma¢des
anteriores um pouco simplificadas.
Trata-se fundamentalmente da esque-
matizacdo entre a concepcio de
ministério do primeiro e do segundo
milénio {Le ministére, 60-93}, Ela
recebe agora muitas matizagdes, es-
quematizadas as pp. 10s e desenvolvi-
das e fundamentadas amplamente as
pp. 165-286. A oposi¢do entre os dois
milénios se torna, mais exatamente,
uma oposicio entre 0 infcio do primei-
ro ¢ o fim do segundo.

Uma introdugdo (7-21) explica a
razio de ser do livro e dd algumas
indicagdes metodoldgicas e hermenéu-
ticas.

0 cap. | (22-56) apresenta em ra-
pidos tracos a identidade histdrica de
Jesus que assume sua plena claridade
pela experiéncia da ressurreicdo do Se-
nhor que dé origem as comunidades de
fé viviticadas pelo Espfrito. Nessas
comunidades estdo exclufdas todas as
refaces que impliguem submissio.
“Esta eclesiologia igualitdria protocris-
t§ nfo exclui absolutamente a diregdo
e a autgridade; entretanto, em ta! caso

a autoridade deve estar repleta do
Espfrito Santa, do qual nenhum cris-
tdo, hecmem ou mulher, fica excluido
por principio, com base no batismo do
Esplirito’’ {56).

O cap. 11 {57-164) estd dedicado a
pratica e teologia do ministério nas pri-
meiras comunidades cristds, segundo o
NT e outros escritos da época. A abor-
dagem ¢ feita em duas dire¢Bes. Num
primeirc momento a partir de uma
consideragdo socio-historica; num se-
gundo, numa perspectiva teoldgica,
Mas uma abordagem implica a outra e
desemboca na outra. Seria demasiado
longo resumir os dados aqui contidos.
Em linhas gerais se pode dizer que E.
Sch. mostra como a reflexfo expilcita
sobre o ministério surge no tempo pos-
apostolico. A fungdo do ministério é
construir o corpo de Cristo com base
no fundamento posto pelos apdstolos.
O processo de nomeagdo parece ndo
importar. Em todo o caso fica claro
que o NT ndo compreende o ministro
a partir da eucaristia, mas da presidén-
cia da comunidade. Igualmente impor-
tante observar que, contrariamente 3
tese muito difundida, nfo se verifica
uma evolugio do carisma 3 instituicao,
mas do carisma de muitos ao carisma
especializado do ministério. Nessa evo-
lugdo o perigo é que os fiéis se tornem
56 objeto do cuidado pastoral dos mi-
nistros e deixem de ser considerados
sujeitos. Perigo amplamente confirma-
do pela histéria ulterior.

O cap. It} (165-286) estuda a evo-
lucdo da pratica e concepgdo de minis-
tério no decorrer da historia da Igreja.
A ampliagfo do cap. e 2 complexidade
das andlises torna impossivel qualquer
tentativa de resumi-lo. Fundamental-
mente mostra a evolugdo de uma con-
cepcdo que se poderia caracterizar co-
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mo pneumatolégico-eclesial [prépria
do infcio do primeiro milénio} para
uma concep¢do cristoldgica-sacerdotal-
individualista (na teologia anterior ao
Vaticano §1); a primeira centrada na
direcdo da comunidade, a segunda na
celebragdo da eucaristia,

Q cap. 1V (387-351) escuta as
“queixas do povo”, apresenta o mal-
estar existente em toda a Igreja, dos
bispos aos fiéis, com a atual fei¢do do
ministério eclesial.

O cap. V {352-363} pleiteia uma
“Igreja mais humana’’, fazendo ouvir a
voz da !greja indivisa {anterior ao Cis-
ma do Oriente}, expressa no chamado
Relatorio de Lima, documento ecumé-
nico que quer ser um ponto de parti-
da e uma base para possivel consenso
entre as igrejas cristds no tocante ac
ministério.

Como epilogo {364-370} o livro
traz um posicionamente frente as
dificuldades que foram postas ac A.
por parte do Cart. Ratzinger.

O livro merece atencao de todos os
que se preocupam pela questdo do mi-
nistério na Igreja. Confirma, com mui-
ta erudigdo histérica e exegética, © que
a teologia atual vem dizendo desde o
Vaticano Hl (inclusive opositores de E.
Sch. como W. Kasper): que o ministé-
rio tem que ser compreendido a partir
da comunidade e ndo da eucaristia.
Entretanto, pergunta-se por que tradu-
zi-lo. E uma obra especializada a que
os poucos interessados ndo teriam
muita dificuldade em ter acesso atra-
vés da traducdo francesa ou italiana.
Além disso, ndo tendo sido traduzida
a primeira obra {Le ministére), esta
segunda que estd constantemente se
referindo 3 primeira, poderd deixar o
leitor em brancas nuvens. E um proble-
ma real que as editoras catdlicas brasi-
leiras deveriam considerar: o que vale
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mesmo a pena traduzir?

Acrescente-se, como ponto obri-
gatorio de toda recensfio de traducio
de obra teolégica em nosso pafs, o pro-
blema da qualidade da tradugdo. Mes-
mo sem poder comparar com o origi-
nal ou uma traducfo confidvel, varias
vezes o recenseador ficou imaginando
0 que haveria no original. Assim, por
exemplo, 3 p. 117, quando se fala de
associar-se a Jesus “no caminho do
sofrimento, mesmo gue par uma cau-
sa justa’” (os grifos sdo sempre do re-

censeador). — Praxis & sempre tradu-
zido por praxe (sem divida devido 3
forma italiana ‘‘prassi’}). — P. 159:

“tradicionalista’’ por “tradicionais”. —
Uma tradug¢do falha que pode vir do
proprio italiano, é a traducgfo “‘consa-
gracdo’”’ para designar “ordenacio’
(passim}. Em holandés “"wijding” signi-
fica ordenacdo e também consagracdo,
podendo usar-se ainda o termo latino
“'ordinatio’” ou uma forma holandesa
da palavra tatina. Possivelmente E. Sch.
no original faz uso de ambas as possibi-
lidades. Em portugués [e j& em italia-~
no) ha uma anica palavra para designar
ordenagdo. — P. 215; “No fim desta
Constituicdo [LG) foi inserido um ca-
pitulo sobre 'O povo de Deus’..."”. E
falso. O contexto se refere & discus-
sdo em tornc a LG, o original deve
ter expresso que ao fim da discussdo
se chegou a inserir esse cap. [que é o
segundo dos oito da Constituigda'l.
— P. 245; ndo deveria falar de ‘’sacer-
décio comum’, mas de ‘‘comum sa-
cerdbcio”, pois se refere ao sacerdo-
cio de que estio investidos os mon-
ges e os cdnegos e, portanto, € ¢o-
mum a ambos (enquanto a expressdo
“sacerdocio comum’’ é um termo téc-
nico da teologia e se refere ao sacer-
dbcio ndo ministerial, de todos os
membros da lgreja). — P. 276: "Além



da nitida distingdo..."” devia ser:
“Alem de que a nitida distingdo... di-
ficultou...” S6 assim tem sentido a
frase. — P. 302, nota: na traducéo da
GS 39 a palavra "obscurece” de fato
obscurece o sentido do texto... — P.
361: “indignidade” em vez de "indig-
na¢gdc’’. — P. 362: que quer dizer "ad
ore”? Pelo contexto parece significar
“por horas'’, nfo "full-time’, — Em
outros trechos se assassina a Ifngua
portuguesa como 3s pp. 133, 62 linha:
p- 150, ultima frase do peniitima pa-
ragrafo; p. 157, linha 21;p. 322, linha
16.

Esta lista ndo quis ser exaustiva.
S6 alguns exemplos, para ver se algum
dia as editoras catdlicas do Brasil se
envergonham de publicarem traducdes
a todo custo, sem apreciar a qualidade
das mesmas.

Também erratas ndo faltam. Al-
guns exemplos: p. 110: At 21-18 em
vez de 21,28; p. 120: apostolado de
Pedro (deveria ser: de Paulo); p. 334,
nota 36: 1059 e ndo 1959;p. 338, no-
ta 38: a segunda citacio da AAS estd
errada, é vol. 59; p. 367 :0pus operan-
tis Ecclesize (ndo operandi} e supplet
Ecclesia {ndo Ecclesiae); p. 370: "no
primeiro livro""; ndo deveria ser “"no
meu sequndo livro'?

O leitor ndo se canse desta lista de
problemas que ndo dizem respeito ao
conte(do do livro. Mas o recenseador
é de opinido que falta seriedade 3as
editoras catolicas brasileiras no que diz
respeito 4 publicacdo de traducdes. E
iss0 precisa ser sempre repetido. Infe-
lizmente.

Francisco Taborda S.J.

FORTE, Bruno: A Trindade como
Historia: ensaio sobre o Deus cris-
tdo. / Tradugdo {do italiano} Ale-
xandre Macintyre. — S&o Paulo:
Paulinas, 1987, 212 pp., 20,8 x
13,3 cm. {Cole¢do: teologia siste-
mética) ISBN 85-05-00751-4

B. F., fecundo tedlogo italiano,
que com apenas 40 anos, ja escreveu
sobre praticamente todos os temas
basicos da teologia, quer nesta obra
— como o sugere o titulo — pensar
historicamente a Trindade e mostrar
assim a relevancia do ministério trini-
tirio para a vida cristd.

Q livro estd dividido em quatro
partes: "Trindade e historia” (11-22),
“A Trindade na histéria” (23-86), “A
Trindade como historia’ (87-152), A
histéria na Trindade” {153-2086),

A primeira parte tem cardter niti-
damente introdutorio. Parte da cons-
tatacaoc do esquecimento trinitaric em
que vive ¢ povo cristdo, a ponto de
permitir a famosa ironia de K. Rahner
ao dizer que, se algum dia fosse aboli-
da a verdade sobre a Trindade, no al-
teraria em nada a vida do cristdo me-
diano. B. F. insistird no engano em que
se¢ labora com essa mentalidade. Para
tanto reafirma o axioma de teologia
trinitdria consagrado por Karl Rahner:
"a Trindade economica € a Trindade
imanente”, isto é, a Trindade se rmani-
festa na historia da salvagdo = econd-
mical tal como é em si mesma. Signi-
fica que ndo nos é dado outro espaco
onde conhecer e vivenciar a Deus, co-
mo ele & em si mesmo, sendo a historia
da revelagdo. Mas Rahner compieta o
axioma com um ‘‘vice-versa’’. Esse
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complemento B. F. rejeita, argumentan-
do que, se assim fosse, a historia esgo-

taria o mistério do Deus cristio,

Nessa perspectiva, ele falard da “Trin-
dade mais além da historia” (19).
Mais adiante na obra, refletindo sobre
o Filiogue, B. F. explicitard melhor
sua recusa em aceitar por completo ¢
axioma rahneriano. Em nome da in-
congnoscibilidade e  transcendéncia
divina e do "ainda ndo” da esperanca,
B. F., inspirando-se em Y Congar, pre-
fere afirmar a relagdo entre a Trindade
econdbmica e a Trindade imanente
numa perspectiva que ele chama de
“histarico-dindmica’ {127) ou "‘histé-
rico-dialética” {128), E uma “relacdo
de identidade, porque a economia
encontra o seu fundamento e a sua
correspondéncia na imanéncia divina:
relag§o de alteridade, porque a trans-
cendéncia do Deus trinitdric supera
infinitamente os limites da sua revela-
cdo historica; relacdo de superagdo,
porque na plena revelagdo escatologica
[...] a Trindade econdmica se identi-
card com a imanente” (127). Nesse
modelo o A. pensa levar em conta “'a
moderna consciéncia histérica: nele
[nesse modelo] a relacSo entre o ‘Deus
revelatus’ ¢ o ‘Deus absconditus’ ndo
se resolve no sentido da simples iden-
tidade (linha ocidental} nem no da
forte alteridade {linha oriental}, mas se
pSe em termos de uma identidade na
alteridade’’ (127).

Estes pressupostos possibilitam
compreender os tftulos (e conteddos)
das demais trés partes do livro. A se-
gunda parte é uma “leitura ‘econdmi-
ca’ do mistério trinitdrio” (128} (A
Trindade na histéria’). O A. mostra
como a cruz e ressurreicdo é historia
da Trindade, isto &, um gvento em que
toda a Trindade (ndo apenas o Filho) é
atuante. A partir do mistério pascal, a
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camunidade cristd aprende a interpre-
tar seu passado (Jesus, a revelagdo de
Deus em lsrael, a criagdo) como histé-
ria trinitdria. E igualmente seu futuro,
quando "o Pai da ao Filho o encargo
de julgar o mundo no Espfrito, para
que o Filho submeta tudo a si* e en-
tregue o Reino ao Pai (556} O A. passa
a mostrar o desenvolvimente da con-
tissSo trinitdria através da histaria. A
Trindade inicialmente “narrada” pas-
sou a ser ‘‘contestada” na tentativa
de adaptd-la ao espirito da época,
1sso obrigou a Igreja a “‘professar’” a
Trindade em confissdes de fé. Ocorre
assim uma mudanga de perspectiva
{do evento pascal dos Trés e sua pari-
dade substancial) que obrigard a apro-
fundar teclogicamente:a Trindade "'ra-
cionalizada’’. O racioc/nio trinitdrio se
dard em trés horizontes distintas: “'no
horizonte do primado do ser ou da
objetividade’’ (Agostinho, Tomasl, “'no
do primado da subjetividade” {Hegel,
Barth), na “atencdo implicita ou refle-
xa a circularidade hermenéutica entre
sujeito e objeto.. (Joaguim de Ficre,
Moltmann) {67).

A terceira parte (A Trindade
como historia’), o A, parte de como
cada Pessoa se revela no relato pascal
para, em continuidade com essa histo-
ria, explicitar a ‘'histéria imanente”
que $e expressa nos titulos e qualifi-
caches que classicamente se deram as
Pessoas divinas em seu processo ima-
nente e, a partir daf, concluir como sé
sendo assim as Pessoas divinas se po-
diam revelar como o atesta a histéria
da salvacdo. O mesmo faz com a Trin-
dade em sua unidade, ocasido em que
aborda os atributos divinos e a proble-
mética do canceito de pessoa. Dignas
de especial men¢8o nesta parte sfo as
excelentes pdginas sobre o Filioque
que abrem perspectivas para a refle-



x30 teoldgica trinitdria em geral (114-
130).

Na quarta parte {"’A histéria na
Trindade”), o A. tenta com éxito uma
“leitura trinitéria da histéria e do seu
sentido”, ""pensar trinitariamente a his-
téria, derivando as caonseqlencias da
reciprocidade intratrinitdria para supe-
rar todo ‘cristomonismo’ e todo
‘pneumatomonismo’ na praxis e na
teoria cristd” {(128). O A, relaciona a
Trindade com o passado, o presente e
o futuro da histéria humana. No pri-
meiro momento (passado} consegue
articular trinitariamente de forma mui-
to feliz temas cléssicos do tratado De
Deo unoa: criagdo, conhecimento natu-
ral de Deus, relagdo graga-natureza,
o ser humano imagem de Deus, formas
de ateismo. No entanto, poderia ser
criticado o fato de ndo levar em con-
sideracdo a dimens3o sexual ao tratar
do ser humano como imagem de
Deus, quando o texto do Gn pelo
menos sugere uma relagao entre a dife-
renca sexual e o ser imagem de Deus. €
digna de mengdc a reflexdo sobre Trin-
dade e sociedade, baseando-se nas te-
ses do Congresso da Associa¢do Teo-
lbgica Italiana de 1983. Na dimensdo
do presente, o A. mostra a presenca
da Trindade na Igreja e na sua missdo,
sobretudo pelos sacramentos do batis-

mo e eucaristia. llumina de forma mui-
to sugestiva problemas de conseqiién-
cias préticas imediatas como a relacdo
entre a dimensdo visivel e a invisivel
da Igreja (Cristo-Espfrito). A dimen-
sdo de futuro abre a prespectiva esca-
toldgica, Neste contexto o A, faz uma
breve alusio & teologia feminista ac
referir como o Deus trinitdrio revels
um semblante maternal {204s).

O epilogo (207-2089)} traga nova-
mente o itinerdrio do livro e conclui
com um belo poema gue poderia ser
perfeitamente assinado por um latino-
americano inspirado na Teologia da Li-
bertacdo.

O livro de B. F. & digno de ser li-
do. Escrito em geral de forma simples
e acess(vel, com fartas citacdes bibli-
cas, leva em consideragdo o que de
melhor se produziu nos Ultimos tem-
pos em questio de teologia trinitdria
(E. Jingel, J. Moltmann, Y. Congar,
K Barth, K. Rahner). A guarta parte
pode ser lida como verdadeira “leitu-
ra espiritual’ no melhor sentido da
palavra. Dela vale de forma especial o
julzo do Card. Martini, arcebispo de
Mildo: "'um excelente livro de contem-
plagdo” (GOitima capal.

Francisco Taborda $.J.

GARCIA RUBIO, Alfonso: Unida-
de na pluralidade: o ser humano a
luz da fé e da reflexdo cristds. — Sdo
Paulo: Paulinas, 1989. 578 pp.,
13,6x24 cm. (Colecdo: teologia
sistematica) 1SBN 85-05-00977-0

Estamos sem duvida diante de

uma obra da maturidade do A., reco-
Ihendo o saber e a experiéncia de qua-
se trinta anos de magistério teoldgico.
E também de coragem, pois dificil-
mente um autor se arriscaria hoje a
tratar, sozinho, um tema tdo extenso e
complexa. E um livro com uma enor-
me riqueza de dados, conseguindo
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aliar problematicas cldssicas com as
questdes que angustiam o homem de
hoje. Deste modo nfo teme deixar
frequentemente o sequro reduto teold-
gico para dialogar com os$ outros cam-
pos do saber, sempre que estes buscam
uma maior compreensdo da complexa
situagdo em que se encontra © homem
moderno ¢ oferecem solugdes para ela.
Com isso consegue ser um livro raro
hoje no mercado teolégico, onde escas-
seiam estudos sintéticos sérios.

A obra cobre o campo teolégico
conhecido no passado como Tratado
da Criagdo e que hoje constitui parte
de uma Antropologia Teolégica. Mas a
rica diversidade da temdtica ultrapassa,
de longe, 0 que se estuda sobre 0 tema
no interior de um currfculo de teolo-
gia. Comeca de um mode original con-
textualizando o ser humano no mundo
atual (cap. 1): civilizagdo industrial e
antropocentrismo moderno, crise dos
humanismos, a modernidade vista a
partir da periferia, a palavra teoldgica
sobre o homem no Brasil hodierno; a
infiltragdo do dualismo antropoldgico
na vida e na reflexdo cristds e sua ne-
cessdria superacio {cap. 2); o ser hu-
mano como criatura de decisdo e de
resposta 3 luz da criagdo, na perspecti-
va do AT {cap. 3); o universo e a hu-
manidade vistos a partir de Jesus Cris-
to. ou a reflexdo neotestamentdria
sobre a realidade (cap. 4): Jesus Cristo
como fundamento e meta de toda a
criacdo, Jesus Cristo como primogéni-
to da nova humanidade, conseqiencias
para uma visdo cristd do homem; a fé
cristd na providéncia e os guestiona-
mentos atuais, significado crist&o desta
verdade de fé (cap. 5); a diversificada
compreensdo destes dados biblicos ao
longo da histria do cristianismo e a
doutrina da criacdo na teologia con-
tempordnea {cap. 6); 0 ser humano co-
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mo pessoa, a dimensdo de interioriza-
¢do lcap. 7}; o ser humano como cor:
po e alma {cap. B}: a unidade do ser
humano na Brblia, a penetracio do
dualismo antropoldgico na visio cristd,
a superacdo atual na compreensdo
unitdria da pessoa em sua dualidade;
a antropologia cristd diante de uma
cosmovisfo evolucionista (cap. 9); a
realizacdo historica do homem, empe-
nhado, mediante o trabalhg, na trans-
formagdo do mundo em cultura (cap.
10}: o emergir da consciéncia historica,
a visdo cristd da historicidade, da cul-
tura e do trabalho, histdria da salvagio
e humanizacfo do homem; a dimensdo
de solidariedade no ser humano {cap.
11}: a co-humanidade vivida no encon-
tro “eu-tu’’, o encontro pessoal com o
empobrecido; o encontro homem-mu-
{her, forma bdsica da co-humanidade
{cap. 12}: o significade humano da
sexualidade, a sexualidade humana 3 luz
da revelacdo cristd; a dimensdo sécio-
polftica do ser humano (cap. 13): fé e
politica na perspectiva biblica, na re-
flex8o teolbgica cldssica e no atual mo-
mento latino-americano; ¢ ser humano
no seu meio ambiente (cap. 14):0 con-
flito fé-religifo e a antropoclogia cristd
{cap. 15); o problema do mal no mun-
do (cap. 16): as tentativas de explica-
¢do, a existéncia do mal e o pecado
original, teologia atual do pecado ori-
ginal, a atitude cristd diante do mal.

S6 a simples descricdo que fize
mos no contedo dos diferentes capf-
tulos j& nos demonstra estarmos diante
de uma obra realmente de peso. Mas o
A. consegue aliar 3 erudicdo teologica
e 4 sensibilidade para com os proble-
mas de hoje um estilo claro, direto,
objetivo. No final de cada cap. a con-
clusio sintetiza o que foi exposto e
ajuda o leitor na compreensdo da ma-
téria. Também s8o dignas de nota as




referéncias bibliogréficas para cada
tema. Julgamos a obra valiosa ndo sb
para estudantes de teologia, mas tam-
bém para qualquer cristdo mais exigen-
te, que queira aprofundar sua fé. Ser-

ve também como obra de consulta
pela rica variedade dos temas tratados.

Miério de Franga Miranda S.J.

LAURENTIN, René& Un ado de
gracia con Maria: el mensaje de
la “Redemptoris Mater". / Tradu-
cdo (do francés) Maria Collom
de Llopis. — Barcelona: Herder,
1988. 170 pp. 21,5 x 14 cm. ISBN
84-254-1632-9

A finalidade deste livro é, confar-
me o préprio A., ajudar a viver o proje-
to do Papa de um Ano Mariano
(= AM) (celebrado da festa de Pente-
costes de 1987 até a festa da Assungdo
da ano sequinte) (cf. 13). € o que o ti-
tulo quer significar. Nem por isso o li-
vro perde sua atualidade, pois para rea-
lizar sua finalidade o A. faz uma verda-
deira simula de teclogia e piedade ma-
rianas. O subtitula, sim, engana. O lei-
tor que esperasse um comentirio 3
encfclica, ficaria decepcionado. Na
realidade, o subtitulo parece ser antes
um chamariz promocional da traducdo
castelhana, pois ndo se encontra no
original francés. A p. 167, o A. inclu-
sive confessa, ac comentar a caincidén-
cia entre um pardgrafo do Papa e uma
parte da temdtica de seu livro: “"Devo
manifestar que o texto desta enciclica
me era desconhecido aoc escrever ¢
presente livro...””. Sendo editado na
Espanha quase no fim do AM, a edito-
ra parece ter julgado de bom alvitre
tornar mais perene o livro, através do
subtltulo.

O cap. | (15-28} procura situar ¢

AM dentro da experiéncia pessoal de
Jodc Paulo Il e de seu projeto eclesial.
E intencdo do Papa celebrar um
“advento com Maria’’ em preparagdo
a0 ano 2000. R. L. recorda a influén-
cia montfortiana em Wojtyla, presente
inclusive no lema episcopal "'totus
tuus”’. igualmente relembra a experién-
cia da Poldnia que conseguiu notavel
mudanga de situacdo gragas ao empe-
nho de Wyszynski, também ele consa-
grado a Jesus por Maria na escola de
Grignion de Montfort. A finalidade do
AM seria, portanto, levar a uma verda-
deira consagragdo do mundo (e espe-
cialmente da Rassial a Jesus por Ma-
ria.

Para chegar a viver com profun-
didade o AM, o A, julga, com razdo,
ser necessdria uma fundamentacio
brblica (cap. 11} e dogmética {cap. Il1)
da espiritualidade mariana {cap. V).
Nestes cap. estd 0 cerne do livro, 0 gue
lhe da valor, apesar das observagdes
criticas que deverdo ser feitas.

O cap. Il {28-76) apresenta, por-
tanto, a figura bfblica, Aistdrica, de
Maria. O A, insiste no histérico, pois
combate decisivamente toda dissocia-
¢do entre fé e histdria, religido e reali-
dade, simbolo e histéria, Maria da his-
toria e Maria da fé, gue julga ser um
abuso critico de tedlogos atuais [cf.
29). O A., baseando-se em suas pesqui-
5as anteriores, embora ndo seja exege-
ta, escreve de forma bastante polémica
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contra uma exegese que considera de-
masiado critica por ndo aceitar os da-
dos brblicos em sua literalidade. Assim
considera que as historias da infancia
em Lc e Mt sdo rigorosamente histori-
cas. Lc 1-2 constituiria verdadeiras
memérias de Maria recolhidas pelo
Evangelista-histariador. D4 a entender
que o texto seria /iteralmente de Maria
(cf. 58, 60})! Nem uma palavra sobre a
diferenga entre L¢ e Mt e a impossibi-
lidade de compor alguns dados entre
si. Pelo contrério, apresenta uma de-
fesa rdpida e pouco convincente da
concordincia (cf. 61, n. 7). Também
Jo é considerado literalmente hist-
rico {cf. 68). A intencdo do A. neste
cap. € “‘especular’’ sem '‘romancear’’
(74). Para ele, “romancear’’ é acompa-
nhar a ''sistemdtica supeita... dos mes-
tres racionalistas gue nos ensinam a
arte de desintegrar, 3 priori, os fun-
damentos divinos e santos de nossa
historia” (33). No entanto, ao renun-
ciar a uma crltica histdrica séria e to-
mar literaimente os textos evangélicos
(especialmente da histéria da infancia),
o A, na realidade, faz justamente o
que menas queria: 'romanceia’’ a his-
toria de Maria.

O cap. Ul {77-122} é uma exposi-
¢do em geral muito boa dos dogmas

marianos divididos em trés categorias:

os dogmas brfblicos (maternidade divi-
na, virgindade, santidade), os dogmas
recentes {imaculada concei¢do e assun-
¢&o) e os dogmas ndo definidos (coope-
racdo de Maria na salvacdo e Maria no
culto). A tentiva de fundamentagdo
bfblica da imaculada conceigfo (cf.
104s) é obscura; ja a tentativa ecumé-
nica de entendé-la como expressio do
“sola gratia” (cf. 102s) éinteressante.

Digna de menc¢io é também a exposi-
¢do sobre a cooperagdo de Maria na
salvagdo com as observacQes criticas
aos termos “co-redentora’ e “‘media-
neira’” {cf. 110-115; cf. também 148 ¢
164).

O cap. IV (123.166) trata da es-
piritualidade mariana derivada da Bi-
blia e dos dogmas, centrando-se sobre
a presenca de Maria e a consagracio
com Maria e por Maria. O A. entende
“presenga’” como expressdo menos am-
bfgua para o que querem significar
os termos “co-redencdo’” e "‘media-
cio (cf. 140}, Dentro desta temadtica
da espiritualidade, ressalte-se o texto
enquadrado das pp. 152-155 com a
especificagdo de trés modalidades de
ora¢dc: com Maria, por Maria, a Maria,
sendo a3 Ultima “'sO um aspecto secun-
dério e derivado da mesma’’ (152). Es-
tes textos enquadrados sdo uma espé-
cie de excursos sobre temas que o A.
julgou importantes, mas ndo se ajusta-
vam bem 3 logica do desenvolvimento
do texto principal. Sdo ao todo seis.

Por fim, o A. acrescenta algumas
pdginas sobre a enciclica Redemptoris
Mater (157-170), onde faz uma apre-
sentacdo simples da mensagem da mes-
ma e reproduz alguns trechos que jul-
ga especialmente importantes. Tem
claramente um cardter de apéndice.

O livro vale a pena pela bela ex-
posigdo sobre os dogmas no cap. V. €
este que lhe dd um cardter perene,
muito mais que o apéndice sobre a
Redemptoris Mater, como o subtitulo
quer fazer crer.

Francisco Takorda S.J.
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GOEDERT, Valter Maurlcio: O
sacramento da confirmagdo: pers-
pectiva teolégico-pastorais. — Sdo
Paulo: Paulinas, 1989. 130 pp.,
209 ¢ 13,5 cm. (Colecdo: sacra-
entos hoje} ISBN 85-05-01042-6

Depois de seu livro sobre o batis-
mo (cf. Teologia do batismo: conside-
racdes teoldgico-pastorais sobre o ba-
tismo. Sdo Paulo: Paulinas, 1988. Re-
censdo: Persp. Teal 20 [1988]398-
400}, o A. oferece ao publico brasilei-
ro uma obra sobre o segundo sacra-
mento da iniciacdo, a crisma (= C).
Fundamentalmente a estrutura de am-
bos os livros ¢ a mesma: parte dos da-
dos da Escritura e da TradicSo, desen-
volve uma teologia sistemdtica do sa-
cramentc em questdo, discorre sobre
questdes litargicas, jur(dicas, ecumeni-
cas, pastorais. Nesse sentido tem o va-
lor de fornecer uma série de dados que
passibilitam elaborar uma teclogia do
respectivo sacramento. O livro repete
assim oS meritos e os fimites do ante-
rior {cf. arecensdio citada), com a ressal-
va de o A, ter agora tentado levar em
consideracdo a realidade social latino-
americana: no Glt. cap., intitulado 'O
cristdo e o mundo secular”, entre ou-
tras coisas, procura mostrar a C. co-
mo “opgio por um cristianismo en-
carnado na realidade latino-americana’”.
Como esforgo de situar sua teologia,
o acréscimo merece louvor.

Esta recensdo pretende deter-se
sobretudo na teologia da C. desenvol-
vida no livro, pois esta constitui um
ponto de especial dificuldade para to-
dos os que tratam desse sacramento. A
intuigdo bdsica do A. é correta e mere-
ce ser destacada. A saber:a C. deve ser
pensada ndo a partir da idade e das
circunstdncias em que hoje é adminis-
trada na Igreja Latina, mas a partir da

unidade da iniciacio crist§ (cf. 69 e
passim) e, mais profundamente, a par-
tir do mistério de Cristo {cf. 73, 75s).
Entretanto, o recenseador é de opinifo
que o A, infelizmente ndo conseguiu
unificar todos os dados da tradigdo em
torno 3 tese que defende. Com isso,
vérias concepcdes de C. se entrecruzam,
semm conseguirem oferecer uma pers-
pectiva unitdria e apresentando por ve-
zes contradigdes. Disso o A pargce
estar consciente, como dd a antender
na introducdo (5). De qualquer forma,
mérito indiscutivel do A. é ter subli-
nhado a unidade e a seqléncia dos
sacramentos de iniciacdo e tentado
pensar a C. na sua relagdo com o batis-
mao, insistindo também na ordenagdo
da C. 3 eucaristia.

Seguem-se observacBes sobre al-
guns pontos criticos,

Pelc menos desde Santo Tomds,
tentou-se relacionar cada sacramento
com uma etapa da vida humana. O A,
considera "'interessante” a explicita-
¢do, mas, com razio, aponta seus
riscos e limites {cf. 67, 73). Afirma
mesmo taxativamente: A confirma-
¢do ndo é, pois, o sacramento da ado-
lescéncia, da idade adulta, ou da acado
catdlica” (BO, grifo do recenseador;
cf. 74). Entretanto, anteriormenie, ©
A. parecia justificar a existéncia da C.
exatamente com © argumento da
“complementariedade entre o dom da
vida, a0 nascer, e o esforco em cons-
truir a vida de adulto. A confirmagdo
encontra-se nesse segundo momento”
{66). O leitor conclui que, sob certo
ponto de vista, o A. estd de acordo
com essa concepgdo, mas ndo total-
mente. Entretanto, ela s& contribui
para entender a C. como sacramento
de iniciac8o, se se consideram batismo
e C. como dois momentos cronologi-
camente distintos, o que é elucidativo
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para a atual prdtica da lgreja Latina,
mas ndo para a da lgreja Oriental
nem para a tradigdo mais antiga. Pelo
contrério. Acaba equiparando os sa-
cramentos de iniciagdo a costumes
ancestrais ligados a etapas etarias. Ora,
a iniciagdo cristd ndo estéd ligada a ida-
de, mas d conversdo que se pode dar
em qualquer faixa etdria ou ser um
ingrediente na educagdo dos filhos de
pais cristdos.

Para o A., a C. leva "4 plenitude
a nova vida recebida por ocasido do
batismo’’ {68; no mesmo sentido 10s.
14). Segundo ele, é o que especifica
a C.. Mas desta forma o A. acaba afir-
mando a C. as custas do batismo, o
que logo depois é explicitamente re-
jeitado {cf. 71}. A linguagem da ple-
nitude ¢ perigosa, pois supde que ©
batisme ¢ ndo-pleno, imperfeito,
incomplieto.

A distingdo batismo — C. é sem-
pre um ponto dificil. Em determina-
do momento, 0 A. comega a rumar
por um bom caminho, refletindo a
partir do mistério pascal (cf. €69 e
sequndo pardgrafo da p. 76). Mas é
infeliz quando passa a distinguir entre
a acdo do Espfrito no batismo que
seria uma acdo sobre o "'ser cristfo’’ e
a atuacfo do mesmo na C., sobre o
“agir. Mas que ‘‘ser” ¢ esse que ndo se
manifesta no ‘‘agir’’? De onde se sabe
que alguém ‘'é”, se ndo “‘age’’?

Ha uma tradi¢do que identifica a

C. como ‘‘sacramento da acgdo catd-

lica”. O A. a rejeita em termos, justi-
ficando que, embora verdade, é apenas
um aspecto particularizado da acdo
do Espfrito {cf. 80). A partir desta e
de outras passagens (cf. 82, 94), o
recenseador interpreta que o A. quer
negar apenas a exclusividade do asser-
to. A pergunta é qual a relagdo dessa
afirmacdo com o cardter inicidtico da
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C.. O recenseador julga existir, mas o
o A. ndo explicita.

Um dos probiemas da pastoral
da C. que se reflete na concep¢lo
teolbgica, é que nfo venha a criar
duas classes de cristjos: os batizados,
de sequnda categoria; os crismados, de
primeira. O A. se mostra consciente
disso a p. 105, embora anteriormente
tenha afirmado que a C. s& deveria
ser conferida “‘aos cristdos que estives-
sem dispostos a assumir esse compro-
misso [sua responsabilidade no mun-
doe]* {71; cf. também 117), o que
equivale a reconhecer que os crismados
deveriam ser melhores que 0s mera-
mente batizados. E, portanto, cristios
de categoria superior.

Por vezes o A. d4 a impressio de
concepgdo muito discutfvel de sacra-
mento. Assim a afirmagio de que a
imposicdo das mdos no novo rito da
C. ''ndo tem valor sacramental” (51,
cf. 41}, supde que s6 tem valor sacra-
mental 0 que é matéria ¢ forma no
sentido da Escolatica. Ora, um dos
méritos da Constituiclo Apostdlica
Divinse Consortium Naturae é que,
pela terminologia adotada, foge ao
juridicismo da teologia tradicional,
evitando a conceituagdo hilemorfista e
afirmando gque a ungdo com crismae a
.assinalagdo na fronte constituem a
“esséncia do rito sacramental’”’, en-
quanto a imposicdo das mdios sobre
todos os crismandos deve ser valoriza-
da como pertencendo & "perfeigdo inte-
gral’” do sacramento. Dizer que, por
isso, ''nfo tem valor sacramental”, é
ler a Constituicdo com os oculos da
Escoldstica e do direito candnico e
assim recair numa teologia sacramen-
tal pré-conciliar. — A afirmagio da p.
81: O cristdo pode testemunhar
Cristo antes mesmo da confirmacgo,
mas a graca sacramental desse sacra-




mento faz com que este testemunho
assuma dimensdo profética e, sobretu-
do, valor eclesial’’, parece supor uma
concepgdo mdgica de sacramento. A
dimensdo profética é algo que se acres-
centa extrinsicamente ao testemunho?
Por que antes de receber o sacramento
o testemunho — que € reconhecido
existente — ndo teria essa dimensdo?
0O mesmo se diga do valor eclesial.

Ao explicar a ungdo com o crisma,
o A. privilegia o significado sacerdotal
da un¢fo, remetendo a vdrios textos
do NT (cf. b1). Nido se vé por que pri-
vilegiar essa dimensdo, quando os tex-
tos da consagragdo do crisma que serfo
citados nas pp. seguintes, referem-se ao
triplice miinus e nfo exclusivamente
ao sacerdécio, e nenhum dos textos
do NT mencionados fala de ungdo sa-
cerdotal. Pelo contrdrio, haveria gran-
de riqueza para a teologia da C. se se
explorasse a dimensdo mais origndria
da uncho no AT: a dimensdo régia, co-
ma o faz Victor Codina em: Victor
Codina — Diego Irarrdzaval:Sacramen-
tos de iniciagso: Agua e Espirito de
lierdade. Petrdpolis: Vozes, 1988 (cf.
recensdo: Persp Teol 20 [1988] 396-
398), obra infelizmente ndo utilizada
pelc A., a julgar da bhibliografia.

Omitidas outras observac¢Ges criti-
cas de pormenor, anotem-se atguns co-
chilos gue escaparam arevisdo: p. b6, n9
2, deve ser “‘antecipar’’ em vez de ""adi-
ar’”’; p. 87, linha 12 de baixo para cima:

deve ser “insuficente” em vez de ‘‘su-
ficiente””; p. 68, linha 9 de baixo para
cima: deve ser '‘imposicdo das mios’’
em vez de “‘unclo das mios’’ ;na mes-
ma pagina os ndmeros indicados como
DS {Denziger-Schonmetzer} sdc na

realidade da edi¢do anterior do Denzi-
ger; p. 77, linha 9 de baixo para cima:
deveria ser provavelmente “dimensig
eclesiologica” em vez de “escatologi-
ca’’. A afirmac¢do de que a Igreja Orien-
tal aconselha a celebracdo simultdnea
da C. no caso do batismo de adultos
{cf. 91} é simplesmente errada:a lgreja
Oriental jamais separa os dois sacra-
mentos. Falar de "‘C."" nas Igrejas evan-
gélicas (cf. 92} ndo respeita a termino-
logia propria {"confirmagdo’™] que,
alids, tem sua razdo de ser, j@ que nes-
sas igrejas a confirmacio nSo consiste
em ungir, mas em impor as mios.

A teologia da C. nfo é nada sim-
ples. Ainda ndo existe uma cobra que
satisfaga plenamente, apesar do grande
valor do livro citado de Victor Cedina.
Por isso ndo sfo de estranhar as obser-
vaces criticas feitas nesta recensdo,
ainda mais que o A. estd consciente
das limitacdes da obra (cf. introdugdo).
Entretanto é necessdrio sublinhar a
pertinéncia das criticas que o A. faz
ao direitc candnico e A liturgia da C.,
bem como algumas boas consideragdes
pastorais (p. ex.:79; 105).

Francisco Taborda S.J.
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