" RECENSOES

BINGEMER, Maria Clara Luec-
chetti: £m tudo ammar e servir:
mistica trinitdria cristd em Santo
indcio de Loyola. — Sdo Paulo:
Loyola, 1990. 367 pp., 21x14 cm,
{Colecdo: fé e realidade 28)
ISBN 85-15-00130-6.

Maria Clara ja é uma presenca na
teologia do Terceiro Mundo, quer por
sua participacdo na colegdo Teologia e
Libertacdo, quer por conferéncias no
Brasil e em muitos paises, quer por seu
trabalho na secretaria latino-americana
da ASETT (Associagdo Ecuménica de
Teélogos do Terceiro Mundo). Hoje
brinda-nos com a publicacdo de sua
tese doutoral defendida na Pontificia
Universidade Gregoriana de Roma.

QO livro € uma abordagem da
ampla obra de Santo Inacio scb o
ponto de vista teoldgico. Sobre Inéacio
predominam obras de carater historio-
grafico e espiritual. A A procura rete-
mé-la sob a sua configuracdo teoldgica
trinit4ria, “‘'marcada do principio ao
fim pelo dinamismo do movimento
econémico-imanente do mistério do
Deus cristdo, a qual emana da dialética
experiéncia-préxis que perpassa a tota-
lidade da mesma obra’' (23],

A A. estuda em capitulos sucessi-
vos a Autobiografia do Santo, o seu
Diario Espiritual, as Constituigoes, ©
enorme Epistoldrio e o livro dos
Exercicios Espirituais. Ao seguir esta
ordem, provoca explicita e conscien-
temente uma inversio em relacdo a
génese da obra inaciana em vista de
uma melhar ordem de inteleccao. Pois
é sabido que Inadcio comegou a escre-

ver logo depois de sua conversao o
livro dos Exercicios Espirituais e de-
dica seus Gltimos anos & tarefa da
redacdo das Constituicdes. Além disso,
ac longo de sua vida foi confeccio-
nando as cartas, gue aicangam o nime-
ro de 6.B13 cartas registradas na
edi¢do critica de Monumenta Historica
S L

Antes de tudo, impressiona na
obra ¢ dominio por parte da A. dessa
enorme producdo de Samo Inacio,
conseguindo familiarizar-se com o seu
pensamento, penetrando-o em profun-
didade. O texto do livro est3 tecido
com naturalidade e elegancia, de modo
que dele emerge uma belissima ima-
gem de Inicio, Revela a A. um manu-
seio0 ampio e bem fundamentadc das
fontes inacianas e dos seus principais
comentaristas. H4 um real dominio da
literatyra inaciana.

Nao é um livro escrito por aiguém
que se aproximou de Inicio, de ma-
neira fria e asséptica, submetendo-o a
uma andlise objetiva e descomprome-
tida. Antes, o leitor percebe que a A,
viveu a experiéncia inaciana dos Exer-
cicios, encantou-se da sua personali-
dade e espiritualidade, e escreve de
dentro desse “pathos’’. Al estdo a bele-
zZa, 8 riqueza, o valor da obra, mas
também seus limites. Um leitor ndo
inaciano, de menor simpatia pelo
Santo, vai discordar de vérias interpre-
tagGes da A.. Esta procura, no espirito
do préprio indcio, na interpretacac
antes ‘‘salvar-lhe a proposicdo que
condeng-la” (EE.EE. nQ 22).

Assim mesmo agueles elementos
teclogicos defasados, que Inacio deve
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mais 3s circunstancias eclesiolbgica-
mente turbulentas em que viveu, ela
procura interpretar de maneira que
aparecam antes as intuigtes profundas
de Inacio que a veste limitada de uma
escolastica rigida. Esta menor critici-
dade frente a Inacio ndo nasce nem de
uma ingenuidade critica, nem de um
desconhecimento teclégico, mas antes
de um temor reverencial e enorme
veneracdo pela meméria de Indcio.

No final do livro, a A. revela de
modo explicito essa sua adminiragao
por Indcio, retratando-c comoc um
homem tocado pelo amor, pelo desejo
maior, pelo pathos divino em profunda
experiéncia afetiva, fazendo dele um
“ouvinte atento e um apdstolo incan:
savel da vontade de Deus’’ (327). Esse
breve retrato de Inacio tragado nessa
pagina € de enorme beleza e serve de
luz para entender a postura fundamen-
tal da A. frente ao Santo.

A leitura teologica foi feita em
trés chaves ou eixos centrais. Nisso
estd a originalidade do livro. A primei-
ra chave & a tensdo dialética experién-
cia-prdxis. Mostra, nos diferentes escri-
tos de Inacio, como é urmna constante
esta dupla face de uma profunda expe-
riéncia do mistério de Deus e de um
dinamismo em vista do servigo a Deus
e aos irmdos homens, A experiéncia de
Inacio ¢ de um Deus que serve os
homens. Por isso nasce dessa experi-
éncia seu desejo de servir a Deus da
maneira como Deus serve, isto €, ser-
vindo os homens. A A. mostra com
beleza e profundidade como tal experi-
éncia-praxis atravessa a vida de Inacio
em todos 0s seus Momentos,

Talvez me seja permitido perceber
nessa sensibilidade que a A. teve para
esse aspecte fundamental de Inacio
uma influéncia do horizonte teoldgico
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em que ela vive, a saber, o da teclogia
da tibertagdo (TdL). Soube perceber
com agudeza essa dimensao de praxis e
sua profunda articulagdo com a experi-
éncia de Deus. Esta tem sido uma das
tendéncias mais fortes da atual TdL.

0 segundo eixo metodoldgico € a
tensdo dialética kenosis-doxa. A meu
ver € a mais bem elaborada. Formula
de modo melhor a mais conhecida
tensdo entre o ‘magis’* & 0 “'pequenc’’,
entre o universal e o particular, O es-
quema paulino permitiu-lhe interpretar
de maneira brilhante outra dimensdo
fundamental da vida e escritos de Ina-
cio. O eixo basico de leitura que fizera
a beleza do pequeno livro de H. Rahner
— Indcio de Loiola. Homem de Igreja,
Porto, 1956 — é ampliado e aprofun-
dado, de maneira nio menos bela, a0
longo do livro, Em todas as expressGes
de humithagdo, de servigo, que abun-
dam na obra de Inécio, a A. mostra
como lateja nelas o germe vivo da
doxa. E, por sua vez, na doxa da
ressurreicdo prosseguem os sinais da
kenosis.

O terceiro eixo, que conforme a
opcao da A. é o mais desenvolvido,
ja que caracteriza e especifica a obra,
é o ritmo e configuracao trinitdrios da
totalidade dos textos inacianos. Como
o subtitulo da tese indica, o livro quer
chamar a atengao sobre a dimensdo
trinitaria de toda obra inaciana. Nessa
parte a A, revela mais claramente sua
bagagem teclogica propriamente dita,

Um leitor critico podera ver, as
vezes, mais a teologia trinitaria da A,
que a de Santo Indcio. Tive a impres-
sd0 que ela projeta, as vezes, para
dentro de Inacio o que é sua visdo
teoldgica. Por isso, tive, em poucos
momentos, uma sensacdo de certo
formalismo verbal teolégico, forgando




uma leitura trinitdria, sem que isso
enriquecesse de verdade a leitura mais
imediata cristoldgica ou patroldgica.

E verdade que em toda interpre-
tacio € inevitdvel uma dose de proje-
¢io, Entretanto ela procura fundar
sempre sobre o texto as suas interpre-
tacbes, arrancando deles elaboragOes
mais trabalhadas e refletidas. A teolo-
gia trinitaria que emerge do livio é
realmente maravithosa, refontiza so-
bretudo visdes por demais marcadas por
uma geometria intratrinitaria, A articu-
lagdo entre a trindade econdmica e
imanente atravessa todo o texto e é
feita de maneira explicita e pertinente,
Assim por exemplo o aspecto salvifico
da revelagio de Deus nas criaturas
supera de longe uma leitura da “‘reve-
lagao natural”’ dos tratados tradicio-
nais.

O livro reflete ndo s6 um dominio
da teclogia de Inacio, como uma fami-
liaridade com a bibliografia da teologia
trinitaria. Esta articulagdo permitiu
que se fizessem releituras cheias de
novidade e vigor.

Fica, porém, uma duvida. Se se
olha a teclogia de Inacio, ndo é o
aspecto trinitdrio o mais original,
como elaboragdo teérica explicita, E
certo que a experiéncia trinitéria lhe
foi fundamental para toda sua vida.
Entretanto, ndo serd ela que ele vai
elaborar de modo mais explicito e
original, A propria A, explica a reticén-
cia que Inacio tem em relagdo ao Espi-
rito Santo, devido ao risco de acusa-
¢bes de quietismo. Por isso, repito,
fica-me a ddvida se a escolha do tema
se tenha devido mais a exigéncias
académicas que a pertinéncia objetiva.
Vejo que na livro as duas outras chaves
sd0 mais originais e marcantes em
In&cio, sobretudo se se leva em consi-
deragao o momento historico em que

»~

ele vive. Perceber a articulacdo entre
experiéncia e praxis, num tempo em
que predominava uma escolastica deca-
dente dualista, revela a enorme origi-
nalidade e o vigor perspicaz de Inacio.
Por sua vez, a explicitagdo trinitaria
faz muito mais parte da tradi¢do teolo-
gica ja entdo conhecida. E ndo vi tanta
originalidade no que a A. descobre em
Inacio, em relagdo a patristica e mes-
mo & espiritualidade classica. Mas os
outros dois exios sdo mais especifi-
camente inacianos, na maneira como
foram trabalhados pelo Santo.

Um inaciano mais provecto talvez,
lendo o livro, tenha dito para si que as
melodias jatheeram conhecidas. Soavam
a seus ouvidos acordes que desde ©
noviciado vinha ouvindo. Mas, ao
terminar o livro, tem-se a impressdo de
que a sinfonia, como harmonia das
melodias, soa nova, bela, enriquece-
dora. De fato, a meu ver, 0 maior mé-
rito da obra ests na harmonizacao feliz
e original de tantas melodias inacianas
tocadas por diferentes orquestras.

Vale a pena fazer uma mencao
elogiosa a clareza e a elegancia da
linguagem., O pensamento corre tdo
sereng que o leitor desliza sobre ele
com facilidade e gosto. E um livro
escrito com beleza e vida,

Um leitor latino-americano perce-
be, pelo menos, em dois momentos a
presenga do contexto vivencial da A,
A pertinéncia com que trata a tensao
experiéncia-praxis e dois toques,
breves, mas bem elaborados a respeito
da opgdo pelos pobres (pp. 234,328s),
Entretanto estranha a relativa auséncia
de referéncia a boa parte da produgao
latino-americana sobre a tematica
inaciana, sobretudo aquela aparecida
na revista Dfakonia da Nicaragua. Nio
vi nenhuma citacdo de tal revista, onde
ha uma abundante publica¢do de Jon
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Sobrino, Ellacuria e outros, sobre a
tematica da tese, E, em diversos outros
momentos, poder-se-ia esperar maior
articulacdo com a TdL, sobretudo
quando a A. explicitamente se referia
a novas leituras teolbgicas. A proximi-
dade entre o pensamento de Inacioe a
TdL por demais grande poderia
ter provocado maiores aproximagdes
num texto escrito ne contexto da
América Latina.

Um Gltimo reparo faria sobre a
propria estrutura do livro. Se a obra
tivesse sido configurada, ndo passando
sucessivamente pelos diferentes escri-
tos inacianos, mas analisando todos ao
mesmo tempo, sob o triplice eixo defi-
nido pela A, teriamos substancial
reducdo do texto e ter-se-ia evitado
certa sensacdo de repeticao. Talvez
tal estruturagdo, que, a meu ver, torna-
ria o livro mais denso, mais transparen-
te, ndo respondesse tanto 3s exigéncias
académicas de um doutorado, Ter que
passar todas as obras de Inicic sob a
triplice chave obrigou a A. a repeticdes
inevitaveis, que seriam poupadas, caso
a estrutura se organizasse a partir dos
eixos.

Entretando essa abundincia, as
vezes repetitiva, tem também sua van-
tagem. Firma mais claramente no lei-
tor as coordenadas fundamentais do

pensamento de |nécio.

Mais um pontinho. Talvez seja
erro de imprensa, quando se afirma,
citando a von Balthasar, que ¢ divorcio
entre teologia e espiritualidade data do
séc. XVII {19). Enquanto me recordo,
este autor faz remontar tal cisdo a
entrada do aristotelismo na teologia
ja no séc. Xlll. Evidentemente no séc.
XVII tal ruptura |4 se fazia sentir mui-
to mais, a ponto de um S, Luis Gonza-
ga compulsar 05 livros de espirituali-
dade para rezar, deixando de lado os
livros de teclogia, que ndo lhe davam
devogdo. Essas observagdes criticas
ndo tiram em nada a harmoniosa bele-
2a do livro.

No quadro comemorative dos
centendrios inacianos — fundacdc da
Ordem e nascimento de Inacio — esta
obra € um presente qQue uma leiga
tedloga nos faz a todos, jesuitas €
ndo jesuitas. € um livro que merece
ser lido. Em muitos momentos, reza-
do. Dele emerge uma imagem belis-
sima do Inacio mistico, terno, afetivo,
apaixonado pelo servigo de um Deus,
que antes foi experimentado a servigo
dos homens. Assim se vem corrigir
tantas e tdo conhecidas caricaturas do
“militar de Loiola’’.

J. 8. Libanio S.J.

GUTIERREZ, Gustevo: E/ Dios
* de /a vida, — Lima; CEP, 1989,
368 pp., 19.2x 13,4 cm.

A mais recente publicagio de G.G.
mostra-o em toda sua pujanga de teéd-
logo e homem de fé. £/ Dios de fa vida
& um belo livro pela grande forga
teoldgica e espiritual que caracteriza
cada uma de suas p4aginas. Mais que ser
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lido, merece ser meditado e saboreado,
Nele se mostra onde estd a raiz da
Teologia da Libertagdo (=TdL}, daqual
G.G. ¢ iniciador: numa espiritualidade
que é vivéncia profunda do Deus da
vida. A paix@o pelo pobre e por sua
libertagdo tem sua origem na experi-
éncia de Deus como o Deus que quer
a vida.

Na introdugdo o proprio A, expli-



ca a estrutura da obra a partir dos
topicos da retorica classica: an sit?
(Deus existe?), guid sit? {quem €
Deus?), ubi sit? {onde estd Deus?),
quo modo sit? {como falar de Deus?),
cur sit? (por que existe Deus?). As trés
perguntas centrais estruturam o livro
em trés partes. A resposta a elas permi-
tird responder de modo concreto a
primeira e 3 uGltima. De nada vale
“‘provar’ a existéncia de Deus, se nao
se diz de que Deus se esta falando. E,
ao falar dele, ja se mostra que tal Deus
existe e qual seu sentido. A primeira
parte responde a ‘quem ¢é Deus” ja
por seu titulo: “Deus é Pai’”’. A sequn-
da parte proclama “onde estd Deus’;
no Reino que estd ng meio de nds, no
Reing pregado por Jesus. A terceira
parte declara que so se pode falar de
Deus “‘sob a inspiracdo do Espirito
Santo’”. A estrutura da obra é, portan-
to, trinitdria: a Trindade, eis 0 Deus da
vida.

O livro é um verdadeiro compén-
dio de teologia biblica que repassa
toda a Escritura sob o prisma do Deus
que quer a vida. Assim, com soberana
maestria, 0s caps. nos vio conduzindo
do AT ao NT, mostrando como as
diversas facetas do mistério de Deus
perpassam o todo da revelacdo biblica.

Nesta recensdc ndo se pretende
apresentar um resumo do livro. Nao é
possivel nem importante em livros de
tal densidade espiritural e teolégica.
Apenas se tratard de insistir em uma
das idéias-maestra que o caracterizam:
o da relagdo entre gratuidade e liber-
dade. Tema importante, tendo em
vista o perigo de pelagianismo que, por
vezes, se atribui 4 TdL. G. G. insiste
em toda sua obra, explicita ou impli-
citamente, na relacaq dialética entre
gratuidade e justica.

A afirmagdo dessa relagdo se

1

observa na propria concepcdo de teolo-
gia. J& hd muito tempo G. G. nos ensi-
nou a entender a teologia como refle-
xdo sobre a praxis. Como tal, a teolo-
gia (o falar sobre Deus) vem em segun-
do lugar, depois do siléncio sobre Deus
(teologia apofatica); e o siléncio sobre
Deus é duplo: o siléncio da contem-
placdo e o siléncio da agdo. Este silén-
cio é a afirmacdo préatica da dialética
entre liberdade e gratuidade; a TdL de
G. G. vem tentando expressd-la no
plano teérico, Na trilha da melhor
tradigdo biblica e patristica G. G.
recorda que a linguagem sobre Deus é
profética e contemplativa, pois ndo se
encontra a Deus sd no ético, também
no estético (cf. 158}, Tarefa da teolo-
gia é articular essas duas linguagens,
como tarefa da vida cristd é articuiar
as duas formas de encontro com Deus,
pois: “Gratuidade e exigéncia de
justica sdo duas dimensdes funda-
mentais de toda vida de fé&” {2786).
No mesmo sentido escreve G. G. ao
explicar o sentido da exortacio a
“‘buscar o Reino de Deus e sua justica’™:
"Buscar o Reino e a justica significa
[....] espera-los, mas espera-los ativa-
mente. Reforga-se assim o sentido de
justica, pois a espera se faz a partir
da pratica da justica e da atengdo ao
pobre. E esta pratica aparece como a
atitude auténtica do discipulo que
acolhe o Reino’” {206).

Essas duas dimensGes, em sua
complementariedade, sdo expressas nas
duas distintas versGes das hem-aventu-
rangas: “As bem-aventurancas do
terceiro evangelista sublinham a gratui-
dade do amor de Deuws que ama prefe-
rentemente o pobre real, As de Mateus
completam esta perspectiva, assina
lando a exigéncia €tica para Os segui-
dores de Jesus que se desprende dessa
iniciativa amorosa de Deus. Trata-se
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de acentos — ambos os aspectos estdo
presentes em cada um dos dois textos
— e de enfoques complementares. Nao
ha, portanto, da parte de Mateus uma
‘espiritualizagdo’ das bem-aventurangas
[....]. Seguidor de Jesus é aquele que
traduz a graca recebida — que o investe
como testemunha do Reino da vida —
em obras em beneficio do proximo,
especialmente do pobre; discipulo €
quem se faz solidaric — inclusive
‘materialmente’ daqueles que o
Senhor ama preferentemente’” (258).

Poderfamos dizer que ¢ Ultimo
cap. do livro, dedicado a uma expla-
nacdo do Magnificat, resume esse
pensamento-mestre que perpassa toda
a obra, Maria canta na perspectiva da
alianga. Por isso, ''sua contemplagdo
da santidade [de Deus] ndo é uma
escapatéria da historia, sUa alegria pelo
amor gratuito do Senhor ndo a faz
esquecer as exigéncias da justiga”
(341). Isso da oportunidade para G.G,
reafirmar um principio fundamental
da TdlL: "Estamos convencidos de que
sem compromisso com os pobres e
insignificantes nao ha vida cristd autén-
tica, mas pensamos igualmente que
sern contemplacao e reconhecimento
do amor gratuito de Deus, tampouco

ha'' (347).

Neste livro G. G. mostra nao s0
um conhecimento atualizado da exe-
gese biblica como também uma fami-
liaridade vivencial com a Palavra de
Deus. Ha interpretacdes novas, surpre-
endentes de textos conhecidos, nos
quais o habito ndo havia permitido
notar tanta riqueza. G. G. confirma
aquela palavra sobre o escriba que tira
de seu tesouro coisas novas € velhas.
A titulo de exemplo, veja-se a interpre-
tacdo do livro de Jonas {92ss}, da paré-
bola dos talentos (88ss), da pardbola
do rico epuldo e do pobre Léazaro
(124s), da frase ’‘Dai a César...”” {127s),
das bem-aventurancas (232-251}, da
carta a Filémon {258.265),

S$6 se pode esperar que o pablico
brasileiro em breve tenha acesso a esta
obra magnifica de teologia a um tem-
po sistemdtica, biblica e espiritual.
Nio haveria melhor preparagdo para
uma ‘‘nova evangelizacdo”’ que uma
obra como esta. Segundo informagGes
obtidas pelo recenseador, ela estd
sendo traduzida para as Ed, Loyola.
Esperemos que se faga boa tradugdo,
pois a obra merece,

Francisco Taborda §.J.

SEGUNDO, Juan Luiz: £/ dogma
que libera: fe, revelacidbn y magis-
terio dogmaético. — Santander: Sal
Terrae, 1989, 406 pp., 21,3 x 13,0
em, (Colecdo: presenca teolégica;
53) ISBN §4-293-0826-1

J. L. S brinda o leitor com um
livro que de certa forma expressa uma
de suas intuicbes mais profundas: a
revelacao divina como processo educa-
tivo conduzido por Deus, como peda-
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gogia divina na histéria, que revela ndo
s6 a realidade intima de Deus mesmo,
mas também do préprio ser humano.
A reyelacdo é simultaneamente comuy-
nicacao da verdade sobre Deus e sobre
o homem, e uma verdade transfor-
madora, humanizadora.

Este livro de . L. S, constadeuma
introducdo e duas partes. A primeira
parte € intitulada “'Dogma no Antigo
Testamento?”, com os cap. 2 a 5. A
segunda parte se intitula ‘O dogma



ey

na lgreja cristd’’ e compreende os cap.
6al2.

Inicialmente ha um prélogo (inti-
tulado: "Um prélogo que nioc o &),
precedido pela apresentacac de Josd
fgnacio Gonzdlez-Faus ["Um prodiogo
que tampouco © &), Gonzalez-Faus
resume o seu prélogo afirmando: A
verdade s6 € tal quando se converte em
comunicacdo real” (14}, Isso significa,
no que diz respeito a revelagdo e ac
dogma, que a Igreja somente conserva
a revelacdo enguanto a cemunica signi-
ficativamente, num esforgo continuo
de inculturagdo e interpretagao.

O prélogo de J. L. S, {25.48), por
sua vez, explicita a intengdo do A. no
presente livro: dar um Gltimo detalhe
em sua obra teolbgica, mas tocando
explicitamente a delicada questac do
dogma. O contexto da pergunta sobre
o dogma ¢ o de uma teologia pratica,
no sentido de que leva sempre em
conta ¢ confronto fé x vida (28s),
a experiéncia e as perguntas dos leigos
{muitas vezes ndo formuladas nem
conscientesl, a que um tedlogo com
sarigdade busca responder. Qual é a
importancia do dogma num proces
so de fé viva, que busca ser uma inter-
pretacdo totalizante da existéncia
humana?

No cap. 2 {49-72), J. L. S. intro-
duz a problematica do dogma e lingua-
gem, mostrando que a linguagem mais
apropriada para veicular a revelagdo
ndo é a digital {objetivista, de defini-
¢bes), mas a iconica {gue integra ele-
mentos imaginativos e afetivos). Dai
que os dogmas no AT nao devam ser
buscados somemte em credos e anate-
mas, mas principalmente em outros
relatos. J. L. S, analisa entdo dois
“relatos dogmaticos’™”: o mito do dill-
vio e o credo deuterondmico (55-63).
0O dogma nao se encentra no fato em

si, mas nos ‘‘dados transcendentes”,
nas “‘premissas epistemologicas”’ que
ele veicula, mas gque ndo estio desligadas
da experiéncia espiritual do povo de
Deus.

O cap. 3 (73-112) trata de mostrar
que ha no AT uma “‘revelacao em pro-
cesso’’. A revelacdo no AT se mostra
como ‘‘pedagogia dwina”, como
“aprender’’. Neste processo guiado por
Deus, 0 erro ndo se contrapde simples-
mente a verdade, mas ¢ gerador de
crises e ajustes {98-112}). A verdade,
entao, se '‘constréi” a partir de sinte-
ses incompletas e imperfeitas, que se
corrigemn no seio de crises gestadas na
préopria historia. O exemplo mais sim-
ples ¢ o da fé em Javé, que comega
como maonolatria e se firma, no fim do
processo, como moenoteismo; ou ainda:
a crenca na vida eterna, gue s se
explicita tardiamente na revelacdo do
AT (96), A sucessdo historica é deci-
siva para entender que hd um processo
de busca da verdade, € ndo uma verda-
de ja dada {102); que o mais importante
ndo ¢ a simples informagdo objetiva,
mas ¢ que o A. chama de “aprendiza-
gemn de segundo grau’’.

No cap. 4 (113-136), J. L. S
afronta a questdo da inspiracdo e da
inerrdncia brblica. No que diz respeito
4 inspiracdo, vai além de uma resposta
simplesmente teoldgico-reduplicativa
(O AT é inspirado por que ¢ de autoria
divina). Trata-se também de ver por
que o povo de Deus selecionou estes
livros como "'divinos’” e n3do outros.
A tematica de como se reconheceram
os livros revelados é retomada no cap.
5, onde no final J. L. S. afirma que o
critério historico de selegdo dos livros
biblicos consiste no fato de que neles
o povo de Deus encontrou sua identi-
dade (165s). Mais ousada &, no entan-
to, a reflexdo de J. L. S, sobre o ni-
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cleo da inerrancia biblica no AT: ela
ndo se encontra em sentencas isoladas,
pois a revelacdo ndo & um ditado de
informacgdes certas. O plano divino
consiste em levar adiante o processo
educativo de “aprender a aprender”,
processo este que se faz com tentativas
¢ acertos. Deus é o autor do processo
educativo, e este & infalivel. Ainda no
cap. 5, J. L. afirma que a revelagio
é um processo educativo total, njo s6
‘‘religioso’’, e que leva ndo s& a conhe-
cer a Deus, mas também a aprofundar
0 sentido da existéncia humana
(150-155),

A segunda parte do livro comeca
com o cap. 6 {170-174), que é um resu-
mo didético, explicitando as caracter(s-
ticas do dogma e do dogmético no AT,
Langa a ponte para a segunda parte,
afirmando que ha uma analogia entre
o processo educativo de lsrael e o da
lgreja.

O cap. 7 {185-210) tenta responder
& questdo: “"Se em Jesus a revelagcdo
encontrou a sua verdade absoluta, o
que deve ser buscado ainda na histo-
ria?” Se por um lado a revelagdo se
encerra constitutivamente em Jesus,
ela continua como processo educativo
e humanizador, através do Espirito.
Conforme Agostinho, a verdade abso-
luta ndo quis reter-nos, mas passar. O
“excesso de sentido” que significou
a encarnacdo, impulsiona a pedagogia
divina na nossa histéria. E o Espirito
Santa ¢ o grande educador, conti-
nuador de Jesus.

Ainda no cap. 7 e no cap. 8 (211-
243). J. L. S. faz uma breve sintese
sobre a temitica do ''depdsito reveia-
do'’ e do dogma na Igreja apostblica,
pés-apostdlica e patristica.

O cap. 9 (245-284), talvez um dos
mais interessantes, mostra como, com
o advento dos povos barbaros, ha uma
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mudanca de enfoque sobre o dogma na
Igreja. Da parte da lgreja docente, ha
uma "‘pedagogia apressada’’, que nao
respeita o ritmo do educando. A verda-
de ja tem dono, Ja ndo se busca. Perde-
se lentamente a3 perspectiva de "‘apren-
der”’. Da parte da Igreja discente, os
problemas ndo sdo menores: os edu-
candos, 0os novos povos que aderem 3
fé, wveiculam ‘‘perguntas atrasadas’.
Assim, o dogma recolhe as “‘curiosi-
dades’’, mas ndp os problemas huma-
nos em sua profundidade. A conse-
qliéncia ndo pode ser outra: produz-se
um dogma sem significagdo humana,
que j& ndo passa pela experiéncia, e se
produz uma “tradicdo” que ndo ensina
a aprender, mas a repetir coisas,

Os caps. 10 e 11 (285-358) tratam
do dogma e da cultura modernd,
Conforme J. L. S., houve uma ‘‘acele-
racdo histérica’” na humanidade, que
ndo foi acompanhada por uma “"acele-
racdo dogmatica’”. Antes, tomou-se
uma atitude defensiva, contra a histd-
ria (288s). O peso historico do dogm4-
tico, considerado como verdade abso-
luta, impede um didlogo com proble-
mas novos, A defensiva catélica contra
a Reforma dé4 ocasido, por sua vez, a
uma interpretacdo deficiente das “'duas
fontes de revelagao’ : a Biblia e a tradi-
¢do oral ({309-325). O problema s6 foi,
de certa maneira resalvido na DV 10,
onde se fala em “‘manancial’’. Neste
cap. ainda J. L. &. faz uma interessante
reflexdo sobre a relag@o Biblia-dogma-
tradicdo e abre algumas perspectivas
para a tematica do dogma na Igreja de
hoje. Canforme J. L. S., trata-se de
devolver ao dogma o seu carater expe-
riencial |348), de compreendé-fo den-
tro de um processo de maturagio da
fé, que estd em continuo disdlogo com
o mundo, em busca de solugdes huma-
nizadoras. Para que isso seja possivel,




é preciso também ampliar o espago do
leigo na lgreja.

Por fim, o cap. 12 (359-397), inti-
tulado “'Resumo e esperancas’’ desen-
volve de forma original a relagdo entre
revelagdo, fé e sinais dos tempos. Para
J. L. S., além da ordem teolégica, que
comecga com a revelacao e caminha em
direcdo a uma interpretagcao dos sinais
dos tempos a luz da fé da comunidade
eclesial, se pode e se deve também
pensar numa ordem existencial. Esta
parte da realidade da fé antropolégica,
que & 3 sensibilidade humana, busca de
sentido e de valor absoluto, que se
abre a revelacdo. Assim, pode-se tam-
bém dizer que a fé é parte ativa da
revelagcdo, e que a ortopraxis de certa
forma condiciona a recepcdo da reve-
lagdo, ndo sendo uma mera aplicagdo
desta {371). Seguindo a sua reflexdo a
partir desta ordem existencial, J. L. S.
mostra onde se pode descobrir uma
‘‘anterioridade” da comunidade com
relagdo a fé (a expressdo ‘‘anteriori-
dade'’ é do recenseador, ndo do A.}
{371-377), e uma "anterioridade’’ dos
sinais dos tempos sobre a fé (377-384),
A Gltima observagdo do A. é profun-
damente pastoral: trata de relacionar
a temitica da fé e da revelagdo com a
da evangelizacao. A partir disso, a
questdo central da evangelizacao seria
voltar ao central, hierarquizar as verda-
des de fé e devolver 3 revelagdo contl-

nua de Deus seu cardter de experiéncia
historica (388s). Os elementos consti-
tutivos de uma verdadeira evangeli-
zacao seriam: 1) concentrar-se na subs-
tancia da fé cristd, 2} como boa noti-
cia humanizadora, 3} a um ritmo em
que o essencial permanega como tal
{389-396).

Como se vé, trata-se de uma obra
original, interessante em suas reffexdes
e que trarda uma boa contribuico para
a temdtica revelagdo e dogma, Hi um
ponto em que a refiexdo de J. L. S.
poderia ser completada. E o mesmo
que Gonzélez-Faus explicita em sua
critica ao livro de A, Torres Queiruga
{La Revelacién de Dios en la realiza-
ogén del hombre, recensdo do original
galego em Persp. Teol, 21 [1989] 248
252 por J. B. Libdnio), livre que apre-
senta semelhangas com a obradeJ, L,
S.. Gonzilez-Faus aponta como limi-
tagdo de Torres Queiruga a "insufi-
ciéncia dada ao pecado (e ao que
epistemologicamente supde) e, portan-
to, a theologia crucis” (In: Iglesia Viva
125 [1986] 481}). O mesmo se pode
dizer do livro de J. L. S.. Mas tal limi-
tacao ndo tira o valor da obra deste
grande teblogo lantino-americano,
como o leitor poderd pessoaimente
verificar.

Afonso T, Murad F. M, S,

MO SUNG, Jung: A /do/atria do
capital e 3 morte dos pobres: uma
reflexdo teoldgica a partir da divi-
da externa, — Sdo Paulo: Paulinas,
1989. 156 pp., 20 x 13 cm. {Nova
colecdo ética; 3) ISBN 85-05-
01011-6

A economia como ‘‘lugar teold-

gico”? Certamente ndo ¢ o lugar teold-
gico habitual. Mais ainda, na sua mate-
rialidade crua, pareceria o diametral-
mente oposto a0 qQue uma certa sensi-
bilidade nos acostumou a considerar
como © campo proprio e exclusivo da
teologia. E, alkm do mais, em gue
poderia interessar © econdmico &
teologia? Muito menos parece que a
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linguagem teolégica tenha alguma
significacao para essa racionalidade tic
peculiar que é a economia. Seria la-
mentdvel, no entanto, que a questdo
levantada neste ensaio passasse desa-
percebida, pelo cansago que produz
um certo tipo de literatura ""teolbgica’,
freqlientemente  repetitiva Qquando
aborda estes temas,

Mas como entra a economia na
tealogia? Seria muito facil, no caso da
divida externa por exemplo, conten-
tar-se com uma rapida descricdo do
fenédmeno para demoniza-lo em segui-
da, numa linguagem teolbgica, decla-
rando-o0 “pecado social”’. Mas o A, é
muito {Gcido e critico com relagdo aos
perigos desta linguagem pseudoconcre-
ta que s€ torna imprecisa, vazia e presa
facil de todo tipo de manipulagéo
{36-44). Primeiro porque ela simpli-
fica ao maximo a trama complexa das
relagOes sociais. Personificar o mal sem
ir as raizes da sua |dgica é encobrir as
causas histéricas concretas das relagOes
sociais. E neste caso concreto, das
relagGes econdmicas. E em segundo
lugar porque esse tipo de discurso
denata a falta de articulacdo entre a
mediacdo sécio-analitica e a fé, com as
dificuldades que isso acarreta para a
reflexdo teolbgica, para o discerni-
mento da fé e para as alternativas
concretas, pastorais e politicas {40).
“*Assumir a mesma postura nos escritos
teologicos e até populares, é correr o
risco que agui chamamos de ‘popu-
lismo"" {36).

E a questdo epistemolbgica (cap.
I} da pertinéncia e relevancia da lin-
guagem teolégica quando quer integrar
no seu método, como é o caso da
teologia da libertagdo {TdL), achamada
mediacdo sbcio-analltica. A dificulda-
de se torna ainda mais visivel quando
se passa da linguagem da sociologia em
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geral para o rigor matematico e téenico
da racionalidade econdmica. £ saud&
vel que um jovem tedlogo leigo, conhe-
cedor do rigor da fria logica econdmi-
ca, nos alerte das dificuldades e das
exigéncias da articulagdo desse discur-
so na reflexdo teol6gica. E nesse senti-
do é um estimulo para que a TdL ndo
cala na armadilha do discurso genérico
e vazio.

Para ser pertinente do ponto de
vista teoldgico e ao mesmo tempo
relevante na area das relagdes econd-
micas €& preciso encontrar o lado
teolégico da economia, E o que o A,
faz ao elaborar a categoria de “‘vida"”
como algo totalizante & qual teria que
se submeter a logica da racionalidade
econdmica. Ora, & evidente que o
homem — a vida humana como valor
prévio e fundamental — ndo é mais
o centro e o fim da atividade econd-
mico-social, como queria a Gaudium
et Spes (n. 63). O que estd em jogo
na economia sd0 Os interesses € O
lucro. As finalidades da economia se
substituiram as necessidades humanas,
A lbgica da economia ndo se preocupa
com a vida.

E o que aparece no caso da divida
externa, Ela é apenas o iceberg do que,
nas ultimas décadas, tem sido a evolu-
¢do histérica do capitalismo transna
cional. O A. faz uma leitura histdrica
e ndo ontofdgica do capitalismo. Este
tratamento historico da questdo (cap.
{11} permite chegar até os efejtos ndo-
intencionais das estruturas e institui-
¢bes econdmicas. Como negar gue 3
evolugdo do capitalismo e da divida foi
uma auténtica expropriacdo da vida
dos pobres? Os nimeros falam. O cres-
cimento assustador da divida e do seu
servico nos Ultimos anos sfo as novas
“veias abertas’” pelas guais se esvai a
vida da América Latina e dos paises do




Terceiro Mundo. Vida sacrificada em
todos os sentidos no altar do cresci-
mento econdomico.

Nessa autolegitimagdc do processo
como inquestiondvel aparecem os pres-
supostos ‘‘teolégicos’” da economia,
Afirmar essa ‘‘ordem’ econdmica
como ab-soluta é sacralizé-la e torna-la
“divina’’, ""transcendente”’. Na esteira
das reflextes de Franz Hinkelammert,
o A. caracteriza essa absolutizacdo
como um processo de idolatria ao deus
Capital. 1dolatria que consiste em fazer
de algo que é exterior ac homem e,
portanto, a vida (i.é., os interesses do
mercado)} o critério absoluto na hierar-
quizacio dos direitos e dos valores. E a
temética do cap. |1V, A categoria teolé-
gica da vida e do Deus da vida permite
“discernir’” e desmacarar ¢ processo
de idolatrizacdo da economia.

Assim aparece a relagdoc entre
teologia e economia. Toda teclogia
tern uma concep¢do da economia,
“Ndo se pode fazer uma opgdo pelos
pobres sem fazer também uma opcéo
pelas formas de produgio e reprodu-
¢do dos bens necesséarios & vida huma-
na e especialmente do pobre” (29).
E toda economia tem 0s seus pressu-
postos teoldgicos e 035 seus “"tedlogos”
{como por exemplo o conhecido livro
de Michael Novak, O esp/rito do capi-
talismo ocidental, ou a linguagem reli-
giosa usada por um economista como
J.K. Galbraith: 118-123). Por isso se
torna necessario um auténtico ‘discer-
nimento” do capitalismo como siste-
ma, uma critica teo/dgica da economia
politica.

A fun¢do desse discurso teclbgico

¢ desmascarar os idolos para anunciar
o verdadeiro Deus da vida. O que signi-
fica reconhecer a insuficiéncia do tra-
tamento ético da questdo econdmica
porque ela escapa, nos seus efeitos
ndo-intencionais, a intencionalidade
dos sujeitos. Reconhecer a autonomia
da realidade econdémica nao significa
aceitar que ela seja eticamente neutra.
Mas isso nos levaria a uma reflexdo
sobre o conhecimento plural da reali-
dade ¢ a necessaria inter-relacio dos
diferentes campos do saber, na sua
autonomia relativa,

O livro ¢ estimulante mais pela
liberdade e pela clareza com que colo-
ca certas questdes do que pelo desen-
volvimento das mesmas. E ndo poderia
ser de outra forma, tratando-se de uma
dissertacdo de mestrado em teologia.
Mas a modéstia do A. e a consciéncia
das limitagades do trabalho nio devem
ocultar a lucidez e & penetragdo da
reflexdo deste jovem tedlogo leigo,

Mas além de estimulante é um
livro oportuno. Como contribuigao
que pode fazer avangar o discurso
sobre 0 método no estdgio atual da TdL
e por coincidir com o desabamento
do socialismo histérico nos paises do
Leste europeu. A critica teolbgica da
economia politica do capitalismo se
torna mais contundente neste momen-
to em que a3 auséncia da alternativa
socialista como modelo poderia levar
(e leva) a muitos a cair na tentagdo de
uma con-sagragdo incondicional do
modelo capitalista.

Carlos Palécio S.J.
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AUER, Johann: Jesucristo hijo de
Dios e hijo de Maria. /Trad. (do
alemdo) Claudio Gancho. — Barce-
lona: Herder, 1989, 546 pp., 21,5
x 14 cm. (Colegdio: curso de teolo-
gia dogmitica; IV/1) ISBN 84-254-
1014-2 {obra completa) 84-254-
1644-2 {vol. IV/1}.

Este primeiro volume da Cristo-
logia faz parte do ja conhecido Curso
de Teologia Dogmdtica (CTD) em nove
volumes, sob a responsabilidade, origi-
nariamente, de J. Auer e J. Ratzinger.
De fato, a nomeacdo do prof. J.
Ratzinger como arcebispo (e cardeal)
da arquidiocese de Minchen-Freising
em 1977 — imediatamente depois da
publicagdo do IX volume, o da Esca
tologia — njo |he deixou mais tempo
para outras colaboragGes. Na verdade,
pois, este CTD se apresenta como a
grande sintese teolbgica de J. Auer.
E o A. faz questdo de observar que a
designacdo de Ratzinger como prefeito
da Congregacdo para a Doutrina
da Fé em 1982 “faz com que nao
pareca mais oportuna a sua colabora-
¢do nesta obra teclogica, no interesse
da distingdo catdlica entre magistério
eclesidstico e tarefa da teologia cien-
tifica’ (15).

A Cristologia estd concebida em
trés partes que costituem os dois to-
mos do volume [V a primeira parte é
dedicada 3 Cristologia propriamente
dita (Que ocupa O presente tomo
IV/1); a segunda e terceira partes,
soteriologia e mariologia respectiva-
mente, serjo desenvolvidas no volume
I1V/2, ainda nac publicado.

Duas coisas chamam imediatamen-
te a aten¢do do leitor nesta obra. A
primeira é o carater central da Cristo-
logia no sistema dogmatico do A..
Tanto no sentido objetivo {a pessoa e a
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obra de Jesus Cristo ocupam o '‘centro
do sistema’’} quanto no sentido arqui-
tetdnico {para poder falar de Cristo é
necessario um certo conhecimento
antecedente de Deus, do mundo criado
e do pecado; situado assim o Cristo, é
possivel abordar as realidades que
decorrem da Cristologia para a existén-
cia cristd; a lgreja, a graga e os sacra-
mentos}), Essa é exatamente a estrutu-
racdo do CTD. E esta é precisamente a
segqunda observagdo; a marca profunda-
mente tomista desta obra. Quer pelos
conteldos, quer pela organizagdo.
Tomista — ndo escoldstica — por con-
vicgdo. O A. retorma basicamente o
esquema da Summa de 5. Tomids e
nele integra a problematica da exegese
e da dogmética modernas, O que nemn
sempre & facil, evidentemente, porque
as perspectivas sdo diferentes.

Este primeiro tomo do |V volume
nos oferece, portanto, a Cristologia.
Os dois primeiros capitulas sdo intro-
dutbrios. Trata-se de alguns pressu-
pastos antropologicos e biblicos paraa
compreensao teolégica de Cristo e da
sua obra. Mas neles aparecem também
certas opgies do A. que poderiam ser
resumidas assim: 1) uma concepgao
predominantemente doutrinal da Cris-
tologia como “‘exposi¢do de werdades
que ja aparecem na Escritural...) desde
o AT (...) e que foram desenvolvidas
pela teologia como doutrina das ‘duas
naturezas em Cristo’” {28); 2} uma
clara e decidida opgdo pela ‘‘cristolo-
gia descendente’”” (von oben) como a
Onica que faz justica ao NT e 3 tradi-
¢do; 3) uma leitura apologética da
Escritura, gue nio esconde a descon-
fianga com relagio a moderna exegese
histérico-critica. Mais adiante volta-
remos sobre estes pontos.

Com os perigos de simplificagdo
inerentes a toda sintese, o cap. | ofere-



ce uma série de tipologias para caracte-
rizer a moderna cristotogia (58-91),
Junto com a breve histéria da cristo-
logia do cap. il {153-201) e a histéria
da doutrina da unido hipostatica (258-
344) no cap. IV (que completa a histé-
ria da teologia e desenvolve sobretudo
a teologia medieval e posterior), esses
trés conjuntos constituem uma aproxi-
magao historica (til, sobretudo para os
estudantes, pela quantidade de infor-
magoes e dados que oferece e pela
abundante citagdc de textos dos San-
tos Padres que permitem um contato
direto njo s6 com a doutrina elabo-
rada mas com 0 pensamento dos gran-
des tedlogos que a elaboraram.

A partir do cap. | pode-se detec-
tar perfeitamente o conhecido esque-
ma da Summa; a ‘‘natureza diving"
(ou pars assurnens); a “‘natureza huma-
na'’ (ou pars assumpta); a unidade
pessoal entre O ser divino eterng e o
ser humano historico de Jesus (ou a
"unido hipostatica’”’} no cap. IV, e as
consequéncias da unido hipostatica
para o ser e a pessoa do Cristo {comu-
nicacdo de idiomas e outras questdes
referentes ao "‘eu’’ de Jesus Cristo)
no cap. V.

A Cristologia do A., em coeréncia
com o esquema adotado, s& podia ser
dedutiva, ou como se diz hoje, uma
cristologia ‘“descendente” {von oben),
i.8., cujo ponto de partida é a tradigdo
dogmatica. Ndo se trata de discutir
aqui a possibilidade e a validez desta
opgdo. O que pode ser questionado é
que ela seja apresentada como a Unica
capaz de dar razao da verdadeira tradi-
¢do. Se alguma coisa deveria nos ter
ensinade o debate moderno sobre a
questdo do ponto de partida da Cristo-
logia & que, seja qual for o ponto de
partida adotade (descendente ou
ascendente), essas perspectivas sdo

complementares e, portanto, indispen-
saveis uma para a outra. Parafraseando
uma das regras de Petavius sobre a
“comunicacdc de idiomas’” € preciso
dizer que ¢ Cristo completo nunca
pode ser nomeado s6 a partir de uma
das perspectivas {de uma das naturezas
e das suas propriedades, diria Peta-
vius), mas tem que ser visto sempre
a partir das duas perspectivas.

E esta é uma das limitacdes desta
Cristologia. Com todas as consegién-
cias que dela decorrem, A acentuagdo
unilateral e exclusiva da perspectiva
descendente leva a afirmacgOes exclu-
sivas e unilaterais também, Se a Cristo-
logia tem que ser necessariamente
“descendente’” {457}, a Cristologia
“ascendente’’, do homem Jesus, s6
pode ser entendida como uma conces-
530 a0 espirito do nosso tempo, a esse
ateismo prético do homem seculari-
zagdo que s& reconhece o Cristo como
homem (441). A linha divisoria entre
uma Cristologia ortodoxa e o ""Anti-
cristo” de que nos fala Jodo {1 Jo 2,
18-3,1) passaria precisamente pela
opgdo entre uma Cristologia *'descen-
dente’’ ou ‘‘ascendente’” (525), E essa
fronteira foi estabelecida ja pela teclo-
gia do primeiro milénio, sobretudo a
partir do Concilio de Calcedonia,
comao critério para a teclogia do segun-
do milénio (343-344).

Esta radicalizagdo, que ndo faz
justica a essa problematica moderna
(e que deve ser analisada, portanto, a
partir dos seus pressupostos) acabara
condicionando a leitura que se faz da
Escritura e da propria Tradicdo. Afir-
mar, por exemplo, que ‘a intengdo
inequivoca dos escritos do NT ¢ uma
Cristologia descendente (von oben)”
(74), & ndo 5O projetar sobre o NT uma
problemética que lhe é estranha como
também ignorar que existem no NT
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dois tipos de linguagem e duas perspec
tivas diferentes que, de alguma forma,
permitem compreender a razdo de
ser e o0 bem fundado da moderna pro-
blemitica do ponto de partida.

Na verdade, porém, a questdo ¢
outra. O que estd em jogo ¢ ym mode-
lo de cristologia {0 classicol que se
impds como critério de lejtura da
Tradigdo e da propria Escritura. Ao
identificar essa expressic teolbgica,
limitada e condicionada, com a propria
Tradigdo, ndo s6 se '"dogmatizou’’ a
Cristologia mas também a Revelagéo.
Aquela porque foi absorvida na proble-
méitica metafisico-ontolégica, perden-
do a sua dimensdo historica; esta,
porque a partir dai seria feita uma
leitura cada vez mais doutrinaf da reve-
lagdo como depdsito de verdades. O
dogma nao estd mais submetido a
Palavra de Deus, para usar a expres
sdo de um conhecido livio de W.
Kasper, mas se torna critérioc herme-
néutico da propria Escritura, vai além
da palavra revelada e determina o
caminho para compreender 0 que ela
diz {118s.). A dogmitica é a tentativa
de “transmitir a Gnica revelagdo aos
diferentes tempos e culturas (como
‘doutrina da Igreja’} no espirito deuma
‘traducdo severa e objetiva™ (129).
Perdida a nogdo dos condicionamentos
e da relatividade cultural das expres-
sOes dogmaéticas desaparece também a
consciéncia da necessidade da sua
hermenéutica. Na declaragdo do Con-
cilio de Calceddnia estd “expressada
de forma valida tanto a doutrina bibli-
ca quanto a visdo teolbgica das afirma-
¢Ges biblicas gracas aos esforcos da
reflexdo dos primeiros séculos cristaos;
e por isso tais afirmaches ndo hao de
ser interpretadas’” (434). Nessa pers-
pectiva, o pluralismo teocldgico sé pode
ser nocivo a Tradigio.
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Esta perspectiva explica o que
antes denominamos 0 “‘uso apologé-
tico’” da Escritura e adesconfianca com
relagio a exegese historico-critica,
Apesar do constante recurso aos textos
do NT, a perspectiva do A, nao ¢
muito diferente do que a que coman-
dava os antigos “‘dicta probantia’’, i.6,
a tentativa de "‘provar”’ teses dogmaéti-
cas com frases ''tiradas’’ da Escritura.
Mas se antigamente esse modo de pro-
ceder podia ser justificado pelo estado
das ciéncias biblicas, hoje nao é mais
possivel para quem conhece um pouco
(e 0 A, certamente esta perfeitamente
a par) os resultados da exegese e da
teclogia biblicas. Sem que seja necessé.
ric para isso renunciar ao espirito
critico com retagdo aos resuitados da
exegese ou instaurar um temivel "ma-
gistério {(dogmatico) dos exegetas”,

Esse modo apologético de tratar
a Escritura aparece n3o s nos porme-
nores (como por exemplo, a atribui-
¢do pacifica da autoria de dois dos
evangelhos a Mateus e Jodo, como
testemunhas oculares [114], a atribui-
¢do ou ndo a Paulo de todas as cartas
“paulinas” [116], a fungdo e o género
literario dos evangelhos da infanciae a
sua importancia para a questdo da
concepgao virginal [370ss]; o trata-
mento da ressurreicdo como o maior
“milagre” sobre o qual repousa a fé da
Igreja [207], etc.), mas também nos
critérios que comandam a leitura da
Cristologia do NT {112-132} e final-
mente na maneirad de entender as rela
¢des entre exegese € dogmética.

A questdo de fundo, pois, é a
velha tensdo entre o humano € o divi-
no na Cristologia e a eterna tentagdo
de superar a tensdo absorvendo um no
outro. Historicamente, a partir do mo-
mento em que foi definido em Nicéia
o ser divino de Jesus em toda a sua




plenitude, a humanidade de Jesus (i.é
o realismo conseqlente da sua plena
condigdo humana) passari a ser con-
templada a partir da primazia axiolé-
gica e ontoldgica do Legos divino,
como Gnico centro pessoal em Jesus
Cristo. Apesar das afirmagdes equili-
bradas de Calceddnia, o fantasma do
monofisismo nunca deixou de rondar
a Cristologia, como mostra a luta
posterior contra © monotelismo e a
outra versdo, muito mais tardia, dessa
mesma problematica, que serj a discus-
sdc sobre 3 ciéncia e a consciéncia de
Jesus.

Na verdade, uma Cristologia unila-
teral e exclusivamente ‘‘descendente’’
{(von oben) terd sempre uma dificul-
dade muite grande em dar razdo, com
todas as conseqiiéncias, do pleno ser
humano de Jesus. E a razdo ndo é s6
evitar que o homem Jesus acabe por
se constituir num centro pessoal e
autdnomo ac lade do Logos divino,
No fundo, uma certa concepcio de

Deus resistiu e resistird sempre a levar
a sério a kénose do Logos com todas
as suas conseqléncias,

A Cristologia de J.A. é um bom
exemplo dos valores e dos limites do
esquema classico da Cristologia, Nio
transposicdc pura e simples mas uma
atualizagdo criteriosa e inteligente, E
claro que nele ndo cabem muitas das
questSes que se coloca a reflexdo
cristoldgica moderna. Mas elas sdo
colocadas com honestidade, embora
submetidas a l6gica interna do modelo
cléssico. Tarefa delicada e nem sempre
satisfatdria nos seus resultados, dado
que os pressupostos do modelo classi-
co e da cristologia moderna sdo dife-
rentes. Mas o livro € uma fonte rica de
informagdes ndo s& para conhecer a
cristologia classice mas para refazer a
histéria das idéias e para acompanhar
a elaboracdo das doutrinas cristol6-
gicas na sua génese histdrica.

Carlos Paiacio S.J.

LADARIA, Luis F.: La Cristologia
de Hilario de Poitiers. — Roma:
PUG, 1989, 322 pp., 23x16,5 cm.
{Colecao: analecta gregoriana;
255}

0O nome de Hilario de Poitiers,
junto com o de Atanasio, estd intima-
mente ligado a luta contra o arianismo.
Por isso, provavelmente, a questdo
trinitéria tem atrafdo muitc mais a
atencdo dos estudiosos do que o pro-
blema cristolagico. O proprie L.F.L
tem um estudo sobre o Espirito e
outro sobre a Trindade em Hilario,

Ndo & necessirio buscar muito
longe as razdes deste fato, Historica-
mente a explicitagio dos aspectos

trinitadrios {como por exemplo a gues-
1do da consubstancialidade, a distingao
pessoal entre Pai e Filho, ete.) ante-
cede 0 problema cristologico propria-
mente dito (a diversidade de naturezas,
a unidade pessoal de Jesus Cristo,
etc.). E quando foi abordado o proble-
ma cristologico em Hilario, a perspec-
tiva dominante sempre foi a trinitéria.

Aqui comega ja o interesse da
presente obra. Ndo s6 porque o A. é
um profundo conhecedor da obra e do
pensamento de Hilario, mas porque
pela primeira vez ¢ abordada a cristo-
logia de Hildrio na sua totalidade,
Trata-se, portanto, de uma teologia da
encarnagdo, ou seja da teologia do
Verbo encarnado e da sua obra salvi-
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fica em favor dos homens. E de uma
teologia que poderiamos chamar indu-
tiva, i.é., da encarnacio vista como
processo, como o desenvolvimento da
histdria de Jesus através das etapas da
sua vida. € a teologia dos mistérios da
vida de Cristo, tdo cera a patristica.
Cu o que a teologia contemporénea
costuma designar como cristologia
ascendente,

Qutro aspecto desta cristologia é a
sua insisténcia nos aspectos soterio-
lbgicos. A soteriologia & inseparavel da
cristologia. Mais ainda, para Hilario € a
sua “4tica’”’ preferida. € nisto também
ele é muito "‘moderno’’ e préximo da
sensibilidade atual que ndo separa a
pessoa € a obra em Jesus e que busca
a significacdo e o valor revelador dessa
pessoz na totalidade da sua historia.

A perspectiva histérico-salvifica,
portanto, explica a estrutura da obra
analisada. Trata-se da "“oikonomia’ da
salvacdo, ou da dispensatio, para utili-
zar uma palavra técnica de Hilario.
Essa dispensatio vai da sua preparacao
no AT até a consumagdo final ou
segunda vinda de Cristo, O evento-
Cristo, ou os mistérios da sua vida,
ocupam © nicleo central do estudo.
Cristo 4, de fato, o eixp de toda a
histéria da salvacao. Depois de um
primeiro capitulo socbre o Fitho na
economia do AT (1-33) e um capituio
final sobre a parusia do Senhor e a
sua consurmagdo final (265-2B9), o
corpo da obra (cap. |{ a VII) desen-
volve o "processo’’ da encarnacdo,
os “'mistérios’”’ dessa vida, as etapas
desse itineraric que chega a ressur-
reicdo passando pela morte.

O A, utiliza um método genético,
raspeitando rigorosamente a ordem
cronglogica das trés grandes obras
analisadas: o Comentdrio a Mateus, o
De Trinitate e o Tractatus super
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Psalmos, Através de uma anélise e
compara¢do dos textos de Hilario, o
A. mostra 30 mesmo tempo a evolugdo
e a coeréncia interna do pensamento
de Hildrio.

Além da perspectiva soteriolbgica
desta cristologia (as questdes “especu-
lativas”” — como o ser Filho ou ter
partilhado em tudo a nossa condigio
humana — s6 tém relevancia na medida
em que iluminam essa dimensdo) cha-
ma a atengdo a centralidade do papel
de Cristo nesta dispensatio e a sua sig-
nificagdo universal.

Este aspecto, ao qual o A, dedica
o cap. || inteiro, é um tema especial-
mente caro a Hildrio: a assuncao de
toda a humanidade em Cristo. Sem
confundi-ia com a assuncio da sua
concreta humanidade e, portanto, sem
negar o carter Gnjco e irrepetivel da
unido hipostética, Hildrio acentua essa
inclusdo da humanidade toda em
Cristo. Ao encarnar-se, o Verbo nio
sO assumiu uma natureza igual 4 nossa
mas “assumiu também, reaimente, em-
bora ndo da mesma forma, a humani-
dade inteira’’ (87). E esta incorporaclo
tem um claro sentido soterioldgico e
escatologico. "Ndo se trata (...} de uma
concepcdo filosdfica da unidade de
todos{...). E, sobretudo, a idéia da
vocagio de todos os homens a parti-
cipar na vida de Cristo compartilhando
a sua gloria —que & a do Pai — que
desde o inicio dd sentido a toda a
soteriologia do nosso autor’’ (293-294),
Por isso, a idéia de “assungdo’’ tem
também uma dimensjo eclesiolégica e
confere um enorme realismo & nogdo
de Igreja como corpo de Cristo, como
lugar explicitc da vocagao de todos
(103).

Mas Hilario ¢ forte sobretudo
nessa espécie de leitura genética da
cristologia, na interpretacio dos “'mis-




térios’’ que sdo como a marca dessa
gestacio do Filho na histéria. E o
desdobramento da encarnagdo como
processo, como ‘“‘ad-sumptio’’ da reali-
dade humana, como todas as condi-
cbes que caracterizam a “‘carne’’ na
vida concreta do homem. “Humilitas”
“fragilitas”, “infirmitas”. A primazia
do divino ndo ameaca para nada a
integridade do humano. Mais ainda, Hi-
lério ndo recua diante dos aspectos
verdadeiramente kendticos da encarna-
cdo; ela representa para o Verbo uma
autolimitagdo, ou nas palavras de
Hilario uma ‘“contragdo’”. Ele nao
hesitara em dizer que a divindade tem
que ‘‘obedecer” a humanidade, i.é.,
suportar a debilidade do corpo e
submeter-se as suas condigoes (49).

E esse realismo da encarnagdo
kendtica ndo destroi a divindade, em-
bora a afete realmente. Sem perder o
que era, COMegou a Ser o que nao
era (50). Eis a novidade da encarnacao.
Assumir a condigdo humana, apropri-
ando-se dela, fazendo-a sua, é, em
certo sentido, uma gestagdo; essa reali-
dade é ‘‘gerada’” em si mesmo pelo
Filho para que |he pertenca com
propriedade (52). E essa ‘‘novidade’’,
essa nova situagdo é o esvaziamento
da sua ‘‘forma Dei"’ (75).

O fascinante nesta cristologia é
assistir ao surgimento da linguagem.
Hilario ndo possui ainda uma termi-
nologia precisa e exata (54ss), mas em
compensacao, o esforgo para dizer o
que a fé visa é criador de uma lingua-
gem livre, &agil, espontdnea, e, nesse
sentido, muito mais ousada do que
as eventuais licengas poéticas que
ousaria permitir-se qualquer tedlogo

hoje. Nesse sentido, e sem cairmos em
anacronismos, Hilario é muito proxi-
mo a mentalidade de uma cristologia
ascendente, Ou serd a mentalidade
moderna que se aproxima de Hilario?
Em todo caso, a sua teologia mostra
que é possivel uma ‘‘cristologia ascen-
dente’” sem medo de negar por isso o
movimento ‘‘descendente’’ do Logos
na encarnagao,

No longo cap. VI (161-218) o A,
analisa uma “incoeréncia’’ de Hilério
com esta perspectiva, E o problema do
sofrimento moral (ter medo) e fisico
(dores) que Hilario quer poupar a
Jesus. Docetismo? Em Hilario certa-
mente ndo. H4 um problema antropo-
légico. Antes de Nicéia ndo estava
ainda clara a funcdo da alma de Jesus
(esquema Logos-Sarx). E ha também
uma antecipacdo indevida da humani-
dade glorificada & vida mortal (169).
Em todo caso, esta “incoeréncia’” no
pensamento de Hildrio revela o eterno
problema da cristologia ‘“descendente’’:
quando se raciocina a partir da divin-
dade em si ndo ha solugdo para os
problemas que coloca a humanidade
plena de Jesus. Deus (em si) e a dor
sdo incompat (veis.

O estudo de L.F.L. é uma contri-
buigdo importante do ponto de vista
dos estudos patristicos, sem divida,
mas também pela sua atualidade teol6-
gica. A perspectiva escolhida das eta-
pas da vida ou da historia de Jesus
enriquecem e fecundam a reflexdo
cristologica atual com o testemunho
de um um dos principais representan-
tes da tradicdo primitiva.

Carlos Palacio S.J.
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Historia de la lglesia Catélica. /
Josef Lenzenweger.,. (et al.)
Traducdo {do alemdo)} Abelardo
Martinez de Lapera. — Barcelona:
Herder, 1989, 730 pp., 243 x
15,6 cm. ISBN B4-254-1617-5
rastica 84-264-1618.3 teia

A génese histdrica desta obra
remonta as sessdes de trabalho dos dias
8 e 9 de outubro de 1979, em Graz, da
associagdo dos professores de histéria
da Igreja das faculdades e escolas supe-
riores da Austria: na ocasiao sublinhou-
se a necessidade de se publicar uma
historia da Igreja que fosse util a
professores ¢ alunos. Como resposta,
apareceu a presente obra, que € fruto
de um trabalho em equipe de um
grupo de professores especializados das
faculdades da Austria e Alemanha,
com uma dupla finalidade: responder
as necessidades dos estudantes gue
preparam seus exames, € servir como
livro de leitura a todos os interessados
em histdrica da Igreja (H.1.),

Qs diretores da obra: J Lenzen-
weger, P. Stockmeier, K, Amon e R,
Zinnhobler, observam atinadamente
que a H.l. utiliza 0 método cientifico,
mas também ¢ uma disciplina teologi-
ca, devendo compaginar em jogo dialé-
tico os fatos objetivos e a interpre-
tagdo histdrica subjetiva, sugerida pela
fé, de tais acontecimentas, pois a men-
sagem de Cristo constitui ¢ ponto de
orientacdo para o historiador da lgreja,
que contempla as diversas formas
sob as quais se apresenta ¢ cristianismo
sob o crive de sua correspondéncia ou
distdncia com relagdo ao programa
contido na gregagdo de Jesus Cristo; e
como a |greja de Jesus Cristo tem uma
histéria, sendo sujeita a mudangas, a
H.l. deve olhar para o passado e
procurar extrair elementos para a
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"Ecclesia semper reformanda’’.

A descricdo do caminhar historico
da lgreja é feita com visdo critica,
acentuando suas grandezas e limitacdes
e assinalando seus erros e gcertos, e ao
mesmo tempo com espiritoc ecumé-
nico, respeitando as confissdes ndo
catblicas, em consonancia com a
afirmacdo do Vaticano |i de que tam-
bém fora da lgreja Catélica se encon-
tram elernentos de santidade e verdade,
que, como bens préprios da lgreja de
Jesus Cristo, impelem a unidade caté-
lica (LG 8).

Sempre enfatizando o carater
didatico de toda periodizagdo crono-
lbgica, os diretores dividem sua expo-
sicdo em trés idades: antiga, média e
moderna, e em cada uma delas apre-
sentam a evolugdo interna e externa da
H.1.. Um dos méritos desta abordagem
consiste em ndo reduzir-se a uma histo-
ria eclesiastica, atendo-seé somente a0
aspecto institucional ou hierdrquico e
suas relagGes diplomdticas, mas apre-
sentar, de fato, uma historia eclesial,
abarcando também sua constituicdo,
as ordens religiosas, a atividade missio-
naria, a espiritualidade e o culto.

A idade antiga da H.l. {25-229)
¢ da autoria de P. Stockmeier. Este
periodo coincide com a antiguidade
tardia da época greco-romana. Para
o A., aH.l. remonta a Jesus de Nazaré,
que por obras e palavras levou os ho-
mens a fé e 3 comunhdo na fé, Para a
Igreja dos primeiros tempos a demons-
tracdo do vinculo entre israel e Jesus
constitui  uma tarefa fundamental,
mas, com 6 exemplo de Estevdo, que
deixou de reconhecer o templo como
lugar de salvacdo, desapareceu o funda-
mento teoldgico para vincular a salva-
¢do escatoldgica com Jerusalém. Em
seguida ocorreu o confronto dos cren-
tes com o ambiente religioso do Impé-



rio Romano, circunstancia esta que
exigiu da fé a clarificacdo de seus
contéudos, Prosseguindo sua exposigao,
o A. assinala que em fins do séc. Il o
cristianismo abandonou sua existéncia
de gueto e converteu-se numa sélida
comunhdo de fé, cuja realidade ja nio
podia passar despercebida a opinidao
pablica. A comunidade crista represen-
tava uma ameaga aos fundamentos do
Império, que insistia na ideologia da
relagdo reciproca entre culto aos
deuses e bem-estar social. A nova
orientacdo da politica religiosa de
Roma, em principios do século 1V,
ocorreu no marco das concepgdes tra-
dicionais — a veneragdo do Deus cris-
tdo como garantia do bem publico — e
em fins desse mesmo século © cristia-
nismo tornou-se religido estatal. O
rompimento do marco politico e social
do Império impds a lgreja uma reori-
entacdo diante dos poderes publicos
emergentes e a0 MESMO teMpo Promao-
veu sua autonomia como instituigao,
Obrigada a voltar-se as fontes da fé,
a lgreja desenvolveu uma intensa ativi-
dade missionaria e perfilou com mais
nitidez sua prépria autocompreensio

K. Amon & o diretor da parte refe-
rente 4 idade média da H.l. (231-
398), escrita com a colaboragido de
outros especialistas. Ele comeca por
observar que, se no mundo antigo
a lgreja conseguira direito de resj-
déncia, o mundo medieval foi criado
por ela mesma; o ambito vital da Igreja
j& ndo se encontrava mais ao redor do
Mediterraneo, mas em sua costa norte
€ em sua parte continental, Qs anos em
torno de 700 servem como ponto ini-
cial desta idade da H.I., porque a vin-
culacdo entre germanismo, antiguidade
e cristianismo, que a caracteriza, ja
estava assegurada, e a missdo anglo-
saxd jé estava a caminho das realizagdes

que resultariam deterrminantes para a
Igreja e 0 mundo ocidentais

Esta idade é subdividida em trés
periodos: 1) inicial, caracterizado pela
missdo e pela relacdo da lgreja com o
reino dos francos e com o império
germanico; 2) a/ta, marcado pela refor-
ma da Igreja e suas conseguéncias. Us
soberanos, a nobreza e a Igreja eram a
trilogia influente, de cuja harmonia
dependia a sorte da lgreja, e as fortes
tensGes exteriorizavam-se em mMovi-
mentos centrados na pobreza; 3) tardia,
onde as tensdes que comecaram a
despontar no periodo anterior se
percebem com mais clareza, e, impul-
sionadas pelc humanismo e renasci-
mento, conduzem a época da reforma.
O principio hierocratico foi guestio-
nado pelo novo horizonte da soberania
popular, e das teorias conciliaristas
emergiu a autoconsciéncia dos leigos, e
a secularizacdo foi ganhando terreno,

A parte mais extensa da obra &
dedicada a exposi¢do da idade moder-
na da H.l., {339-655}, dirigida por
R. Zinnhobler, contando também com
a colaboracdo de outros especialistas.
Este periodo inicia-se com a reforma
protestante e estende-se até o ano de
1985, Para este diretor, a idade moder-
na da lgreja comeca com a reforma
protestante, a qual, de movimento para
a reforma, derivou-s¢ em ruptura,
acasionando a divisdo da igreja ociden-
tal e dando inicio a era confessional,
Afirma, com justeza, a conveniéncia
de se distinguir entre contra-reformae
reforma catolica, embora estejam
estreitamente unidas, e a segunda nio
poderia ter sido imposta sem as forgas
da primeira. A reforma da igreja catd-
tica foi estimulada pelas ordens religio-
sas, pele Concilio de Trento, e tam-
bém parcialmente pelo papado; a
contra-reforma € entendida como
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repressdo do protestantismo mediante
0 poder politico e militar e representa
a somatéria de todos os esforgos reali-
zados petos principes cattlicos, pelos
bispos e pela cUria na tentativa de
recuperar o terrenc perdido, pela
confissio  catdlica, Prossegue sua
descricdo e andlise historicas salien-
tando que a atividade missionaria
abriu novos campos 4 mensagem evan-
gélica, e apenas parcialmente foi inicia-
da em rivalidade com as demais confis-
sdes cristds. O poder do estado foi se
incrementando, e a lIgreja foi sendo
forcada as dependéncias nacionais. O
iluminismo fez reviver a antiga contro-
vérsia entre fé e saber e inaugurou uma
nova época na H.l., cujos aconteci-
mentos fizeram com que a Igreja se
recordasse da primazia da pastoral. Ao
abismo entre a lgreja e ¢ mundo mo-
derno, que se aprofundou ac longo
do século XIX, alguns papas respon-
deram com condenacdes: apesar dos
novos posicionamentos do Vaticano
11 1al abismo parece ainda ndo ter sido
superado.

As péginas seguintes (659-730)
trazem um elenco bibliografico (predo-
minantemente alemao}, a lista dos
papas, o indice de nomes e o indice
analftico, facilitando desta maneira
ao leitor tanto o manuseio deste ma-
nual quanto a localizagdo de fatos e
aspectos que 0 mMesmo estiver interes-
sadc em conhecer e sobre 0s quais
quiser informar-se. Ademais, sendo
uma H.l., a obra pressupGe o conheci-
mento da histéria universal.

Quanto aos objetivos tencionados,
a obra preenche-os plenamente: a
exposicdo da matéria esta bem estrutu-
rada e concentrada nos pontos essen-
ciais, e seu estilo é claro e conciso.
Apesar da quantidade de paginas, ao
|&-1a o leitor ndo desanima, mas conta-
gia-se pela riqueza e precisdo das infor-
macdes e pela pertinéncia € relevancia
das analises e interpretacdes.

Danilo A. Mondoni S.J.

VILANOVA, Evangelista: Historia
de la teologia cristiana, Vol. |l
Prerreforma, Reforma, Contrarre-
orma./Tradugdo {do cataldo) Joan
Llopis — Barcelona: Herder, 1989.
887 p., 21,7 x 14 cm. (Colegao:
biblioteca herder; seccién de te-
logia y filosofia; 181} ISBN 84
254-1623-x {tela) 84-254-1568--3
{rustica}

Prosseguindo em seu intento de
descrever a historia da teologia crista,
desde o principio até a era atual, 0 A,
monge de Monteserrat e professor de
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teologia da Faculdade de Barcelona,
oferece aos leitares de nivel universi-
tério o segundo tomo desta obra, que
ainda pretende estender a um terceiro
volume (cf. recensdo do vol. |: Persp.
Teol. 21 [1989) 398-401).

Na presente obra o A. apresenta
panoramicamente como se fez teologia
desde o cisma do Ocidente até o infcio
do criticismo moderno. Concebendo a
teologia como compreensdo e vivén-
cia da palavra de Deus que atua no
mundo, e a histéria como conhecimen-
to global dos diversos niveis da vida
hurmana, © A. faz uma resenha dos




aspectos mais significativos e das
personalidades mais originais que
contribuiram a configuracdo da fisio-
nomia teolbgica e eclesial deste perfo-
do, levando em considerac§o a diver-
sidade das culturas e as diferenciacoes
das consciéncias humanas.

Como se pode depreender do pré-
prio subtitulo, este periodo de estudo
¢ dividido, conforme o critério mais
corrente e usual na historiografia catd-
lica contempordnea, em trés fases
principais: a pré-refarma, a reformaea
contra-reforma. Atendo-se a esta divi-
sdo, o A. organizou sua obra em qua-
tro partes, subdividindo-as em capf-
tulos.

Na primeira parte (33-145) o A
focaliza a pré-reforma e o humanismo:
o cisma do ocidente contribuiu a crise
da consciéncia eclesioldgica, origi-
nando as teorias conciliaristas e evo-
cando a aspiragdo a reforma da 1greja,
enquanto que ¢ humanismo deixou
suas marcas na teologia, tais como o
interesse pela Brblia, o espirito critico
¢ histérico, e a nova sensibilidade
moral. Dentre as figuras mais represen-
tativas deste periodo o destaque é
reservado a Erasmo e a influéncia do
erasmismo sobre a Europa ocidental.

A reforma catblica é o assunto da
segunda parte (149-195), onde o A.
elenca as principais concrecdes refor-
mistas da lgreja catblica, enfatizando
as iniciativas da hierarquia, o papel das
novas ordens, e a renovacdo dos estu-
dos teolbgicos entre os dominicanos e
franciscanos e a organizacao dos mes-
mos entre os jesuftas.

Para a terceira parte (199-517} o
A. conta com a colaboracio de Lluis
Duch, o qual desenvolve o tema das
reformas e ortodoxias protestantes
durante os séculos XVI e XVII. A
reforma protestante € apresentada

como uma nova interpretagdo do
cristianismo e como uma heranca das
heresias populares da ldade Média,
provindas de um movimento de cons-
ciéncia crista que colocava uma série
de interrogativas as formas que o
catolicismo tinha adotado em seu
desenvolvimento papal, clerical, feudal,
escolastico e devocional; a justificagio
extrinseca, a fé subjetivista, o trans-
cendentalismo puramente negativo, a
oposicdo entre as autoridades da Escri-
critura e da Igreja eram teses da teolo-
gia nominalista que tinham conseguido
escapar a condenacdo pelo fato de
terem permanecido no campo da dialé-
tica das escolas, ao passo que a refor-
ma apresentou-as desde o pulpito € a
praca publica. Para o colaborador a
importancia de se conhecer os aspectos
relevantes da personalidade dos refor-
madores reside no fato de que os
mesmos tinham metas concretas, e as
idéias teolbgicas foram para eles artefa-
tos para a consecucdo de tais finali-
dades. A contribui¢io de Lluis Duch é
duplamente meritéria: primeiramente,
pela objetividade com que busca com-
preender e captar o alcance da reforma
protestante, desde suas origens até a
consolidacio de suas diversas formas:
em segundo lugar, pela amplitude da
andlise, pois ndo se limita s igrejas
confissionais, mas se estende a aborda-
gem dos movimentas marginais as mes-
mas, tais como as teologias espiritua-
listas, anabatistas e antitrinitdrias.

A quarta e (ltima parte (521-850)
¢ dedicada & contra-reforma. Em
consanincia com o historiador Jedin,
o A, destaca os dois elementos que
caracterizaram a Igreja catdlica duran-
te o século XV1: de um lado a reforma,
a tendéncia espontanea e vital i refor-
ma, partindo da base, mas que era me-
nos geral e eficaz; do outro a contra-
reforma, a reacdo ao protestantismo,
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procedente do vértice, que perdia em
termos de dinamismo religioso, mas
ganhava em extensac. A contra-refor-
ma incluiu um dinamismo renovador —
vigor da fé, expansdo missiondria, etc.
— & a0 mesmo tempo uma reacao a
reforma através de meios defensivos e
negativos — repressio a heresia, teolo-
gia de controvérsia, etc. — que, se por
um lado conseguiu conter os erros, por
outro abafou fermentos renovadores
contidos no protestantismo e mesmo
nos movimentos catolicos {(como por
exemplo a repressdo aos misticos).
Além de focalizar o concilio de Trento
e os infcios da escolastica barroca, o A.
apresenta e analisa a teologia missio-
naria e as espiritualidades espanhola e
francesa nos séculos XVI e XVII, e
termina esta quarta parte abordando
a teologia na configuracdo das novas
racionalidades.

O leitor desejoso de continuar
conhecendo e aprofundando a histéria
da teologia oriental terd que esperar
pelo terceiro volume, pois o A, optou
por outro tipo de enfoque e aborda-
gem desta corrente.

Na presente obra o A, mantém as
mesmas caracteristicas de estilo apre-
sentadas no volume anterior: clareza,
objetividade e carater didatico. Deve-se
também ressaltar a riqueza das notas &
indicaces bibliograficas, que remetem
o leitor aos textos Originais, aos CO-
mentaristas e especialistas. No mais,
resta esperar que o A, possa hrindar os
leitores com seu terceiro volume,
permitindo-lhes desta maneira, com-
pletar a visdo panordmica de como se
fez teologia ao longo da historia da
Igreja.

Danila Mondani S.J.

CORTES, E. — MARTINEZ, T.:
Sifre Deuteronomio. Comentério
tannaitico al libro del Deuterono-
mio. Vol. 1: Pisqa 1-160 — Barce-
lona: Herder, 1989, 349 pp., 22x
15cm. (Colecdo: Coliectania Sant
Pacia; 40} Co-edigdo: Facultat de
Teologia de Catalunya

ISBN 84-600-7183-9

Este livro oferece ao leitor a tra-
ducio em castelhano de um dos docu-
mentos mais antigos da exegese judaica
da literatura rabinica. Na introducao
constam informagdes sobre o método
exegético chamado midrash que os
rabinos empregaram nos comentérios
biblicos, designados em hebraico de
Mekilta (sobre o Exodo), Sifra {sobre
o Levitico) e Sifre (sobre os Numeros
e o Deuterondmio}. Essas obras foram
compostas por exegetas das escolas
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rabinicas de Aquiba e [smael que
floresceram na Palestina da segunda
metade do séc. | até o final do séc. 1)
dC. A tradugdo em castelhano baseia
s¢ no texto da edigdo critica de L.
Finkelstein, publicada em Berlim
(1934.39) e reproduzida posterior-
mente. Sendo essa a Unica edicdo exis-
tente, as notas de rodapé incluem
algumas variantes coligidas de citacBes
gue constam em outros textos rabi-
nicos. As notas trazem também abun-
dantes explicacGes de termos, bem
como dados esclarecedores tirados das
recensies da edigdo critica e de outros
estudos especializados.

O comentario é da autoria de rabi-
nos chamados tanaitas, que sio oOs
mestres da Mishna dos séc. | e |1 dC.
A eles é atribuida a composicao de
Sifre Dt, dividido em 357 pisga’ot,



palavra essa que se traduz por “‘para-
grafos”. O presente volume contém a
iraducao dos primeiros 160 paragrafos.
Esperamos que o seguinte volume seja
lancado em breve para que o leitor
tenha em mdos a obra completa, alids
de dificil acesso e pouco conhecida.

Do ponto de vista da forma litera-
ria, cada paragrafo compde-se de
trechos desconexos justapostos, sendo
alguns tépicos desenvolvidos mais
extensamente, sem que constituam, no
entanto, unidades temdticas elaboradas
sobre um determinado assunto. O que
caracteriza as unidades é o método
exegético do midrash que consiste na
releitura atualizante do Deuterondmio
em funcdo do contexto da época em
que Sifre Dt foi escrito. O midrash
era a forma peculiar da tradigdo oral
praticada nas diferentes escolas rabi-
nicas, o modo como cada uma procu-
rava atualizar o texto biblico. Com
efeito, o objetivo principal ndo era
enuclear e explicar o teor teologico de
determinado texto biblico, mas aplicar
diversos métodos de atualizacdo para
interpreta-lo, Assim, uma passagem da
Biblia podia ser tomada com fins polé-
micos como simples pretexto para as
discussdes entre escolas rivais, visando
a fundamentar a autenticidade biblica
da fé e do estilo de vida dos seguidores
da respectiva escola. Quem ndo conhe-
ce os pressupostos dessas discussdes
entre grupos rivais e os pontos de vista
de escola que entraram em jogo, difi-
cilmente podera entender a argumen-
tacdo dos exegetas rabinicos citados
nas exposicdes hagadicas do Sifre Dt.
E de notar-se que a hagadd é uma relei-
tura atualizante do tipo popular; ela
se distingue da halakd nao por ser
menos sofisticada, mas pelo fato de ela
ndo estar sujeita a censura da autori-
dade religiosa, como era o caso da

halakd rabinica.

Os comentarios rabinicos da
Biblia sao importantes ndo apenas para
o conhecimento da exegese judaica
contemporanea ao NT, mas para a
compreensao do querigma cristdo
formulado nos livros neotestamen-
térios. Em primeiro lugar, esses comen-
térios constituem o elo historico que
liga as tradigbes exegéticas do AT ao
judaismo pos-biblico. Em segundo
lugar, alguns textos do NT s6 se enten-
dem a luz da anélise do método exegé-
tico dos rabinos aplicado ao querigma
formulado por judeu-cristdos para ser
compreendido por cristdos convertidos
do judaismo e do helenismo. Em
terceiro lugar, convém ter presente o
fato de que o método do midrash era
usado de modo diferenciado: distin-
gue-se entre a exegese '‘pura’’, cujo
ponto de partida é a Tord, e a exegese
‘aplicada’’ que aborda o texto biblico
a partir das crencas e dos costumes
contemporaneos que © intérprete
procurava relacionar com a Escritura.
Exemplos de exegese ‘‘aplicada’’ en-
contram-se também nos escritos essé-
nios de Qumran e em alguns textos do
NT, que interpretam profecias bibli-
cas do ponto de vista escatologico.
Outro exemplo desse tipo de exegese
é a interpretacdo atualizante de
metaforas que ocorrem no AT: o
aparecimento de uma estrela ilustra a
manifestagdo da fungdo messidnica de
Jesus, na est6ria dos magos (Mt 2,1-12)
e na alusdo a estrela d’alva (Ap 22,16);
posteriormente veio a ser aplicado
a Bar Kosiba, cujo nome o Rabi Aqui-
ba alterou para Bar Kokba, “filho da
estrela’’,

O presente volume traz cinco indi-
ces: de matérias, rabinos, autores mo-
dernos, referéncias biblicas e passagens
tratadas no Sifre Dt Dem como um
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glossario de termos hebraicos traduzi-
dos ¢ comentados. A valiosa contribui-
cdo desse comentdrio para o estudo
das diferentes etapas de interpretacio
biblica nac se descobre, porém, ao
longo de uma rapida leitura, mas por
meio do estudo das diversas tendéncias
hermenéuticas a ele subjacentes e da

abordagem multidimensional do texto
biblico em uso entre os rabinos tanai-
tas. Recomendamos vivamente esta
obra importante para o estudo das
fontes da hermenéutica biblica.

Luis Stadelmann S.J.

LOHFINK, Gerhard: £/ sermén de
I3 montaRa, para quién?/Traducio
{do alemio} Victor Abelardo Mar-
tinez de Lapera. — Barceiona:
Herder, 1989. 247 pp., 21,5x14
cm, ISBN 84.254.1629-8

O A. recolhe neste volume uma
série de artigos, alguns publicados
alhures, outros inéditos, referentes ao
SM {Sermdo da Montanhal. O titulo
do livro esté relacionado com o primei-
ro capftulo — “A quem se dirige o
sermdo da montanha?”’. Entretanto,
esta questdo serve de fio condutor que
interliga os demais capitulos. A respos-
ta dada no inicio vai ecoando ao longo
do livro, de diferentes formas, desem-
bocando no apéndice onde G.L. enta-
bula um debate cerrado com K.-3.
Krieger que ousou discordar de sua
resposta 4 questdo em tela.

Analisando detidamante Mt 4,23
35 {cap. 1), “marco’’ (19) ou “pbdrtico”
{31) inicial do SM, o A. mostra que
o destinatario do discurso de Jesus
é o povo de lsrael que se deve con-
verter ‘‘em comunidade de disci-
pulos... pois ainda ndo se fechou a
conversio nem ac seguimento’” (37).
A montanha (Mt 5,1) tem uma fungdo
teoldgica. Ela é o “‘antitipo do Sinai”’
{34) e chama a atencdo para a origi-
nalidade do que Jesus estd fazendo.
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O povo de Deus ''deve converter-se
em comunidade de discipulos med;i-
ante a interpretacdo escatoldgica da
Torah feita por Jesus” (42; cf 98;
124: 135; 220s et passim). QO Sermdo
da Montanha ndc se dirige, pois, a
individuos isolados; nem tampouco a
uma elite dentro da lgreja; nem inter-
pela de forma imediata o mundo intei-
ro’’ {42). A mesma idéia volta mais
adiante; 'O serm3o da montanha diri-
ge-se ndo a individuos isolados, nem
primariamente a humanidade em geral.
Nio é uma exigéncia dirigida ao mun-
do inteiro! Seu destinatério indiscu-
tivel é o povo de Deus, ao qual Jesus
chamou em conjunto para o sequi-
mento’* (96).

Partindo, pois, da premissa de que
"ndo podemos impor como lei 3 nossa
sociedade pluralista o sermdo da mon-
tanha” (96 et pass/im) e que s6 se pode
viver o ethos do SM ‘numa comuni-
dade de irmios e irmas que se congre-
gam livremente, que créem no reino
de Deus, que se ajudam mutuamente e
em quem ja atuam as forcas do reino
de Deus” (64 et passim}, G.L. passa
a estudar varios temas jigados ao SM,
O cap Hl -~ “Cuem pode viver a ndo
violéncia?” — aborda a dificil pericope
de Mt 5,39.42, expressio da ipsissima
intentio Jesu {50). A renlncia a violén-
cia enquadra-se ‘'no contexto social do




povo de Deus reunido por Jesus'' {63}
e ndo se trata de uma pratica interior
mas de ‘‘uma prixis concreta em uma
nova ordem social” (64). O cap. I,
partindo de Mt 5,48 e relacionando-o
com 11,28-30; 13,44-46; 19,1630 e
57 como um todo, estuda o tema do
radicalismo — “Em que consiste o radi-
calismo do sermdoc da montanha?’’ -
definido, em Mateus, como ‘'a obser-
vincia total e indivisa da Lei na forma
de sequimento’’ {108; cf. 84, 98, 110,
etc.). Este radicalismo s0 é possivel
porque, ‘“‘em Jesus, Deus se doou de
forma total, indivisa e incondicional
4 seu povo e, por conseguinte exige
deste um seguimento total, incondici-
onal e indiviso” {(84). Isto ndo tem
nada a ver com factibiliade ou moralis-
mo (85), heroismo (B5) ou rigorismo
{108). O seguimento radical é fruto da
"fascinagdo’’ (86) pelo reino de Deus.
O longo cap. 'V trata de um tema
controvertido — “Por que o sermdo da
montanha requer necessariamente uma
sociedade contrastante?”. A comuni-
dade de discipulos deve se constituir
numa comunidade contrastante frente
a0 mundo (114} assim como a Torah
veterotestamentéria fazia de |srael uma
sociedade contrastante. Este conceito
¢ absolutamente imprescindivel para se
interpretar adequadamente o SM{161).
0 A. estuda Mt 5,38-42; 523.24; ¢
6,25-34 para mostrar como ‘a nova
justica necessita de uma sociedade
nova'’ e “‘exige uma conduta absoluta-
mente nova’® (149}, Por outro lado, o
SM apresenta uma imagem contras-
tante de Deus, que quer ser servido de
forma indivisa (Mt 6,24), Ser ou nio
ser sociedade contrastante ndo depen-
de da livre escotha da comunidade
de discipulos. A metafora do ‘'sal da
terra”’ (Mt 5,13), da "'luz do mundo’ e
da ‘‘cidade construida sobre um mon-

te’" (Mt 5,14-16) apontam nesta dire-
¢80, G.L. da-se ao trabalho de respon-
der, um por um, os “malentendidos
e objecdes” levantados contra o con-
ceito de sociedade contrastante {166
182}. Eis algumas das objecdes: o con-
ceito segrega a lgreja da sociedade e a
define sob o prisma do antagonismo;
com isso se deciara méi a sociedade
restante; a Igreja se torna uma espécie
de Estado teocrdtico, a parte; talvez
nao seja oportuno que a vida de uma
pessoa comum (""homem da rua”} seja
inserida de forma tdo total numa co-
munidade; o grupo de cristidos seria um
grupo de privilegiados eleitos; a Igreja
deixa de ser missiondria para centrar-se
em si mesma. O cap. Vestuda |s 2.1-5
e Mq 4,1-5 {“De onde se forjardo
relhas de arado com espadas?”) para
mostrar como estes textos proféticos
foram recebidos na Igreja antiga no
perfodo pré {Justino, Irineu, Tertuli-
ano, Origenes e Atanasio) e pos {Eusé-
bio, Cirilo de Alexandria e Agostinho)
constantiniano e o que eles tem a ver
com o SM. No breve cap. V), o A.
responde & questdio — "A quem se
dirige a proibigdo do divorcio formu-
lada por Jesus?” -, De tudo gquanto
foi dito, ja sabemos a resposta’”’ o
destinatario da proibigdo do divorcio
formulada por Jesus é a comunidade
dos disciputos’ (220).

A obra de G.L. ¢ altamente inspi-
radora para uma praxis cristd nestes
tempos conturbados. E impossivel
furtar-nos a um confronto com o SM,
No contexto do A., o SM é evocado
diante da questdoc do pacifismo (183
et passim), No contexto lating-ameri-
cano, ¢ o problema da injustica socia)
que nos leva a questionar a pertinéncia
do SM,

Quando fala em sociedade con-
trastante, o A. '‘refere-se a totalidade
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da Igreja’’ (177). Sabemos, contudo,
que a lgreja historica (n3o utdpica) €
multifacética. Fica a pergunta: que
face da Igreja representaria esta socie-
dade contrastante? Se o A. conheces-
se¢ um pouco a Igreja do nosso hemis-
féric, seqguramente ndo teria nenhuma
dificuldade de determianar onde e
como a lgreja tem-se configurado
como sociedade contrastante, Por
outro lado, a observagdo de G.L. sobre
a teologia da libertacdo ndo € nada
pertinente: ‘‘seria bom que a teologia
da libertagdo, seja qual for sua colo-

ragdo, jamais perdesse de vista o mo-
delo basico de libertagdo social e uni-
versal contido em Is e Mq: a paz que
seja verdadeiramente tal para os povos,
que seja salvagdo no sentido bibiico,
jamais sera fruto da violéncia. S6 pode
propagar-se por meio da fascinacdo’
{271).

Um indice das pericopes biblicas
estudadas ou aludidas ao longo do
volume teria sido de grande utilidade.

Jaldemir Vitério S.J.

Os sacramentos: teologia e histdria
da celebracio./ A. Nocent... {et
al.). Traducdo (do italiano) José
Raimundo Vidigal. — S3o Paulo:
Paulinas, 1989. 458 pp., 22,4 x
15,5 cm. (Colegdo: anamnesis; 4)
ISBN 85-05-00941-X

Este € o vol. IV de uma obra em
oito volumes escrita pela iniciativa dos
professores do Pontificio Instituto
Liturgico Anse/mianum (Roma). Por
razdes editoriais, a tradugao brasileira
prefere apresentar cada volurme como
uma obra em si, pertencente a uma
colecdo (cf. recensdes de volumes ante-
riores: Persp, Teol. 20 [1988] 125-127,
por 4 A. Ruiz de Gopegui; ib., 276
277, por M. Gibin},

O presente volume € dedicado aos
sacramentos. Numa | parte, Adrien
Nocent trata dos trés sacramentos da
iniciagdo cristd, sendo a eucaristia
abordada muito brevemente so na sua
qualidade de sacramento da iniciagao,
ia4 que o vol. Il foi totalmente dedi-
cada a ela, Na Il parte o mesmo A.
aborda © sacramento da peniténcia,
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Na 1l parte Hildebrando Scicolone
trata da uncdo dos enfermos. Franco
Brovefli escreve a IV parte, sobre o
sacramento da ordem. A V sobre o
matrimonio, ¢ novamente da autoria
de A. Nocent. Por fim, uma V| parte,
de Anscar J Chupungco, trata dos
principios e possibilidades atuais para
uma adaptacdo da liturgia dos sacra-
mentos.

Trata-se de uma obra de historia
e teclogia da liturgia, como diz 0 titu-
lo. Em geral, mais de histdria da cele-
bracdo que de teologia. De fato, os
autores (em especial A. Nocent) se
detém amplamente no desenvolvi-
mento histérico da celebracdo, de uma
forma sumamente técnica que torna a
leitura por wvezes cansativa e dificil
para guem nio tem em m3os as edi-
¢cOes dos sacramentarios antigos {como
sera o caso da maioria absoluta dos
leitores brasileiros). Assim se c¢itam ©
inicio em latim das diferentes oracdes,
mas para o raciocinio sO teria sentido,
se se pudessem conhecer 05 textos
completos para comparar uns com s
outros, Esse estudo histérico detalhado




& justificado por Nocent: “Nao seria
possivel compreender a fundo, nem
emitir juizo objetivo, nem confiar nu-
ma sadia adaptac8o dos Ordines con-
tempordnecs sem ter podido descobrir
o que ihes é essencial, permanente, e
ter podido distinguir o essencial do pe-
riférico. Também & impossivel, sem esse
estudo preliminar, seguir a evolugao de
uma teologia sacramental nos seus
progressos, mas as vezes também nos
seus desvios...”” (73).

A evolugdo histOrica serve para
que se possa apreciar melhor o valor
dos rituais renovados ap6s o Vaticano
1, Baseados no estudo histérico, os
AA. fazem uma critica dos novos
rituais e apresentam sugestdes praticas
pertinentes, dentro do possivel na
tegislacdo vigente.

A critica aos rituais oriundos da
reforma litdrgica conciliar é, por vezes,
bastante severa, como é o caso da cri-
tica de Nocent ao novo ordo da cris-
ma. Ele defende que deveria ter sido
restaurado o rito essencial que, na
tradicdo latina, seria a imposicao das
maos. Se a teclogia pendeu posterior-
mente para a ungdo, foi devido ao
esquematismo hilemérfico, mais fécil
de se reconhecer na uncio (cf. 119,
131h

A parte sobre o sacramento da
ordem (F. Brovelli) & na opinido do
recenseadorl, a methor trabalhada teolo-
gicamente, sem deixar de ser rigorosa-
rmente técnica no estudo da evolugao
histérica da celebracdo litargica. O A.
levanta, de fato, questdes relevantes
para a teologia deste sacramento.

Também o trabalho sobre a uncdo
dos enfermos (H. Scicolonel é mais
legivel que os estudos de A, Nocent.
Este A. s perde freqlentemente em
pormenores  histéricos demasiado
técnicos, sem que 0s aproveite ulterior-

mente para uma reflexdo teoibgica
pertinente.

QO recenseador gostaria de dedicar
observagBes criticas mais longas as
teologias da crisma e do matrimdnio,
No primeiro caso se trata da forma
como Nocent distingue o batismo da
crisma. Na crisma, segundo ele, "o
Espirito é dado por si mesmo e ndo 5o,
coma no batismo, para operar trans
formacdo, embora tal dom ndo seja
sem efeitos” (101), E diffcil saber o
que quer dizer propriamente esta
distingdo.

A parte dedicada ao matrimdnio
4 confusa na sua estruturagdo e traz
uma teologiag muito discut(vel. Os cap.
Il e |V (exegese] interrompem a
seqUéncia do pensamento, tanto assim
que 0 cap. V em parte repete o que foi
dito nos cap. | e Il {compare, p. ex.,
344s com 3755 e nota 1 dessa p&gina;
351ss com 377ss).

A teologia do matrimdnio insiste
na tecla da equiparacdo marido =
Cristo, esposa = lgreja, a partir de Ef &
e de determinadas tradigdes litirgicas,
O condicionamento cultural do texto
biblico e dessas tradicdes ndo é consi-
derado. Pelo contrario, a submissdo da
mulher ao marido € afirmada funda-
mental na compreensdo c¢ristd do ma-
triménio. Tal submissdo, no entanto,
“ngo é simples submissdo que seria ou
poderia ser degradante, mas a muther
cristd submissa ao marido se fortalece,
porque no marido encontra o proprio
Cristo” {373}. Conseghentemente o A.
sera de opinido que o ritual pos-
Vaticano |t foi longe demais ao ressal-
tar a igualdade entre os cOnjuges.
Corre "o risco de fazer desaparecer o
sentido profundo da alianca de Deus
com sua Igreja, alianca significada no
matrimonio’ {395). Essa alianca supde
a desigualdade, como Cristo e a Igreja
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s§o desiguais. llustra sua posicdo com
0 costume, vigente até o séc, X| mais
cu menos, de benzer um Gnico anel {e
ndo as duas aliancas, como atual-
mente}). O anel era entregue a esposa
pelo marido: "“longe de corresponder
a uma concepcdo do marido como
superior 3 mulher, significou, ao con-
trario, a alianga que Cristo confere 3
sua lgreja, sua esposa adornada com
sua gl6ria. Se é Cristo que outorga a
alianca, isto ndo significa que a esposa
seja inferior ao marido, mas ela recebe
dele, como a Igreja recebe de Cristo, a
slianga na unidade’’ (402). Por isso
também lamenta que agora a béngdo
nupcial seja dada aos dois e n3o 56 3
esposa, como no ritual éntigo.

O recenseador é de opinido que,
do ponto de vista biblico, essa perspec-
tiva supde uma hermenéutica insuti-
ciente por ndo considerar o elemento
cultural presente em Ef 5; e, do ponto
de vista litGrgico, cai no arqueologismo
que os Padres conciliares queriam
evitar na reforma da liturgia.

A (ltima parte '‘trata dos critérios
e das possibilidades de adaptar as cele-
bracdes sacramentais ac génio e as
tradicdes dos povos’” (409). 0 A A, J
Chupungco, se restringe aquilo que é
prescrito na atual legislacdo liturgica,
sem abrir grandes horizontes. No
tocante a¢ que ele chama de “incultu-
racdo’’, é muito cauteloso. Esta “"pode
empobrecer a celebracdo sacramental
existente, fazendo-a perder a riqueza
da tradicao litlrgica ou nio oferecen-
do rituais e textos liturgicos que sejam
igualmente ricos de teologia ¢ de espi-
ritualidade’’ (430).

H4 alguns deslizes graficos de
considerjvel importincia. P. 48, 2
alfnea, o texto estd truncado: falta o

tuae na 28 frase em latim. — P.100, ao
falar da Tradicdo apostdlica, de Hipb-
lito, remete as po. 97-100, quando
deveria remeter as pp. 32-39, — As pp.
127 e 128 foram trocadas. A ordem
correta & 126-128-127-129. — A p.
198, 22 alinea, hd um texto truncado
que ndo déd para adivinhar de onde
saiu. -~ P. 311, nota 5: remete 3 nota
12, onde ndo se encontram citados os
estudos mencionados. A mesma nota b
da p. 311 refere-se & traducd oficial
italiana da liturgia da ordem. £ lamen-
tével que o tradutor, em vez disso, ndo
tenha usado o texto oficial brasileiro
{cf. 313, 318, 321 etc.). Em compen-
sacdo, ao citar a fdrmula usada durante
a uncde dos enfermos, o tradutor se
atém & tradugdo brasileira oficial (cf.
258). Com isso perdeu a oportunidade
de chamar a atencdo ao erra de tradu-
cdo (e também teolégico) al ocorrido.
O texto brasileiro traduziu “allevet'
por “alivie teus sofrimentos’”’, confun-
dindo o latim "“allevare’” com '‘allevia-
re”’, quando o texto grego de Tg, em
que a férmula se inspira, bem como a
atual teologia da uncdo dos enfermos,
exigiria a tradugdo “‘reanime”’ {como o
latim "‘allevare’’).

A traducdo pode ser considerada
bca, 0 que ¢ ¢ maior elogio que se
possa dar a uma tradugdaoc de obra
teologica no Brasil. Outra questdo é a
da conveniéncia de traduzir uma obra
desta espécie, altamente técnica, que
interessard a poucos leitores, muito
especializados. Esse tipo de obra, com
amplissima bibliografia em geral ina-
cessivel ao leitor brasileiro, bastaria ser
lido no original pelos especialistas.
O recenseador duvida que o esforgo
editorial de traducdo desse tipo de
obras verdadeiramente compense.

Francisco Taborda S.J.
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GONZALEZ.FAUS, José Ignacio:
Hombres de la comunidad : apuntes
sobre el ministerio eclesial. — San-
tander: Sal Terrae, 1989. 163 pp.,
21,2 x 13,5 cm. (Colegdo: presen-
cia teclogica; 54) |SBN 84-293-
0829.6

A questdo dos ministérios na Igre-
ja é hoje uma das questdes que mais
necessita de aclaracdo teol6gica, justa-
mente por suas implicagdes concretas
para a instituicdo eclesial. Tedlogos
de peso se tdm ocupado do assunto
e despertado mesmo polémica acir-
rada (cf. recensdo do ultimo livro de
Schillebeeckx sobre o tema: Persp.
Teol 22 [1990f 118-121). Desta vez
temos a satisfacdo de apresentar o
recente livro de G.-F_.

O A, justifica seu livro pela “‘crise
do ministério’’ que — em sua analise
— tem como reverso a ‘‘crise do laica-
do’’; ambas intimamente unidas 3 pro-
blemitica do ‘‘modo de presenca da
lgreja no mundo’* {Introducdo, 7-10).
Ele mostrard como a crise nao se solu-
cionard enquanto ndgo se substituir ©
bindmio “‘clérigos-leigos’” pelo “comu-
nidade-ministérios’* {cf. 88).

O ponto de partida é a teologia do
sacerdOcio de Jesus, exposta no cap.
| que tem o sugestivo titulo 'O sacer-
dbcio de Jesus e 0 nao-sacerddeio dos
sacerdotes’” (11-27}. Neste cap. o A.
expde o conhecido dado hiblico da
recusa de titulos sacerdotais e religio-
s0$ para 0s ministros da lgreja e do uso
exclusivo do titulo de sacerdote para
Jesus. Mesmo assim sO um escrito
neotestamentario — Hb — o usa e
justamente com a finalidade de mos-
trar que Jesus ndo ¢ sacerdote no
sentido refigioso-ritual, mas num senti-
do histdrico-existencial. Em outras
palavras: Jesus é o fim do sacerdécio.

A analise leva a tese da mediacdo
comunitaria (eclesial) dos ministérios:
“Q ministro eclesial ja nda é simples-
mente, Ou Por seu proprio status, um
homem 'de Deus’ ouum ‘aiter Christus’,
mas um ‘homem para a comunidade’
crente e, precisamente por isso €
atravds disso, homem de Deus e imi-
tador de Jesus Cristo” (27).

O cap. i (29-88) tratard de mos-
trar como no NT se apresenta o minis-
tério na lgreja. Para o NT ndo ha um
modelo pronto de igreja que fosse a
aplicagdo de um programa tragado por
Jesus, mas se apresentam dijversas
configuragdes da organizacao eclesial,
conforme o escrito neotestamentario
reflita uma comunidade em seu mo-
mento Missionario ou jd num segundo
momento, estruturador. Os ministérios
brotam na lgreja de sua natureza de
comunidade em caminho. A unidade
da organizacdo eclesial ndo consiste
numa uniformizacdo das estruturas,
mas na referéncia a Jesus e na preocu-
pacio com os pobres. A unidade na
diversidade, a comunhdoc na plurali-
dade € da esséncia da Igreja. A aposto-
licidade do ministério eclesial ndc é
s6 formal (sucessdo por cadeia inin-
terrupta de imposigio das maos),
mas também n3o sO material (segui-
mente de Jesus). Ambos os aspectos
sd0 inseparaveis. Desta forma, G.-F,
corrige com razac os dois extremos
de uma teologia conservadora e de
uma teologia “liberal”, mantendo’
a intencgao profunda de ambas. A bem
da justiga, serd preciso dizer, no entan-
to, que atribuir a Schillebeeckx a
segunda posicBo ndo corresponde a
verdade, como se poderd ver agora,
lendo Por uma lgreja mais humana:
identidade cristd dos ministérios, Sao
Paulo: Paulinas, 1988, p. 155ss.

O cap. l1l (89-138) mostrard, num
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sobrevbo sobre a histéria, como se
processou “‘a clericalizagdo do minis-
tério’". Por uma série de razdes histd-
ricas que o A, aponta, o ministério
passard a ser visto como '“separado’’
da comunidade, os diversos graus se
transformardo em ‘‘carreira’’ eclesias-
tica, 0 que trard consigo a necessidade
de maior '‘controle’’. Ao clericalizar-
se 0 ministério deixa de ser missionario
e ja nio reflete a vida de Jesus,

Q cap. IV (139-163} tira ""conclu-
sGes para hoje’”. O ponto decisivo ¢
‘‘que o centro da lgreja seja realmente
Jesus Cristo e ndo a hierarquia, por
necessaria que esta sefja’” (143). O A,
insiste em que nao se trata de abolir a
estrutura eclesial. Na evolugdo estu-
dada se deve respeitar que tenha havi-
do um processo que levou a uma estru-
turagdic do ministério, mas isso nido
significa que ndo seja possivel e preciso
corrigir essa evolucao, O A, aponta
trés pontos a serem revisados e corrij-
gidos segundo critérios neotestamen-
térios; 1) que os ministérios, de missdo
servical que eram, tenham passado a
dignidade pessoal; 2} de servico eclesial
a funcdo clerical; 3) de estrutura cole-
gial a estrutura vertical. Se voltdssemos
a inspiragdo do NT, expressa nas pala-
vras grifadas, ‘‘poderia ocorrer ¢ que

Jesus dizia precisamente do Templo de
Jerusalém: que um sacerdécio ‘obra de
mios humanas’ seria substituido por
outro sacerddcio que ndo seria obra de
tais mdos. Porque o poder e a auto-
sacralizacdo sdo, evidentemente, obra
de maos humanas, e o servico e aentre-
ga s6 sdo obra de Deus” {149). Por fim
o A. pergunta pela espiritualidade
ministerial ou © modo de viver as fun-
cdes eclesiais, estabelecendo a nogao
de espiritualidade de entrega: servir 3
construcdo da comunidade e 3 missao
apost6iica da comunidade.

Como se pode ver por este breve
apanhado, trata-se de um excelente
livro de tecologia sistemdtica, biblica
e espiritual, escrito com o sentido de
humor, as referéncias a atualidade
e a fina tronia que caracterizam o A.
e tornam suas obras tdo agraddveis de
ler.

Um cochilo escapou a revisdo:
a p. 31s, onde se & Vaticano 1, deveria
ler-se Trento, a que o namero do
Denziger remete muitc corretamente.
lgualmente, 4 p. 39, pelo meio, parece
que se deve ler “‘subjetividade’’, onde
estd ""objetividade’’.

Francisco Taborda S, J.

SOBERAL, José Dimas: O minis-
tério ordenado da mulher. / Tradu-
¢ao llton Luiz Schmitz. — Sic
Paulo: Paulinas, 1989. 370 pp., 20
x 13,3cm. {Colecdo: mulher, tema
atual)

A Campanha da Fraternidade de
1990 com o tema “‘mulher’’ levou as
editoras catdlicas do Brasil a publicar
varias abras sobre o assunto. E certa-
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mente dentro desse contexto eclesial
(e — por que ndo? - comercial) que
se explica a publicacdo desta obra.
Entretanto, basta ler poucas paginas
para perceber-se que se trata de uma
obra de baixa qualidade que deveria
envergonhar a editora, ainda mais em
se tratando de uma tradugdo (alids, em
nernthuma parte é dito onde e quando
foi publicade o original). Ndo s6.




Mas se se pensava contribuir 3 promo-
¢ao da mulher, com obra dessa quali-
dade mais se prejudica que se favorece.
Como diz o provérbio: “com tais ami-
gos, para que inimigos?” De fato, ¢
livro ndo prova 0 que quer provar, &
desordenada, cheio de erros palmares,
falho de logica. A bibliografia é pau-
pérrima, Raramente o A, vai as fontes.
Cita de citagbes. O livro é rmal escrito.
O A, repete trés, quatro vezes 3 mesma
coisa em poucas paginas (como exem-
plo: 149-153). Ou entdo: um titulo
anuncia '‘conseqiuéncia do processo de
sacerdotalizagdo” (275}, mas o texto
ndo fala disso. Enfim, o livro ndo pas-
saria nem Ccomo primeiro exercicio
escolar de um aluno que comega a
teologia. £ famentivel que alguém se
ponha a escrever sobre assuntos que
ndo domina € ainda encontre quem
traduza e publique. Talvez se pudesse
ironicamente dizer que a desordem em
que as palavras do titulo estdo escritas
na capa, reflete a desordem do proprio
livro,

Uma linguagem tao dura ndo se
costuma usar numa recensao. Mas o
leitor permita esta excegdo, porgque
parece que as editoras de livros teold-
gicos deste pai's estao precisando ouvir
algo assim. Ndo bastasse a ma quali-
dade das tradugdes que nos oferecem
{e a traducado deste livro ndo é excecdo
4 regra), agora |3 se escolhem textos
de ma qualidade para traduzir.

Se ¢ verdade o que ficou dito, ndo
valeria a pena gastar tempo para ler
este livro, nem para escrever uma
recensdo sobre ele, Tampouco valeria
a pena gastar espaco nesta revista.
Entretanto, o recenseador deseja mos-
trar que tem razdo ao fazer afirmagoes
130 graves.

Comecemos com a falta de logica
do raciocinio. Ao explicar ¢ ““método’”

que vai sequir, o A, argumenta {35):
Para mostrar a igualdade homem-mu-
Iher serdo apresentadas mulheres esco-
lhidas por Deus para determinadas
tarefas e servicos. Qra, se as mulheres
interferem na historia da salvacdo, é
que Deus se serve delas. Se Deus se ser-
ve da mulher para a salvagcao do homem,
ela ndo é inferior a este. Se amulher foi
instrumento de Deus numa época em
que era mais desvalorizada que hoje,
ela tem capacidade suficiente para o
ministério ordenado. — O raciocinio
simplesmente njo flui, Pode-se aceitar
perfeitamente as premissas, sem admi-
tir a conclusio, porque Deus pode
escolher a mulher para outras funcGes
que nac © ministério ordenado.

Ou a p. 50, para provar que &
mulher é mais capaz de representar a
Deus do que o vardo, o A. raciocina
com Gn 2. Na narragde da criagdo
da mulher, 0 homem/vardo aparece
como buscando ajuda; a mulher lhe
¢ dada por Deus como ajuda. Logo,
ela representa Deus para 0 homem!
— O Jleitor julgue da lbégica desse
raciocinio e da correcdo dessa herme-
néutica,

QOu a p. 74s, onde argumenta, a
partir dos casos de Rute, Noemi,
Judite, Ester e Atalia: ’Se em alguma
época da historia da salvagdo Deus
outorgou a mulher 0 ministério gover-
nativo, a lIgreja [...] pode conceber
{sic!) essa faculdade ou ministério para
as mulheres’’, Ora, na Igreja, "o minis-
tério governative é atribuido nos dias
atuais aos bispos” {75). Logo, a mu-
lher pode ser ordenada. — Seria inte-
ressante saber gue ‘‘ministério gover-
nativo’’ exerceram as mulheres citadas
{excetuando Atalia). E neste ultimo
caso seria de perguntar se o ministério
lhe foi outorgado por Deus. O autor
biblico parece de outra opinido... (cf.
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2 Rs 11,1ss).

Ndo sdo raras as contradigbes. A
titulo de exemplo: Hoje, o ministério
profético supBe ordenacio (sic'). Aos
letigos ¢ permitido de forma ordinaria,
normal e permanente, realizar a missao
profética’” (155}. — Afinal o ministério
profético requer ou ndo ordenagio?

Qutro exempio: Referindo-se a
1 Pd 3, 1-2, 0 A, escreve: “S§o Pedro
[...} diz que as mulheres estdo obriga-
das a servirem aos deuses venerados’
por seus maridos {172)., Seria um
conselhe bem estranho num autor
inspirado. Mas duas frases depois o
A. parece desdizer-se: "Dessa passagem
ndo podemos concluir que Pedro [....}
as induza & idolatria’’ {173). Mas esse
é um dos tantos problemas de logica
do livro. Assim, depois de afirmer que,
segundo o canon de Clemente, “pare-
ce"” que o bispo impde as mdos sobre
as vilvas, acrescenta: “Uma vez orde-
nada...” (302). De uma hipotese passa
a uma afirmagdo absoluta, — E que
dizer dessa frase: “Em conseqiéncia
do abandono do diaconato, os bati-
zados sao guase todos criancas” (311-
312)?

Passemos & hermenéutica imagina-
tiva do A.. A p. 141ss, o A. quer sali-
entar a importancia de Maria, mde de
Jodao Marcos (At 12,12}. A partir do
simples fato de se mencionar que a
comunidade esta reunida em oragdo na
casa de Maria, ele raciocina; "’Se ndo se
menciona outra pessca, além da dona
da casa, indica-se que a presidéncia
dessa comunidade liturgica compete
a ela’”” {144). Até ai, poderia admitir-se
como hipdtese, embora fosse mais
correto apenas levantar a suspeitadeque
assim tenha sido. Ele prossegue: indo
a4 casa de Maria, Pedro reconhece o
ministério presidencial de uma mulher.
E dramatiza: “‘Para Pedro, foi a prisdo
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que lhe revelou a necessidade de novas
formas, ministérios ¢ modos de ser
igreja. Saindo da prisdo ele reconhece
o ministério femining novo e o reco-
nhece pessoalmente’’ {145). A atitu-
de de Pedro mudou totaimente” (146}
com relagdo a0 momento da eleigdo
de Matias, quando tinha excluido as
mulheres do apostolado, Alias, a elucu-
bracdo sobre por que nio foieleitauma
mulher para 0 lugar de Judas ¢ uma
‘pérola’’ de argumentacgdo {(cf. 132ss),

£ notével o que o A. deduz sobre
Febe a partir da mera recomendacao
em Rm 16,1-2, Deixando os parme-
nores, veja-se o essencial. Do fato de
Paulo ter recomendado que recebam
Febe “no Senhor”, o A. deduz: "o
que indica que ela esta configurada
{sic!) com um ministério que realiza
em ‘nome do Senhor’"’ (253). Febe é
chamada “novo ministro designado
para a comunidade romana’" (254),
pois Paulo a envia ''a Roma para que
realize ali a fungdo ministerial de
coordenar os diversos servicos da co-
munidade e, sobretudo, que procure
criar a unidade gue nagueles momen-
tos estava seriamente ameagada’’
{25656). Como se Paulo ndo tivesse sem-
pre evitado intrometer-se na vida das
comunidades ndc fundadas por ele,
E, ja que se trata da Igreja romana,
acrescenta triunfante: '“Jodo Paulo II,
como bispo de Rorna, preside a comu-
nidade cristd que comegou a se organi-
zar, consolidar e dinamizar corn 0s
servigos ministeriais de duas mulheres
[Febe e Prisca]” (256).

Outra pérola de extrapolacio do
sentido dos textos é a lista das “"doze
mulheres do AT {76). Arbitraria-
mente o A, elenca doze figuras femi-
ninas do AT e conclui triunfante que
assim como havia doze patriarcas
no AT e doze apoOstolos no NT, assim



havia também doze mulheres no
AT icf. 76 e 80). Nao contente com
a descoberta, encontrard também uma
lista das “doze discipuias de Jesus”
(116), Entre elas estd Jania, mencio-
nada por Paulo em Am 16,7 e jamais
referida nos evangelhos, Certamente o
fato de Paulo chama-la “‘apostolo”,
faz o A, imaginar que ela tivesse anda-
do com Jesus (cf. 194s). E verdade que
o A, diz: '"Ndo se sabe exatamente
[...]. mas podem ser doze..” O que
ndo o impede de concluir; ““Assim
como houve um colégic masculino,
houve também um feminina” (117},

H4 desconhecimento elementar da
discussao exegética atual. Alguns
exemplos: A p. 71s, fala de Judite
como se fosse uma personagem histo-
rica, Logo depois trata de Ester no
mesmo sentido. — A mulher da ungdo
de Betania € uma pecadora {108), em-
bora o texto nao diga nada disso. Con-
funde-a simplesmente com a mulher de
Le 7, 36-60. — Considera Jo 8, 1-11
como parte integrante do evangelho de
Jo. Mais: o A. vé nessa cena um parale-
lismo com a da uncao de Betania (sic!)
e interpreta a2 ‘‘atitude de Jesus [...]
como um gesto de levar as duas muihe-
res para 0 interior do culto e, em espe-
cial, para o servico da liturgia' (111).
— A p. 129 o A. mostra que ignora
dados elementares da exegese atual,
quando diz que “‘a grande maioria dos
exegetas” admite que Mc falou da
missao das mulheres na parte perdida
de seu evangelho. A grande maioria
dos exegetas nem admite sequer que
se tenha perdido uma parte de Mc! —
O “corpus paulinum™ ¢ atribuido
inteiramente a Paulo, como se ndo
houvesse na exegese atual uma solida
opinido restritiva.

Os deslizes exegéticos sdo inume-
ros. As arbitrariedades também, A

titulo de exemplo: Atalia que em 2 Rs
e 2 Cr aparece antes como usurpadora
do que heroina, "‘realizou — sequndo
o A. — um grande esforco e segurou 0
povo naquele momento tragico e sem
esperangas’”’ (74), O A, fica devendo a
explicacdo sobre por que o “‘povo da
terra’” a assassinou (cf. 2 Rs 11,13-16).
— Elcana, pai de Samuel, passa a ser
sacerdote (cf. 74}, certamente porque
em 1 Sm 1,4 se diz que oferecia sacri-
ficios. — Citando Jo 17, 21-22, ndo
duvida em acrescentar uma frase que
n3o estd assim em nenhum evangelho:
**Sede santos como meu Pai...’". — O
A, 18 em At 15,1-2 que “os apbstolos
e a comunidade cristd primitiva’’
“exigem a circuncisdo dos gentios
convertidos”” (104), quando o texto
diz que assim o faziam '“alguns da
Judéia’”’. — No afi de provar que a
mulher tem lugar nos ministérjos,
extrapola a histéria da hemorroissa
(Mt 9,20-22 par.), concluindo dai
que “Jesus {...] da a ela o lugar que
Ihe carresponde no culto, na liturgia
e nos ministérios” (107, grifo do
recenseador}, isso porque, curando-a,
livra-a da impureza legal. — Embaralha
um evangelho com outro. Referindo
o episddio da samaritana em Jo 4,
diz: *S3o Lucas mostra..” e cita Jo
4,42 {cf. 113). Mas iss0 nao é proble-
ma, porque a p. 118 a samaritana
ja vira "cananéia’’. E a confusdo entre
Lc e Jo aparece também & p, 131, —
Os elogios que Jesus faz a mulheres
“demonstram sua atitude interior”’
pela qual insere as mulheres “na vida
ministerial” (115; cf. também 119)!
E conclui: “A atitude de Jesus ensi-
nando as mulheres esta recolthida na
frase que os evangelistas (sic! [¢ s6 Mt))
apresentam para concluir o discurso
antes da ascensdo a0 céu’ e cita Mt
28,19-20 que nem se refere a mulhe-
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res, mas explicitamente aos Onze, nem
fala de ascensdo {115). — Exemplo de
imaginagdo exegética ¢ a descoberta
de que Paulo tinha ‘‘um assessor jurf(-
dico a quem se referia, recorria e com
quem podia fundamentar seus escri-
tos’’: Zenas, o jurista (mencionado
6 em Tt 3, 13} (117). — A coleta
que Paulo faz em favor da comunidade
de Jerusalém entre as Igrejas do mun-
do grego {cf. Rm 15, 28} ¢ confundida
com a coleta de Antioguia, de que
Paulo foi portador {cf. At 11, 29s)
{cf. 190). -~ Para defender a igualdade
da mulher traz textos como Cl 3, 9-11
{204ss) e Ef 2, 11-13 (210 ss) que
propriamente sdo até contra essa igual-
dade, pois ao se referirem & mesma
tradicdo de Gl 3, 28, ndo citam a desi-
guaidade homem-mulher como aboli-
da. — Ana, filha de Fanuel (Lc 2,36),
a partir de uma exegese de Ex 38,8, se
dedica no Templo a lavar os pés dos
sacerdotes {(cf. 293). — Da recomen-
dacdo de 1 Tm 5,11 sobre as viuvas
jovens, o A. deduz que as vidvas tem
que ter 60 anos (cf. 298),

A concepcdo de ministério orde-
nado também deixa muito a desejar.
A p. 50, 1é-se: “O Ministério Ordenado
realiza em suas fungdes uma dupla
representacdo: diante de Deus repre-

senta a humanidade e diante da comu-
nidade cristd representa Deus’”. Vé-se
que o A. ignora toda a discussao
exegética e sistemdtica atual sobre o
ministéric ordenado. Sua definicdo ¢é
sacerdotalizante, — Em outro momen-
to escreve: ‘‘Da triplice potestade
concedida peio sacramento da ordem,
a ritual, a profética e a governativa,
qualquer ministro recebe pelo menos
uma. Se receber uma sO, ele recebera
a profética” (68), Também esta afir-
macio mostra desconhecimento da
questdo. — O mesmo se observa
quande pde entre as funcdes do
didcono a de presidir a comunidade
em suas celebracbes e assembléias
{244). Ou entdo, quando num visivel
anacronismo, referindo-se as epistolas
pastorais, fala do episcopado como
"apice do sacramento da ordem”
(252).

Por fim — “Para n3o dizer que ndo
falei de flores,..” — no cap. XIV, p.
347ss, que guer resumir o livro, encon-
tramos alguns argumentas validos, bem
postos. De qualquer forma, a causa da
ordenacac feminina mereceria melhor
advogado.

Francisco Taborda S. J.
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