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HISTORIA INTERDITADA
A propésito do “fim” do socialismo
Carfos Roberto Drawin

Vivenos — nestes tempos surpreendentes — a experiéncia de uma
nova e inesperada configuracdo geopolitica do mundo: a recente auto-
afirmacdo do Japdo, a reunificacdo alemd, a reestruturacdo da unidade
européia decorrente da democratizagdo dos paises do Leste, a implosdo
do império soviético. A rapidez dos fatos que se sucedem parece zom-
bar de nossa capacidade de pensa-los criticamente e a midia festeja com
arrogancia ou perplexidade o fim shbito do socialismo e o incontestével
triunfo do modelo capitalista liberal. Finalmente, o Ocidente devers
reencontrar-se — livre das tentagdes regressivas do utopismo roméntico
-~ com as for¢as mais genuinas do projeto iluminista.

No entanto, ha um travo de desencanto na euforia com que se
guer cercar ¢ anuncio desta suposta nova liberdade e prosperidade.
QO mundo desenvolvido e altamente tecnicizado do capitalismo tardio
nao é capaz de dissimular seu cansago e sua consciéncia "'fin-de-siécle’.
A ascensdo do neoconservadorismo nos Estados Unidos e na Europa
Ocidental, com um forte impacto ideologico no Terceiro Mundo, néo
deve ser encarada como uma manifestacdo episddica, como a previsivel
oscilagdo do poder em regides caracterizadas por uma sdlida estahili-
dade politica. Ao contrdrio, o neoconservadorismo ¢ os movimentos
sociais dissidentes e alternativos confluem na indicagdo de uma profun-
da crise estrutural que atinge a propria concepcdo do Estado de bem-
estar social {(We/fare State). Crise que atravessa — segundo o ja classico
diagndstico de Habermas — todo espectro sistéemico do capitalismo
tardio: as exigéncias da economia de mercado colidem com o interven-
cionismo estatal e a administragdo pablica revela-se incapaz de dirigir a
producdo e distribuicdo de riguezas de modo a responder 3 crescente
expectativa da sociedade afluente por aumento de renda, seguranga e
pleno emprego. Além disso, o Estado de bemn-estar mostra-se impotente
no empenho de prover & sua prdpria base motivacional e 0s meios de
quedispde (administrativos, juridicos, propagandisticos, etc.) ndo sdo
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suficientes para garantir a adesdo da sociedade. Assim, o Estado fracassa
duplamente: tanto em satisfazer e gerir as demandas materiais que ele
mesmo alimentou, quanto em cooptar inteiramente o ‘‘mundo da vida”
em seu dinamismo criador de novos valores e novas “‘formas de exis-
téncia’!.

Por outro lado, se a tensdo internacional parece diminuir, com o
abrandamento do confronto ideologico e a debilidade evidente da
economia soviética, isso ndo significa de modo algum o anuncio da *‘paz
perpétua” e o fim das tiranias. Tais veleidades se dissipam com a simples
recorda¢cdo do crescente empobrecimento dos paises periféricos subme-
tidos a uma aviltante desigualdade comercial e tecnologica. A fragili-
dade do sistema financeiro internacional e a planetarizagdo da questdo
ambiental indicam, sem duvida, que a miséria e suas inumeras sequelas
ndo ficardo encapsuladas em regiGes marginais do mundo. A periferia
miseravel ndo deixara de transferir seus infindaveis horrores para o
centro desenvolvido através dos efeitos perversos da depredacdo ecolo-
gica, da exportacdo dos conflitos étnicos e raciais, das guerras locali-
zadas e ca propria insolvéncia do Terceiro Mundo. Isso, porém, ndo
quer dizer que o potencial de violéncia dos paises altamente desenvol-
vidos tenha sido eliminado e que seus males virdo "‘de fora’'’. Ao contra-
rio, o desmoronamento das cosmovistes tradicionais e o individualismo
paroxistico tecem a rede de um controle social onipresente.

Negada como ethos e impotente para formar a cidadania, a cultura
como paideia (Bildung} cede lugar ao disciplinamento heterondmico
dos individuos. Qu seja, o individuo isolado e possessivo ndo se forma,
pela mediacdo educativa da cultura, como personalidade ética e se deixa
enredar pelos fios microscopicos de um sistema politico gue informa-
tiza e modela a vida quotidiana. Portanto, individualismo e controle se
fundem em novas formas de dominagac mais sutis € Nndo Menos opressi-
vas. Ora, a experiéncia histdrica nos ensina que nio é dificil se passar
da opressdo dissimulada ao terror explicito. Afinal, Ausschwitz ¢ o
Gulag sdo espectros que rondam a nossa memoria. Ndo é facil esquecer,
sem leviandade, os cadaveres de um passado ainda tdo proOximo de nos.
Numa imagem que ja se tornou célebre, Walter Benjamin representa o

Jurgen HABERMAS: Problemas de legitimacién en el capitalismo tardio.
Buenos Ajres, Amorrortu, 1975. Ver comentario em Raul GABAS: /. Haber-
mas: dominio técnico y comunidad flinguistica. Barcelona, Ariel, 1980, 83-90.
Ver também: Jirgen HABERMAS: “A nova transparéncia’’. In: Movos Estudos
- Cebrap, n? 18, set. 1987, 103-114,
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““anjo da Histéria”” com o rosto estarrecido voitado para trds a contem-
plar as ruinas do passado que se acumulam nos rastros do progresso?.

O anjo imaginado por Benjamin ndo simboliza a nostalgia de um
conservadorismo impotente, mas encarna a vontade de resgatar as
virtualidades reprimidas da Hist6ria e reencontrar no siléncio dos derro-
tados o prendncio de um mundo inteiramente cutro, Reencontrar nas
minorias esmagadas, nas minorias escravizadas, nas culturas margina-
lizadas, nos oprimidos e fracassados, os signos de uma realidade outra
que ndo pode se desenvolver porque foi suprimida antes que pudesse
desabrochar. O passado assim perquerido ndo se torna um objeto para o
olhar cientifico do historiador, em mais uma pega na galeria de sombras
de uma tradicdo morta, mas converte-se num gesto de resgate e revolta
em relagdo a uma continuidade historica que se confundiu com a
marcha triunfal dos dominantes®.

Entretanto, a civilizagdo burguesa, empenhada em sua auto-afirma-
cdo histérica, nao parece disposta a enfrentar esta rememoracdo tragica
e quer pagar rapidamente o pre¢o de seu esquecimento, Paga-se pela dor
do passado o prego da esperanga no futuro, pois 0 que se quer é exorci-
zar a Histéria € negar o tempo enguanto dimensao humana, dimensdo
que se constrol numa trama de sofrimento e liberdade. Se antes a
Modernidade burguesa se justificava através da ideologia do progresso
que obrigava a Historia ao ““leito de Procusto’’ da necessidade racional,
agora, no momento de sua hegemonia e maxima expansao, pode dar-se
ao luxo de abdicar de qualquer justificagdo. lroniza-se a prépria idéia
de um “‘sentido’’ da Histoéria, como um anacronismo filos6fico, obtido
pelo recurso a um suposto narrador onisciente que possuiria um saber
infuso da verdade. O presente é o que é, pode ser definido como pos-
historico e, com isso, recusa-se a propria idéia de Modernidade que foi
concebida num jogo de continuidade e ruptura em relagio ao passado,
De certa forma, somos todos subjugados pelo fascinio e o mal-estar
dessa ‘‘pos-modernidade’’, que njo € mais do que a préopria Moderni-
dade esvaziada de suas ‘‘energias utopicas’’ e conformada com o desdo-

2 walter BENJAMIN: “Sobre o conceito da Hist6ria’. In: |D.: Obras escolhidas.
Vol. |. Sido Paulo, Brasiliense, 1986, 226.

3 Friedrich NIETZSCHE: “Vom Nutzen und Nachteil der Historie fir das
Leben”. in: ID.: Werke f (hrsg. K. Schlechta). Frankfurt, Ullstein, 1980, 209-
285. Ver comentario em: Gianni VATTIMO: Introdugdo a Nietzsche, Lisboa,
Presenca, 1990, 9-32.
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bramento imanente e linear de suas possibilidades instrumentais®. Na
verdade, parece ndo haver uma efetiva ruptura no desenvolvimento da
Modernidade em nenhum nivel de andlise: continuamos dentro do
sistema industrial-capitalista regido pelo -imperativo da produtividade
crescente e da minimizagdo de custos e essa tendéncia ndo é contradi-
tada mas intensificada pelas novas tecnologias. No plano cultural as
éticas secularizadas e convencionais, as estéticas de contestagdo da vida
guotidiana e os saberes criticos e dessacralizadores indicam que conti-
nua o processo caracteristico da Modernidade de autonomiza¢do das
“‘esferas de valor’’ {Wertsphdren): a Moral, a Arte e a Ciéncia®. Mas a
Modernidade reduzida a uma modernizacdo “‘a outrance’”’ engendra
uma experiéncia de vacuidade existencial que se choca com os discursos
que a legitimam como época de afirmacdo e emancipagdo da subjetivi-
dade, Na cuitura eletronica, o despotismo da imagem desencadeia a
fusdo do real e do imaginario com a conseqliente integragdo da arte
e a deteriorizacdo da sensibilidade, Na cultura burocratizada, aprofun-
da-se a cisdo entre a ética altamente convencionalizada das instituicoes
e os comportamentos significativos referidos ao horizonte proximo das
pequenas comunidades. Na cultura informatizada, a formalizagdo e
codificagdo do conhecimento e o ¢ritério da maxima operacionalidade
e melhor desempenho determinam a exteriorizagdo do saber em relac3o
ao sujeito que sabe. Em sintese, se considerarrmos que no capitalismo
avancado a distingdo classica de superestrutura e infra-estrutura é insus-
tentavel, teremos de concluir que tais contradicdes culturais, ao refluir
sobre a consisténcia e estabilidade dos sistemas econdomico e politico,
atingem o préprio coragdo da Modernidade burguesa®.

A autoconsciéncia ilustrada do sécuio XV || buscou exorcizar a
ameaca constante de retorno ao mito, ao velho mundo sacral da religido
positiva e do regime absolutista, colocando-se como princ(pio norma-
tivo da Historia: todo passado deveria ser julgado a luz dos éxitos do

4 Jirgen HABERMAS: ‘“La modernité; um projet inachevé”. In: Critique 37
(oct. 1981/ nC 413) 950-969. Ver também: Albrecht WELLMER: "La djaléc-
tica de la modernidad v postmodernidad”. n:J. PICO {Comp.}: Modernidad y
Postmodernidad. Madrid, Alianza, 1988, 103-140.

5 S5égio Paulo ROUANET: “Do P&s-Moderno ao Neo-Moderno”. In: Tempo
Brasileiro, n® 84, jan.-mar. 1986, 86-97.

6 Daniel BELL: Las contradicciones cufturales del capitalismo. Madrid, Alianza,
1977. Ver também: J.-F. LYOTARD: La condition postmoderne. Paris, Minuit,
1979. Pode-se fer com proveito o pequenc livro de Jair Ferreira dos SANTOS:
0 que & pds-moderno. S3o Paulo, Brasiliense, 1986,
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presente, do ponto de vista da maioridade racional recém conquistada.
Qu seja, os intelectuais ilustrados viam na histdria passada um acumulo
de enganos e injusticas, Nno meio dos quais raramente surgiam afguns
sinais gue antecipavam o pleno desabrochar do espirito critico e dos
avangos sociais, politicos e cientificos de seu tempo. O passado s6
poderia interessar enquanto longa preparagdo do presente, tudo mais
deveria ser descartado como desvio do progresso, como supersticdo e
ignorancia, o som e a furia de uma época obscurantista.

De posse dessa mesma chave hermenéutica, também os enigmas
do futuro poderiam ser dissipados: se o passado s era relevante enquan-
to antecipacao do presente, o futuro sé poderia ser pensado como sim-
ples projecdc e continuidade desse mesmo presente. As patologias dessa
Maodernidade nascente eram consideradas, por alguns, como residuos a
serem gradativamente eliminados no dinamismo da indefinida perfecti-
bilidade do género humano. Por isso, segundo esse esquema otimista e
evolutivo, o intelectual podia, em boa consciéncia, reivindicar o papel
de educador do povo e a mentalidade colonialista do século XIX, vendo
na Africa a infancia da Europa, assumia como tarefa racional a sua
miss3o civilizadora’ .

Todavia, desde o inicio, o mecanicismg que se evidenciava na
racionalidade empirico-analitica da llustragdo seria denunciado:
Rousseau contribuirad para a demolicdo do ideal programatico da llus-
tragdo, ao mostrar a profunda cisdo que atravessa as categorias, preten-
samente articuladas, de Natureza e Razdo. O modelo mecanicista
produzido pelo conhecimento analitico é incapaz de apreender a
Natureza em seu carater processual e organico e, conseqlentemente,
apreender a sociedade como algo mais do que a vinculagdo contratual
dos individuos. A construcdo de uma teoria social critica, motivada pela
exigéncia humana de felicidade concreta, requer a destruicdo dessa
metafora determinista que aprisiona 0 Homem e violenta a Natureza.
A intuicdo rousseaunjana, reforgada pelo novo inconformismo roman-
tico, contribuird para a formacao de um complexo movimento intelec-
tual que ir4 desaguar nas obras de Hegel e Marx®,

A formagdo de Hegel se deu num tempo em que a Europa ja
havia perdido a suwa unidade espiritual e estava sofrendo os dilacera-
mentos da transicdo revolucionaria e o seu pensamento herda a proble-

7 Norman HAMPSON: Le siecle des Lumiéres. Paris, Seuil, 1972,

8 John Edward TOEWS: Hegelianism. The Path Toward Dialectical Humanism,
1805-1841. Cambridge, C.1J.P., 1985,
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matica da geragao que o antecedeu: como articular a idéia de Homem -
como ‘‘unidade expressiva’ em comunhdo com a natureza e realizando-
se historicamente na particularidade de uma cuitura (Herder}, com a
concepcdo radical de liberdade como autodeterminagdo do sujeito
racional-pratico (Kamt}? Ou, em outros termos, como reconciliar a
soliddo do sujeito moral submetido unicamente ao imperativo do dever
na época da ‘‘religido racional’’ (Vernunftsreligion) com o ideal grego
de plena expressividade da unidade humana na época da “religido do
povo”’ {Volksreligion)? Qu, como superar & cisdo que atravessa a cultura
ocidental na Modernidade e recuperar a bela totalidade perdida? Serd
essa a tarefa que Hegel se impde como pensador de seu tempo e que
determina o cardter sistematico de seu pensamento: o ingente esforgo
de reconstruir dialéticamente a unidade da cultura, quando a religido,
numa sociedade dessacralizada, tornou-se incapaz de se manter como
“*forca de unificagao'™.

Como observa Kolakowski, Marx adotou de Kant e de Hegel a
idéia "“da historia que culmina na completa unidade do Homem, a
identificagdo da existéncia com a esséncia & a aboligdo da contingéncia
da vida humana''?, Seri esse 0 motivo retor que atravessa toda obra
marxiana desde os Manuscritas de Paris (1844) até O Capital {1867).
Mas a recuperacdo da unidade do Homem  ndo serd mais concebida
como um retorno reflexivo a realidade histérica para identificar suas
estruturas inteligiveis e reconhecé-la como ‘Espirito’’, como dotada
de sentido, e sim, como proje¢do num futuro mediatizado pela praxis.

Nio é facil, no entanto, compreender como se harmonizaria no
pensamento de Marx a idéia de um “‘sujeito da praxis’’, que é também
um “‘sujeito epistémico’’, uma vez que a emancipagdo implica numa
irredutivel dimensdo cognitiva, com os pressupostos de uma antropo-
logia materialista. Marx, porém, se restringe a um uso restrito do termo
“’materialismo”’, indicando apenas a génese historica e a vinculagdo
social da consciéncia, e deixando para Engels a ingrata missao de extrair
desses pressupostos todas as suas conseqi:éncias sistematicas'! .

9 Charles TAYLOR: Hegel Cambridge, C.U.P., 1975, 3-124. Utilizei muitas
notas de aula dos cursos magistrais ministrados pelo Prof, Pe, Henrique C. de
Lima Vaz na UFMG.

10 Leszek KOLAKOWSKY: Las principales corrientes del marxismo. |; Los funda-
dores. Madrid, Alianza, 1980, 401.

11 1D.: ib., 397-417. Ver também: Henrique C. de Lima VAZ: "“Sobre as fontes
filosoficas do pensamento de Karl Marx''. Boletrm Seaf, n® 2, 1982, 5-15,
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Ora, o pensamento marxiano, gue Engels sistematizou no Ant/-
Dihring (1978} e difundiu em Do socialismo utépico ao socialismo
cientifico {1880-82), ird perdendo gradativamente a sua compiexidade
critica, na medida em que for se convertendo em instrumento ideol6-
gico da social-democracia ascendente. Engels seria lido numa ética
marcadamente positivista pela nova geragdo de intelectuais que iria
liderar o poderoso Partido Social-Democrata alemdo e, dentre eles,
Kautsky pode ser considerado como a figura emblematica desse proces-
s0 de transformagdo do pensamento marxiano em sistema marxista.
Pode-se dizer, entdo, que o desenvolvimento do marxismo — do revisio-
nismo de Bernstein ao vanguardismo de Lenin — significard a adocdo
de uma metafisica materialista que, ressaltando um certo reducionismo
ja presente no texto de Marx, se pretendera a expressdo filoséfica da
nova cientificidade'?,

O materialismo dialético (Diamat) abrigard uma contradicdo
aparentemente insoldvel: como congiliar sua pretensdo de ser a cosmo-
visdo da classe operdria com a exigéncia positivista de cientificidade?
A solucado leninista dessa “"aporia do Diamat’’ se encontrard na idéia de
vanguarda enquantg sintese do proletariado com a ciéncia. A vanguarda
seria simultaneamente portadora da consciéncia cientifica ilustrada e
representante dos verdadeiros interesses do proletariado. Essa pretensa
solucdo leninista levaria ao crescente enrijecimento do marxismo e sua
posterior transformacdo em sistema dogmético e em instrumento de
controle politico do Estado. Assim, o marxismo convertido em expres-
sdo, por exceléncia, de uma “‘cultura instrumental’”, serd uma especie
de via pobre da modernizagdo social. A militarizagdo do trabalho, o
terrorismo de Estado, a arregimentacdo ideolégica possibilitardo um
processo de modernizacdo da sociedade aparentemente ndo contami-
nado pelas contradicdes culturais da modernidade. Dai a ilusfo do
Homem socialista”’, '"Homem novo’’, supostamente preservadc dos
males do individualismo burgués e que a arte realista soube tdo bem
captar. Ao apresentar-se como superacdo dialética da decadéncia esté:
tica do modernismo, a arte realista mascarava O $€u anacronismao, o seu
descompasso historico e forjava a imagem idealizada de um Homem ndo
dilacerado que tinha no rosto andénimo do burocrata e do ‘“‘comissario
do povo'’ a sua sombria contrapartida. Ndo ¢ dificil perceber o fascinio
gque essa figuracdo realista do operario abstrato exercia sobre todos

12 Eric HOBSBAWM: Histdria do Marxismo. Vols. | e {l. Rio de Janeiro, Paz e
Terra, 1982.
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aqueles que recusavam a dindmica cultural da modernidade, mas se
desesperavam da possibilidade de um retorno ao passado!?.

Ora, se as sociedades tradicionais tinham na religido a expressao
viva de sua unidade, as modernas sociedades totalitarias, através da
ideologizacdo da realidade, fizeram do partido o instrumento de unifi-
cacdo da totalidade social. Essa mistificagdo dialética, que & imposta
pelo Diktat da vicléncia, rompe a reciprocidade dinamica parte-todo e
entroniza a parte, em sua unilateralidade, como a verdade do todo.
Desvinculada da tradicdo e pretendendo-se a sua superacgdo, a ideologia
ndo passa de um Ersatz caricatural da religido'®.

Pode-se dizer, entdo, que o marxismo revelou o seu éxito na
exata medida de seu fracasso: arrancando as massas do ‘‘obscurantismo’’
pré-moderno, encaminhou-as ao limiar da sociedade urbana e industrial
desenvolvida e abriu-lhes o horizonte do individualismo igualitario.
Dissolvida a ilusdo ideoldgica, o que o ““Homem socialista’’ reivindica
agora para si € a possibilidade de fazer a auténtica experiéncia da
Modernidade: ter acesso a privacidade e ao consumo de massa e, sobre-
tudo, experienciar a pluriversidade de uma cultura carente de um sen-
tido unificador e que, em sua fragmentacao, cria as condi¢bes de uma
auto-realizacdo idiossincrasica. O anonimato urbano, a eficiéncia admi-
nistrativa, o crescimento econdmico, as garantias juridicas, a dispersi-
vidade moral e a tolerancia ideologica, parecem ter um efeito existencial
*libertador” para o individuo e demarcam o espago socio-cultural desse
“Homem sem qualidades’” que se define como “‘ser de necessidade’’ e
se mobiliza através do fluxo contingente de seu desejo.

Por isso, o desmoronamento do “‘socialismo real”’, longe de signi-
ficar a aurora de um novo mundo de felicidade, apenas evidencia a
profunda e incontornavel crise espiritual que atinge o Ocidente mo-
derno. Suas extraordindrias conquistas tecnologicas e sdcio-econdmicas
ndo podem minimizar os cruciantes desafios que se péem para 0 nosso
futuro como civilizacdo. O Ocidente vé-se obrigado, nesse momento
inquietante de sua historia, a confrontar-se com o seu proprio destino;
reapropriar-se em seu fundamento ou perder-se no abismeo do desespero
niilista. Pois o niilismo é a experiéncia paradoxal da inacessibilidade
ao fundamento da propria experiéncia: esta perde-se no arbftrio da

Irl'

13 Penso aqui especialmente na acidentada trajetdria politica e intelectual de
Lukécs. Ver: Michael LOWY . £/ marxismo olvidado, Barcelona, Fontamata,
1978.

14 Herbert MARCUSE: Soviet Marxism. A Critical Analysis. New York, Columbia
Univ, Press, 1969,
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vivéncia imediata, que ndo se vincula a uma estrutura de sentido, nem se
entrega ao patrimonio da tradigdo. Enclausurado no dmbito inefivel de
sua vivéncia, o individuo ndo pode mais reconhecer-se no universo sim-
bélico da religido e nem mesmo em sua transposicdo racional no dis-
curso filosdfico. Torna-se, alias, duplamente prisicneiro: da incomunica-
bilidade de sua vida subjetiva e da incapacidade de compreender a lbgica
oculta que o cinge'*,

Ao romper-se o transito entre a vida e o saber, o Homem moder-
no mergulha numa existéncia desamparada, uma existéncia fechada em
sua particularidade e que se revela incapaz de mediatizar, enquanto
singularidade histérica, as exigéncias universais do discuro ético nos
conteldos concretos de suas praticas. Nietzsche bem percebeu, ao
delinear o perfi| tragico dessa “‘civilizagdo sem ethos”, que o seu ndo
era o século do triunfo da ciéncia, mas do triunfo do método: de um
saber que nio se constitui mais no movimento de sua auto-reflexividade
e nao mais concorre na educacao do Homem para a vida. Um saber que,
abstrafdo de todo contexto vital, se estrutura camo transposicdo do
conjunto da realidade ac plano da pura objetividade formal e sacrifica
sua relevancia existencial no altar do rigor metodolagico. As psicote-
rapias ¢ outras formas de salvagdo inicistica tornaram-se o (inico con-
solo para um individuo que oscila dramaticamente entre a dispersivi-
dade e aparente inanidade do saber especializado e os apelos do subje-
tivismo moral'®,

O que hoje, portanto, apressadamente se celebra ndo é apenas a
derrocada do ‘‘socialismo real’’, o alegre reencontro com a liberdade e o
direito, mas o fim da utopia enquanto idéia regulativa na avaliagdo do
efetivamente existente. O que na verdade se comemora nao é o fim
inglorio dos totalitarismos, das ‘‘ditaduras do proletariado’’, mas a
morte da ‘‘idéia de socialismo’’ enguanto possivel alternativa historica.
Morte que compraz a certo ceticismo ilustrado que ndo se cansa de
escarnecer qualquer projeto de 5& construir um discurso normativo e
nos convida a diversidade lOdica do consumo € 3 fruigdo do efemero.

O repidio a essa “‘razdo cinica’’ que nos ensina o conformismo
e proclama a seguranga e os prazeres de um "mundo totalmente admi-

15 Martin HEIQEGGER: Nietzsche, 2 vols., Pfullingen, 1961. Ver os comentarios
de Otto POGGELER: E/ camino del pensar de Martin Heidegger. Madrid,
Alianza, 1986, especiaimente 106-149.

16 Friedrich NIETZSCHE: Werke /V (hrsg. K. Schlechta). Frankfurt, Ullstein,
1880, 804. Reporto-me aqui ao denso texto de Henrique C. de Lima VAZ:
“Etica e civilizagdo'". In: Sintese (N.F.) 17 (abr.-jun. 1990/ n? 49) 5-14,
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nistrado’”’ ndo nos deve levar, entretanto, a desprezar os desafios de
nosso tempo e a considerar os acontecimentos que testemunhamos
como “fendmenos de superficie’’ perfeitamente compreensiveis a luz
de uma pretensa ‘‘tecria marxista da Historia”, uma teoria que seria
capaz de sempre se resguardar da critica através do artificio de seus
esquemas oniexplicativos. Ao contrario, ndo viveriamos numa época
propicia para repensarmos as idéias de revolugdo e utopia como ruptura
e projegao num futuro absolutizado? Propicia para questionarmos ospres-
supostos da Modernidade e recolhermos meditativamente a sabedoria do
passado? N&o se trata de propor uma idealizacdo ingénua do pré-moder-
no, pois esta jamais ultrapassaria os limites de uma nostalgia abstrata, mas
de ndo ter pressa em fugir das incertezas da Histdria para abrigar-se
na paz ilusdria de uma resposta definitiva. A ‘‘razdo cinica’ e a urgéncia
da ‘“‘sintese dialética” parecem convergir no desejo de escamotear uma
historicidade que ndo se evidencia tdo facilmente como meio de reden-
¢do e nos obriga ao dificil reconhecimento de nossa finitude. Concede-
riamos, assim, a ultima palavra ao desespero? Por que nao pensar, ao
contririo, que através desse reconhecimento poderiamos redescobrir
formas esquecidas de sabedoria? A esperanca mais do que uma opgao
contingente é uma dimensdo fundante do humano. Parece que ndo
podemds escapar da negagdo que habita 0 nosso coragdo. O Homem
ndo pode interditar-se a si mesmo: a propria desesperanca é uma forma
de inquietacdo e mesmo a palavra banalizada ainda carrega o impulso
da transcendéncia'’.

17 Friedrich NIETZSCHE: Die frhliche Wissenschaft. n: |D.: Werke |1 (hrsg. K.
Schlechta). Frankfurt, Ulistein, 1980.
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