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CREDO OFICIAL E CREDO POPULAR

A propbsito da centralidade de Maria na fé popular

Victor Codina S.J.

1. Uma real dicotomia

Existe uma distancia, amplamente reconhecida e lamentada,
entre a fé de muitos cristdos e sua vida real, pratica. Esta incoeréncia é
grave e, semn davida, é uma das raizes do ate(smo contemporaneo {GS
19}

Agora, desejo fixar-me em outra dicotomia. Refiro-me a distancia
que existe entre a fé oficial da Igreja e a fé real do povo, entre o credo
oficial e o credo real, entre o que a Igreja, através de suas instancias
hierdrquicas, professa e ensina, e a ¥é popular da maioria dos cristdos,
concretamente da América Latina,

Nio desejo abordar diretamente o tema da religiosidade popular,
mas algo prévio: o divorcio real existente entre as formulagGes oficiais
da fé eclesial e a fé que realmente impregna a vida das maiorias popu-
lares.

Nio se trata de uma negacdo formal da fé da Igreja, nem de uma
ruptura eclesial. N3o falamos de heresias nemn de cismas, mas do distan-
ciamento que durante séculos foi acontecendo na recepcdo da fé por
parte do povo. Tampoucce nos agrada falar de cripto-heresias, como
propde Karl Rahner,

Este divorcio ndo é algo puramente geracional, isto é, entre as
velhas e as jovens geracBes, mas é algo mais global que afeta a todo o
povo.

O mais alarmante é que esta distancia cresce e aumenta com o
tempo. O magistério oficial da Igreja, ndo sb através do Concilio, encf-
clicas pontificias, documentos das conferéncias episcopais € de bispos
locais, mas também através de declaragdes e instrucdes da Congregagdo
da Doutrina da Fé, da Comissao Teologica Internacional e de outros
dicastérios romanogs, aumenta continuamente ¢ acervo doutrinal e as
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precisdes teologicas. SO desde o Concilio Vaticano |l a nossos dias €
imensa a literatura que se produziu sobre temas doutrinais: sobre eclesi-
ologia, cristologia, pneumatologia, ecumenismo, liturgia, sobre a presen-
¢a real na eucaristia, sobre escatologia, sobre anjos e demodnios, sobre
moral sexual, sobre controle da natalidade, sobre bioética, sobre teolo-
gia da libertacdo, sobre doutrina social, sobre métodos de oracao, sobre
a interpretagdo dos dogmas...

O povo, isto ¢, as grandes maiorias da humanidade, vive muito
longe desses problemas teolbgicos e ignora todas essas discussGes teobri-
cas. O que sabe o povo da teologia holandesa sobre a transfinalizagio
eucar(stica, ou das discussdes de Kingem torno ac conceito de infali-
bilidade, ou sobre o usc de mediagdes socio-analiticas na teclogia? O
que sabe o povo do conflito em torno ao Projetc Palavra-Vida ou do
estatuto eclesioldgico das conferéncias episcopais ou das tensdes que
provoca o Catecismo Universal?

Mas o divorcio entre a fé oficial e a fé popular ndo é so sobre
questdes recentes, mas sobre a mesma tradi¢do da fé da lgreja. Tentemos
concretizar um pouco mais estas afirmagdes.

1. Ja faz vérios anos que Rahner advertia sobre o risco de um
certo monoteismo, ndo trinitario, em muitos cristdos:

Qs cristdos, ndo obstante toda a sua profissio ortodoxa da Trindade, na
sua vida quotidiana sdo quase que exclusivamente '‘monoteistas’. Poderia-
mos, portanto, arriscar a afirmacdo de que, se o dogma trinitario tivesse
que ser eliminado como falso, a maior parte da literatura religiosa poderia,
neste processo, permanecer quase ina lterada’’!.

E poderiamos acrescentar a este texto, desde a América Latina,
gue ndo sO6 permaneceria inalterada a literatura religiosa, como também
a fé do povo, gue apenas |é algo de religioso, ja que vive sua fé, sobre-
tudo, a partir da tradicdo oral.

2. O mesmo Rahner afirma que tampouco a cristologia do povo é

demasiado correta:
"“Ndo se pode negar que para o cristdo ordinario, Cristo estd presente em
seus atos religiosos unicamente como Deus, a ndo ser que medite expressa-

mente sobre a vida de Jesus'. s
RIIE:S]

1 K. RAHNER, O Deus Trino, fundamento transcendente da historia da saiva-
¢do’’, Mysterium Salutis 11-1, Petrépoiis, 1972, p. 285, ,

R B g
K. RAHNER, “Problemas actuales de Cristologia’”, em Escritos de Teologfa |,
Madrid, 1961, p. 209.
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Por isso, o tedlogo alemdo desejaria que se elaborasse uma feno-
menologia teologica sobre arelagao religiosa que o povo tem com Cristo,
i@ que o mesmo Rahner suspeita que ha latentes estranhas correntes
subterraneas monofisitas e uma tendéncia a desvalorizar o criatural fren-
te a Deus, ‘como se a desvalorizagdo da criatura fizesse Deus maior’3,

Isto é, tanto a teologia como o povo valorizam a Cristo encar-
nado s0 enquanto apareceu no mundo e nos salvou na cruz, mas n3o
apreciam sua fungdo permanente enquanto homem e, portanto, desva-
lorizam os mistérios da vida de Cristo. Sintonizam com a cruz, mas
esquecem a ressurreigdo. Jesus crucificado é s6 uma espécie de Jo
sagrado, um vardo de dores que da forga para resignar-se frente ao sofri-
mento.

Em outro lugar afirma o mesmo Rahner:

A piedade vulgar, para a qual, a priori, Deus é uma realidade junto a outras,
nao vé dificuldade, naturalmente, em conceder a Santo Anténio uma magni-
tude muito consideravel, importante e eficaz junto ao Espirito Santo. Mas
isto ocorre justamente a custa de Deus e da verdadeira relagdo com Ele,
E Deus ndo suporta deuses estranhos junto de si'?.

Isto é, para o povo e sua piedade, a que K, Rahner chama dema-
siado depreciativamente ‘‘vulgar’’, os santos escalam lugares de poder
reservados a divindade e Deus sente-se rodeado de um pantedo popular
de deuses estranhos: junto a Cristo estdo Santo Antonio, Sdo Tiago,
S3o Martinho de Porres, D. Romero ou a “escrava Anastacia”...*®

3. O tema da auséncia da pneumatologia na Teclogia e na piedade
popular é algo bem conhecido. A maioria dos cristdos pode responder
como aqueles cristdos de Efeso a Paulo: “’Nem sequer ouvimos dizer que
exista um Esplrito Santo’’ (At 19,2). Ainda que, atualmente, assistamos
na América Latina a uma renovacio da experiéncia do Espirito, esta
ndo esta suficientemente articulada no credo do povo®.

4. Poderiamos falar também da distancia existente entre a ecle-
siologia e a sacramentologia oficial e a popular. A lgreja é, mais, lugar
sagrado (templo} e pessoas sagradas (hierarquia) que comunidade. Os

3 K. RAHNER, l.c,nota 2.

4 K. RAHNER, A importincia eterna da humanidade de Cristo para nossa rela-
¢do com Deus”’, Teologia e antropologia, Sao Paulo, 1969, p, 53.

4e (O original traz "justa Correa’”, personagem da piedade popular boliviana.
Tentamos traduzir ao brasileiro. (NdR).

s J. COMBLIN, O Espirito Santo e a libertagdo, Petropolis, 1987,
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sacramentais sdo mais apreciados que os sacramentos: 0s sacramentais
sdo os sacramentos dos pobres®. Caiu-se em uma espécie de monofisis-
mo também eclesioldgico, que identifica a autoridade eclesial com a di-
vina e reduz o cristdo a passividade e obediéncia do fiel que deseja que o
sagrado invada todas as esferas de sua vida profana.

Também poderiamos confrontar a escatologia oficial com as
tendéncias populares, as vezes milenaristas, sempre em estreita conexao
com seus mortos e com a vida, nas quais, as vezes, 0 dogma da ressur-
reicdo da carne nao ocupa um lugar central’.

5. Se tentassernos sintetizar tudo o que foi visto até agora, atrave-
rfamos a dizer que esta fé monoteista, pouco cristoldgica, muito sacral,
com tendéncia a desvalorizar a criaturaiidade, com obscuridade acerca
do mais além, que se dirige a um Deus distante através de lugares,
tempos, pessoas sagradas, esta mais proxima da fé veterotestamentaria
que do Novo Testamento, mais proxima do Sinai que do evangelho de
Jesus de Nazaré.

Mas, surge a questdo: Esta é toda a fé popular?

6. Na dogmatica popular o centro é ocupado por Maria. Isto foi
reconhecido, desde a América Latina, por duas tedlogas modernas;

“Assim sendo, podemos dizer que os pobres, de uma maneira geral, reco-
nhecem o valor de Jesus, o apreciam, tém presente os fatos mais importantes
de sua vida, mas para eles Maria parece ter uma importancia vital muito
maior. Embora se conhecam poucos dados sobre sua vida, ela ndo deixa de
ser a Mde, a docgura, aquela a quem podemos sempre recorrer, aquela que
entende as nossas afliches e sofrimentos, aquela gue nos consola e protege"s.

E concluem as mesmas teologas:

*’Na "'dogmatica’ popular a intimidade maior é com Maria'?.

Se esta Gltima afirmacao é verdadeira, entdc nosso jufzo scbre o
cardter veterotestamentario da dogmdtica popular deve matizar-se e
corrigir-se: através de Maria o povo se abre ao Novo Testamento,

6 V. CODINA, "Os sacramentais, sacramentos dos pobres', Perspectiva Teoldgica
22 (1990) 55-68. S N

7 J.B. LIBANIO — Maria Clara BINGEMER, Escatologia cristd, Petrépolis, 1985;
H. VAN DEN BERG, "Dia de difuntos, fiesta a la vida'', Cuarto intermedio
n 5, noviembre 1887, pp. 3-17.

8 Ilvone GEBARA — Maria Clara L. BINGEMER, Maria, Mae de Deus e méae dos
pobres, Petropolis, 1987, p. 141,

s Id.,ib..
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i), Interpreta¢io deste fato

A que se deve esta dicotomia que se pode considerar grave e
alarmante? Por que esta centralidade de Maria?

Evidentemente, responder a estas questfes exigiria um estudo
interdisciplinar, unindo historia, sociologia religiosa, fenomenologia,
histéria das religides e teologia. Mesmo ciente da complexidade do
problema, tentemos apontar algumas pistas de interpretacdo.

Podemos afirmar que este divorcio tem como causa principal
uma deficiente evangelizagdo que, no caso da América Latina, remonta
ao século XVI,

E conhecido que os povos subjugados aceitam a dogmatica dos
vencedores e, ainda que aparentemente se submetam a fé oficial, vivem
em muitos casos sua propria fé.

Mas, no caso que comentamos, a questdo é mais ardua e compli-
cada, porque o povo assimilou uns dogmas e desprezou outros, elabo-
rando uma espécie de discernimento doutrinal quase instintivo.

Isto nos leva a examinar qual foi a imagem de Deus que os evan-
gelizadores apresentaram e ndo é presuncdo afirmar que foi, segura-
mente, a imagem de um Deus distante e terrivel, mysterium tremendum
et fascinans, castigador para todos os que n3o aceitassem a nova leij.
A dogmitica que os evangelizadores apresentaram ndc podia ser outra
que a tipica da Igreja medieval e logo da Igreja tridentina. Uma dogma-
tica empobrecida com o tempo, monoteista mais que trinitaria, com
uma cristologia deficiente e com tragcos monofisitas®.

A eclesiologia transmitida é a tipica da Cristandade e, logo, com
um carater apologético e antiprotestante. O “extra ecclesiam nulla

10 'O Jesus que nos pregaram era escassamente humano. Parecia flutuar por sobre
a histéria, por sobre todos os problemas e conflitos humanos. Era apresentado
como um soberano e poderoso Rei ou Imperador que governava sobre nos,
inclusive durante a sua vida terrena, desde as alturas do seu trono majestoso.
Sua proximidade aos pobres, em consegii€ncia, era vista como condescendén-
cia, Os pobres eram objeto de sua graca e compaixdo, sem que ele participasse
da sua opressdo e suas Jutas. Sua morte ndo tinha que ver com os conflitos
historicos, mas era vista como um sacrificio humano para aplacar a um Deus
irritado. O que nos foi pregado, foi um Jesus supraterreno que ndo tinha rele-
vancia para a vida. (...). SO depeis descobrimos que este Deus e este Jesus
tinham sido formados & imagem e semelhanga dos reis, imperadores e conquis-
tadores, “The Road to Damascus. Kairos and Conversion, London, 1989 p, 11.
Documento assinado por cristdos de El Salvador, Coréia, Namibia, Nicardgua,
Filipinas e Africa do Sul.
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salus”’, entendido rigorosamente, juntava-se ao procedimento do
requerimento’’ que os conquistadores apresentavam, forcando a
converter-se a fé cristd se ndo quisessem cair nas maos da justica régia.

Junto a esta dogmatica autoritaria e demasiado ocidental para o
povo indigena, simples e de outra matriz cultural, acrescentavam-se as
obrigagtes de uma moral exigente e estrita gue ameacava com a conde-
nagdo eterna.

Ainda no melhor dos casos, a imagem de Deus que apresentavam
os missiondrios ficava, na prdtica, anulada pela praxis viclenta e destrui-
dora dos conquistadores que se professavam cristdos. O Deus "bom”’, de
fato, era 0 mesmo que Os escravizava e privava de suas terras através dos
cristdos.

O povo aprendeu de memoria o catecismo, mas assimilou, sobre-
tudo, os ritos sacramentais, as festas litlrgicas e a devogdo aos santos e,
sobretudo, a Maria.

Esta selegdo vital tem sua logica. Frente a um Deus distante e
terrivel, de quem os conquistadores, violentos, barbudos, com elmo,
arcabuzes e cavalos eram a viva expressio, 0 povo busca, antes de tudo,
refdgio, ajuda, consolo, intercessdo, mediadores, misericordia, ‘‘outros
deuses’’ que intercedam por ele ante o Todo-Poderoso Deus dos conquis-
tadores.

Os santos — as vezes, transposi¢cdo de seus antigos deuses (raio,
sol, vida...) —, a cruz de Cristo, os sacramentais, podem cumprir esta
func¢do. Mas, sobretudo, Maria serd para eles o rosto materno de Deus,
0 sacramento de sua misericérdia, “'0 grande sinal, de rosto maternal e
misericordioso, da proximidade do Pai e de Cristo’" (Puebla 282).

Frente a um mundo violento e machista, e frente a uma religido
de medo, 0 povo acorre a uma Mulher, a uma figura doce, materna, Até
gue ponto em Maria se concentram e sintetizam sincreticamente antigas
crencas em Deusas Mies ou na M3e Terra, é algo que deixamos aos
historiadores das religides e aos antropélogos, mas gue ndo diminui o
valor desta explicagdo, sendo que lhe da ainda maior forga.

O certo € que Maria comega a ocupar um lugar centrai na dogma-
tica popular da América Latina. Guadalupe serd o simbolo luminoso
desta presenga de Maria na América, de sua proximidade ao povo pobre
e humilhado (o indio Juan Diego). Mas esta figura de Maria se ird
concretizando logo em diversas invocagbes e santuarios marianos espa-
Ihados por toda a ampliddo da geografia e da historia da América
l.atina: Aparecida, Lujan, Copacabana...

Esta evolugdo parecerd menos surpreendente, se se recorda que,
também na Igreja latina européia, o surgimento da mariologia, no
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segundo milénio, esta estreitamente ligado ao empobrecimento dogma-
tico da Igreja da Cristandade, 3 clericalizacdo eclesial, ao distanciamento
do povo, a passagem do simbolo a dialética escolastica''.

111, Reflexdo teoldgica

Como interpretar teologicamente este divorcio dogmidtico e esta
"hiperinflagdo mariana’’? Trata-se de uma divinizagdo idolitrica de
Maria, como algumas seitas proclamam contra a lgreja catdlica? Nao
serd esta fé deficitaria? Mas, por outra parte, como explicar que durante
cinco séculos tenha dado frutos de vida e santidade na lgreja da Amé-
rica Latina? Come explicar, concretamente, os numerosos martirios de
gente popular nestes Gltimos tempos? Maria pode ser velculo para uma
fé autenticamente cristd, ou nos achamos ante um perigoso sincretismo
que deve ser extirpado?

Ndc podemos esquecer de que 0 povo que vive esta dicotomia é
0 povo pobre, as grandes maiocrias da América Latina. Acaso os pobres,
por sua mesma pobreza e simplicidade, v3o ser privados de viver uma
vida cristd auténtica? Requer-se uma grande formacdo trinitaria, cristo-
togica, eclesiologica, sacramental e moral para poder ser cristdo?

Se ¢é verdade que ‘‘o conjunto dos fiéis, ungidos que sdo pela
ungdo do Santo (ef. 1 Jo 2,20 e 27}, ndo pode enganar-se no ato de f&'’
(LG 12}, e se € verdade que aos pobres foram revelados os mistérios do
Reino de forma especial, entdo sera preciso afirmar que este panorama
nao deve ser tdo sombrio e deficiente coma poderia parecer.

Para enfocar retamente este dificil problema podemos partir
de um axioma teologico que, referido & fé e & religiosidade popular,
alcanga pleno sentido: “onde estd o minimo deve estar 0 maximo™.
Isto é, onde, sem culpa prépria, s0 chegou um mfinimo de evangeii-
zacdo, de lgreja, de formagdo religiosa, ai deve estar presente o maxi-
me, se N30 queremos que a maior parte da humanidade permanega a
margem da vontade salvifica de Deus e da superabundancia da graca
que nos foi dada em Cristo (Rm 5,12-20).

Este principio deve valer *‘a fortiori’’ para os pobres e pequenos,
aos quais foram revelados os mistérios do evangelho (Mt 11,25; Lc
10,21s).

Isto significa que assim como para os pobres os sacramentais
“exercem a funcdo’’ de sacramentos, e para os ndo cristdos as grandes

11 V. CODINA, “Mariologfa desde los pobres”, De fa modernidad a fa sofidaridad,
Lima, 1985, pp. 189-207.
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religides “‘desempenham o papel’’ de comunidade eclesial, também estas
redugdes dogmaticas tém uma fungdo salvifica providencial.

QO que significa isto no caso da concentragdo marioldgica da fé do
povo, concretamente na América Latina? Acaso Maria pode substituir
a Cristo, o Unico Mediador {1 Tm 2,5), fora do qual ndo h4 salvagdo
(At 4,13)?

Para solucionar este problema poderfamos comegar recordando a
afirmacdo de Jodo Damasceno de que Maria é o compéndio de todos os
dogmas:

*“J4 s6 o nome de Theotokos, Mde de Deus, contém todo o mistério da ‘eco-

nomia’ 12,

Formulado iconograficamente, para o Oriente Cristdo, o fcone de
Maria ndo € simplesmente ¢ fcone da Virgem, mas ¢ da encarnacdo ou
o icone da lgreja: a comunhdo entre o humano e o divino!?. A aplicacdo
dogmatica de Efeso de Maria como Theotokos, estabelece uma vincu-
lagdo clara de Maria ndo s6 com Jesus, mas com toda a Trindade. Maria
é "Mde do Filho de Deus, e por isso filha predileta do Pai e sacrério do
Espirito Santo’””, como afirma o Vaticano |1 {L.G 63) e repete Paulo VI
em Marialis Cultus (MC 56},

Ndo é necessario afirmar com L. Boff que Maria esta unida quase-
hipostaticamente com o Espirito’*, Basta dizer que toda a sua vida,
especialmente desde a encarnagdo, estd sob a forca fecundadora do
Espfrito que desceu sobre ela (Lc 1,35).

Maria nos leva a Jesus. Por isto no Oriente a imagem de Maria
esta unida a de Jesus e, através da unido fisica de M3de e Filho, expressa-
se a comunhdo entre Deus e a humanidade. Frente a todo risco de
monofisismo cristoldégico, a presenga de Maria da 3 figura de Jesus um
grande realismo encarnatério e carnal. Deste modo, @ mariologia nos
conduz pela mdo a cristologia. Maria € pedagoga para Jesus.

Maria ¢ também simbolo da lgreja, como os Padres meditaram
longamente a propésito da relagdo Eva-Maria e Maria-batismo, e o Vati-
cano || proclamou oficialmente {Lumen Gentium, cap. XVIH).

Em Maria estd a lgreja misteripsamente presente, ainda que ©
povo ndo chegue a penetrar toda sua profundidade. O povo intui que
na Igreja estd Maria e que é suspeita uma Igreja na qual Maria esteja
ausente. Maria se converte, assim, para o povo em ‘‘tessera orthodoxiag”’,
por exemplo frente as seitas.

N

12 Jodo DAMASCENOQ, De fide orthodoxa |11, 12: PG, 84, 1029 C}),
13 P. EVDOKIMOV, L Orthodoxie, Neuchatel, 1965, p. 149, nota 105,
14 L. BOFF, A Trindade, a sociedade e a fibertagdo, Petropalis, 1986, pp. 256-258.
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Maria resume em sua vida os mistérios da fé. A Imaculada é o
triunfo da graca sobre o pecado e a Assunc¢do o triunfo da vida sobre a
morte. Maria € a mulher que luta e vence o Dragdo do Apocalipse [Ap
12) e representa a Nova Humanidade, a Nova Terra e Novos Céus.
Através de Maria e suas festas o povo tem acesso aos dogmas cristdos
fundamentais, a “‘economia’’. Aqui cabe recordar o axioma da teologia
tomista de que o ato de fé termina ndo no enunciado, mas no mistério
Oltimo de Deus. O "'Deus sempre maior’’ que se encerrou nas entranhas
de Maria, esconde-se agora quenoticamente nos dogmas marianos.

Unicamente creréa que a fé do povo cai em idolatria quem esquega
a dimensdo simbdlica da linguagem e da vida humana e cristd. Mas esta
pessoa tampouco compreenderd os sacramentos, nem a lgreja, nem a
mesma encarnacao.

Deste modo, o povo da América Latina, apesar de suas cono-
tacles veterotestamentarias, por sua fé e devogdo a Maria, tem acesso
ao Novo Testamento e ao Pai de Jesus. Neste sentido, podem-se enten-
der as afirmagdes do magistério de Maria como aurora e advento da
evangelizagdo'>. Maria estd no umbral do Novo Testamento e sua
presenca alegra o povo, como encheu de alegria Isabe! e seu filho Jodo
(Lc 1,39-56). O povo sintoniza com o Magnificat, pois sabe que faz
parte dos humiides e pobres que foram exaltados pela misericordia de
Deus.

1V, Evolugdo do credo popular

E inegavel que a Mariologia, sobretudo popular, foi instrumento
de alienagao religiosa, de falsa resignagdo, de passividade, de apologética
antiprotestante ou anticomunista.

Isto ndo é novo na América Latina, pois j& comegou com a
conquista, quando © estandarte de Maria parecia abengoar todos os
atropelos dos conquistadores,

Mas, lentamente, o povo foi passando da Maria Conguistadora &
Maria libertadoral®,

Nio é este o lugar de fazer uma histéria da evolugdo mariologica
na América Latina, mas sim podemos constatar que houve uma mudan-
¢a de imagem da figura de Maria em muitos setores do povo. Maria

15 Evangelii Nuntiandi 81 Puebls 303.

16 A GONZALEZ DORADO, De Masria conquistadora a Maria libéradora, Santa-
der, 1988,
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aparece, cada vez maijs, como a mulher de Nazaré, a esposa do carpin-
teiro, a mulher solidaria, a mie dos pobres, possuidora de uma fé nao
alienante nem passiva, mas proclamadora do Deus que defende os
pobres e oprimidos!'?, a profetisa do Reino*®,

Pois bem, se é verdade que Maria sintetiza a fé do povo, entdo
esta mudanca de perspectiva mariana repercutira no credo popular.
Através desta mariologia mais popular e libertadora, o povo vai mudan-
do também sua visdo de Deus, de Cristo e da Igreja:

— Cristo aparece como o anunciador do Reino que opta pelos
pobres, morre por suas opgdes historicas e, em sua ressurrei¢do, triunfa
sobre a injustica e a morte, e o Pai reivindica a verdade do caminho de
Jesus, seu Filho;

— Deus é visto como ¢ Deus da vida e dos pobres, o que derruba
do trono os poderosos e exalta os humildes;

— a Trindade comecga a ser recuperada como modelo de socie-
dade e de comunidade, como familia, raiz de toda comunhdo e parti-
cipacdo;

— a pneumatologia recupera sua forca profética, carismatica e
martirial, forca gue leva muitos a darem sua vida pela fé e pela justica;

- a escatologia se elabora a partir da luta pela vida, com espe-
ranca no triunfo final da justica e na ressurreigdo da carne, seguindo o
caminho pascal do Ressuscitado e a sua utopia do Reino;

— a moral se estrutura a partir de uma atitude de solidariedade
com os pobres, a partir do partithar, a fraternidade universal e cosmica,
respeitosa das diferengas;

— a eclesiologia aparece como eclesiogénese a partir das comuni-
dades de base, Igreja dos pobres, onde a muiher, como Maria, tem
acesso a palavra e um papel profético e protagdnico.

Uma nova praxis social e eclesial esta mudando a mariologia e a
mariclogia confere ao credo popular um sentido mais libertador. Maria
ndo sO é aurora da evangelizagdo, mas da libertacdo plena.

E esta acontecendo algo paradoxal: o povo pobre, mulheres com
sua fé simples, estdo ajudando a reformular a fé e a teologia da Igreja.

HE L RN PP .’""&'&;!Hi I

17 Marialis Cultus 37; Puebla, 297, se bem que é interessante constatar a diference
entre ambos os textos,

18 Ver bibliografia em Ivone GEBARA -- M, Clara L. BINGEMER, Mar/a, Mujer
profética, Madrid, 1988,
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Q credo popular deixa de ser uma depauperagio e ma assimilacdo do
credo oficial e passa a ser, muitas vezes, fonte de vida para toda a lgreja.
Repete-se a histéria de Maria e de toda a histéria dasalvacdo: Deus renova
o povo de Deus a partir da margem, Dos anawim nasce 0 Messias e toda
a espiritualidade do Novo Testamento. A partir dos anawim do Terceiro
Mundo de hoje, esta nascendo algo novo: uma espiritualidade pobre,
simples, evangélica, pascal e martirial.

V. Interpretagdo teoldgica e pastoral

Entender-se-ia mal tudo que foi dito até agora se se deduzisse que
podemos ficar tranglilos e contentes com o atual credo popular. Ao
contrario, tudo isso nos interpela profundamente,

1. Em primeiro lugar, implica uma critica a todas as deficiéncias
da primeira evangelizacdo e a forma tradicional de realizar a catequese
e 0 ensino religioso durante séculos. E uma critica séria a uma evange-
lizacdo desencarnada, distante da vida do povo e dos seus problemas,
pouco biblica, pouco centrada no Deus misericordicso do Novo Testa-
mento, pouco cristologica, sem ter elaborado uma apresentacdo harmo-
nica dos mistérics da vida de Jesus e de seu significado para vida cristd.
E preciso corrigir a imagem de um Deus terrivel e castigador que
sempre ameaga com o0 fogo do inferno. E urgente apresentar positiva-
mente a vida cristd como seguimento de Jesus, como pregagdo de tudo
o que se refere a vida (At 5,20).

2. Este divorcio também tem uma palavra a dizer ao magistério
da Igreja, mais preocupado em clarificar com exatiddo nocdes tebricas
e evitar riscos doutrinais, que afetam a uns poucos, que em alimentar
pastoralmente a fé do povo, pastoralmente desnutrido e como ovelhas
sem pastor. Requer-se uma atitude mais sobria e apofatica do magis-
tério'® e uma maior atengdo aos problemas reais da maioria do povo
que tem fome de pao e fome de Deus. Ha o perigo de que se inverta
a parabola da ovelha perdida: protege-se com carinho a uma e se aban-
donam as 99. A opc¢do pelos pobres implica também proximidade ao
povo, evangelizar prioritariamente os pobres, como sinal messianico do
Reino de Deus (Lec 7,22), usando uma linguagem simples e acomodada
ag povo, como o Senhor que falava em parébolas. Do contrério, aumen-
taré cada dia mais o divorcio entre a fé oficial e a do povo, como aconte-
ceu em lIsrael entre os sacerdotes, escribas e fariseus e ¢ povo simples e
pobre, de quem Jesus se compadecia.

19 V. CODINA, "Verdades olvidadas sobre el magisterio eclesiastico’’, Teologra y
experiencia espiritual, Santander, 1977, pp. 61-76.

349



3. E importante estabelecer uma hierarquia tefrica e pratica de
verdades para poder comegar por comunicar o essencial da fé cristd.
Para isso, tem-se que partir dos problemas, medos € temores do povo,
do seu clamor, das suas esperancas. Mais que partir de dogmas ja estabe-
lecidos que se tem que transmitir, seria preciso partir das aspiragdes do
povo e dos valores das suas culturas. Evidentemente as festas e celebra-
¢Oes jogam aqui um papel muito importante como momentos fortes de
evangelizaco, ja que, como disse com agudeza Santo Tomas, o povo
vive a fé através das festas litOrgicas da Igreja®™.

4, Suposto quanto foi dito, o ponto de partida para a nova
evangelizacdo deve ser a mariologia, uma vez que nela centra-se & fé
popular. Mas é preciso procurar explicitar o implicito, fazer ver as
conex&es com a Trindade, cristologia e eclesiologia, como ensina Paulo
VI, na Marialis Cuitus (MC 25-2B). E se queremos uma evangelizacio-
libertadora serd necessirio comegar por uma mariologia libertadora,
uma mariolegia a partir dos pobres, tal como insinuamos antes. Este
serd o inicio de uma teologia, de uma espirituralidade e de uma pastoral
libertadora.

5. Dada a importancia que a mulher tem neste credo popular, sua
conexac com a vida e a fé do povo, a tomada de consciéncia da sua
situagdo de opressdo que se da em todo o continente, seu papel prota-
gonico nas comunidades de base e na Igreja libertadora, sua sintonia
com Maria, mulher pobre e crente, cremos que, neste processo de evan-
gelizagdo, a mulher desempenhara, sem dlvida, um papel muito impor-
tante, desenvolvendo todo o seu grande potencial evangelizador.

6. Finalmente, se levamos a sério que a universalidade dos figis é
infalivel em sua fé (LG 12) e que os pobres evangelizam, entdo o
credo popular tera uma palavra a dizer ao credo oficial. Como em Canj,
por media¢cdo de Maria, os que ndo tinham vinhg, acabam tendo o
melhar vinho {Jo 2,10).

{Tradugdo: Carlos Alberta Contieri S.J.)

20 De Veritate, q. 14, a. 11,
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