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FEMINISMO E TEOLOGIA FEMINISTA
NO PRIMEIRO MUNDO

Breve panoramica para uma primeira informagéo
Francisco Taborda S.J,

Nos Oltimos decénios tem crescido na América Latina a consci-
éncia da originalidade de nossa experiéncia eclesial e da teologia que ai
se enrafza. Deixamos de ser “‘lgreja-reflexo’ para ser *‘igreja-fonte”™,
Entretanto, ndo podemos deixar que essa nova consciéncia eclesial e
teoldgica degenere num provincianismo teolégico ou — pior ainda —
num chauvinismo que ndo nos permitam mais reconhecer os valores
da experiéncia eclesial e da produgdo teoldgica de outras latitudes nem
aprender com elas, sem por isso precisar imita-las ou copis-las servil-
mente,

No ambito da producgdo teolbgica latino-americana tem manifes-
tado ultimamente grande pujanca uma teologia na Otica da mulher
que langa rafzes na experiéncia da mulher — especialmente da pobre e
oprimida sociaimente — que se redescobre em seu valor humano,
“desconhece o lugar” que lhe era atribuido tradicionalmente por nossa
cultura machista e *‘toma a palavra’” na lgreja {e na sociedade}, ‘‘produ-
zindo teologia no feminino plural’” .

Embora relativamente recente entre nds, uma teologia na Otica
da mulher ja se apresentava hd mais tempo como um desiderato e
comecgou a ser praticada no Primeiro Mundo, acompanhada de ampla

t  Cf. os relatérios sobre os encontros de Teologia na 6tica da mulher realizados
no Brasil; Ana Maria TEPEDINO: “A mulher: aguela que comeca a ‘desconhe-
cer seu jugar’. Comunicado do Encontro sobre 2 questdo da mulher nas Igrejas
cristds”’, Persp. Teol/. 17 {1985) 375-379. Maria Clara Lucchetti BINGEMER:
“ ..E a mulher rompeu o siléncio. A propdsito do Segundo Encontro sobre a
produgdo teolégica feminina nas Igrejas cristds’, PerspTeol 18 {1986} 371-381,
Tereza CAVALCANTI: ""Produzindo teologia no feminino plural. A proposito
do 111 Encontro Nacional de Teologia na perspectiva da mulher”’, Persp. Teol.
20 (1988} 359-370.
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discussdo académica. A essa corrente teoldgica conhecida como teologia
feminista (= TF)? serd dedicado o presente artigo. Tratase de uma
primeira aproximacio®, sem mais pretensdes que despertar a curiosi-
dade do leitor para essa producio européia e norte-americana, até agora
semn grande divulgacdo entre nos. Basta dizer que, num pais onde tanto
se traduzem obras teolbgicas, até hoje ndo encontramos editada nenhu-
ma das grandes obras da TF*,

Como a TF do Primeiro Mundo s6 se compreende a partir do
feminismo, serd preciso num primeiro momento localiza-lo e caracteri-
z&-lo para depois apresentar a TF e outras correntes religiosas no interior
do feminismo. A guisa de conclusdo serdo esbogadas algumas questdes
que a teologia latino-americana "’na Otica da mulher” poderia langar a
TF do Primeiro Mundo,

1. 0 FEMINISMO: ESBOCO DE CARACTERIZAGAO
1. O fenémeno do feminismo
O movimento feminista tem seu chdo no interior dos movimentos
de conscientizacdo e libertagdo da época moderna. Para uma primeira

caracterizacdo, poderia citar-se a definigdo de feminismo de Henrietta
Rodman (1915}):

2 O termo “teclogia feminista” é consagrado no Primeiro Mundo, embora cause
ojeriza em muitos ambientes em nossas latitudes. Por respeito ao pensamento
original das autoras tratadas o termo seré conservado aqui.

3 Primeira aproximacdo sem qualquer pretensdo a ser completo, O autor levou
em consideracdo unicamente as obras que estiveram a seu alcance e que reco-
nhece nic serem todas nem necessariamente as Unicas representativas da TF.
Ajudaram-no tamb&m duas 6timas sinteses: Rosino GIBELLINI: “Femminismo
e teologia'', Riv. Teol. Mor. 14 {1984/ n° 84) 473-505 (reimpresso em: Marie-
Thérése VAN LUNEN-CHENU — Rosino GIBELLINI: Donna e teofogia. Bres-
cia: Queriniana, 1988, 99-179; existe tradugao brasileira pelas Ed. Loyola, mas
ndo houve acesso a ela}; Jodo Guilherme BIEHL: De igual pra igual: um didlo-
go critico entre a Teologia da Libertacdo e as Teologias Negra, Feminista e
Pacifista. Petropolis: Vozes, 1987, 59-98.

a  Das grandes teblogas feministas do Primeiro Mundo, o autor s6 conhece a tra-
dugdo de artigos, p. ex., narevista Concilium, nos nimeros dedicados 4 questdo
da muther. Além disso, um livrinho com roteiros para grupos: Letty M. RUS-
SELL: Fermento de liberdade. 16 cristd e participacdo na mudanga social (Guia
para grupos femininos) {tr. br.). Petropolis: Vozes, 1975, As Ed. Paulinas pre-
tendem publicar a obra fundamental de Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA:
in Memory of Her. A Feminist Theological Reconstruction of Christian Origins.
New York: Crossroad, 1985,
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“Feminismo é a tentativa das mulheres de se tornarem adultas, de aceitarem
as responsabilidades da vida, de desarraigarem aguelas caracteristicas infantis
— egocentrismo e covardia — gue exigimos que nossos filkos eliminem, mas
perm’;timos e por nosso sistema social encorajamos nossas filhas a conserva-
rem'”,

Nessa definigcdo encontramaos elerentos que permitem localizar a
questdo do feminismo: a problematica moderna do ‘'ser humano adufto”
e, portanta, de sua autonomia; a diferengca entre a educagdo dos filhos
varfes e das filhas mulheres; a afirmagdo do carater estrutural desse
fenomeno.

QO feminismo surge na primeira metade do séc. XIX nos paises
gue comegam entdo a industrializar-se e onde dominam as idéias liberais:
Estados Unidos, Franca, Gr3-Bretanha®.

Numa primeira fase que vai de seus inlcios até a década de 60
deste século, o feminismo tem por /eitmotiv a emancipacdo da multher,
a luta pela igualdade de direitos civis. Hoje se identifica esta fase com o
nome de feminismo conservador”

A segunda fase tem como meta a fibertagdo da muther, ndo
apenas sua emancipa¢do. Comecga nos Estados Unidos entre as mulheres
envolvidas na luta pelos direitos civis (dos negros) e nos movimentos
antibélicos e dal passa para a Europa do Norte e Central, a partir dos
anos 60. As feministas perceberam que ja havia lugar para a mulher na
sociedade, mas esta permanecia o mundo do vardo. Era preciso ir além
e por em questdo 0 mundo machista, seus modelos androcéntricos e
suas estruturas patriarcais. E o que se chama também de neofeminismo.

Tomar consciéncia da discriminacdo da mulher supde uma analise
da sociedade desde o ponto de vista e do lugar social da propria muther.
Patriarcado, androcentrismo, sexismo sdo as caracteristicas gue entram
em questdo neste contexto. A isto acresce, no neofeminismo, a consci-
éncia de que o problema é estrutural e ndo meramente fruto da boa ou
m4 vontade das pessoas.

s Em:June SOCHEN (ed.): The New Feminism in Twentieth-Century America,
Lexington, Mass.,, 1971, 80, ap. Mary Aquin O'NEILL: "Toward a Renewed
Anthropology’’, ThSt 36 (1975} 725-736; aqui: 726,

6 Para a caracterizacdo das fases, ¢f. Rosino GIBELLINI: art. cit., 477s.

7 Cf. Uwe GERBER, “‘Feministische Theologie’’, em: Waiter SCHOPSDAU
{hrsg.); Mariologie und Feminismus. Gottingen: Vandenhoeck u, Ruprecht,
1985, 103-131; aqui: 105s.
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2. Andlise da sociedade do ponto de vista {neo) feminista

Numa andlise feminista da sociedade entram em questdo trés
fendmenos-chave: o patriarcado, o andracentrisma e o sexismo.

A sociedade patriarcal (ou patriarcado) é a sociedade organizada
sob a autoridade de uma pessoa do sexo masculino que é o ponto de
referéncia ditimo de todos os seus membros em todas as suas agdes.
O que era realidade ao pé da letra na sociedade pré-industrial, onde
predomina a grande familia, permanece analogamente reatidade em
toda sociedade androcéntrica e sexista, mesmo na famflia nuclear
moderna.

Com androcentrismo, designa-se toda acdo e reflexdo feita na
btica do varao, estabelecendo-o como ponto de referéncia e paradigma
do ser humanao.

Sexismo é a atitude, mentalidade, ideologia que define as pessoas
pelo sexo, impde-lhes limites e apGe-lhes etiquetas por causa do sexo e
por essa causa as discrimina. O sexismo é no ambito do sexo o que 0
racismo no ambito da raga®,

O sexismo apresenta um estereétipo de mulher: a mulher ou é a
moca virgem, ou a mae sacrificada, ou a tentadora atraente. Em outras
palavras: a mulher infantilizada {virgem), a mulher idealizada {méie}, a
mulher demonizada (prostituta}. A partir dessas categorias, cria-se uma
mentalidade maniquéia: a mulher ou é santa ou € pecadora, ou de Deus
ou do diabo. Ndo parece haver meio termo. Segundo isso é julgada e
ndo por suas qualidades pessoais como a competéncia profissional, a
inteligéncia e a criatividade.

A sociedade em que vivemos, é estruturalmente sexista, O papel
preponderante cabe nela ac vardo. As atividades das mulheres sdo
artificialmente determinadas e delimitadas, enquanto os vardes podem
exercer uma gama ilimitada de atividades. A mulher é mera ajuda ao
vardo, seja no ambito da reproducdo (geracdo e cuidado dos filhos,
satisfacdo psicologica e sexual do vario, cozinha, trabalho gratuito...),
seja no ambito da producdo (profissdes andlogas aos trabalhos domés-
ticos, como secretdria, professora, enfermeira...). 56 aos vardes cabe a
lideranga na sociedade. Por mais progressos que se indiguem no sentido
da emancipacdo da mulher, o mundo continua sendo um mundo de
homens/varSes, onde se concede algum fugar 3 mulher {“‘Man’s world
— woman's place’’}. Cede-se lugar § mulher, desde que nada se mude na

8 Cf Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA: “Feminist Theology as a Critical
Theology of Liberation’, ThSt 36 (1975) 605-626; aqui: 605s.
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organiza¢do geral da sociedade. A sociedade se organiza em fungdo dos
interesses masculinos e, em funcdo desses interesse, instrumentalizam-se
a posi¢do e as capacidades da mulher. Significa que, em nossa sociedade,
parte significativa do potencial humano das mulheres é neutralizado por
ela ser mulher. Qra, tal sistema é estruturaimente destrutivo e infquo®.

Contra a sociedade estruturalmente sexista, o feminismo defende
que a mulher ndo é subordinada por natureza, mas por condicionamen-
to cultural. Dal a necessidade de uma reestruturacdo da sociedade, de
uma redefinigdo da imagem cultural e dos papéis culturais de homem e
mulher, para que a multher se torne pessoa humana autonoma e alcance
igualdade politica, econdmica e social. O feminismo defende ainda que,
na nova sociedade, a mulher, como pessoa humana, tenha possibilidade
de livre desenvolvimento de sua personalidade (como o vardo), gue os
direitos humanos nao dependam do sexo.

3. O horizonte historico-cultural do feminismo

A essa analise critica da sociedade o feminismo ndo chegou por
acaso. Ele é fruto de uma virada antropolégico-historico-cultural que
convém agora examinar. O horizonte de compreensdo do feminismo
possibilitars também compreender sua evolugdo da primeira para a
segunda fase inicialmente mencionadas. .

Sdo quatro os momentos que marcam a evolugdo do horizonte
histérico-cultural que propiciou e presidiu o processo de maturacao da
mulher nesse século e meio de tomada de consciéncia de sua maiori-
dade humana'®,

Como todo processo moderno de emancipagio e libertacdo, tam-
bém o feminismo é filho da Aufklérung (llustracdo}. Q ideal ilustrado
¢ a emancipacdo de todas as tutelas, de forma que o ser humano se guie
somente por sua razdo, sem ser dirigido por instancias que lhe sdo exte-
riores {(clero, nobreza, tradi¢do...). E a afirmacdo radical da autonomia
contra a heteronomia.

9  Cf. Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA: art. cit. 605-608, Anne E. PATRICK :
“Women and Religion: A Survey of Significant Literature™, ThSt 36 (1975)
737.765; aqui: 742, Catharina HALKES: Gott hat nicht nur starke Schne:
Grundziige einer feministischen Theologie. Gtersioh: Gerd Mohn, 1985, 19.

10 O que se segue, inspira-se em: Elisabeth MOLTMANN-WENDEL: Freiheit —
Gleichheit — Schwesterlichkeit: Zur Emanzipation der Frau, Miinchen: Chr.
Kaiser, 1984, 33-54,
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Ao denunciar a autoridade (religiosa, estatal...), como tutor de
que se livrar para atingir a idade aduita {(maioridade, Mindigkeit), Kant
propugna o ideal da ma/ioridade politico-cultural, A maioridade na vida
publica cria uma sociedade de livres e iguais. Entretanto, segundo os
proprios “pais da ilustracdo’” (Kant e Rousseau)}, a maioridade propug-
nada por eles é para uma elite, da qual se exclui a mulher. O ideal da
maioridade é privilégio dos homens/varGes das classes superiores. Mes-
mo quando a llustracdo propde ‘‘formagdo’” para a muther, tém em
vista as mulheres da classe superior que precisam de “‘formagdo’ para
poderem estar a altura do vardo ilustrado na qualidade de suas compa-
nheiras. Assim, na Europa, a luta pelos direitos da mulher comegou nos
saldes da classe alta. Supunha seguranga econdmica, posi¢cdo social,
“cultura’’ {ilustrada). Ndo atingia, pois, as classes populares.

0O que muitos chamam de Segunda Aufkidrung (Segunda llustra-
¢do) é marcado pela filosofia e economia politica de Marx ao defender
que a humanidade ndc chegard a verdadeira maioridade sem que se
transformem as relagGes de producao, vale dizer: sem uma revolugdo
econOmica e social. O proprietario dos meios de produgdo é o tutor de
que libertar-se. O ser humano precisa atingir a maioridade econbmica
para poder chegar a politico-cultural.

Entretanto, Marx ndo se déd conta de que no sistema gque ele
critica, as mulheres sdo especialmente oprimidas. Somente Engels e,
mais ainda, August Bebel, fundador da social-democracia alema, denun-
ciardo a dupla opressdo das mulheres das classes inferiores: como opers-
rias, oprimidas pelo patrdo na indastria; como esposas, oprimidas pelo
marido no lar. A luta contra a dominacdo econdmica deverd ser também
luta pela maioridade da mulher. Mas essa posigdo ndo encontrarad muito
eco na tradicdo marxista, Como para Lénin, o “"homem novo’, em
geral, sera s razao, nao sexo...

Enquanto essas dimensbes sdo descobertas da experiéncia e refle-
xdo de vardes e sO derivadamente vieram em beneficio da mulher e
toram por elas assumidas, a luta liberacionista dos anos 60 nos Estados
Unidos pelos direitos civis dos negros e contra a guerra do Vietnam
abriu as préprias mulheres a possibilidade de darem mais um passo
adiante no processo de emancipagdo. Consolida-se nelas a consciéncia
de que é necessdrio chegar-se a maioridade social, a plena integracdo
como seres humanos na sociedade. Os tutores de que ha que libertar-se
sdo mais dificeis de identificar, porque a propria mentalidade dominan-
te enraizada em tradigOes sociais seculares e em preconceitos psicold-
gicos profundos fundamenta a ideologia da inferioridade feminina como
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exigéncia da natureza. Nas palavras lapidares de Freud, “‘anatomia é
destino”’,

Simone de Beauvoir com sua famosa obra Le deuxiéme séxe'!
representa a reacao caracterfstica contra esse principio de Freud e um
primeiro grito em defesa da maioridade social da mulher, Ela afirmara;
“On ne nait pas femme, on la devient’’ ('‘N&o se nasce mulher, torna-se
mulher’’). Mas apenas em 1969, no livro Sexual Politics'?, Kate Millet
romperad definitivamente com a concep¢do de uma ‘‘natureza’’ da mu-
Iher que a torna inferior. O sexismo (e ndo o capitalismao) é a verdadeira
alienagdo do ser humano. A falta de lugar para a mulher na sociedade
faz com que a luta pela emancipagdo social seja falha. Em primeiro
plano estd o ideal masculino de producdo, lideranga, agressividade; ndo
se considera a totalidade do ser humano. A emancipacdo social numa
sociedade sexista ndo & um ideal holistico, totalizante.

Indo mais além da maioridade social, Elisabeth Moltmann-Wendel
vé a necessidade de que o primado da razdo e da vontade sobre a sensi-
bilidade e a receptividade, propugnado pela Aufk/arung, seja superado
através da emancipagdo corporal da muther'3, O primado da razio s6
trouxe desilusdo e catastrofes. Hoje se reconhecem os limites do cresci-
mento e do progresso. E preciso que se dé lugar ao ideal expresso na
prépria corporeidade da mulher. ‘‘Expor-se’’, ‘‘deixar-se atingir’’,
“deixar lugar para os outros’’, em uma palavra, metaforicamente, o
ideal do "“Gtero’ que se abre para o outro e ¢ acolhe, sera remédio e
corretivo para ¢ mundo masculinizado que criou a atual situacdo de
competigdo e destruigdo. Somente assim se atingira verdadeira emanci-
pagdc e maturidade. SO assim a humanidade chegara a idade adulta,

11 Paris; Gallimard, 1949, 2 vol.

12 New York: Doubleday, 1969, ap. Rosino GIBELLINI: art. cit.,, 498, n. 8.
Para este autor, ib., 474, este livro, o de Simone de Beauvoir citado na nota
anterior ¢ o de Betty FRIEDAN: The Feminine Mystique, New York: Norton,
1963, sdo os trés livros-base do feminismo contemporaneo. Elisabeth Moltmann-
Wendel {loc, cit.} compara a obra de Kate Millet a O Capita/, de Marx, por sua
importancia para a emancipacdo da mulher.

13 No Brasil foi trabalhada com originalidade por Ivone GEBARA: “A mulher,
contribuigdo a teologia moral na América Latina’’, em: Marcio Fabri dos
ANJOS (org.}: Temas /atino-americanos de €tica: Aparecida: Santudrio, 1988,
195-209. ID.: "M(stica € politica na experiéncia das mulheres”, REB 49 (1989)
913-926 e Grande Sinal 44 (1990) 37.56. ID,: ""Corpo; novo ponto de partida
da Teologia”, Tempo e Presenga 248 (1989) 19-21. Ana ROY: Ser mulher:
mistica — ética — simbologia — praxe. Rio de Janeiro: CRB, 1990.

317




Anatomia ndo é destino, é chance, chance de humanizagdo para um
mundo desumanizado pela dominagdo masculina.

A progressdo entre os diverscs momentos desse horizonte sbécio-
cultural que possibilitou o feminismo, permite também detectar o apro-
fundamento da questdo da mulher que se concretizou na evolugdo da
luta pela emancipacdo {feminismo tradicional) a reivindicagdo liberta-
dora {neofeminismo). 4

4. A maioridade feminina como processoc de libertagao

Correspondendo a essa evolugdo do horizonte sdcio-cultural,
pode-se explicitar a tomada de consciéncia da mulher na sociedade
como um processo mulitifacético de libertagdo!'4.

O emergir da mulher na sociedade é um processo psicoldgico ou
sécio-psicolbgico. Vale dizer: um processe de humanizacdo pessoal, de
assumir-se como mulher e descobrir o que & ser mulher, Descobri-lo
pessoalmente e ndo a partir do que os outros esperam da mulher. A
expectativa tradicional sobre a mulher estd bem expressa na afirmacéo
ja mencionada de Freud: “Anatomia é destino”, Esperava-se que a mu-
lher casasse e fosse mae; como mae e esposa seu lugar era em casa e sua
sexualidade meramente passiva, Dai o catdlogo de ‘‘qualidades femini-
nas’"; suave, carinhosa, acolhedora, sentimental, cordial, solicita, igno-
rante, simples, modesta, humilde, complementar ao homem, emotiva,
sedutora, ndo digna de confianga, alheia ao politico etc. Para o homem,
no entanto, seria uma vergonha possuir tais qualidades, Nio se [he
permite ouvir a voz dos desejos, das necessidades, dos medos... 'Ho-
mem ndo chora'’, aprendiamos de crianga. Superar essas expectativas
para encontrar seu caminho na sociedade de hoje é um desafio para
toda mulher e um processo psicolégico muito duro.

O processo de libertagdo da mulher é também um processo social
e econémico'®. SupBe analise critica dos fatores que levam a mulher a
uma situacdo de opressio social, politica e economica (cf. acima 2).
A mulher quer ser sujeitc e deve ser sujeito, j4 que anatomia ndo é
destino. Por outra parte, Catharina Halkes pensa que é preciso corrigir
Simone de Beauvoir, quando diz *‘On ne nait pas femme, on la devient”,
Para Halkes, a mulher se torna, sim, mulher, mas em base a dados biold-
gicos inegéveis: “N6s nos tornamos o que somos’. N3o se trata de negar

14 A seguir, adota-se analise de Catharina HALKES: ob, cit., 20-31.

15 Esse processo sécio-econdmico é muitas vezes expresso como uma opgio do
feminismo pelo socialismo, Cf. Catharina HALKES: ob. cit., 28s,
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as diferengas, mas de fazer com que interajam. Socialmente, feminismo
é o processo de libertagdo das projegOes e esterebtipos, das concepgdes
negativas, do medo de ser mulber, para a coragem de ser mulher, para o
crescimento em dire¢do a integragao e a totalidade,

Nesse sentido Halkes acentua a necessidade de que o feminismo
atinja mulheres e homens, ndo s6 as mulheres. O homem/vardo tem que
abrir-se a totalidade de humano. 56 quando os vardes renunciarem ao
“poder” e as mulheres a ‘‘falta de poder”, poderdo juntos criar "a
sisterhood of men”’ (Mary Daly), uma soridade de homens, uma comu-
nidade inclusiva que pressupde a valorizagdo do sentimento, do coracao,
da proximidade, do relacionamento, tdo desprezados na cultura machis-
ta. Os vardes precisam assumir esses valores como contrapeso a eficién-
¢ia, concorréncia, autoritarisma. As mulheres, por sua vez, tém que unir
estes valores aqueles. Vale dizer que a relagdo homem-muiher ndo é a de
complementacdo, mas de reciprocidade e mutualidade'®. Al se encon-
trard humanizagdo. O feminismo se entende assim como uma etapa
necessaria, mas provisoria na histoéria humana,

O processo de libertagdo da mulher é, por fim, um processo
cultural ou, mais exatamente, contracultural. O feminismo rebela-se
contra uma cultura androcéntrica, sexista, patriarcal. Para Marcuse
somente através do movimento feminista é possfvel ’ir além da igual-
dade”, isto é, superar a necessidade de dominar e explorar. Por isso
considera o socialismo feminista como uma forma especial de socialis-
Mo que o transcende rumo a uma sociedade em que ndo predomina
mais o principio do lucro, do éxito, da produtividade.

Como todo processo de evolugdo historica, também este da
tomada de consciéncia de homens e mulheres sobre o sistema injusto
de dominacdo numa sociedade androcéntrica e sexista é lento e dolo-
roso. Assim se entende que haja evasivas para ndo se chegar a reconhe-
cé-lo ou assumi-lo (e isso tanto da parte de homens como de mulheres),

5. Reacgdes e evasivas ao desafio feminista

Como todo movimento contra-ideoldgico, o movimento femi-
nista estd sujeito as reagdes da ideologia que ele desmascara: o andro-
centrismo e o sexismo!'’. Como essa ideclogia estd introjetada até

16 A respeito, em perspectiva latinc-americana; Margarida Luiza Ribeiro BRAN:
DAQ: “Mulher e homem: igualdade e reciprocidade. Ensaio de aprofundamento
ético-teolégico]’ em: Mulher e dignidade: dos mitos a libertacdo. Sio Paulo:
Paulinas, 1989, 96-108,

17 Cf. Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA: a1, cit., 608-610.
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mesmo nas mulheres, elas proprias reagem negativamente as propostas
feministas (sem esquecer que posicionamentos eventualmente radicais
mais afastam que atraem),

Evidentemente uma primeira reacdo possivel ¢ simplesmente
rejeitar a priori o feminismo. Com essa reacdo ndo ha didlogo possivel,
pois ndo toma a sério o possivel parceiro do didlogo.

Entretanto hé outra rea¢dc igualmente negativa que se defende
do feminismo, negando a validez da critica feminista. Provém muitas
vezes de mulheres de classe média ou de meia idade, pois a critica femi-
nista ameaca seus valores e sua seguran¢a, por terem sempre vivido a
figura androcéntrica da mulher,

Interessa mais outro tipo de reagdo, bem mais sutil e, portanto,
perigosa: cooptar a critica, reconhecendo a validade em pontos de
somenos importancia que ndo questionam radicaimente as estruturas e a
ideologia sexistas, Assim se fala da “promoc¢do da muther” (mas até o
ponto que ndo prejudique os vardes). Escrevem-se livros e fazem-se
conferéncias sobre a mulher, porque ¢ moda. Faz-se uma campanha da
fraternidade sobre a mulher, Distinguem-se as feministas entre mode-
radas e radicais, religiosas e leigas... e da-se preferéncia as primeiras.

No fundo, a cooptagdo da critica é uma das tantas formas de
evadir-se aos desafios que o feminismo apresenta a homens e muiheresi®,

Uma primeira evasiva pode provir da parte de cristdos e cristas,
Poderfamos chama-la de evasiva escatoldgica, A igualdade fundamental
entre vardo & mulher é claramente afirmada em Gl 3,28 e corresponde
4 pratica e a doutrina de Jesus (cf. Lc 8,2-3; 10,38-42; Mc 15,40-41;
16,1-8; Jo 4,1-42...). Mas a realizagdo dessa igualdade fica protelada
para a outra vida e o outro mundo. Neste mundo a mulher deve conti-
nuar subordinada ao marido numa estrutura patriarcal na sua funcdo
sexual e reprodutora,

Uma sequnda evasiva corresponde a uma mentalidade moderna e
secularizada. E a evasiva liberal. Aceita, sim, a igualdade de direitos
entre homem e mulher. Em oposicdo a evasiva anteriormente citada, a
igualdade deve realizar-se na historia, mas sem ir a raiz que é a estrutura
social sexista e androcéntrica. Dé-se lugar 3 mulher num mundo que
permanece feito para 0 homem/varo.

18 A tipologia das evasivas se inspira nos tipos de feminismo estabelecidos por
Rosemary RADFORD RUETHER: Sexismus und die Rede von Gott: Schritte
2u einer anderen Theologie (tr. al). Gltersloh: Gerd Mohn, 1985, 124-136.
Veja-se também: Mary Aquin O’NEIL:art, cit., 730-734, Elisabeth GOSSMANN:
Die streitbaren Schwestern. Was will die Fernmnstnsche Theologie? Freiburg —
Basel — Wien: Herder, 1981, 27-30.
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A evasiva roméantica acentua a diferenga entre vardo e mulher e
sua complementacdo efou oposicdo mitua. Pensa exaltar a mulher,
colocando-a num pedestal. A ela competem as caracteristicas mais puras
do ser humano: auto-entrega, amor, desapego, enquanto o homem estd
marcado pela for¢a e pela dominagdo. Ha trés modos de elaborar essa
evasiva.

O modo roméntico conservador identifica as virtudes da muiher
com o ambito do lar, da privacidade, enquanto a sociedade é o lugar das
qualidades masculinas {orgulho, egofsmo, politica). A mulher tem que
propiciar ao homem, no lar, o recanto de paz, tranqiilidade, onde se
possa refazer das lutas duras da vida. Refeito no lar, 0 homem pode
levar para a sociedade algo das virtudes domésticas; a mulher, porém,
tem que permanecer no lar, pois ndo conseguiria transpor para a vida
publica as virtudes domésticas.

A modalidade reformista da evasiva romantica reconhece uma
tarefa para a mulher apenas num ambito restrito da sociedade. E um
setor caracteristico, onde a muiher pode realizar ¢ mesmo tipo de
atividades que no lar: obras de beneficiéncia, escolas, hospitais, orfana-
tos. Admite-se, por outro lade, que a mulher deva mesmo tentar alcan-
¢ar o poder na sociedade para poder transformar as estruturas da socie-
dade de acordo com suas qualidades. Por isso se reconhece a elas o
direito de voto, o direito a educacdo, o acesso a cargos politicos, mas
& maneira feminina” {num sentido bastante pejorativo da expressdo).

Por fim, hd uma modalidade radical de afirmar a diferenca entre
homem e mulher e exaltar esta Gltima. A sociedade dos homens com os
vicios que lhe 530 inerentes, € irrecuperavel, ndo tem cura. Leva-se ao
extremo o maniqueismo entre o homem {(mau) e a mulher (boa). As
mulheres devem romper com ¢ mundo dos homens e criar “ilhas” de
cultura feminista, onde vivam em paz. Alguns grupos chegam mesmo ao
extremo do wtopismo separatista, sonhando com um mundo onde até
mesmo para procriar as mulheres ndo precisemn de vardes € s6 déem &
luz a criancas do sexo feminino.

Com toda sinceridade e honestidade, impde-se deixar de evasivas
e reconhecer a necessidade de uma agdo politica pela libertacdo dos
oprimidos (inclusive mutheres}. Para mudar o papel da mulher na socie-
dade, ¢ preciso que homem e mulher mudem, mas também a propria
sociedade em suas estruturas androcéntricas, inclusive (e especialmente)
a lgreja e a teologia. Estas tém perpetuado a ideologia sexista, ao incen-
tivar as "‘virtudes femininas’’ {passivas) e ac impedir o acesso da mulher
ao ministério ordenado. Por isso, como veremaos a seguir, mesmo no
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pensamento religioso feminista e na teologia, ha forte corrente critica e
até contriria a lgreja e ao cristianismo’®

Il, CORRENTES ]'EOLOG[CAS FEMINISTAS;
SISTEMATIZAGAO E VISAQ DE CONJUNTO

Mulheres convictas da importancia do feminismo e da religido nas
suas vidas, deram origem a uma reflexdo religiosa na perspectiva da
mulher, cada qual conforme suas proprias convicgdes. Ha, assim,
correntes de pensamento religioso feminista no judaismo, no cristia-
nismo (tanto de tradicdo protestante como catblica) e desligadas das
religides tradicionais’®. Em geral este ultimo tipo de pensamento reli-
gioso estd em busca de alternativas, porque créem que judaismo e cris-
tianismo estdo irremediavelmente perdidos para a causa da mulher, de-
vido a seu profundo enraizamento patriarcal, androcéntrico e sexista?!
Fala-se, entdo, muitas vezes, ndo de teologia feminista, mas de ““woman
spirituality’’ {"’espiritualidade feminina’’}.

Aqui serdo analisadas primeiramente as correntes de ‘‘espirituali-
dade ferninina’’, para num segundo momento ser estudada a TF cristd.

1. Correntes teolégicas ndo-cristas
Duas correntes de reflexdo feminista religiosa declaram-se aberta-
mente ndo-cristds: uma olha o cristianismo como heran¢a do passado,

a ser superada — e assim se autodenomina pds-cristd; outra, saudosa das
eras pré-cristas, declara-se abertamente pagd ou neopagd.

1.1 A teologia feminista pos-cristd #

A teologia péscristd®? busca novos caminhos para a experiéncia
da transcendéncia em aberta oposi¢cdo e polémica com o cristianismo.

19 Cf. Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA: art. ¢it., 607s,
20 Cf. Rosino GIBELLINI: art. cit., 476-481.

21 Cf. Anne CARR: “|s a Christian Feminist Theology Possible?’, ThSt 43 (1982)
279-297; aqui: 279.

22 Sobre esta corrente: Rosino BIBELLINI: art. cit.,, 474-475. Jodo _Guilherme
BIEHL: ob. cit., 81-85. Anne CARR: art. cit., 280- 282 Elisabeth GOSSMANN:
wi- ob, cit., 39-44, R TRRIT ST ‘ .
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A principal representante da TF péos-cristd é Mary Daly, cuja
evolugdo pessoal é caracteristica para a propria corrente de pensamento
gue ela representa. Com seu livio The Church and the Second Sex*?, foi
pioneira da TF no campo catdlico. E uma resposta a um dos textos-base
do feminismo contemporaneo, o livro de Simone de Beauvoir, Le
deuxiéme séxe. Ao questionamento de ordem historica levantado por
Simone de Beauvoir quando afirma que o cristianismo contribuiu para a
escraviddao da mulher, Mary Daly responde, fazendo uma leitura da
Biblia e da tradigdo do ponto de vista da mulher. Daly reconhece e
critica a tradicdo antifeminista da Igreja, mas vé no Evangelho uma
esperang¢a para todo homem e mulher. Com um "‘exorcismo cuftural”
(Harvey Cox), o cristianismo se tornaria compativel com o feminismo.
A posicdo da primeira Daly é, pois, ortodoxa e apologética. Sua tese
poderia resumir-se na afirmagdo:

““A dignidade e os direitos iguais de todos os seres humanos comg pessoas,

esté na esséncia da mensagem cristd"?*,

Sete anos mais tarde, em 1975, Mary Daly antepOe & segunda
edicdo de seu livro uma “introdugdo feminista pods-cristd’’, em que
declara ter sido ingénua a0 distinguir entre a esséncia da mensagem
cristd e seus condicionamentos socio-culturais. O cristianismo & irrecu-
perdvel para o feminismo.

Ja dois anos antes, a feminista inglesa publicara Beyond God the
Father. Toward a Philosophy of Women’s Liberation*>, em que consi-
derava o cristianismo incompativel com a mulher e irrecuperavel em seu
machismo. Um cristianismo n3o-sexista ¢ impossivel. Por isso propugna
a mudanga dos simbolos religiosos cristdos, defasados face a consciencia
alcancada pela mulher, por outros a serem criados através de uma nova
experiéncia comunitaria a que denomina sororidade. Para tal mudanga
do “‘imagindrio coletivo’ € preciso uma acgdo iconoclasta que desmas-
care a falsa consciéncia internalizada na mulher (e nos homens) gragas
as estruturas androcéntricas vigentes. E preciso exorcizar a internali-
zacgido da superioridade masculina.

Mary Daly ndo quer fazer com este livro uma “nova teologia”,
mas questionar essa disciplina criada por vardes, Apesar do subtf{tulo,
tampouco quer fazer “‘filosofia” que é igualmente invengdo dos machos.

23 London:Chapman, 1968, ap. Rosino GIBELLINI: art. cit., 498, n, 7.

24 Mary DALY: The Church and the Second Sex with a New Feminist Postchristian

Introduction by the Author. New York: Harper Colophon, 21975, 83, ap.
BIEHL:ob. cit., 81.

25 Baoston: Beacon Press, 1973, ap. Jodo Guitherme BIEHL : ob. cit., 144,
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Sua intengdo é, antes, estudar o potencial revolucionario das mulheres
na transformacdo da consciéncia humana. O que ela pretende desen-
volver no livro, ndo cabe mais nas categorias de teologia e filosofia,
porque “‘fala da experiéncia daquela metade da espécie humana que ndo
esta representada por nenhuma disciplina™?é.

Mary Daly ndo defende nesta obra um feminismo separado do
mundo masculino. Ela propugna pdr o feminino a servigo da libertagdo
da humanidade, O marxismo ndo questiona seriamente o sistema patri-
arcal; ja o ateismo de Ernst Bloch ou de Roger Garaudy podem, pefeita-
mente, ajudar nessa tarefa, pois negam a projegdo de um Deus objeti-
vado, coisificado que justifica opressio e dominacdo, Nesse sentido,
Daly recomenda uma nova “'via negativa’': chegar a reconhecer, diante
das imagens masculinas de Deus, que assim ndo é Deus. Correspondente-
mente estabelece uma “via afirmativa ocu positiva” que vé na auto-afir-
macdo da mulher o ponto de partida para uma nova tecfania,

A “mitologia judeu-cristd”, no entanto, ndo ajuda a essa evolugdo
do conceito de Deus. Como exemplo, recorda que o mito de Adédo e
Eva é a causa do antifeminismo vigente, pois projeta a culpa humana
sobre a mulher. Essa falsa identificagdo do mal leva a uma falsa identifi-
ca¢do da mulher, do vardo e de Deus. Também a idéia de um Deus Pai
que gera um Filho divino, parece-lhe ser completamente inadequada
para uma perspectiva feminista.

lgualmente Maria é, segundo Daly, um simbolo perigoso para a
muther. Por um lado, porque € inimitavel como virgem e mae; por
outra, porgue mesmo a virgindade — que em si @ um dado positive,
enquanto significa independéncia frente ao vardo —, é posta, no caso de
Maria, a servico de um Deus masculino. Os dogmas marianos so seriam
libertadores para a mulher, se ndo fossem subordinados a cristologia.

E contra esta que se dirige © ataque mais duro, com a proposta de
superacio da cristolatria, pois ndo se pode admitir qgue um simbolo
masculino se apresente com exclusividade como o modelo de ““novo ser
humano’’. Especialmente perigosa para a mulher lhe parece ser a idéia
da redencdo/reparacdo vicédria, pois vedando-se a mulher identificar-se
com o oferente (o sacerdote) que é do sexo masculino, ela tendera
tanto mais a identificar-se com a vitima (sindrome de bode expiatorio).

Embora negue que cristianismo e feminismo sejam compossiveis,
Mary Daly usa metaforas cristds para explicar sua ‘‘escatologia’’ — nisso
mostra ser efetivamente pos-cristd. O ““anticristo’’ é “a segunda vinda da
mulher’’:

26 Mary DALY ob. cit. {Beyond God}, 6, ap. Jodo Guilherme BIEHL, 82,
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*A segunda vinda ndo ¢ a volta de Cristo, mas a volta da forma de ser femi-
nina, que foi outrora forte e poderosa, e desde o inicio do patriarcado foi
posta em cadeias’?”.

Mary Daly pde sua esperanca messianica na evolugdo da mulher
rumo a plena humanidade, Essa ‘‘segunda vinda’’ ndo é a restauragdo do
matriarcado, mas a androginia psiquica, tornada possivel pela superacio
dos esteredtipos espec(ficos para cada sexo. E, pois, uma libertacdo da
humanidade para as qualidades até agora consideradas femininas e,
como tais, desqualificadas.

Outra metafora de origem cristd é a da anti-lgreja, como ela
denomina a sororidade. Sororidade é a solidariedade das muwheres num
caminho comum no espago da liberdade, a comunidade em éxodo do
ambito sexista. Ela preenche as tarefas que a Igreja ndo pdde preencher
por seu sexismo visceral. Pois:

“Enquanto ‘amor’ é atribuido a um sexo e poder ao outro, ndo se pode

realizar a unidade ontolégica de amor, poder e justica'?® .

Em 1978, Mary Daly publica Gin/Ecology. The Metaethics of
Radical Feminism*®, onde tenta uma nova linguagem para uma nova
cultura, num livro considerade pesado, dificil e provocador. A apre-
ensdo do proprio ser pelas mulheres exige uma linguagem nova, contra-
ria a linguagern dominante, porque a linguagem como interpretacdo e
legitimacdo da realidade é central na construgdo social da realidade. A
linguagem androcéntrica apagou a consciéncia histérica das mulheres.

Pela linguagem a mulher recria 0 mundo na sua consciéncia, dentro do
eu feminista, superando uma hermenéutica idealista e uma praxis
a-histérica {gue se pretende realizar no pensamento). A linguagem do
livro é tdo especial que a autora julgou necessario acrescentar-lhe um
léxico de neologismos.

Sobre essa corrente pos-cristd, poderia observar-se criticamente™
que parece antes conduzir a um forma de ateismo {ou até mesmo

~err

propugna-la). A linguagem religiosa da ‘‘mitologia judeu-cristd’” parece

27 Mary DALY : Jenseits von Gottvater, Sohn & Co. Aufbruch zu einer Philosophie
der Frauenbefreiung (tr. al. de Beyond God). Minchen, 1980, 16, ap. Elisabeth
GOSSMANN: ob, cit., 43.

28 Mary DALY: ob. cit. (tr. al.}, 193, ap. Elisabeth GOSSMANN: ob. cit., 44, Cf.
Rosino GIBELLINI: art. cit., 500, nota 29.

19 Boston: Beacon Press, 1978, ap. Rosino GIBELLINI; art. cit., n. B1.

3o O autor o faz, no entanto, com cautela, porque nao teve acesso direto a obra de
Mary Daly.
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servir apenas como veiculo de conteldos novos que poderiam também
ser expressos — talvez com vantagem — de forma totalmente secula-
rizada, mas para 0s quais convém conservar um “‘imaginario”’ religioso.

¥

1.2 A teologia feminista neopagd ou tealogia

Para as feministas neopagds®’ que propugnam uma “religifo da
deusa” (Goddess Religion), como a Gnica adequada ao feminismo, ¢
importante é criar imagens (também religiosas) que levem a persona-
lidade feminina a independéncia. A volta a religido da deusa, prépria
dos tempos pré-histdricos, é a estratégia religiosa que consideram
acertada. Correspondentemente, ndo fardo mais TEQO-logia, mas TEA-
logia.

Socio-culturalmente, o matriarcado teria precedido o patriarcado,
pelo menos no ambito mediterrdneo. Nas sociedades pré-historicas a
divindade principal é do sexo feminino. A relagdo entre concepgdo
feminina de Deus e ordem social faz com que feministas radicais nao
admitam mais unir feminismo e cristianismo. Chamam de “revisio-
nistas’’ as tedlogas cristds, pois consideram impossivel que as figuras
masculinas de Javé e Cristo possam simbolizar a libertagdo da mulher®?,
E preciso voltar & deusa, pois ‘‘being female ist divine’’ (“’ser fémea é
divino’’).

A informagdo sobre o culto antigo a deusa chegou a nés condi-
cionada pela oposicdo radical ou pela fantasia entusiastica. De fato, por
um lado, sdo informacoes de fontes cristds que apresentam a religido da
deusa como dernoniaca e pecaminosa; por outro, foi a reconstrugio
historica idealizada, obra do romantismo do séc. XIX, No primeiro
caso, as religides pagds sdo desqualificadas pelo preconceito cristdo e
pela atitude apologética dos informantes; no segundo, deformadas pela
idealizag&o operada em vista de desabonar o cristianismo. Para o roman-
tismo o pagdo é a quintesséncia do lado reprimido da consciéncia do
Ocidente. Representa a natureza contra a civiliza¢do, o intuitivo contra
0 racional, o feminino contra o mascutino.

31 Sobre esta corrente {também as observacdes eriticas), cf. Elisabeth GOSSMANN:
ob. cit., 35-39. Rosemary RADFORD RUETHER: ob. cit. (Sexismus und Rede
von Gott}, 59-62. Rosino GIBELLINI: art. cit., 480s. Com essa corrente pare-
ce pelo menos simpatizar fortemente a autora de um romance de grande suces-
50 nos Ultimos anos: Marion Zimmer BRADLEY : As brumas de Avalon (tr. br.).
4 vol., Rio: Imago, 1985,

32 Cf Naomi R. GOLDENBERG: Changing the Gods. Feminism and the End of
. .- Traditional Religions, Bostan, 1979, ap. GOSSMANN: ob. cit., 36.
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O romantismo constitui-se também como reacio aos aspectos
cientificos e tecnoldgicos da modernidade. A racionalidade técnica é
grandiosa, mas aliena o ser humano de sua origem. E necessario voltar a
natureza, ao irracional, ao intuitivo e valorizar os desprezados: mulher,
camponés, pagdo, selvagem.

Na sua volta romantica ao passado pagdo idealizado, essas femi-
nistas pretendem estar na tradicdo das ‘‘bruxas’’ ou ‘‘feiticeiras”
(witches) de outrora e assim se autodenominam.

Descendo a alguns pontos de critica, é preciso reconhecer gue o
feminismo da deuss inverte simplesmente o dualismo atribuido a
tradigdo judeu-cristd. Ele perpetua, com sinais invertidos, a divisdo entre
vardo e mulher. A divindade é agora feminina; o mal, masculino. Ndo é
com tal inversio que se podera encontrar uma verdadeira sintese que
contribua para a transformacdo da realidade,

Historicamente a religido da deusa labora em dois erros funda-
mentais. Primeiro, porque o culto a Magna Mater teve suas origens no
patriarcado e serviu para pdr reis sobre os tronos e ndo para libertar
mulheres ou escravos. Segundo, porque a tradicdo medieval das feiti-
ceiras ndo pode ser evocada para uma religido da deusa, pois a feiticaria
medieval ndo se abribuia a uma deusa®?.

A base desses erros histéricos, esta a aceitagao a-critica das fontes
romanticas, consideradas simplesmente histbéricas. O dualismo da
Romantica ndo corresponde ao pensamento do Antigo Oriente nem é
{til ao feminismo. Pelo contréario cria mais problemas do que os resolve,

Numa critica do ponto de vista filosofico-teologico, é preciso
reconhecer que as feministas da religido da deusa consideram a religido
mera questdo psicologica, construgio da consciéncia feminina, Seria
preciso perguntar-lhes se, para elas, a divindade é uma realidade extra-
mental ou meramente um dado intramental, uma especie de superego,

<

Essas duas correntes do pensamento religioso feminista — chama-
das ’‘radicais” — rompem, pois, totalmente com o cristianismo, Para
elas ndo € mais possivel transformar a forma androcéntrica e patriarcal
do cristianismo. Mas, ao renunciar ac cristianismo, tais correntes
acabam tornando o feminismo uma subcultura elitista, um fenomeno
marginal, o que ndo ajuda a causa da mulher’® Bem mais realista é
aquela reflexdo que procura ler criticamente a tradigdo judeu-crista.

33 Cf. Anne CARR: art. cit., 280-281.
34 Cf. Uwe GERBER: art. cit., 108s.
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2. A teologia feminista cristd

A TF nao é uma teologia da mulher, isto é, uma das muitas
teologias de genitivo, uma teologia setorial. Houve, sim, uma teoclogia da
mulher, feita por homens, clérigos, androcéntrica®®. Quando muito é
teologia de genitivo subjetivo: teologia feita por mulheres’® que sdo
sujeito da experiéncia de fé, de suas formulacdes e da reflexdo sobre a
fé. A partir dal pode ser também {ndo exclusivamente) teclogia de
genitivo objetivo: mulheres refletem — entre outras coisas — sobre sua
experiéncia de mulheres. TF é uma contribuicdo que visa a completar a
teologia, em vista de uma teoclogia integrat (ndo s& masculina!') em
confronto critico com o feminismo®’ '

Aqui deverdo ser apresentadas primeiramente as diversas fases
que a TF cristd atravessou desde suas primeiras origens e, depois, uma
caracterizagdo da mesma em sua forma mais atual no Primeirc Mundo.

2 1 Esbogo histbrico da teologia feminista cristd

Segundo Rosemary Radford Ruether®, podem-se distinguir trés
fases na formacdo da TF crista.

A primeira fase®® vai de 1840 a 1920. A data inicial marca o
nascimento do primeiro movimento feminista dos Estados Unidos,
entre mulheres envolvidas na causa abolicionista. No entanto, teolo-
gicamente a data relevante é 1854, a Primeira Convengdo Americana
pelos Direitos da Mulher {Philadelphia, USA), onde Mrs. Cutler defende
ter chegado a hora de as mulheres lerem e interpretarem a Biblia
por si mesmas.

35 Prova disso é que nio se fez uma teologia do vardo. Sinal de que se considerava
o ser humano do sexo masculino 0 prot6dtipo do ser humano.

36 Embora — na opiniao das feministas ndo radicais — seja bom que homens/vardes
também fagam teologia feminista. Cf, Elizabeth GOSSMANN: ob. cit., 119,
nota 1 da introducdo,

37 Cf. Rosino GIBELLINi: art. cit., 476-477.

38 Em entrevista com Rosinc GIBELLINI: “Percorsi femminile nella teclogia
nordarnericana”’, // Regno/Attualista 26 (1981/n® 4) 72-75; aqui: 72. Cf. tam-
bém Rosino GIBELLINI: art, cit., 473 e 498, n. 2.

39 Cf. Jodo Guilherme BIEHL: ob. cit., 66-68. Rosino GIBELLINI; art. cit., 4735
e 481,
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Desta proposta surge o projeto da Woman’s Bible, o fato mais
relevante dessa primeira fase. Uma equipe, liderada por Elisabeth Cady
Stanton, estuda, relé e interpreta as passagens biblicas sobre a mulher,
Sua leitura é uma decis3o estratégica: sendo a B(blia uma arma politica
contra a emancipagdo da mulher, convém que as mulheres a usem para
defender sua causa. Preside a interpretacdo biblica da Woman's Bible
um pressuposto hermenéutico bésico: sendo a Biblia expressdo de
uma sociedade e cultura patriarcais, é preciso despatriarcalizar sua
interpretacdo.

Resultado desse grupo de trabalho é a publicacdo de The
Woman's Bible, cuja primeira parte apareceu em 1895 e a segunda em
1898 . E uma coletanea e interpretacdo historico-critica das afirma-
¢Oes biblicas sobre a mulher. Reconhece que a Biblia ndo é neutra. Pelo
contrario, € um texto patriarcal e androcéntrico, embora contenha
principios éticos validos também para a atualidade {como o man-
damento do amor). Conclui-se dai que, embora ndo se possa aceitar
totalmente a Biblia, tampouco se deve rejeita-la de todo. E necessario
analisar cada passagem em perspectiva feminista. Esta perspectiva se
torna assim — numa expressdo teolbgica posterior — o ‘‘canon dentro
do canon'’,

The Woman’'s Bible desencadeou viva polémica, mesmo entre
feministas. Assim a Associagdo Nacional pelo Sufragio Feminino a
combateu como um erro de estratégia. O cristianismo era uma forcga
demasiado importante na sociedade civil para que as mulheres se
pudessem permitir o luxo de atacar seu livro sagrado e pretendessem
ainda esperar apoio em suas lutas pela igualdade. A Woman’s Bible
desacreditava a causa da mulher e punha em perigo os ganhos alcan-
cados até entdo.

Dentro dessa fase, j4 no comeco do séc. XX, é fundada entre
mulheres catdlicas a ‘‘Alian¢a Internacional Joana d'Arc’”’ (Gri-
Bretanha, 1911), cuja meta era assegurar igualdade para a mulher em
todos os campos. Seu distico ‘'Pedi a Deus: £/a vos ouvird'' usava
polemicamente o pronome pessoal feminino para Deus, como expressio
da relativizagdo linglistica do predominio masculino.

Depois de trés decénios de estagnac¢do, a TF entra numa segunda
fase, nos anos 50 deste século. Nessa década renasce a reflexdo teold-
gica no movimento feminista. Ela estd marcada pela discussdo em
torno a ordenagdo de mulheres. O resultado ¢ bastante positivo nas

40 Reimpressa sob o titulo: The Original Feminist Attack on the Bibfe. New York:
Arno Press, 1974, ap. Rosino GIBELLINI: art, cit., 498, n. 1.
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igrejas protestantes, Entre 1956 e 1965 as principais denominagdes
protestantes admitem a ordenacde de mulheres. Anteriormente a
essa explosdo inovadora sO as Igrejas livres dos Estados Unidos haviam
ordenado mulheres para o ministério® .

A terceira fase, nos anos 60-70, corresponde ao neofeminismo. E
o nascimento da TF propriamente dita, coincidindo com o surgimento
de outras TdL: negra, latino-americana, sul-africana,

2.2 Caracterizagdo da tendéncia atual da teologia feminista cristd

Para caracterizar a TF cristd primeiramente se verd seu posicio-
namento frente a teologia tradicional, depois seu carater de Tdl.

2.2.1 A teologia feminista frente a teologia tradicional

A TF critica a linguagem sexista da teologia tradicional. Ndo que
a TF pretenda agora usar uma linguagem exciusiva feminina, chamando
a Deus de "‘ela”, por exemplo (isso significaria simplesmente inverter os
papéis). A proposito escreve muito judiciosamente Kari Elisabeth
Borresen:

A linguagem tradicional sobre Deus denomina-o Ele, mesmo quando uma
teologia atipica o descreva com metiforas femininas, 1sso ndo so é logico
numa estrutura patriarcal, mas se impde pelo fato de nossas linguas indo-
européias serem basicamente androcéntricas, sendo o macho o protétipo
humano. Em alemdo a diferenga entre homem e ser humano é mais clara-
mente marcada pela distingdo entre Mann e Mensch, o que de fato falta em
inglés’,

Depois de mencionar a proposta de uma linguagem inclusiva,
referindo-se a Deus como efe/ela, a tebloga norueguesa acrescenta:

“...estou consciente do androcentrismo linglifstico tnerente 3 meu uso tradi-
cional dos pronomes masculinos, quando falo de Deus, mas temo que a lin-
guagem mclusnva;mssa esconder mais que revoiver o problema do androcen-
trismo doutrinal’

41 Cf. Rosino GIBELLINI: art. cit.,, 473-474. 498, nota 4. Cf. também Elisabeth
SCHUSSLER-FIORENZA: '‘Para uma teologia libertada e libertadora. Mulhe-
res tedlogas e teologia feminista”, Concifiurm 135 (1978/n 5) 22-33 [558-569];
aqui: 22 [558].

42 Karj Elisabeth BORRESEN: “God’s Image, Man's Image? Female Metaphors
Describing God in the Christian Tradmon" Temenos (Heisinki, Finldndia)
17-32; cit.: 19, e Y, g S oo by G
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A linguagem sexista, partanto, ndo é simplesmente um problema
gramatical. Trata-se de humanizar a teologia, as estruturas teolOgicas e
eclesiais dominadas por vardes, para que se avance para uma “‘teclogia
integral’’ que seja verdadeiramente catblica, isto €, ndo formulada exclu-
sivamente por homens/vardes, mas por homens e mulheres, negros e
brancos, privilegiados e oprimidos de todos o0s paises® .

A meta &, pois, uma teologia inclusiva dos sexos e ndo exclusiva
de um ou de outro, embora seja diffcil dizer por ora — quando a TF
estd nos comegos — qual serd a contribuicdo que ela poderd dar a esse
ideal. Uma teologia humanizada recebera, sem ddvida, a contribui¢do
de valores ditos femininos, mas que sdo simplesmente humanos {ou até
cristos), como concretidade, compaixdo, sensibilidade, abertura aos
outros, compreens3o... Em todo o caso, frente 3 teologia tradicional,
a TF traz a novidade de redescobrir a sensibilidade com relagdo ao 4m-
bito dos sentidos, do corpo, da psique — 0 que provém da experiéncia
da mulher — e assim contribui com um elemento novo que sera central
na formagdo da imagem de Deus, de si mesmo e do mundo™?.

Entretanto, tudo isso ndo é pacifico, pois a questdo do especifico
feminino traz consigo uma série de problemas que interferem nas tenta-
tivas de tipologia, tornando-as sumamente problematicas. Extrapolam-
se experiéncias, contrapondo qualidades como ativo-passivo, razdo-
intuigdo, emocdo-vontade... Limitam-se as atividades realizdveis por
cada sexo. Nega-se a capacidade humana de controlar a natureza (vale
sempre “‘anatomia é destino’’). lgnoram-se os efeitos do condiciona-
mento cultural e social no comportamento dos sexos. Chegar-se-ia, em
altima analise, ao absurdo de ter que afirmar que pessoas de um sexo
ndo podem servir de modelo e orientagdo para pessoas de outro sexo?®.

Uma vez alcangada uma teologia inclusiva, a TF se tornara supér-
flua,

43 CF. Elisabeth SCHOSSLER-FIORENZA: art. cit., 615.
a4a Cf. Uwe GERBER: art. cit., 107.

45 Qs problemas acima s§o enumerados por Mary Aquin O'NEIL: art, cit. 734-
735. Em geral se pode dizer que a divisdo de papéis segundo o0 modelo da psico-
logia de Jung ndo é aceita pelas feministas, Leva facilmente a manutengdo da
mulher no seu lugar tradicional. Cf., p. ex., a critica de Inger Hjuler BERGEON
{“‘Maria, modelo de libertacdo da muiher? Reflexdes de uma luterana escandi-
nava sobre a Teologia da Libertagdo da América Latina’", PerspTeo/ 18 [1986]
359-369) a mariologia de Leonardo BOFF (O rosto materno de Deus: ensaio
interdisciplinar sobre o feminino e suas formas religiosas. Petrbpolis: Vozes,
1979} que se baseia amplamente na tipologia junguiana.
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“Tal sera o caso quando se tiver tornado evidente que, toda vez que se fala

de hamem (ser humano), se entende vario e mulher ™%,

A TF tem, pois, consciéncia de sua provisoriedade.

A TF denuncia, por fim, a pretensic da teologia classica de ser
neutra. A TF tem consciéncia de ser uma teologia engajada, enraizada
na préatica emancipatoria, na solidariedade, visando 3 conscientiza¢do
de homens e mulheres da opressdo sexista, androcéntrica, e a sorori-
dade (aqui entendida como comunidade de todos 0s que se abrem 3
libertacdo)7. A partir desse engajamento, obriga a teologia a abandonar
sua pseudo-objetividade e a tornar-se partidaria da marginalizada.

2.2.2 A teologia feminista como teologia da libertagdo®®

A TF ¢ expressdo de mulheres cristds que tém consciéncia da
opressdo sexista e lutam pela emancipa¢do e libertagdo da mulher,
engajadas na Igreja e na teologia. E, como ato primeiro, uma espiritua-
lidade e uma praxis: sé depois, como ato segundo, é reflexdo, teologia.
Tal como a TdL se autocompreende® . Alias, ha obras de tedlogas femi-
nistas que se intitulam Td ! Assim o livro de Letty Russell Human Libe-
ration in a Feminist Perspective. A Theology®*® e o artigo ja citado de
Elisabeth Schissler-Fiorenza Feminist Theology as a Critical Theology
of Liberation. Neste altimo titulo acentua-se por uma parte a fungdo
tedrico-critica em confronto com a cultura e pratica social e eclesial,
por outra o engajamento e militancia nos movimentos de libertacao da
mulher. A pratica, no caso, é a luta contra as estruturas sexistas’',

a6 Cf. Elisabeth GOSSMANN: ob. cit., 17.

47 Para todo esse ponto, cf. Elisabeth SCHUSSLER FIORENZA: art. cit. {ThSt),
612-616.

a8 Cf. Jodo Guilnerme BIEHL: ob. cit., 72-80. Elisabeth SCHUSSLER-FiOREN-
ZA: art. cit. {Concilium 135} 29-31 [565-567],

a9 Cf. Rosino GIBELLINI: art. cit., 478. Também aqui como a TdL: cf. Gustavo
GUTIERREZ; £/ Dios de la vida. Lima: Pontificia Universidade del Perq,
[1982], 5-8. ID.: Beber en su propio pozo: en €| itinerario espiritual de un
pueblo. Lima: CEP, 1983,

50 Philadelphia: Westminster Press, 1974, ap. Rosino GIBELLINI: art. cit., 500,
n. 32.

s1 Cf. Catharina HALKES: "“Teologia feminista. Balanco provisorio’’, Concilium
154 {1980/n? 4) 109-122 [545-558]; aqui 113 [548].



A TF tem metas e preocupagoes pelo menos semelhantes as da
TdL*? e — segundo tedlogas feministas do Primeiro Mundo — até mais
amplas, porgque a mulher em todas as racas e culturas é oprimida pelo
patriarcado. Nesse sentido, é, para elas, uma teologia mais universal que
a TdL. Trata de reler toda a tradicao da fé na perspectiva da libertacdo
feminina, redescobrir os elementos libertadores da fé cristd com relagdo
a0 patriarcado e ao sexismo, valorizando, por exemplo, as mulheres
missiondrias ¢ dirigentes de comunidade anteriores a Paulo®®. Trata-se
ainda de avaliar criticamente as tradi¢Ses que oprimiam a mulher e
rejeita-las (como a lgreja ja rejeita o anti-semitismo presente na Biblia),
Revelagdo e verdade s0 existem nas tradicOes e textos que transcendem
e criticam a cultura patriarcal e androcéntrica®*.

Resumindo, veja-se como Elisabeth Schissler-Fiorenza explica o
que quer dizer quando afirma ser a TF uma ‘‘teclogia critica da liber-
tagdo’’:

“Desde que a TF visa a critica teoldgica, eclesial e cultural e se dedica a

analise teoldgica de mitos, mecanismos, sistemas e instituicoes que mantém

a mulher submissa, participa na tarefa da teologia critica e a propaga. En-

quanto dé a palavra positivamente 4 nova liberdade de mulheres e homens,

enquanto desperta novas questdes e abre horizontes diferentes, a TF parti-
cipa das tarefas e das metasda TdL. Mas parque os simbolos e o pensamento
cristdos estdo profundamente embebidos de tradigbes patriarcais e de estru-
turas sexistas, e porque as mulheres pertencem a todas as racas, classes e cul-
turas, seu escopo & mais radical e universal que o da teologia critica e da
TdL. A TF deriva sua legitimacgdo, da visdo escatoldgica de tiberdade e saiva-

¢do, e seu radicalismo, da aceitacdo de que a Igreja cristd ndo ¢ idéntica com
o Reina de Deus”" 5%,

Ou, nas palavras de Catharina Halkes:a TF

“¢ uma teologia critica da libertagdo que ndo se baseia no carater particular
da mulher como tal, mas nas suas experiéncias historicas de sofrimento, na

s2 Basta comparar 0 que estd sendo dito, com as diversas vertentes da TdL para
verificar a semelhanga metadoldgica. Cf. breve apanhado de diversas variantes
do método da TdL: Francisco TABORDA: “Métodos teolbgicos na América
Latina", PerspTeal 19 (1987) 293-319.

53 Cf. Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA: /n Memory of Her. A Feminist
Theological Reconstruction of christian Origins. New York: Croasroad, 1985
(29 ed.? Copyright 1983'}, 160-204. Elisabeth MOLTMANN-WENDEL: ob.
cit., 18-22,

sa Cf. Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA: art. cit. (Condfium 135), 28-31
{665-567].

55 1D.:art. cit. {ThSt), 616-617.
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sua opressdo psiquice e sexual, na sua infantilizagcdo e na sua invisibilizacao

estrutural em conseqléncia do sexismo nas Igrejas € na sociedade’ ™,

Assim, a TF ndo visa apenas a direitos iguais, mas a libertar e
humanizar teologia e Igreja, ja que estas sdo feitas para servir as pessoas
e nao para oprimi-las’’. Ela entende, pois, ter uma funcdo profética
frente a Igreja e & sociedade®®,

A GUISA DE CONCLUSAQ:
Desde a América Latina...

Toda leitura é situada. Também a presente panoramica foi feita
para aprender, desde a América Latina, 0 que nos tem a dizer a TF
do Primeiro Mundo. Ndo se tratava de mera curiosidade teérica por uma
nova — e talvez para muitos estranha e desprezivel — corrente teclogica.
Essa teologia nos langa desafios. Superar uma perspectiva sexista e
androcéntrica na Igreja e na teologia é tarefa séria e urgente que é
preciso abracar com empenho. Nesse sentido, também na América
Latina, a TF do Primeiro Mundo podera exercer a missdo profética que
pretende ter.

Por outro ladeo, a inversa é verdadeira. A realidade da mulher na
Igreja e na saciedade latino-americanas também tera o que dizer, num

s§¢ Catharina HALKES: art. cit.,, 112 [648]. Ct. ID.; ob. cit., 79-91,
57 Cf Elisabeth SCHUSSLER-FIORENZA; art. cit, (ThSt), 612.

s8 Entre as representantes mais significativas da TF, podem citar-se: no ambito da
teologia sistemiatica Rosemary Radford Ruether {(além da obra ja citada, cf.
Frauen fiir eine neue Gesellschaft. Frauenbewegung und menschliche Befreiung
[tr. al.]. Minchen: Pfeiffer, 1979 [titulo original: New Woman — New Earth.
Sexist Ideclogies and Human Liberation. New York: Seabury Press, 1975].
Mary — The Feminine Face of the Church. Philadelphia: Westminster Press,
1977) e Letty Russe!l {Humman Liberation in a Feminist Perspective. A Theology.
Philadelphia, Westminster Press, 1974; o autor ndo teve acesso a esta obra), nos
Estados Unidos; Catharina Halkes {ob. cit.} e Elisabeth Moltmann-Wendel
{ob. cit.}), na Europa {Holanda, resp., Alemanha}; no ambito da exegese, Elisa
beth Schiissler-Fiorenza {ob. cit.), nos Estados Unidos {embora nascida na
Alemanha}; no dmbito da historia do dogma e da teclogia, KariElisabeth Borresen
(Subordination and Equivalence. The Nature and Réle of Woman in Augustine
and Thomas Aquinas [tr. ingl.]. Washington: University Press of America, 1981,
Anthropologie médidvale et théologie mariale. Oslo — Bergen — Tromso:
Universitetsforlaget, 1971}, na Noruega. . C e ere e
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sentido profético, as tedlogas do Primeiro Mundo. Algo desse recado é o
que se acrescenta agora a guisa de conciusdo. Na consciéncia de que,
melhor que o autor, ele poderd e deverd ser dado pela colegas teGlogas
que na América Latina fazem teologia na ética da mulher.

Esta teologia faz sempre de novo apelo & muther pobre e opri-
mida e a sua experiéncia de |luta pela vida, de resisténcia, de esteio da
famf{lia, de lideranga nas comunidades, em associacfes de bairro e
outros movimentos populares das mais diversas feicdes. A experiéncia
& sumamente rica e falta evidentemente as te6logas do Primeiro Mundo,
para as quais a participagdo da mulher na sociedade e na Igreja se dé
num nivel de formagdo académica, numa situagdo de bem estar e de
abundancia. Nessas circunstancias, ‘‘participacdo’, ‘transformacdo
da sociedade’’ e conceitos semethantes tém bem outras conotacgdes.
E o proprio “modo de ser mulher’’ na lgreja e na sociedade se torna,
sem duvida, diferente.

Com isso ja se tange outra problematica em que a experiéncia
latino-americana poderia dar sua contribuicdo &8 TF: a guestdo do
econdmico e sua importancia na libertacdo da muther, As tedlogas do
Primeiro Mundo podem sim mencionar a dimensdo econdmica como
um dos aspectos da emancipacdo feminina (cf. acima |, 3), mas essa
exigencia tem bem outro significado que no Terceiro Mundo ou na
propria Europa do século passado. A partir dai se pode questionar o
sentido da afirmagdo de que a TF tem metas e preocupacdes mais
amplas que a Teologia da Libertacdo (cf, acima [, 2.2.2). Ndo que
parega importante discutir a “‘ampliddo’™ de metas de ambas as teolo-
gias, mas porque, se a realizacdo de um mundo novo é preocupacdo
comum a ambas as teologias, serd preciso tomar consciéncia de que
jamais havera sororidade, sem que homens e mulheres tenham assequ-
rados os direitos vitais basicos: trabalho, casa, alimentagdo... Serd muito
bonito falar de libertacdo da mulher e de sororidade. Mas serd apenas
“bonito’”’. Com essa dose de realismo a teologia latino-americana daria
uma boa contribuigdo @ TF do Primeiro Mundo.

QOutra questdo conexa a maior ou menor ampliddo de metas e
preocupacdes das TF e TdL é a pergunta sobre se nessa afirmacdo de
que a TF é mais ampla ndo estad subrepticiamente oculta a velha tentas-
¢do etnocéntrica dos pafses do Primeiro Mundo. Em outras palavras,
seria de perguntar desde a América Latina como e em que medida a
TF do Primeiro Mundo estd aberta as mulheres concretas de outras
culturas e leva em consideragdo que a libertagdo da mulher ndo se daré
sem a libertagdo de todas as mulheres, E que a forma especifica que a
libertagdo da mulher assumird nas diversas culturas poderd perfeita-
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mente ser diferente da maneira de isso realizar-se na Europa e nos
Estados Unidos.

A experiéncia eclesial e social latino-americana com a viva e
decisiva participacdo da mulher nas lutas reivindicatérias e na dinamici-
dade das comunidades eclesiais poderia aportar 8 TF do Primeiro
Mundo uma outra abordagem da guestdo do sexismo. Sempre de novo
se percebe no feminismo e TF do Primeiro Mundo a tentagdo de um
sexismo com sinal invertido. O combate ao sexismo androcéntrico, que
merece ser extirpado, pode descambar (e em alguns casos de fato
descambou} num ginocentrismo apologético que justamente tornou
desacreditada a palavra “feminismo’ entre nds, na América Latina.
A experiéncia da participacdo das mulheres no que hd de mais significa-
tivamente novo na vida social e eclesial de nosso Continente faz surgir
uma nova perspectiva de relacionamento vardo-mulher na Igreja e na
sociedade, perspectiva que parece superar 0 machismo tradicional, dar
0 giro por cima dessa ideologia, ndo por razdes tedricas, mas por aquilo
que a mulher vem efetivamente realizando em vista de uma Igreja e
de uma sociedade com feigdo mais humana.

Por outra parte, esse fendOmeno na AL talvez tenha ensinado a
ver que € o préprio “‘jeito da mulher” que possibilita suas realizagdes
e assim obrigado a recolar a questdo do especifico feminino, que causa
tanto mal-estar nas feministas do Primeiro Mundo (cf. acima 1, 2.2.1).
As tedlogas feministas do Primeiro Mundo podem ter razdo em repu-
diar, por exemplo, a tipologia junguiana. Pode ser que a questdo da
especificidade feminina tenha sido abordada de forma inadequada e
tenha servido de desculpa ideoldgica para o sexismo androcéntrico
dominante, mas a questdo talvez seja incontornavel. Se ndo se especi-
fica 0 que é feminino e o que é masculino, ndo se podera saber de que
se estd falando. Nio se poderd defender o valor da contribuicdo da
muther na sociedade e na lgreja. Ndo se terd direito de invectivar os
males atuais como fruto do patriarcado e do androcentrisma. A indefi-
nicdo conceitual deixa a problematica discutida igualmente indefinida.
Dizer que a mulher se torna mulher” & s a metade da questdo; ela se
torna porque é. Vale dizer: é inevitavel que se procure fazer uma
ontologia do feminino®.

Outra contribuigao latino-americana a TF do Primeiro Mundo
poderia ser a centralidade que se atribui & Biblia na teologia latino-
americana feita "‘na otica da mulher”. Centralidade que provém exata-
mente do contato dessa teologia com a experiéncia da mulher das

59 Cf. a contribuicdo de Ivone GEBARA e Ana ROY nas obras citadas na nota 13,
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classes populares que aprenderam a ler a Biblia na vida de suas comuni-
dades de base e a ler a vida a luz da Biblia. As tedlogas da América
Latina, em sua caminhada comum, estdo descobrindo uma hermenéu-
tica biblica na ética da mulher que marca sua teclogia com uma grande
proximidade e respeito pela Palavra de Deus e ao mesmo tempo com
ndo menor originalidade na interpretacdo, feita na suspeita {bem fun-
dada) de que a Biblia tem sido tradicionalmente lida em perspectiva
androcéntrica®®.

Sem maior pretensdo, essas sdo apenas algumas questdes que se
podem levantar. A teolegia latino-americana na oOtica da mulher ja
mereceria por si sO um artige. Ela mostra — entre outras coisas — que 0
que acontece e se produz na América Latina ndo precisa depender do
Primeiro Mundo. Temos sim — e por que ndo? — o que aprender. Mas, na
medida em que a cultura e a historia latino-americanas tém sua origina-
lidade propria, na medida em que a historia do Primeiro Mundo ndo é
nosso ‘“‘destino’’, nessa medida temos também em teologia — e em
teologia na 6tica da mulher — uma contribuigdo a oferecer ao futuro da
teologia e da Igreja.

&0 Cf. Ana Maria TEPEDINO: As discipulas de Jesus, Petropolis: Vozes, 1990.
Id.: “"Jdesus e a recuperacdo do ser humano mulher”, RES 48 (1988) 273-282.
Tereza CAVALCANTI: A /dgica do amor. Sdo Paulo: Paulinas, 1987, ID.:
0O profetismo das mulheres no Antigo Testamento. Perspectivas de atuali-
zacao”, REB 46 (1986) 38-59. 1D.; *Mulheres e profetismo no Antigo Testa
mento”’. Curso de Verdo Ano {/, Sao Paulo: Paulinas, 1988, 49-61. ID.: ""Jesus,
a pecadora publica e o fariseu’", Estudos Biblicos 24 (1989) 30-40. Lucia
WEILER: “A mulher na Biblia”, Vida Pastoral 150 {1990} 2-9. Maria Clara L.
BINGEMER: '~Chairete’; Alegrai-vos (Lc 15, 8-10) ou a mulher no futuro da
Teologia da Libertacdo’’, RES 48 {1988) 565.587. ID.: ‘“"Como o Pai me
enviou, eu também vos envio’. A mulher na evangelizagdo”, Persp. Teol. 22
(1990} 311-337.
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